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SUMMARY

In this article, titled as, “Cultural Inheritance Left Us: Thé Problem of Sihr”, the
etymological structure of the word sifr and expressions used in religious literature have been
explained and its ontological and epistemological dimensions have been examined. In this
perspective, magic-religion and magic-science relations have been studied. Historical
backgrounds as well as the approaches-of pre-Islamic societies to the issue of sihr and their
impact on Islamic culture have been analyzed. According to Koran, hadis and other
references, definition, features, realities of sihr have been brought out. Its employment in
those societies has been pointed out. In addition, differences between magic (sihr) and miracle
have been brought out so that it became possible to disprove the claim that Prophet was a
magician. In this article, it has been argued that although Islam had inherited the culture of
sihr from others, Islam has assimilated it into the milieu of tawhid (unity). Consequently,
Islam solved this problem by eliminating from Islamic culture. Now sihr has became not an
intellectual as well as social problem in the Islamic societies.

1. PROBLEMIN ANLAM ALANI

Arapca bir kavram olan sihir fiil olarak “cok ince ve latif olma” (dekka-
latufe), “bir seyi hakikatine aykin olarak canlandirma” (tahyil-temvih), “oldugu
konumdan baska bir sekle doniistiirme” (sarf ve tahvil), “bir isin sebebi bilinme-

* Marmara Universitesi liahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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yen bir sekilde meydana gelmesi” (hafé), “aldatma” (keyd); isim olarak ise “bo-
gaz, hile, aldatma, sebebi gizli ve ince olan is” anlamlarnna gelir. Aym kékten
tiiremis olan sehr akciger, siihr yiirek, sahiir safak vakti ve bu vakitte yenilen ye-
mek demektir'. Tiirkge'de sihir karsihiginda biiyii (biigi, biigii), sihirbazlik, cadilik,
gbzbagcilik terimleri kullanilmakla beraber, sihir biiyiyli de i¢ine alan daha kap-
samli bir terimdir. S6yle ki sihrin iginde hokkabazlik, el cabuklugu, g6z boyama
gibi usuller de vardir ve sihirbazlar illizyonizm, manyetizm gibi tekniklere de
bagvururlar. Biiyiicii ise iyi veya kotii varliklarin yardimumi saglayarak ya da ken-
dilerinde gizli giicler bulunduguna inanilan nesneleri kullanarak buyusunu yapar,
Farslar sihir karsiiginda fal ve bityii anlamlarina gelen magu kelimesini®, Batlilar
ise Grekce mageia kelimesinden alnmus olan ve buyu sanati anlamina gelen
magie, magi ve magic s6zciiklerini kullanmaktadirlar.’

Istilah kitaplarinda bir taraftan sihrin tam bir tamimim yapmanin zor oldugu
dile getirilirken, bir taraftan da tasvir, taksim ve tefsir sekillerinde tanimu yapilma-
ya calistimaktadir. Ragib el-Isfahani sihri ti¢ grupta toplamaktadir: Birinci grupta
musa’bizlarnn hile, hud'a, tahyilat ve el cabuklugu ile yaptiklar isleri ve
nemmarlarnin kulaklan mesgul eden yaldizli s6zlerle insanlant kandirmalann;
ikinci grupta seytanlardan yardim almak suretiyle yapilan igleri ve tigincii grupta
da insanlarin kendilerinde mevcut olduguna inandiklar bazi giiclerle varliklarn
tabiat ve yapilanini degistirmelerini gostermektedir.* ibn Haldtin sihrin, insan nef-
sinin sahip oldugu yeteneklerle ilgili oldugunu sdyleyerek, beseri nefislerin semavi
bir yardimciya bagvurarak unsurlar aleminde etkili olmasima tilsim, herhangi bir
yardimciya bagvurmaksizin tesir icra etmesine de sihir denir, demektedir.’ bn
Abidin de buna yakin bir tanim yapmaktadir® Ebiil-Beka sihri, gizli varliklarla
temasa gecerek olagan stii isler yapma seklinde tammlamakta, ehl-i hiyel ve
hokkabazlarn gesitli alet ve vasitalan kullanarak yaptiklar islere sihir denilmesi-
nin ise Iugat yoniinden (sarf) uygun olsa bile 1stilahf yonden caiz olmadigini s&y-
lemektedir.” Tagkopnzade sebebi bilinmeyen olaylan “sihir, da’vetii'l-kevakib,
tusim, havas, azim, istihdar, sa'beze, ilm- i taalluki'1-kalb” gibi kisimlara ayirdik-
tan sonra sihrin, miicerret nefsanf etki ile yapilan isler icin kullanildigini kaydet-
mekte ve onu biiyiiciiden s&dir olan fiil ve sozlerle insan nefislerini etki altina alma
seklinde tanimlamakta; feleklerin pozisyonlarimi, yerkiirede olup biten igler iize-
rindeki tesirlerini, hayvan, bitki ve nesnelerle irtibatlarmi ve goriindiikleri anda

1 Ibniil-Manziir, “Sihr*md.; Lisdnii'l-Arab, Beyrut, ts.; Asx'm Efendi, “Sihr” md., Kamus Tercemesi,
Istanbul 1886; Ibnii'l-Esir, en Nz/za_)e Kahm: 1963, I, 346. )

2 Bu kdokten tiiremis bulunan "meciis” ve "meciisi” terimleri, biiyil ile bazi isleri aerc;eklesnrdxgmeﬁ
inanilan din adamlan siifi anlamina gelir.

3 Hikmet Tanyu, "Biiyti”, D/A, Istanbul 1992, VI, 501.

4 Ragib el-[sfahani, el-Miifredat, Dimagk-Beyrut 1992,5.400-401.

5 ibn Haldiin, Mukaa'dime, Beyrut, ts., 1995, 482-486.

6 Hagiyetii fbn Abidin, Kahire 1966, 1, 44.

7 Ebii'l-Beka, Kiilliyat, Beyrut 1993, 5. 510.
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sihirbazmn bagvurdugu ameliyeyi konu edindigini séylemektedir® Katib Celebi
sihri, feleklerin durumlarma ve yildizlarnin konumlanna gore, her birinin yeryii-
ziindeki olaylarla 6zel bir sekildeki irtibat ve imtizaci sonucu zuhur eden garip fiil
ve islerden 6zel bir surette bahseden bir ilim olarak tammlamaktadir.”

Eb4 Bekir Ibnii'l-Arabi sihri, kendisinden bagkasinin tizim edildigi bir sira-
da, Allah Teald'nin yarattigr bir is olarak gérmekte'®, Tehanevi ise sihrin tanim
diye ortaya konulan ifadelerin, aslinda tanim degil, onun yapihsini tasvirden ibaret
oldugunu, sihrin tam bir tanimmnin yapilamadifin kaydettikten sonra; onu, sihir-
baz dince yasak olan bir s6z veya fiille mesgul oldugu bir anda Allah Teala'nin,
siinnetini icra ederek bir isi onun elinden olagan iistii bir sekilde yaratmas: seklin-
de tammlamaktadir,'' Tbn Kudéme sihri, meshuriin beden, kalp veya aklinda,
onunla ogrudan temas kurmaksizin etkili olan bir is olarak tanimlamakta ve bunun
yazili ve);a sozlii rukye yaparak veya diigiimler atarak gerceklestirildigini séyle-
mektedir."

Biiyiiniin baglica gayesi ¢ikar saglamak olup, insan ve olaylan etki altina
alarak bol tiriin kazanma, hasmi zarara ugratma, hasta etme, 6ldiirme, kadin elde
etme gibi amaglarla, olagan {istii giiclere sahip veya bu tiir giiclerle irtibath oldu-
guna inamlan kisilere yaptirilir. Biiyii yapanlara saman, biiyiicti, kahin, sihirbaz,
hekim gibi isimler verilir. Bilyiide ara¢ olarak ruhlar, cinler, seytanlar, hayvanlar,
kutsallifina inantlan nesneler ve cesitli sekiller kallanihir. Onda ahlakf bir amag
giidiilmez, Tann ile dogrudan iligkisi de yoktur.

Sthir, mutlak olarak kullanildifinda faili hakkinda yergi ifade eder. Mukay-
yet olarak kullanildiginda ise anlama gére yerilmis veya 6viilmiis olabilir. Olumlu
anlam ifade edene mek olarak: "Belig olan sézlerin bir kismu sihirdir" hadisinde-
ki kullanim gdsterilebilir. Ibn Omer'in ifadesine gére Resfilullah'm huzuruna gelen
i iki kisiden birisi belig konusmasiyla orada bulunanlari ¢ok etkilemis, bunun {izeri-

-ne Hz. Peygamber yukaridaki s6zii séylemistir. Omer b. Abdiilaziz de huzurunda
belig bir sekilde konusan birisini hayran kalarak dinledikten sonra "Iste helél olan
sihir budur" demistir.”® Kotii maksat ve hileye basvurarak yapilan sihir ise yerilmig
olup haram kilinmugtir. Bu itibarla dogru ve gercek olan seyleri edebf bir sekilde
ifade etmek heldl olan; hakk batil, batili hak suretinde tasvir eden edebf s6zler
stylemek ise haram olan sihir tiiriindendir.

Cessis, sihrin hem s6zliik hem de terim anlaminin “sebebi gizli, hakikat di-
st olarak hayal edilen, g6z boyama ve hile yoluyla yapilan is” demek oldugunu'?,
kaydetmekte, Fahreddin er-Razi, sihir kelimesinin birden fazla anlarm olan keli-

8 Tagskoprizide, Miftdhu's-sadde, Kahire 1968, 1, 364-370.

9 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, Ankara 1941, II, 980-981.

10 Aridatii'l-Ahvazi, Beyrut ts. (ngr. Dérii'l-kitdbi’l-Arabi), VI, 246-247.

11 Tehanevi, Kessdfii isulahdti'l-finiin, Istanbul 1984, I, 648.

12 Ibn Kudame, el-Mugnf, Riyad, ts., VIII, 150-151.

13 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1984, VIII, 225-226.

14 Ahkamii'l-Kur'an, bask: yeri yok., 1335 (Matbaatii'l-evkafi'l-Islamiyye), 1, 42-43.
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melerden (elfdz-1 miistereke) oldugunu, bu nedenle her zaman umum 1fade etrne-" /V

digini, feleklerin ulihiyyetini kabule dayanani yanmda, hayal ettirme, goz bO)'ama: V

ve gizli sebep ve hilelere dayanamnin da bulundugunu®® bildirmektedir. Her ikisi-
ne gore de sebebi gizli olan seyler yaninda, tahyil ve el cabuklugu ile yapilan isleri
hatta orfte sihir olarak nitelendirilmeyen bazi olaylart bu kapsama almak mum.
kiindiir.

Goriiliiyor ki, Cesss ve Razinin tanumlar, her tiirlii gizli is, hayal ettu-me
ve hile yoluyla ortaya konan fiili sihir kapsamina alirken, Ibn Haldin ve Iby
Abidin'in tammlan sihri, insanm maddi alemde etkili olmasim saglayan “nefsanf
yetenek"le smirlandirmaktadir. Ayrica Fahreddin er-Rézi, Ibn Haldin ve jbp
Abidin sihrin gercekliginin oldugunu iddia ederlerken, Cessds onun hakikatinin
olmadifin1 s6ylemektedir.

Sonug olarak, birgok teknik i¢in kullanilan ve ilim, sanat ve esrér-1 hilkatten
istifade edilerek icra edilen sihrin tantmum yapmak zordur. Ornegin batih: hak
olarak gosterme, sebebi gizli ve hilaf-1 hakikat telakki edilen sey, kendilerile cin
seytanlarina yaklagilan igler, bazi insanlarin, kendilerinde yogun olarak bulunan
bir giicten istifade ederek olagan {istii isler basarmasi, tabiat listii giiclerden yardim
alarak tabiat {izerinde tasarrufta bulunma, fikirlerini karsismdakine naklederek onu
etkileme iddias: sekillerinde tammlan yapilmaktadir. Kelimenin etimolojik yapi-
sin1 da gbz Oniinde bulundurarak onu, tabiat {istii giiclerle iliski kurarak yahut
kendilerinde gizli giicler veya olagan tistii yetenekler bulunduBuna inanilan canli-
lart veya nesneleri kullanarak faydali, zararli veya koruma amach sonuclar elde
etmek i¢in yapilan igler seklinde tanimlamak miimkiindiir.

11. SIHIR KARSILIGINDA KULLANILAN TERIMLER

Yukandaki aciklamalardan sihir kelimesinin birgok faaliyeti igine alan kap-
saml1 bir terim oldugu ve mutlak ménada kullanildiginda bu faaliyetlerin tiimiini
icine aldifx anlagilmaktadir. Sihir karsiliginda kullanilan terimler bazan mutlak.
anlamda sihir yerine, bazan da onun bir alt boliimii olarak kullamimaktadirlar. Bu
sebeple sihir yerine veya onun alt boliimii olarak kullamlan terimlere kisaca goz
atmak konunun daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir.

Tilsim. Semavi giiclerle yer kuvvetlerinin (feleklerin ruhlanyla yeryiiziin-
deki varliklar) bir araya getirilmesi suretiyle yapilan bir islemdir. Bunun yalnizca
feleklerin ruhlarini etki altina alarak yapilanmna ise "da’ vetiil-kevakib" denilir. fIm-
iniicim ve astroloji tabirleri de genellikle bu anlama kullanilmaktadir.

Havas ilmi. Nesne, harf, rakam ve fiillerin 6zelliklerinden faydalamlarak
yapilir. Havas ilminin, dlem-i ekber ile dlem-i asgar arasinda kurulan irtibatla yapi-

15 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, Beyrut 1934, H1I, 216-217.
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Janmna "nirancit"'®, ipe tifleme seklinde fiillerden olusanina da "rukye" denilir.
Ayrica Allah Tedld'nm giizel isimlerini belli bir tertiple okuma veya yazma sure-
tiyle yapilan isleme de "havas ilmi" denilmektedir.

Azaim, Melek, cin ve seytan gibi rahani varliklarin etki altina alimmastyla
yaptlir. S6z konusu varliklan glge sekline getirerek (goriiniir kilarak) yapilan
bicimine “teshiriil-cin" veya "istihdar"; goriiniir varhiklant duyulardan gizlemek
suretiyle yapilamna ise "ilmii'l-ihfa" denilir.

Hiyel ve G6z Boyama. Goz yamigilanindan yararlanarak olmayan bir seyi
olmus gibi veya olmasi gerekenin zidd: seklinde gostermek demektir. Billfir kapla-
ra bakarak veya su, kahve, kan, kursun gibi cisimlerin olusturduklan sekilleri ha-
yalinde canlandirarak yapilanina tahayyiil, muhayyile giiciinti kullanarak kargism-
dakine olmayan seyleri hayal ettirmeye tahyil (hipnotizma), el cabuklugu ile bir-
den fazla yapilan bir isi bir defa yapilnug gibi, cansizi canh seklinde veya hazirda-
ki bir nesneyi ortadan kaldumaksizin gozlerden gizleme tarzinda yapilanina
"sa'beze", gesitli alet ve geometrik sekilleri kullanarak yapilanina da "hiyel" deni-
lir. '

IImii't-tevehhiim. Riyazet yoluyla nefsi giiclendirmek suretiyle yapilan si-
hirdir. Hint usulii sihir diye de adlandinlir. Insan nefsi bu yolla belli bir kuvvet
kazandiktan sonra feleki ruhlarla temasa yonelir, onlan ve zarar vermek istedigi
kisiyi zihninde canlandinr, felegin giiciinii bu kisiye yonlendirerek onu tesir altina
alir. .

Nemime ve Gammazhk. S6z tasimak ve gizlice anlagmazhiklar ¢ikarmak
suretiyle yapilan sihirdir.'”

II. PROBLEMIN VARLIK FELSEFESI ve BILGI TEORISI ile
TLISKiSI

Evrenin olusumu, madde ve hayatin mahiyeti, Alemde gecerli bulunan ya-
salarin tespitine dair arayislar insanlik tarihi ile yasit olmakla beraber, bu problem-
lerin ¢6ziimii icin ortaya atilan Oneriler tarih icinde yenilenerek giintimiize kadar
gelmistir. Bu degisim sadece evren hakkindaki ontolojik kabullerinde degil, ayn
zamanda onun algilanis yonteminde, ilgi alanlan ve kapsanunda da s6z konusu-
dur. Burada kozmogoni ile varlig1 kavrama yontemi, bir bagka ifade ile ontoloji ile
epistemoloji arasindaki iliski ortaya cikmaktadir. Bunlann hangisinin oncelikli
oldugu, ontolojinin mi epistemolojiyi yoksa epistemolojinin mi ontolojik telakkiyi
dogurdugu meselesi klasik bir tartisma oldugu i¢in burada stz konusu edilmeye-
cektir. Bu makalenin esas amaci bu iki problem arasindaki iligkiye dikkat cekmek,

16 Ibn Vahsiyye'nin Esrdrii's-sems ve'l-kamer'i ile Makriti'nin Gaye'si bu tiirden eserlerdir.
17 Fahreddin er-Razi, Mefétihii'l-gayb, 1, 202-204; 1bn Haldun, Mukaddime, s. 484-486; Task&prizide,
Miftahii's-sadde, 1, 364-370.
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varlik felsefesi ile bilgi teorisi arasindaki irtibata isaret etmektir. Omegin ilke]
toplumlarin mitolojik karakterli varlik anlayislaniyla okiiltist 6zellikler tagtyan bilgj
metotlart birbiriyle uyumlu bir yap: sergilemektedir. Aym uyumu Ilk ve Ortacag
filozof ve diisiinirlerinin varltk ve bilgi felsefeleri arasinda da gtrmek miimkiin-

-diir. Bu nedenle bir dénemin veya diistince hareketinin epistemik yaklasimlarin
anlayabilmek igin sz konusu dénemde veya akimda hakim olan varlik anlayisla-
rina goz atmak gerekmektedir. Ornek olarak Aristo'yu alacak olursak, o madde ve
formlardan olusan ve merkezinde diinyanin yer aldig: bir evren diisiinmekte, by
evrenin ay tistii olarak isimlendirdigi gtk cisimleriyle ay alti diye isimlendirdigj
yer ylizii varliklarindan olustufunu, ay {istii dlemin "esir" ad: verilen ve hareketi -
sonsuz olan varliklardan meydana geldigini, her tiirlii degiskenligin ise toprak, su,
ates ve havadan meydana gelen ay alti Aleme ait oldugunu kabul etmekteydi. Daha
sonra Batlamyus tarafindan sistematize edilen bu anlayisa gore ay iistii alem nura-
ni, mitkemmel ve kutsaldir ve burada yer alan yildizlar canh, akilli ve ruh sahibi-
dir. Ay alt1 lemdeki canli cansiz biitiin varliklar bunlarin etkisindedir ve burada
olup bitenlerin ay tistiindeki cisimlerle ilgisi vardi. Evren ile insan arasinda benzer-
lik kuruldu. Tabiatm merkezde hareketsiz diinya ve onun etrafinda dénen kiireler-
den olustugu diisiiniiliiyordu. Ay, Giines, Merkiir, Veniis, Mars Satiirn ve Jiipiter -
diinyanm etrafinda bulunan yedi kiireyi olusturmaktaydilar'® Iste Ortacag’a ege-
men olan bu kozmoloji anlayisiyla yine aym: dénemde yaygm olan sihir, tilsim,
kehanet gibi okiiltist yaklagimlar bire bir 6rtiismektedir.

Copemicuslg, Bruno®, Francis Bacon™ Keplerzz, Galileo™, Descartes™, ve
Newton®® gibi Aydinlanma dénemi doga bilimcileri, Ortacag’n canli bir organiz-
ma seklinde tasavvur edilen bu kozmoloji anlayism terkederek, giines merkezli
yeni bir kozmoloji olugturmaya ¢aligmuslardir. Artik dogamn kendi i¢inde ve gk

18 Jennifer Trusted, Fizik ve Metafizik (trc. Seval Yilmaz), Istanbul 1995, 5.22-27.

19 Kopernicus (1473-1543). Batlamyus’un Almacet’ini yenilemeye konuldugu bir sirada, evrenin mer-
kezinde giinesin yer almasi gerektigi ve diinyanin hareketsiz degil, aksine giinegin etrafinda yilhk dé-
niisiinii, kendi ekseninde giinliik d6niisiinii yaptigim saptadi.

20 Giardano Bruno (1548-1600). Kopernik sistemine destek verdi ve bu tavninm bedelini engizisyon
mahkemelerinin 6liim fermani ile 6dedi. ;

21 Francis Bacon (1561-1626). Tiimevanmin Snemini vurguladi, metafizigi kuralli ve nihaf sebeplere
dayanan olmak iizere ikiye ayirdi ve ikincisinin inceleme konusu olamayacagim syledi.

22 Johannes Kepler (1571-1630). Kendi adiyla amlan yasalan kesfetti ve gezegenlerin ydriingelerinin
elips geklinde oldugunu kesfetti.

23 Galileo (1564-1642). Diinyanin hareketinin dairesel oldugunu tespit etti ve teleskopla ay, giines ve
diger gezegenler hakkinda gézlemlerde bulundu. - '

24 Descartes (1596-1650). Madde ve ruh olmak iizere farkli iki 6z oldufunu disiiniiyordu. Maddx
ilemin mekanik yasalara tabi oldufunu ancak, gayr-i maddi olan zihin (ruh) tarafindan uyariimass
dolayisiyla insan davraniglannin mekanizm igine konulamayacagini savundu. Halbuki kartezyen
“tabiat kanunlan” ve mekanik evren tasavvuru ortagag filozoflarmin kabul edecegi bir sey
degildi.Ciinkii onlara gore gok cisimleri de insan benzeri hareket ediyorlard: ve insan giiciinden
bagimsiz makinalar yoktu.

25 Isaac Newton (1642-1691). Giines, ay ve diinyamin mesafelerine iligkin l¢iimlerde bulundu, yer:
cekimi kuvvetini saptadi. Mutlak zaman ve mutlak uzayin tannnin vegheleri oldugunu iddia etti. Tan-;
nnn kuvvetler ve sebeplilik yasalan ile ilgili oldugunu iddia etti.
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cisimleri ile iligkileri animist’ yaklasimla degil, fiziksel nedenlerle aciklanmaya
baglanmustir. Bylece Ortacag’in animist doga anlayisi yerini mekanist doga anla-
yisina terketmistir. Artik tabiat olaylan arasindaki iliskiler ruhsal degil, matema-
tiksel olarak ifade edilmeye baslanmustir. Bu determinist anlays, biitiin doga olay-
larnin hareket halindeki madde pargaciklarmin birbirlerini birebir etkilemesiyle
meydana geldigini soyleyen mekanizmi dogurmus, arkasindan da mekanizm
Diderot, Jean le Rond d'Alembert, Laplace ve Auguste Comte gibi filozoflar tara-
findan bir ideoloji haline getirilmigtir. Comte bu ideolojinin epistemolojisinin
insan davranislan dahil evrendeki biitiin olaylart fiziksel nedenlere dayanarak
aciklayan pozitivizm oldugunu ilan etmistir.

Modern fizigin 6nciisii Einstain ise, klasik fizi§in mekanik temellerinin
gozden gegirilmesi gerektigini ileri stirerek Newton kurammin giinlitk deneyler
diinyasmin aksine makro kozmosta gecerli olmadifim (rélativite kurami), aym
sekilde klasik fizigin atomun pargalanamayacagma iliskin goriistiniin gegerli ol-
madigini ve onu meydana getiren atom alti pargaciklarn s6z konusu oldugunu
(kuantum teorisi) savunmustur. Boylece klasik fiziin uzay, zaman, madde ve
enerji anlayislarinda biiyiik bir degisime neden olarak klasik mekanizme biiyiik bir
darbe vurmustur. W. Heisenberg, M. Planck ve N. Bohr gibi fizik¢ilerin de
FEinstain'a destek olmalan sonucu pozitivizm biiyiik bir darbe yemis ve yerine
ihtimaliyeti esas alan bir bilgi felsefesi gecmistir.

Goriilityor ki degisik devirlerde egemen olan varlik telakkileriyle bilgi e-
dinme yollar arasinda yakin bir iligki vardir. Bu cercevede biiyii konusuna yakla-
sacak olursak, Islim’dan énce Araplar'm varlik ve tabiat hakkindaki diistinceleri
bolgede yasayan diger milletlerden ¢ok farkli degildi. Sahip olduklar1 metafizik
anlayis ve insanin bu alemle iliski kurmasim sagladifma inandiklari yéntemler
komsu toplumlardan farkh degildi. Araplar da digerleri gibi sihir, tilsim, kehanet
gibi yontemlerden haberdardilar ve iclerinde bu y&ntemlere basvuran bircok kisi
vardi. Saghktan adalete, sosyal iligkilerden ekonomik getirilere kadar tabii ve
sosyal olaylarn ¢ogu bu yolla ¢oziimleniyordu.

Kur'an, amlan konularda ne yapti? Eski telakkileri mi onaylads, yeni fikirler
mi ileri stirdii yoksa konunun ontolojik yoniinii tartismayarak sadece itikadi ve
ahlaki yoniinii mil degerlendirdi? Stiphesiz o, 6ncelikle géklerin kutsalligr fikrini
yikarak evrende yegine kudretin Allah’a ait oldugunu ilan etmis; gece ve giindi-

Ziin, giines ve aymn Allah’m Ayetleri olduklarmi, Allah’a kulluk etmek isteyenlerin

giinese ve aya degil, onlan yaratan Allah’a tapmmalan gerektigini bildirmigtir.
Kur’an, bu temellendirmeyi yaptiktan sonra ontolojik bir olgu olarak sihrin ger-
cekligini tartismamustir. Bunun' yerine onun itikad? ve ahlaki ydnlerini ele almus,
bu arada kevni ve sosyal konularda kanuniyeti 6ngéren stinnetullah ve fitrat ka-
nunlarindan sz etmis, evrende bir diizen ve dengenin bulundugunu bildirmistir.
Kur'an'm ¢izdigi bu-tablo diizensizligi kabul etmedigi gibi, mutlak mekanizme de
kap: aralamamaktadir. Zira diizeni kuran Allah, smlrlandmlmam miimkiin olma-
yan irade ve kudret sifatlarina sahiptir. ‘
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Bu degerlendirmeler dikkatimizi Kur'an'in s6ziinii ettifi sihir ile ait oldugy
inang sisternleri arasindaki iliskiye yonlendirmektedir. Bu nedenle indeterminiz.
min egemen oldugu okiiltist déneme ait bir yaklasim olan sihir konusunu- sadece
bir folklor olarak gérmemek, bagli oldugu varlik anlayisi ile beraber efiit etmek ve
yaratihg (fitrat) kanunlarim devre disi birakacak bir anlayisa meydan vermemek
gerekir.

Iv. BUYU-DIN ILISKISI

Ilkel insan icin kendini ve etrafini tamima faaliyetinin bir sekli olan dinf dii- -
siince, "tanima" noktasinda bilim ile birlegmektedir. Ciinkii bilim de bir "tamima"
faaliyetidir. Bunlar gibi bir baska tanima faaliyeti de olay ve olusumlar hakkinda
tasarimlar ortaya koyan mitolojidir. Ancak bu, digerlerine gbre daha sonraki dg-
nemlere rastlar. Bu dénemde din ve bilimle yakin iligkisi olan sihir iizerinde ant-

ropoloji, etnoloji, sosyoloji, fenomenoloji, dinler tarihi ve mitoloji g1b1 bilim dalla.
niyla ugrasanlar sikca durmaktadirlar.

Sihirbazlar, tesadiifen gerceklesen bazi sihir sonuglarm kullanarak ﬂkel ,
topluluklan etkilemeye calismakta fakat ona inananlarn taleplerinin ¢ofunun
olmadifim goz ard1 etmekte, istekleri gerceklesmediginde de bunun daha giiclii bir
sihir kuvvetinin engellemesinden kaynaklandifim iddia etmekteydiler. Cesitli
bicimlerde yorumlanabilecek bir dil kullanmalan onlara manevra yapma imkam
saglamaktaydi. _

Din, biiyii ve ilimden hangisinin daha 6nce ortaya ¢iktif hususu bilim a-
damlar arasinda tartismali bir konudur. Dinlerin kaynagmm biiyii oldugunu iddia
eden iinlii bilim tarihgisi Frazer, bu goriistinii su gerekgelere dayandirmaktadir:

L. Sihir yontem, uygulama ve sembolleri ile her yerde aymdir. Din ise za-
man ve mekdna gore degismektedir. Oyleyse sihir asil, din ise ondan gikmus bir
parcadir.

2. Sihir daha basit, dinlerin inang sistemi ise daha karmagiktir. Basitten mii-
rekkebe gidis esas olduguna gore sihir 6nce, din ondan sonradir.

3. Baz: dinf kurallar sihir esaslarma benzemekte olup, bu durum sihirden
dine gecis esnasinda olmustur.-

Molinowsky din, sihir ve ilimden hangisinin daha 6nce oldugu noktasinda
Frazer'e kars: gikarak ilkel insanin onceleri akli olan-olmayan seklinde bir tutum
ortaya koydugunu fakat ¢ok basit diizeydeki diisiinceleriyle baza problemleri ¢6-
zemeyince, daha biiyiik bir giice siginma ihtiyac1 duydugunu ve sihre bu dénemde
yoneldigini kaydeder. F. W. Schmidt, E. Durkheim, R.R. Marett ve A. Lang gibi
bilim adamlan ise biiyiiniin dinden ¢ikimis oldugunu soylemektedirler. Durkheim,
dinin daha 6nce oldugunu ancak her ikisi de inang, amel, kurban gibi esaslan iger-
digi igin birbirlerine karigmug olabileceklerini ileri siirmektedir. R.R. Marett sihir

ve dinin birbirlerine altenatif yanim daireler olusturduklariny, sihrin kétii icraatlar,
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dinin ise iyilikleri kapsadigini bildirmektedir®®. Levy Bruhl sihrin dinf diisiincenin
bir ¢esidi oldugunu ve her ikisinin de aym anda ortaya ¢iktigimi, M. Mauss ikisinin
de aym kaynaktan dogdugunu, Molinowsky ve Goldenweiser ise her ikisinin de
mitolojiye dayandigm ileri siirmiiglerdir. Ote yandan Codrington ilkel kabileler-
deki mana inanci ile sihir yapma giicii arasindaki yakinhga dikkat cekmistir®”.

Sihrin kaynag ve yeryiiziinde ilk olarak ne zaman ortaya ciktigi konusu
cevabi zor olan bir meseledir. Taberi ve Matiiridi gibi miifessirler onun sema kay-
nakli oldugunu sdylemektedirler. Matiiridi, sihrin orijininin sema kaynakli oldu-
gunu, daha sonralan ise insanlarm bunu unutarak sihri talim-taalliim yoluyla de-
vam ettirdiklerini kaydetmektedir™,

Her ne kadar din ile biiyii arasinda bazi benzerliklerin bulundugu iddia
edilmekteyse de aralarinda cok biiyiik farklar stz konusudur. Style ki: Din bir
tanriya, biiyii ise tabiat giiclerine dayanir; dinin cemaati, biiyiiniin ise miisterisi
vardir; dinde aciklik, biiyiide ise gizlilik esastir, dinde ibadet, itaat, dua gibi tanriya
siginma ve yakanglara karsilik bilyiide menfaat gozetilir.

Bilhassa semavi dinler, tarihin eski devirlerinden beri sihre cephe almus ve
onunla ugrasana agir cezalar koymuslardir. Buna ragmen, sihir yaygm bir kulla-
mim alani bulmustur. Bizce bunun sebebi insan fitratindaki hiikmetme, etki altma
alma, zarar verme gibi saldirgan duygularla, ilkel toplumlarda bu isle ugrasanlarnn
bir statiiye sahip olmalary, iltifat edilmest, yiiceltilmeleri ve hediyeler verilmesidir.

V. BUYU-BILIM iLiSKisi

Biiyiiniin bilimle iliskisini temellendirebilmek icin, dnce onun diigiince ta-
rihi igindeki yerini belirlemek gerekir. Baz: diistince tarihgileri insan diisiincesinin
kollektif, sahst ve teknik diigtince gibi agamalar gegirerek glintigniizdeki konumu-
na geldigini s6ylemektedirler. Bunlara gore kollektif diislince kozmogoni, mitoloji
_ve hikmet drneklerinde oldugu gibi biitiin toplumun ortak ;nah olan diistinceler-
den; sahsf diisiince felsefe, mistisizm ve estetik gibi belirli kisiler tarafindan bagla-
tilan ve gelistirilen diisiincelerden; teknik diistince ise akla ve tecriibeye dayanan:
diistincelerden olugmaktadir. Teknik diistincenin mantik 6ncesi usullerle nesneler-
den yararlanmayi gaye edinen sekline “sihir”, dogrudan dogruya ve tecriibi bir
sekilde yararlanmay1 gaye edinen sekline de “bilim” denilir®

Biiyiiniin bilimle iliskisine gelince; her ne kadar biiyiiniin, bazi nesne ve
varliklarin tabiat {istii bir kuvvete sahip olduklar inanciyla bagladif: iddia edil-
mekte ise de, ilmf acidan bakildiginda onun, tabiatin, mutlak kudret sahibi bir tanri
tarafindan yonetildigini ve olaylar arasinda sebep-sonug iliskisinin bulunmadigimi

26 Selva, Ali Selim, es-Sihr ve'd-din, Kahire 1989, s. 23-26.

27 S. Ali Selim, ag.e., s. 13.

28 Kitabii't-Tevhid, Istanbul 1979, 5.18.

29 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi Istanbul 1933, 1, 3-6.
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s6yleyen dinf goriigiin aksine dijnyayl bilyii yoluyla etkileme arzusu, olaylan de.
netleyebilme umuduna dayandif: igin aragtirmayi arttiracak; ilkel insanin olaylar
arasinda gizli bir sebep-sonug iligkisinin bulundugunu kavramasina, tabiata huk-
metmesine ve tabiatin gizliliklerinden faydalanmasma yardimci olacaktir. f
bilimsel gelismeler, insanoglunun egya ve olaylann mahiyet ve oluslart hakkindakj
varsayimlarindan olusan teoriler seklinde baslar, ispat edildikleri takdirde ise bilim
ozelligi kazanirlar. Bu baglamda biiyii, ilkel insamin tahmin ve inanglafint olug-
tarmast ve ilmin olugmasima zemin hazirlamasi bakimindan "ilimden 6nceki ilim",
Hilmi Ziya Ulken’in ifadesiyle “teknik tefekkiiriin iptidai sekli”®® adim alrmsf
yanlis bir sebep-sonug iligkisine dayandig igin de "sahte bilim" olarak nitelendi-
rilmigtir. Sihirbazlar da evrende bir determinizmin egemen oldufuna inaniyorlar
ancak bunun gériinen fiziki kurallar disinda bazi gizli sebeplere dayandi§m iddia
ediyorlar, benzer sebeplerin benzer sonuglart meydana getirecegini (kiyas) savu-
nuyorlar ve insanlarn, baglarina gelen kaza ve feléketlerden, onlari yaptiklarma
inandiklarr varhiklara sempati duyarak korunabileceklerini diigiiniiyorlardi. Ome-
gin yirtict hayvanlarm serrine ugrayan insanlar, onlardan korunabilmek icin bu
hayvanlarin dislerinden, pencelerinden gerdanlik yapmayi, yagmursuz kaldikla-
rinda kurbaga gibi bagirarak yagmur yagdirabileceklerini kabul ediyorlard:. Bu da
ilkel insanlarm bir nedensellige inandigin fakat ileri stirdiikleri nedenlerin sahte
oldugunu gosterir.”' E.B. Tylor, biiyiiyii insanun diisiinmesi i¢in ortaya konan ilk
ameli girisim olarak goriir. Bu girisimin, ilkel insan i¢in ilim, bizim i¢in ise yalanci
ilim oldugunu séyler.”> J.G. Frazer biiyiiniin, ilkel kabile mensuplarinm bityii ile
olaylar arasinda kurduklar sebep-sonug iliskisine dayandigini, dolayisiyla biiyii-
niin sahte bir bilim oldugunu s3ylemektedir™.

Bilindigi iizere ilk ¢agda insanlar tabiatin toprak, su, hava ve atesten mey-
dana geldigine, biitiin varliklarm bu dort unsurun kangimmdan ortaya ¢iktifina
inamyorlar fakat bu kangimin sebeplerini agiklayarmiyor, kendilerine gére hayalt
senaryolar olusturuyorlard:. Aristo'nun tasmn diisiisiini ve dumanm yiikselisini ait
oldugu yere ulagma arzusu olarak aciklamasi boyle bir seydir. Hayat agacinda
koke ulagmak nasil amag ise, simyada da her tiirlii kanisimindan soyutlannug bu-
lunan yalin haldeki maddeye ulasmak da bir amagti. Simyacilar altin tabirini mad-
denin bu yalin hali lgm kullamyorlar ve onun ebediligi temin eden hayat 1ksu1
olduguna inamyorlards..**

Sihir, tabii ve sosyal olaylara sebep arama noktasinda bilimle bulusmaklé
beraber getirdigi metafizik yorumlarla ondan aynilmaktadir. Aslinda sihir, kendi
icinde bir olagan tistiilitk degildir. Ciinkii onun 6zel ve tekrar edilebilir sebepleri

30 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 1, 105.

31 Abdiilhak Adnan Adivar, Tarih Boyunca Bilim ve Din, Istanbul 1969, s. 45-50.

32 S. Ali Selim, age., 5. 21-22,

33 Hikmet Tanyu, "Bilyit", DJA, V1,502; Mehmet izzet, Makaleler, Ankara 1989, s. 201-202; S. Ah
Selim, es-Sihr ve'd-din, s. 18-39.

34 Abdurrahman Nareddin, el-flm ve's-sihr, baski yeri ve yili yok (DArii'l-hilaf), 5.55-61.
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- vardir. Ancak bu sebepler herkesce bilinmedigi icin olagan {istii diye tahayyiil
edilmektedir. Demek ki sebebi herkesce bilinmeyen bir hakikatin, insanlart ya-
niltmak i¢in kullamlmasi da sihir olarak ifade edilebilir.

Bu duruma gore biiyiiniin, bilimin gelismesinde ve insanlarn tabiata hiik-
metmesinde itici rol oynadigi, bu cercevede simyanin kimyayi, astrolojinin astro-
nomiyi hazirladi, sekil, say1 ve harflerin esrarina inanmanin geometri ve dil
bilimi iizerinde etkili oldugu s6ylenebilir.®

Bugiin bilim her ne kadar astroloji ve simyay: reddediyorsa da, tarihte bun-
larin denenmesinin saf bir hurafeden daha fazlasmm icerdigi teslim edilmelidir.
Zamanin kabul gtrmiis inanglarma ve pesin hiikiimlerine bagli olarak diisiindii-
giimtizde bunlarm dahiyane bilimsel tecriibeler olabilecegini ve gbzlem ve deneye
tesvik ettikleri, bu arada da bilimsel ilerlemeye yardimlarmin dokundugunu be-
lirtmeliyiz.

+ Tarihte simya, ilm-i niicum, havas ilmi ve esrar-1 huruf gibi okiiltist gayret-
ler bilimin gelismesine katkida bulundugu gibi, giiniimtizde de parapsikoloji pozi-
tif bilimler gercevesinde izah edilemeyen birtakim paranormal fenomenleri aragti-
rarak bilimin ufkunu genisletrneye caligmaktadir. Bilim ancak tekrarlanabilir olay-
lart bilimsel kabul etmektedir. Maddi olanla ve mekanizme gére isleyenle bir
dlemle yetinmektedir. Buna karsilik bircok bilim adamu tarafindan fizik diinyanm
biricik diinya olmadif1, bu diinyanin tiim gercekligin bir kesiti oldugu dile getiril-
mektedir®Telepati, telekinezi, parafizik olaylar basta olmak tizere birtakim normal
otesi hadiseler, olug sartlan bilinmemesine ve tekrar edilememesine ragmen bir
realite olarak miisahede edilmektedir. Parapsikoloji iizerine ¢alismalari ile tanman
Hans Holzer, paranormal fenomenlerin de, mahiyetini heniiz bilemedigimiz baz:
tabiat kanunlan cercevesinde meydana geldigini, bunlar1 bugiin bilmesek de bir
giin 6grenilebilecegini sdylemekte, bu tiir olaylar yapan kisilerde elektromanyetik
gii¢ ve psikokinetik tesirin mevcut oldugn seklinde yorumlara yer vermektedir.”’
Elektromanyetik dalgalan kesfeden Heinrich Hertz telsiz, radyo ve televizyonun
icadini hazirlamugtir,

VI. PROBLEMIN TARIHT ARKA PLANI

Biiyi, tarihin ¢ok eski devirlerinden beri toplumlar tizerinde etkili olmus bir
inangtir. Insanlar, farkli cografya veya kiiltiirlerde yagasalar da fitratlarimin geregi
olan ortak istek ve egilimlere sahiptirler. Omegin biitiin insanlar dostlartmn iyili-
gini, diismanlarinin ise kotiliigiinii temenni eder, ev ve iglerinde huzur, istikrar
arzu eder, daha ¢ok kazanmayi, fakirlik, hastalik gibi korkulardan uzak olmayi
isterler.

35 A. Adivar, age., s. 48-50.
36 Bu bilim adamlanina 6mek olarak Sir Arthur Eddington ve Sir James Jeans gosterilebilir.
37 Ali Kése, "Harikulade", DJ/A, Istanbul 1997, XVI, 185-188.
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Bu isteklere bazi insanlar gercekei, megrii ve rasyonal yollardan ulasmay,
tercih ederken bazilari da yasa digi, hileli ve akil Gtesi yollarla varmak isterer,
Insan irade sahibi bir varlik oldugu igin bunlardan birini se¢me hakk: bulunmakta-
dur. Bilgi ve kiiltiir seviyeleri diisiik, hirs ve diigmanlik duygulan kabarmis insan-
lara ikinci yol daha kolay geldigi icin, bu yolu secmektedirler. Isteklere hileli ve-
yasa dis1 yollarla ulagma ySntemlerinden biri de biiyiidiir.

Biiyii cok eski bir gecmise dayanmakta olup Harran, Babil, Mistr, ve Hing
bolgelerinin bu kiiltiin vatam olduklan bilinmektedir.®® Biiyiiniin ilk olarak nasil
ortaya ciktifn ilim adamlar arasinda tartismali bir konudur. Biiyiicideki biiyii
yapma giicli ile(kuvve-i nefsiyye), ilkel kabilelerdeki mana kuvveti arasinda bir
irtibat olup olmadig: konusunda kesin bir sey s6yleyemiyoruz. Ancak sosyologla-
ra gore insanoglunun sihirle ilk temasi giinliik hayatta karsilastif bazi problemlere
¢oziim arama agamasinda baslamistir. Ik zamanlar maisetlerini avlanarak temin
eden iptidailer, bu dénemde daha fazla hayvan avlamak icin baz: resim, sekil ve
ugurlar edinmeye baglamuslar, bunun sonucu av sihri ortaya ¢ikmustir. Arkasindan
daha cok hayvam avlamalarinin, avlanacak hayvanlarnn sayisinin ¢ok olmasina
bagh oldugunu farkedince bu durum "bolluk sihri"ni giindeme getirmistir. lkel
insanlar, kars1 karstya olduklari, mahiyetini bilmedikleri ve care bulamadiklan
oliimden sevdiklerini korumak ve diismanlarim da bir an once 6ldiirmek, ayrica
oliilerin gazabindan korunmak icin "¢liiler sihri"ni gelistirmislerdir.

Kabile mensuplar, biiyiiciiniin diger insanlardan iistiin bir giice sahip oldu-
guna ve yagmur yagdirma, riizglr estirme, hastalar iyilestirme, tannlarla konugup
isteklerini onlara kabullendirme, habis ve temiz ruhlarla irtibata gecme, cin ve
seytanlara hukmetme ekinleri b1t1rme meyveleri yetigtirme kudretinin bulundu-
guna inantyorlard.*

Misir'da yapilan kazilardan elde edilen bulgular, tarihte biiyiiniin en yaygn
oldugu medeniyetlerden birinin eski Misir oldugunu ve burada daha ¢ok kelime ve
harflerin esrarina dayanan biiyii tiiriiniin uygulandigini gostermektedir. Eski Misir--
lilar ildhlann gazabindan ve hastaliklardan korunmak icin yanlarinda yaygin ola-
rak nazarlik ve rukye bulundururlardi. ibréniler’in, Kibtiler'in ve Araplar’m bas
vurduklan biiyiiler birbirine benzer idi. Ayrica burada tipla sihrin i¢ ice oldugu ve
biiyiiniin bir nevi tedavi yontemi olarak kabul edildigi, insanlarmn inzivaya gekile-
rek, bazi dualar okuyarak ve yanlaninda muskalar tagiyarak kendilerini biiyiiden
koruduklart goriilmektedir®. Nitekim hiikiimranhg milattan 6nce 358 yilina kadar
uzanan son Misr krallarindan Niktanibes de kuvvetli bir sihirbazdi.*

Eski Misir mitolojilerinde, biiyiiciilerin mumdan timsah seklinde heykeller
yaparak suya attiklani ve bunlani canli zanneden insanlan korkuttuklan kaydedi-

38 Resdilii [hvani Safd, Beyrut 1957, IV, 298 vd.

39 ibrahim Kemal Ethem, es-Sifir ve's-sehera min minzari'l-Kur'an ve's-siinne, Beyrut 1991, s. 225-226.
40 H. Said Omer Ba Ahdar, Mevkifu'l-Islam mine's-sihr, Cidde 1995, 1, 79-91.

41 Karafi, el-Furitk, Kahire 1928, IV, 140.
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1ir*2. Bu bolgede uygulanan tilsim ve biiyii {izerine pekgok kitap yazilmustir. An-
cak bircok biiyii formiiliinii ihtiva eden bu eserler zamanla unutulmug ve ¢ok az
bir kismu giiniimiize gelmistir. Firavunlar déneminde Misir'da bilyii tip, yazi yaz-
ma, heykel yapma gibi giinliik islerden sayihiyordu. En biiyiik ildh Ra'mn biiyiik
oglu Tuhot hikmet, sihir ve yaz ilah: olarak kabul ediliyordu. Eski Misir sihirbaz-
lannin yaptiklan sihirler hakkinda bilgi verenlerin baginda Eflatun gelmektedir. O,
etkili miiphem kelimelerin sdylenmesi suretiyle icra edilen ve "teaviz' veya
“teazim" ad1 verilen bir sihir ¢esidinden s6z etmektedir. Eski Musir hiyerogliflerin-
de, tilstmh s6zler ve biiyii formiilleri iceren bircok metne rastlanmustir. Ayrica
shirete intikal eden 6liilerin kullandiklarina inarulan Oliiler Kitabi'nda, &liiniin
ebedi yolculugunda kara sihirden korunmasi icin teaviz, rukye ve sihri dualara yer

verildigi, yine aym nedenlerle oliileri mumya]ama ve uzerlenne cesitli yazi ve
isaretler resmetme yoluna gidildigi goriilmektedir.*?

Eski Misirhlar’in uyguladiklan sihirle ilgili en genis bilgi veren kaynaklarn
baginda Kur'an-1 Kerim gelmektedir. Allah Teald, Hz. Musa'y1 peygamber olarak
gorevlendirip Firavun ve adamlarm imana davet etmek lizere gonderdiginde,
Firavun ve adamlan Musa'ya "Soyledxklenmn dogrulugunun delili nedir?" diye
sormuglar, bunun tizerine Allah Te4l4, Musa'ya " yere attif1 zaman yilana doniisen
asd" micizesini vermis, Firavun'un adamlari bunun sihir oldufunu sdyleyerek
Firavun'a iilkedeki sihirbazlar toplayip Musa'min yaptiklarinu desifre edebilecegini
tavsiye etmisler; bunun {izerine Firavun etrafa haber salarak biitiin sihirbazlan
toplamis, Musa'yt maglip ettikleri takdirde kendilerini 6diillendirecegini
vaadetmis, sihirbazlar, kararlastirilan giin gelince halkin huzuruna ¢ikip ici civa
dolu ip ve sopalanim ortaya atarak sihirlerini yapmuslar, izleyenlerin gozlerini
korkutmuslar, ancak Musa Allah'in emriyle asasim yere atinca biiyiik bir ejder
haline gelen as giinesin 1s1s1 ile ortada dénen ip ve sopalan yalayip yutmus, sihir-
bazlarin yaptiklar numaralan bosa gikarmustir. Bunun tizerine sihirbaziar Musa'-
nin biiyticii de@il hak peygamber olduguna kanaat getirerek ona iman etmigler,
* Firavun ve adamlan da yenilgiye ugramuslardur.*

Firavun dénemi Misir ile muasir olan Babil'de de sihir ¢ok ileri boyutlarda
yaygindi. Kur'an, Babillilerin bu ézelliklerinden soz etmis®, Hz. Peygamber ve
sahdbeden bu y&nde haberler rivayet edilmistir. Bu dénemde sihre dair bircok eser
telif edilmig olmakla beraber gok az1 giiniimiize kadar gelebilmistir. el-Filahatii'n-
Nebatiyye bu eserlerden biridir*. Cessas, Babillilerin yﬂdlzla:ra. taptlklanm uygu-

42 ibrahim Kemal Edhem, age., 5. 229.

43 Abdurrahman Nireddin, age., s. 15-25; Siileyman el-Egkar, Alemii's-sihr've's-ya'veze, Amman 1997
s. 25; Ferid Vecdi, "es-Sihr", Dairetii madarifi'l-karni'l-1grin, Beyrut 1971, V, 64.

44 el-A'raf 7/103 -126; Taha 20/56-72; eg-Suard 26/31-51; Ydnus 10/ 76-81; el-Kasas 28/36-37; ez-ez-
Zariyat 51/38-40.

45 el-Bakara 2/102.

46 ibn Halddn, Mukaddime,A82-486 ; Ferid Vecdi "Sihir*, Ddiretii madrifi karni'l-tgrin, V, 65.
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ladiklan: sihrin de bunlarm hareket ve tesirleri inzlncma dayandigim kaydeder®’,
Bilgi, zekd ve sihir tannisi olarak kabul ettikleri Aya, Greklerin Hermes'inin ve
eski Misirlilarin Tuhot'unun kargihid idi. Yilan ve okiiziin farkl: tanrilar tarafindan
yaratilmis, yeryiiziinde birbirlerine karst egemenlik savagi veren varliklar oldukla-
rina inamyor, cinlerin tanrilardan bir asag derecede varliklar olduklarim, insanlar
icin faydah ve zararli olanlar olmak iizere ikiye ayrldiklarim kabul ediyorlard;,
Ikincilerin tannlara hiirmet etmeyen ve onlara bas kaldiran varliklar olduklaring
inaniyorlardi. Insanlarm, ancak Aya'min Ggretileriyle bunlardan korunmasinm
miimkiin oldugunu diisiintiyorlard:. Cinlerin daima kendileriyle beraber olduklari-
na inantyorlar, bu nedenle hayirlilarim harekete gecirmek ve kétiilerini de uzaklas-
tirmak igin yanlarmda muskalar tastyorlardi. Muska yazarak sihir yapma
gelenigini ilk olarak Babilliler uygulamstir. Ayrica her gezegenin 6zel bir ilahy
olduguna ve gezegenlerin giiglerinin bu ildhlardan geldigine dair inanglan ilm-j
niicimu dogurmus ve beslemistir. Okdiltist literatiirde kullanilan terimlerin biiyiik
bir kismunin Keldanice olusu ve biiyiiciilerin sik¢a kullandiklar: Belzabul, Asitut,
Belyal gibi isimlerin eski Babil efsanelérinden intikal etmis bulunmas: da onlarin
okiiltizme katkilarim1 ortaya koymaktadir. Buhtunnasr déneminde yahudiler
Babil'e siirgiin edilince, Talmut ve Kabala bu bolgenin kiiltliriine gére kaleme
alnms ve Babil okiiltizmi Yahudilige de tagmmustir.*®

Babil, Asur ve Keldani medeniyetleri aymi bolgede ortaya ¢ikmis olup bil-
hassa Keldaniler heyet ve niictim ilimlerinde cok terakki gostermislerdi. Kevakibi,
sabite ve seyyare kisimlarma ayiran, gokteki burg ve seyyérelerin hareketini tespit
eden onlardir. Semavi varliklarla yogun istigalleri, onlart semavi cisimlere ve
bilhassa yedi gezegene kulluk derecesine gotiirmiistii. Kur'an'm Sabie diye isim-
lendirdigi Keldaniler, yeryiiziindeki olaylarin yildizlarin etkisiyle meydana geldi-
gini kabul etmekte, her tiirlii hayir ve serrin, fayda ve zararm, saadet ve bedbahtli-
gin yildizlardan kaynaklandigina inanmaktaydilar. Bu inanglar dolayisiyla gokte-
ki yildizlarin her biri adina yerde putlar yapiyor, heykeller dikiyor ve tiitsiilerle,
tiirlii nefes ve efsunlarla onlara yaklasmaya calistyorlardi. Hayr ve saléh icin
Miisteri'ye, harp, 6liim ve benzeri yollarla bagkalarina zarar vermek istediklerinde
Ziihal'e, semavi afet ve oldiiriicti yaygin hastaliklar aninda Merih'e yakinlasmaya
gayret ediyorlardi. Halk, biiyiiciilerin canlilarn sfiret ve tabiatlarim degistirdikleri-
ne, bazi insanlan esek ve kopek sekline dontistiirdiiklerine, diledikleri vakit de eski
hallerine iade edebildiklerine inanird1. Ibn Vahsiyye'nin Kitabii Sihri'n-nebt isimli
eserinden anlasildifina gore Bébilliler, bazan tilsimda oldugu gibi semboller,
bazan sabezede oldugu gibi tasvir ve nakislar yaparak, bazan da okuyup ipe dii-
giim atarak veya kigit lizerine yazi yazarak sihir yaparlar, sonra da yapilan bu
muskalani topraga gémer, suya atar, ateste yakar veya havada asarlardi. Béylece
istegi yerine getirecek olan yildiza taleplerini ulastirdiklanina inantrlards, Inanglari-

47 Cessis, Ahkanu'l-Kur'an, 1, 44-45; Siileyman el-Eskar, Alemii's-sihr, s. 15-20.
48 Abdurrahman Nireddin, age., s. 26-29; {brahim Kemal Ethem, age., s. 231-232.
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na gore biiyiicli bir yamurtaya, bir siiptirgeye veya bir kiipciige binip havada uga-
rak uzak diyarlara gider ve aym giinde geri donerdi. Biitiin bunlarmn, yildizlara
yakimn olmakla gerceklestigini diistintirlerdi. Biiyiiciiler de halkin bu kanaatinden
olabildigince istifade ederlerdi. Hatta devlet bagkanlan bile biiyiiciilerin tesirinde
idi.

Goriilityor ki Babil halk, gok cisimlerinin uliihiyyetine, Alemi onlarm idare
ettigine inamiyor ve yer yiiziindeki olaylan tek bir ildhin yaptgm kabul
etmiyorlardi. Bu nedenle ibrihim peygamber bunlann arasinda tevhid inancim
yaymak tizere génderilmistir.*

Bu donemde s6z konusu inanglar Babil iilkesi yaminda Irak, Sam,
Diyarrum ve Misir'da da yaygmndi. Halk sihirden korunmak icin muska, rukye,
ternime gibi yollara basvurup toplu halde tannilan zikrederdi®. Toplumsal bir
problem haline gelmesi sebebiyle Hammurabi kanunlarinda biiyli yapanlara ceza
verilmesi s6z konusu edilmistir. Yine bu schretleri nedeniyledir ki, Hz. Omer

-Irak' fethe hazirlandiginda K&'b el-Ahbar ona gelerek: "Sihir ¢esitlerinin onda
dokuzu Trak'tadir. Bu nedenle oraya sefer yapma" demistir”'.

Eski Cin'de, Taoizm'in biiyii ile biitinlegmis goriintiisiine karst
Konfiigyiis¢iiliigiin ona cephe aldifn goriilmektedir. Cinlilerin elindeki en eski
metinlerden biri olan I Ching hikmete ulagmak, gelecege ait gizlilikleri 6grenmek
ve gaybi konulara niifuz etmek maksadiyla okunan bir kitap olup 5000 sene 6nce-
sine dayandig: iddia edilmektedir. Bu kitap, ana fikir olarak hayatta iyilik ve kotii-
liiklerin i¢ ice oldugu diistincesini (Ying-Yang) islemektedir. I Ching kitabi altrig
dort sekil ve bunlarnn agiklamasmdan olugmakta olup bu sekillerden her biri hayat-
taki niteliklerden birini sembolize etmekte ve gelecekten dogrudan haber vermeyi
degil, olmasi miimkiin olanlan ifade etmektedir. Kisi nefsini ve kalbini bu sekil-
lerden biri ile kars1 karsiya getirip minay: anlamaya ¢alistiginda, onu anlar. Arap-
lar remil tiirii fali buradan almis olup remilde de altrms dort sekilden olusan bir

- sistem vardir.”2

Cin'de biiyii hayatta ve hatta 6liilm Gtesinde insani giiclendirmeyi hedefle-
yen bir islemdi. Bu yiizden toplumda ¢ok yaygmlik kazanmisti. Bu dénemde Ja-
ponya ve Hindistan'da da biiyiiye biiyiik ilgi duyalmakta, bilhassa hastaliklarin
tedavisinde bircok bityii cesidine bagvurulmaktayd:.*®

Hint’te ise sihir agulikh olarak riyazet esasina dayanirdi. Onlar riyazet, a-
| nnma ve adakta bulunma suretiyle tannlar iizerinde etkili olmaya calisirlardi.
- Nefsini tasfiye edip bedenini her tiirlii alakalardan uzaklastiran insanin, bagkalari-

49 Cessis, Ahkgmu ‘I-Kur'an, 1, 43; Kamil Miras, Tecrid , Ankara 1984, VIII, 226-227.

50 Hayit Said Omer Bi Ahdar, age., I, 94-101.

51 Malik b. Enes, el-Muvatta, Magrib 1991, 11, 154.

52 Abdurrahman Nireddin, el-flm ve's-sifr, s. 30-32; fbrahim Kemal Edhem, es-Sihr ve's-sehara, s.
227-228.

53 Hikmet Tanyu, "Biiyii", istanbul 1992, D/4, VI, 503.
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nin kalbini celbetme, istedigini 5ldiirme, nesneleri yerinden s6kme, kisiyi yaptig
isten alikoyma, insanlarin arasim agma ve onlar1 emir altina alma gibi giice ulagti-
gna inanirlardi> Bu tiir iglerin beseri nefsin etkinlik alanimda oldugunu diigiin-
mekteydiler. Budizm de sihri reddetmeyip benimsemistir. Bugiin Tibet ve Cin'de
sihir biiyiik bir itibara sahiptir.® Vedalar’da bu durum agikga gbriilebilir. Hindular
yildizlarin insanlar tizerinde etkili olduklarina, sihirbaz ve kahinlerin gayb: bildik-
lerine, seytanlan diigmanlara musallat kilabildiklerine inanmaktaydilar. Eski Hint
tip kitaplan incelendifi zaman, hem hastahiklarin sebepleri diizeyinde hem de
tedavi yollar baglaminda sihirle tibbmn i¢ ige oldugu goriiliir’®. fbni'n-Nedim, Tbn
Battiita, Birfini gibi miisliiman bilim tarih¢isi ve seyyahlar Hint sihirbazlarmm
yaptiklant sihirlerden sz ederler’’. Ibnitn-Nedim baz filozof ve yildizlara tapan
topluluklarin, onlara bakarak tilsimlar yaptiklanm iddia ettiklerini kaydettikten
sonra Hintliler’in de bu tiir inanglara sahip olduklarim ve kendilerine has bu sanata
" ilmii't-tevehhiim" ad1 verildigini, bu sanati anlatan birgok kitap yazdiklarim ve
bazilarinin Arapga’ya terciime edildigini beyan etmektedir.*® Omek olarak bu ilme
giris mahiyetinde yazilan ve Mirdtii'l-medni fi idréki'l-ilmi'l-insdni adiyla
Arapcaya terciime edilen eseri gosterebiliriz.

Eski Yunan'da da sihir, dinf inanglar icinde oldukgea etkili bir konumda idi.
Eski Yunanhlar, Hekata'nin sihir tanricasi, Hermes'in ise bilgi, zeka ve sihir isleri-
ne bakan tann oldufuna inamrlardi. Onlar tilsim, rakamlann esrari, azdim, kotii
ruhlar kontrol etme, felek ve yildizlarin rahlarm etki altina ahip onlarin kuvvetle-
rinden istifade etme gibi yontemleri kullanmaktaydilar”. Bunlarm ilm-i niicim
anlayisimn Sébifler’den farky, yerytiziindeki olaylarda feleklerin maddi yapilarinin
degil ruhlarmn etkili olduguna ve her felegin muayyen bir zaman, belli bir ko-
numu ve 6zel sartlart bulunduguna inanmalariydi. Her ne kadar Yenicag filozofla-
1, Yunan filozoflaninin eserlerini rafine ederek aktarip, onlan sihir ve benzeri
okiiltist yontemlerden uzak gostermekteyseler de bu dogru degildir. Yunan mitolo-
jileri bu tiir hadiselerle dolu oldugu gibi Heredot gibi tarihciler ve Eflitun gibi
filozoflar da sihir ve kehanet olaylarim igeren kissalart anlatmaktan uzak durma-
muglardir. Felsefe tarihcisi Zeller, Empedokles'in sihir yapma, hastalan iyilegtirme,
ihtiyarlan genclestirme, riizgar estirme, esen riizgén durdurma, yagmur yagdirma,
oliileri tekrar diriltme giictine sahip oldugunu iddia ettigini; Efldtun'un tip adamla-
n, peygamberler ve kahinlerin teaviz ve sihir gibi seylerin mahiyetini bildiklerini
ve havas ilmine temel teskil eden unsurlar arasindaki iligkiyi diizenleyen sevgi
(cekim) giiciiniin her tiirlii hastaligin nedeni oldugunu soyledigini kaydetmekte-

54 Ibnii'l-Ekfant, [rsadii'l-kisid 14 esnd'l-mekdsid, Leiden 1989, s. 49; Hayat Said, age. I, 109.

55 Ferid Vecdi, " Sihir", Ddiretii madrifi'l-karni'l-tgrin, V, 65.

56 Siileyman el-Egkar, age., s. 30-31.

57 Ibnii'n-Nedim, el-Fikrist, Tahran, ts., s. 55-58, 443-448; Ibn Battita Rikle, Beyrut, ts., s. 543-545;
Biriini, Tahkiku md li'l-Hind, Beyrut 1958, 5.154.

58 Ibnii'n-Nedim, age., s. 443-448; Hayit Said, age., I, 105-106.

59 Ferid Vecdi, "Sihir", Ddiretii meérifi'l-karni'l-1srin, V, 65.
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dir.% Eflatun, Cumhuriyet'in ikinci makalesinde Lydiali Gyges adinda bir gobanm
bagindan gecenleri nakleder. Hikdyeye gore bir depremde yarilan yerin igine giren
Gyges, burada ici bos bir atla kargilasir, egilip i¢ine baktifinda, onun karninda
normal insandan daha biiyiik &lil bir insan cesedi bulundugunu goriir, cesedin
ciplak oldugunu ve parmagindaki yiizitkten bagka {iizerinde hicbir sey
. bulunmadigm farkeder. Bu yiiziigii alarak s6z konusu yariktan yer yiiziine ¢ikan
Gyges, onu parmagina takarak krala hesap vermek iizere toplanan ¢obanlarin
yanma gider, toplanti esnasinda parmagindaki yiiziikle oyalanrken farkina var-
madan yiiziifiin tasim avucunun icine dogru cevirir, bunun iizerine yamndakiler
onu goremez olur, daha sonra yiiziikle oynamaya devam eder ve tast eski haline
getirir, bu defa etrafindakiler onu tekrar gormeye baglar. Bu denemelerden yiizii-
giin tilsimlh oldugunu farkeden Gyges, onu kullanarak saraya girer, krali Sldiirerek
yerine gecer.®' Yunan filozoflari icinde Porphyrius gibi kendini tamamen sihre
verenler oldugu gibi, Pisagor'un rakamlarindan yararlanarak sayilan biiyiilii daire-
ler i¢inde kullanan biiyiiciiler de vardi.®* Aristo'nun Timauos kitabinda ve Isken-
der’e yazdigx risdlelerde (el-Galib ve'l-maglib'ta) bu ilimden s6z edildigi gibi
Mesleme el-Makriti de Kirdbii Gayeti'l-hakim isimli eserinde eski filozoflann bu
ilmi benimsediklerini kaydetmektedir®. Aynica Jlyada'da siir tanrist Ebulo'nun
mabedinde bulunan bir kihinin, sihir yoluyla tAun hastaligindan korunmanin yol-
lari: tespit edip bu hastaliga yakalananlan iyilestirdigini kaydetmekte, Herodot
yerin icinden gelen ve gokten inen haberlere yer vermekte, Eflatun aski doguran
muska ve iceceklerden soz etmektedir.**

Eski Iran'da bityii, iyilikle kotiilitk arasinda siiriip giden miicadelede etkili
bir unsur sayilmakta, kotiiliikleri uzuklagtumak icin biiyii yolu (ak biiyil) tesvik
edilmekteydi. fran mitolojisine gre Dahhak T4z iran' istild edip Cemsid'i cldii-
riince bazi Iranlilar, Feridun'u daglara kaginp cobanlar arasmda biiyiimesini sag-
lamuglardi. Demirci Kave'nin ortaya ¢ikip Dahhik't hezimete ugratmasindan sonra
Feridun Iran tahtina gegip Dahhak’i tutuklayarak Demavend dagma hapsetmis
olup o h#la orada zincirli olarak yagamaktadir. Sihirbazlar, sihirlerini ondan &g-
renmekte olup ileride zuhur edecek olan deccal de bu kisidir™. Feridun devrinde
[ranhlar tevhid inancina sahipti ve bu inancin geregi olarak sihirbazlara karg mii-
cadele etmekteydiler. Feridun devrinden Zerdiist zuhur ettigi donem olan Kestasib
devrine kadar Babil, [ranlilar'm y6netiminde kalmis ve onlar buradaki sihirbazlan
oldiirmeyi dinf bir gorev telakki etmiglerdir. Zerdiistlikk sonrasi Iran'da tevhid
inanc yerini diializme terketmis olmasmna mukabil sahir ve kahinlere diigmanlik

60 Siileyman el-Eskar, age., s. 34-35.

61 Eflatun, Devlet, Istanbul 1985, s. 51.

62 Hikmet Tanyu, "Biiyii", DIA, VI, 503.

63 Ibni'l-Ekfani, Irgadii'l-géstd, s. 50.

64 Ibrahim Kemal Edhem, age., s. 232-233.

65 Cessis, age. 1, 44; Kamil Miras, age., VIII, 228,
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devam etmistir.®® Tarihi bilgilere gore Iran Kisrasi Kavyan'in bayraginda, savag-
larda diismanlarnina kars1 Farslar'a yardime: olduguna inandigi altinla siislenmigf“ ‘

vefkler ve sihrf bilgiler bulunmaktaydi ve onu savagslarda yanlarinda tagirlardi. Oge
yandan sihrin giiciine inanan tinlii Fars komutar Riistern, kararlarim yﬂdlzlara‘,/
bakarak verirdi. Kadisiye Savagi’'nda miisliimanlar onu oldurduklermde sOz konu- '
su bayrag) yanminda parcalanmus vaziyette bulmuslardir.”’

Afrika'da ise biiyiicii, kabilenin hem tabibi hem kahini hem de sihirbaz ka- -
bul edilirdi. O, hastalar tedavi eder, gayptan haber verir ve ger kuvvetlere galip
gelmeyi saglardi. Bunun igin beraberinde muska veya tilsimlt nesneler (teaviz)
tasirdl. Afrikalilar yilan, timsah gibi canlilarin ecdat ruhlarmi tagidiklarna inanir
ve onlan oldiirmekten korkarlardi. Voodoo admi verdikleri kara biiyii meshur-
dur®. Misirh arastirmact Muhammed Mahmiid es-Savvaf, Kara Afrika'sma yapti-
g1 gezide Nijeryanmn bati kesiminde bulunan Ebadan kentinde sihirbazlar carsisi- -
nin bulundugunu, cogunun miisliman oldugunu, Jamaz kildiklarimi fakat sihrin
haram olan seklini de yaptiklarim kaydetmektedir®. Afrika'da sihir tanrilara yak-
lagsmak, avcilik yaparken avlanilan hayvanin ruhunun zarar vermesini Snlemek,
yagmur yagmastm saglamak, kari koca arasindaki sevgiyi pekistirmek veya orta-
dan kaldirmak, intikam almak ve baskalarina zarar vermek, hastalan tedavi etmek
gibi amaglarla yapilmakta olup bu gelenek ¢ogunlukla babadan ogula devam et-
mektedir’.

Islam'dan &nce Tiirkler arasmnda da biiyiiniin yaygin oldugunu gormekteyiz,
Islam &ncesinde Tiirkler dini liderlerine “toyon”, sihirbazlara ise “kam” derlerdi.
Saman yerine kullamilan kam kelimesi ruhlar, tanrlar ve cinlerle irtibatli kisi an-
lamlarma gelmekteydi. Kam biiyii yapar, gayptan haber verir, hastalan tedavi
eder, efsunlanms taslarla (yat), yagmur yagdinip riizgr estirirdi’'. Ayrica Tiirkler
arasmda cinlere karsi gocuklar efsunlanir ve g6z degmesine kars1 nazarlik takilirdi.
Hastay1 tedavi etmek igin kursun dokme, cin garprus kisiye dualar okuyup iifleye-
rek icindeki cini kovma (kovuz) gibi biiyii cesitleri uygulanirdi’?. Bunlarm disinda
uzvi hastaliklara bakanlar vard: ki; bunlara da “otacilar” denirdi. Ibnii'n-Nedim,
Tiirkler’in de kendilerine has sihirleri oldugunu, bu yolla ordulart maglip ettikle-
rini, diismanlarint 6ldiirdiiklerini, nehirleri gectiklerini ve kisa zamanda uzun me-
safeleri katettiklerini kaydeder.”® Tbn Sina Tiirkler’in bagvurdugu biiyii cesitlerin-
den sz ederken’, Firdevsi Tiirk kamlaninim savaslarda biiyiiler yaptiklarin bildi-

66 Cessis, Ahkdmu'l-Kur'an, 1, 44.

67 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, Beyrut 1981, IL, 181, 217; ibn Halddn , Mukaddime, s. 487; Ferid
Vecdi "Sihir", Dairatii medrifi'l-karni'l-igrin,V 61;Siileyman el-Egkar, age., s. 21-22. )

68 Abdurrahman Nireddin, el-/lm ve's-sihr, s. 33-38.

69 Hayat Said, Mevkifu'l-Islam mine's-sihr, 1, 114.

70 Hayat Said, ae., I, 115-122,

71 Kasgarh Mahmid, Divinu liigati't-Tiirk, Terciimest, I, 159.

72 Hikmet Tanyu, "Biyi" DIA, VI, 503-504.
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| [r". Tiirkler, beyaz elbiseli ak samanin yaz aylarinda Bayiilken’in adina His
| apac1 ormaninda yaptigr ayin ve siyah elbiseli kara samamn kig aylaninda Erlik
| Han adma yaptif1 ayin olmak lizere iki tiir sihri ayin yapmaktaydilar. Sami gele-
| negin aksine, Tiirklerde biiyii ve dm birbirleri ile miicadele halinde degil, aksine
pirbirlerini tamamlamaktaydilar.”®

, Bu agiklamalardan, ilkel din ve eski medeniyetlerde aklf olanla sir olanin

birbirine karistirtldify, zaman zaman bunlarmn sentezinin yapildifi, cogu zaman ise
akil otesi bir yaklasimla tann ve tabiatla iligki kurduklari, bu anlayisa paralel ola-
rak aralarindayaygn bir sihir uygulamasimin s6z konusu oldugu, burada kéhin ve
sthirbazlarin semavi dinlerde peygamberlere yiiklenen gorevleri tistlendikleri go-
riilmektedir.

Semavi dinlere gelince; Allah tarafindan gonderilen biitiin dinlerin sihri
reddettikleri ve sihirbazlara karst savas actiklar bilinmektedir. Ciinki sihir insan-
larin kalbini Allah'tan alir ve seytana, yildizlara, giinese, aya veya besere yénlendi-
ir.

Yahudilik’te bilyii karsisinda dini metinlerin farkli bakisi s6z konusudur.
Bir inanca gore Allah Musa'ya biri acik ve yazili, digeri gizli ve sifahi olmak iizere
iki farkli vahiy vermistir. A¢ik ve yazili olan vahiy Tevrat, gizli ve sifahf olan ise
Kabala'dir’’. Ahd-i Atik'te biiyii ve biiyiicii karsiiginda "asafim"’®, "hover" veya
"hever" (muskaci, tilsimer)”, lahag (tilsim)® kelimeleri kullaniimaktadir. Yahudi
kutsal kitabinda biri falci (meonen), miineccim (kosem, kesomim) ve kfhin
(menahes) seklinde gayptan haber veren, biri biiyiicti ( mekhagef- hever) ve biri de
cincilik ve bakicilik yaparak hem kahinlik hem de biiyiiciiliik yapan olmak tizere
fi¢ tip bilyiicii vardir. Tevrat'ta Musa ile sihirbazlar arasinda gecen miicadeleler ve
Musa'nin bundan basanl ¢ikis anlatilirken "Harun'un, Firavun ve adamlar: niin-
de asfsm1 attifl ve onun bir yilana doniistiigii, bunun iizerine Firavun'un sihirbaz-
lar cagirdigr ve Harun'u onlarla kars: karsiya getirdigi, bunlarnn da aslanm yilana
doniistiirdiikleri fakat Harun'un asasmn bunlarin asalarmi yuttugu nakledilir.®' Bir
kasim yahudilere gore hayatin sirlarmi ve tann ile yaratilmuglar arasindaki ittisal
noktalanim aciklayan Kabala'y: tannidan sifahi olarak alan Musa, bunlan kardesi
Hérun ve yakininda bulunan yetmis kisiye 6gretmigtir. Bunlar, 6grendikleri bilgi-
leri 6zel bazi kisiler digmda kimseye ifa etmemiglerdir. Bazi yahudi teologlarmna
gore ise Kabala Harut ve Marut'un Babillilere ogrettikleri bilgilerden olugmakta
olup onda yahudi metafizigi, insan kudretinin sinirlar, sihir ve rakamsal semboller
yer almakta; rukye, teaviz, arraflik gibi usullere ve felekler, tip, simya gibi ilimlere

75 Firdevsi, Selmame (trc. Necati Lugal), Istanbul 1955, 111, 440-445.

76 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Istanbul 1933, 1,105-107.

77 Zaten Kabala kelimesi de Ibranice'de "kulaga sifahi olarak iletilen” anlamina gelmektedir.
78 Daniel 1120; 2/ 2,10,27;4/4.

79 Tesniye 18/11; Mezmurlar 58/6 ; Isaya 47/9, 12.

80 Yeremya 8/17; Mezmurlar 58/6;Vaiz 10/11.

81 Crhig 7/12.
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yer verilmektedir.** Kur'4n-1 Kerim de yahudilerin Hz. Siﬂeyman'm sihir ﬂnn
sayesinde hiikiimranliga (insanlara ve diger canlilara hitkkmetme giiciine) ulashy.
m™ iddia ettiklerini kaydetmekte ve bu iddialar reddetmektedir.** =

Yahudilerin kutsal kitabr Ahd-1 Atik'te Kral Seul'in cincileri ve balqcﬂaryli
tilkesinden kovduktan sonra Filistinliler karsisinda zayif diigiince onlara miiracags
ettigiss, Kral Yoram'm annesinin efsunculuk yapug186, Manosse'nin cinci ve bakl-'
cilar kullandigi® kaydedilmekte; "Efsuncu kadint yasatmayacaksm"®®, "Cincilers
ve bakicilara dénmeyin", "Sihirbazlik ve miineccimlik etmeyeceksiniz", "Cinej
yahut bakici olan kadm veya erkek mutlaka dldiiriilecektir"seklinde yasak ve
cezalar getirilmekte, bu tiir uygulamalarn basa gelecek seyleri Snleyemeyecep;
bildirilmekte™, hatta bu tiir islerin, biiyiiy etkisiz kilmak gibi faydali isler (ak
biiyii) icin bile yapilamayacag dile getirilmektedir’' . Biiyiiye kars: bu sert tutum
Talmud'da, 6zellikle Migna'da gbze carpmaktadir.

~_ Tevrat'm sihirle ilgili ifadelerinden, sihirbazlarn yahudi topraklarinda ika-
met ettirilmedikleri’, sihir konusunda Ken'anlilar'i taklitten menedildikler®,
sihre bagvurduklan takdirde cezalandinlacaklan tehdidi® ve sihirbazlarn en kgt
sifatlarla nitelendirildikleri®® sonuglari cikmaktadir. Kabala, Sefer Yetzirah ve
Zohar olmak iizere iki kitaptan olugmaktadir. Bunlann birincisi Babil'de, ikincisi
ise Ispanya'da yazilmgtir. Kabala kékleri gokte, dallant ise yerde olarak tasvir
edilen "hayat agact” felsefesine dayanir. Bu felsefeye gore yaratihi ilk asamadan
insana gelinceye kadar zat-1 ilah, felekler, yedi gezegen ve diinya asamalarmdan
gecmistir. Kabala esas itibariyle bir sihir kitab1 degil, insanin asla doniisiinii anla-
tan mistik bir eser olup felsefi sihre zemin hazirlamgtir. Sihirbazlara gore hayat
agaciun basamaklarii tirmanmak igin 6liim gerekmez. Insan sihir yéntemlerini
kullanarak hayatta iken de bu basamaklar: gecebilir.

Kabala'da iizerinde engok durulan sihir cesidi, milattan 6nce VI. asirda
Pthagoras'm 6ne cikardify, harflere rakamsal degerler yiikleyerek bAtini méanalar
elde etme (ebced hesabi) yontemidir’®. Nesnelerin 6zelliklerinden istifade ederek

82 Hayat Said, age., 1, 134. . . .

83 Hz. Siileyman'in hiikiimranlig1 i¢in bk. el-Enbiya 21/82; en-Neml 27/ 16-19 ; Sebe 34/12-13; Sad 38/
35-39. .

84 el-Bakara 2/101-102.

85 ILSamuel 28/3,7 vd.

86 II.Krallar 9/22.

87 Il.Krallar 33/6.

88 Cikig 22/18.

89 Levililer 19/26, 31; 20/27.

90 Isaya 47/8-14.

. 91 Levililer 20/6. .
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93 Tesniye 18/9-12.

94 Malaki 3/5.
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96 Abdurrahman Nireddin, el-/Im ve's-sihr, s. 39-66.
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biiyii yapmaya ad olan "simya", kelime olarak Ibrénice olup, isim anlamina gelen
"sfim" ve tanrt anlamna gelen "ya" kelimelerinden olusmakta ve "Allah'm adr"
~ anlamina gelmektedir.

Yeni Ahid'de biiyiiye ayrilan yer, Eski Ahid'e oranla oldukga az olup; onda
dogudan gelen miineccimlerin Isamn  dofumunu miijdeledikleri”’, Isa'mn
Beelzabul vasitastyla cin cikardig®, Pavlusun™ ve Samiriyeli biiyiicli
Simon'un'® benzer isleri yaptiklari seklinde birkag ifade disinda baska bilgiye
rastlanmaz. Hz. Isa'nin zuhurundan sonra, bazi yahudilerin niifuz kazanmak i¢in
sihre bagvurduklarimi goriiyoruz. Bunlardan biri Baryesn, digeri de Benu
Sekavi'dir. Her ikisi de yahudi asilli olup, birincisi Kibris'in Bafa bolgesinde otu-
ran biridir ve peygamberlik iddiasinda bulunmugtur'® . Oteki ise yedi ¢ocugu da
sihirli meggul olmus biridir. Bunlar, Saint Paul'iin Mesih'in adim zikrederek katii
ruhlan ¢ikardigim goriince, aym seyi yaparak para kazanmayi diistinmiisler ve bu
diisiingelerini bir hastada tecriibe etmeye kalkismuslar fakat s6z konusu hasta tizer-
lerine atlayip onlan yaralayinca, insanlar kendilerine cephe almus; bunun {izerine
ellerindeki sihir kitaplarim yakarak bu isten vazgegmisler.'®

Yeni Ahid bityiciiliigii puta tapma, zina ve hirsizlik gibi kotiiliiklerle esde-
gerde gormekte olup'®, kilise babalarmmn biiyiige bakist da bu yondedir. Buna
ragmen hiritiyan halk arasinda, kilisenin kontrolii disinda biiyii yaygmlasinca 1320
yilinda ¢ikarilan papalik fermaniyla biiyiiciilik ve cadilik dinsizlik sayilmis ve
1484'te Papa VIII. Innocent tarafindan zmdiklik olarak ildn edilip engizisyon
mahkemelerine ¢ikartilarak cezalandirilmalar saglanmugtir’®,

Ortagcag Avrupasi’nda biiyiiciiliigiin yayilmasinda Endiiliis yahudilerinin
etkisi de biiytiktiir. Bu dénemde ilk énce Almanya'da, arkasmndan Fransa ve Ital-
ya'da Kabalizm adiyla faaliyet gosteren yahudi cemiyetleri, Talmutun "Insanlar
arasinda her zaman kétii ruhlanin mevcut oldugu ve bunlan belirli gayeler icin
kullanmanm miimkiin oldugu" yoniindeki tavsiyesi paralelinde hareket etmisler ve
1533'te kara sihir 6Fretimi yapan bir okul agmuslar, s6z konusu okul ancak 1572'de
kapatilabilmigtir.'*

Islam 6ncesi Araplar’a gelince, kaynaklarda yer alan haberlerden, onlann
diger milletlerin bildikleri sihir cegitlerinden haberdar olduklar1 ve benzer uygula-
malan yaptiklan anlagiimakla beraber, sihir onlarm sahip olduklan yerli ilimlerden

97 Matta 2/1-12.

98 Markos 3/22-30,Yuhanna 7/20.

99 Resullerin Igleri 13/6-8, 16/16.

100 Resullerin Igleri 8/9-24.
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olmadif i¢in Asurlular, Siiryaniler, Misithilar ve Yunanhlar kadar sihirde mah,r

degildiler. Onlar sihri Asurlular, Yahudi ve Iranhlar'dan; ilm-i niicimu jge

Keldant ve Yunanllar'dan almislardi'®. Bu nedenle aralarinda sihirle ugrasanlar
daha ¢ok yahudilerdi. Araplar ise kehanet ve wrifette mahir idiler'”’.

Araplar'm sihri bildiklerine deldlet eden haberlerin baginda Necran Arap-
lar'indan olan Ashabiil-Uhdfid kissast gelir. Miislim'in Sahth'ine aldig1 kissaya -
gore Hz. Peygamber, eski zamanlarda yagamug bulunan bir hiikiimdann istihdam
ettigi sihirbaz ihtiyarlaymca hiikiimdara:"Ben ihtiyarladim. Bir ¢ocuk gonder de
ona sihri dgreteyim" dedigini, onun da sihir 6gretmesi icin kendisine bir gocuk. -
gonderdigini..." haber vermektedir'®. Bu kissada melikin sihirbazinmn bulundugy,
bunun melik yaninda biiyiik bir mevkiye sahip oldugu ve melikin hazirladif im-
kanlarla kendi yerine gececek sihirbazi yetistirdigi bildirilmektedir. Ayrica Ibn
Kesir, Yemenliler'in tilsimu bildiklerini ve Yemen Krali Hadir'in Farslara karg:
kalelerinitilsim ~sayesinde 'ko’rudugunumg, Ciirhiimliiler’in eski Misirhlar gibi
hakiki olmayan yilanlar yaparak insanlan korkuttuklarini kaydetmektedir.''®

VIL KUR'AN-1 KERIM'IN PROBLEME YAKLASIMI

Sihir kelimesi tiirevleriyle beraber Kur'dn-1 Kerim'de altmus ii¢ yerde geg-
mekte olup bunlarmn iicli "sehari, tesharii ve tiisharn" seklinde fiil, digerleri ise
isim olarak zikredilmektedir. Isim olarak kullamilan kaliplarin da yirmi yedisi
“sihr", biri bunun tesniyesi olan "sihrdn", on ikisi "sahir", biri bunun miibalagah
sekli olan "sahhér", biri séhirin tesniyesi olan "sahiran", biri "sahirin" ve sekizi
"sehare" geklinde ¢ogul olarak ism-i fail kipinde; ii¢ yerde "meshfir", bir yerde
bunun ¢ogulu olan "meshiirin" ve iki yerde "miisahhar(in" sekillerinde ism-i
mef’ul kalibimda ve ii¢ yerde de "sehar" ve "eshar" sekillerinde zaman anlaminda
gecmektedir.

S6z konusu kelimelerin zikredildigi ayetlere bakildi@i zaman engok Hz.
Musa ve Harun'la (35), sonra Hz. Muhammed'le (17) ilgili ayetlerde gectikleri;
ayrica Hz. Isa ile ilgili iki, Salih, Suayb ve Siileyman'la ilgili olarak da birer Ayette
zikredildigi goriiliir. .

Simdi bu dyetleri peygamberlerin génderilis sirasina gore ele alarak yorum-
lamaya calisalim:

Hz. Salih, Semud kavmine peygamber olarak génderilince, kavmi onu ya-
lancilikla suglayarak "Sen iyice biiyiilenmig birisin. Eger boyle degilde dogru

106 Ferid Vecdi, "Sihir", Ddiratii medrifi karni'l-grin, V, 65.

107 Ziheyr el-Hamevi, el-Insdn beyne's-sir ve'l-ayn ve'l-can, Kuveyt 1990, s. 64-67; Muhammed
ibrahim Feyyumi, Fi'l-fikri'd-dini el-cahili, Kahire 1983, s. 294.

108 Miislim, "Ziihd", 73.

109 el-Bidiye ve'n-Nihdye, 11, 181.

110 el-Biddye ve'n-nihdye, 11, 217.
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séyleyenlerdensen bize bir mucize getir."""" diyorlar. Benzer ifadeleri Eyke halki,
kendilerine gonderilen Suayb peygambere sarfederek onu yalancilikla ve biiyii-
lenmis olmakla itham ediyorlar ve "Eger dogru sozliilerdensen (sadlkm) iistiimiize
gokten azap yagdir"''? diyorlar.

Her iki peygamberi de kavimleri yalancilik ve biiyiilenmis olmakla itham
ediyor ve eger aksi stz konusu ise yani yalan ve biiyii vaki olmamigsa bunu geti-
" recekleri micizelerle ispat etmelerini istiyorlar.

Yiice Allah, Musa ve Harun peygamberleri Firavun ve kavmine micizeler-
le gonderiyor. Musa, Firavun'dan Isrdilogullar’mi kendisiyle beraber birakmasim
istiyor. Fakat Firavun ona: "Gergekten dogru soyliiyorsan getirdigin mificizeyi
goster" diye karsilik veriyor. Bunun lizerine Musa asisim yere atiyor ve o hemen
apacik bir ejderha oluyor. Elini cebinden ¢ikarinca da seyredenlere bembeyaz
(yed-i beyza) goriiniiyor. Bunun iizerine Firavun Musa'y1 bilyii yaparak kendileri-
ni yurtlargndan ¢ikarmaya ¢ahigmakla itham ediyor, adamlan da Musa'nin ¢ok usta
bir sihirbaz oldugunu sdyleyerek, Firavun'a cevredeki bilgili sihirbazlan toplayip
Musa'nin sihrini bozabilecegini tavsiye ediyorlar. Bayram giinii kusluk vaktini
bulusma giinli olarak kararlagtiriyorlar. Firavun, adamlarim salarak cevredeki
sihirbazlan topluyor ve bagarili olduklan takdirde kendilerini &diillendirecegini
vaad ediyor. Musa, sihirbazlara: "Allah hakkinda yalan uydurmaym. O, bir azap
ile sizin kokiiniizii keser. Iftira eden (uydurma islerle ugrasan) muhakkak perisan
olur" diyor fakat sihirbazlar bu uyariya kulak vermiyorlar. Musa, sihirlerini yap-
mak lizere oncelidi onlara veriyor. Sihirbazlar aslarim yere atarak, ipleri ve sopa-
lart kosar gibi gosteriyor, insanlarin gozlerini biiyiilityorlar. Allah Teala Musa'ya:
"Korkma, asin1 yere at da onlarin yaptiklarini yutsun. Zira onlarm yaptiklar sade-
ce bir biiyiicii hilesidir. Biiyiicii ise yaptiginda basariya ulagsamaz" diye
vahyediyor. Musa il&hi buyruga uyarak asisint yere atinca onlarm uydurduklar
seyleri yakalayip yutuyor. Béylece Firavun ve kavmi yenilgiye ugruyor, sihirbaz-
larin yaptiklannm, ash olmayan (batil) seyler oldugu anlasihiyor ve gercek (hak)
ortaya ¢ikiyor. Sihirbazlar "Harun ve Musa'nin rabbine inandik" diyerek secdeye
kapanmiyorlar. Bu duruma kizan Firavun, onlan ellerini, ayaklarm ¢aprazlama
kesecegi, kendilerini hurma dallarina asacag tehdidini savaruyor. Iman eden si-
hirbazlar "yapacagini yap, seni yiice yaratana tercih edemeyiz. Biz, hatalarimiz1 ve
bize zorla yaptirdigin bilyiiyii bagislamasi i¢in rabbimize iman ettik"diye karsilik
veriyorlar' .

Aynca Kur'dn-1 Kerim'de muhtelif yerlerde Hz. Musa, Firavun'a gidince
"bunun apagik bir bityi”'"*, “uydurulmus bir sihir”'’*, “Musa'’nm da bilytilenmis

111 es-Suara 26/141, 153-154.
112 es-Suara 26/176, 185-187.
113 el-A'raf 7/103-120; Yénus 10/75-81 ; Taha 20/42-73; es-Suara 26/30-50.
114 en-Neml/27/13.

115 el-Kasas 28/36.
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biri cok yalanct bir sihirbaz!"”, “biiyiicii veya deli”"'® oldugunu; Musa Ve
Harun‘un “birbirlerini destekleyen iki sihirbaz olduklarim iddia ettikleri”''® kay.
dedilmekte; bu iftira ve inkrlan sonucu tizerlerine azap gonderilince de Musa'ya
gelerek: "Ey bilyiicii, rabbine dua et iizerimizdeki azabi kaldirsin, biz dogru yola-
girecegiz" diye yalvardiklani, kendilerinden azap kaldirilinca da sozlerinden dép-
diikleri bildirilmektedir'?’. Kur'an, Firavun ve adamlarmin psikolojisini dile geti-
rirken de onlarin, Musa'nin getirdiklerinin dogru olduguna inandiklar1 halde, zy-
liim ve kibirlerinden dolay: onlar: inkér ettiklerini beyan etmektedir'?'.

Bu éyetlerde yer alan ifadelere dikkat edildigi zaman, sihirbazlarin yaptikla-

rnm hile ve aldatma ( keyd)'??, uydurma'?, iftira'**, hakkm ve sidkin kargitr (b3~ -

tﬂ)ps zuliim'®, insanlann gozlerini biiyiileme'”’, olmayan bir seyi olmus gibi

gosterme (tahyll)128 seklinde nitelendirildigi ve hak geldikten sonra biiyiiciilerin

yaptiklarimn yok olup gittigi (batil oldugu)129 perisan olduklar1'®®, Allah Tela'nin

onlarn yaptiklan sihri boga glkaracag1 ve hicbir zaman basanya ulasamayacak.
larinin'* bildirildigi goriliir.

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Musa ve Harun!la irtibath olarak zikredilen sihir ifa-
delerinden, onun (en azindan Musa'ya kargi yapilan sihrin) hayal ettirme, baz alet
ve nesneleri kullanarak insanlari kandirma ve g6z boyama oldugu ve Hz. Musa'-
nin gosterdigi mifcizelerle bu hokkabazliklan desifre edip yapilanlarin hakikati
olmayan seyler olduklarim ortaya koydugu anlasiimaktadir.

Sihir, Hz. Siileyman'la ilgili olarak Bakara sfiresi 102. dyette s6z konusu e-
dilmektedir. Ad1 gecen dyetin niizfil sebebi hakkinda cesitli rivayetler bulunmakta
olup bunlardan birine gére yahudilerin, Hz. Siileyman'in peygamber degil, sihir-
baz oldugunu iddia etmeleri iizerine; bir rivayete gore yahudi sihirbazlarnn sihir
ilmini kendilerine Hz. Stileyman'in &grettigini ileri stirmeleri sebebiyle; bir baska
rivayete gore ise Siileyman'in hiikiimranhigim sihirle kurdugunu savunmalarn tize-
rine Allah Teél4 Siileyman'1 bu tiir tshmetlerden arindirmak icin bu ayeti génder-
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Q mistir'™>.

~ S6z konusu 4yetin de i¢inde bulundugu Ayetler zincirine biraz 6ncesi ve
sonrasiyla gz atilacak olursa, yahudilerin Allah'a verdikleri s6zleri tutmadiklar,
O'nun kitabim arkalarina attiklan, elgisini inkfr ettikleri, seytanlarin Siileyman'm
miilkii hakkinda stylediklerine tabi olduklan, sihirbazlara uyduklar ve Siileyman-
'n sahir oldugunu iddia ettiklerinin bildirildigi ve bu cercevedeki soz, tutum ve
davramglannin elestirildigi; Siileyman'in degil onun niibiivvetini inkdr edenlerin
kiifre girdiginin haber verildigi; Allah'in izni olmadik¢a kimseye zarar veremeye-
cekleri halde, faydasi olmayan ve insanlara zarari dokunan konular ile ugrasip kan
ile kocanin arasini ayiracak geyleri 6grendikleri, halbuki boyle yapacaklarina pey-
gamberlerine inamip getirdikleri bilgilerle amel etmelerinin, Allah katinda kendile-
ri igin daha kérli olacagmin bildirildigi goriiliir.

Bakara strisinin 102. dyetinde Babil halki arasinda yaygm olan iki hususa
isaret edilmekte olup. bunlardan biri seytanlarin 6grettigi sihir, digeri de Hariit ve
Miérit'a indirilen bilgilerdir. Ikincisi sihir degil, fesadcilar elinde kiifre sebep olabi-
lecek hakikatler olup seytanlar da o hakikatleri suf sihir igin 6gretmislerdir.

Soz konusu edilen dyette biitiin taraflanin ortak oldugu terim "sihir" olup,
seytanlar, onlara tabi olan insanlar, Hz. Siileyman, Hérit ve Marft taraflar olarak
goriilmektedir. Seytanlardan kasit cin veya ins seytanlari yahut her ikisi'>*, onlara
tAbi olanlardan kasit, Hz. Peygamber veya Hz. Silleyman devrinde yasayan
yahudiler'** oldugu, Hz. Stileyman'mn miilkiinii sihirle olusturmadigs ve kiifre asla
bulasmadif, Harit ve Mariitun da iki melek veya iki melik olduklan' ifade

edilmektedir.

Rézi, yahudilerin veya yahudi olanlarin cogunlukta oldugu bir toplulugun
seytanlarin sozlerine uyarak Hz. Siileyman'm y6netimi aleyhinde bulunduklarni-
belirterek stz konusu dyette gecen "seytanlar” ifadesini "insan tiiriinden seytanlar”
seklinde yorumlayan Mu'tezile keldmcilarinin aksine, miifessirlerin ¢ogunlugunun

- "cin seytanlar” diye tefsir ettiklerini kaydeder. Seytanlarla, cinlerin kastedildigini
savunan miifessirler, cinlerin gékten haber asirdiklarmi, bu haberlere bazi yalan
bilgiler de ilave ederek kahinlere ulagtirdiklarimi, k&hinlerin de bunlar kitap haline
getirdiklerini ve Hz. Siileyman'm elinde de bu kitaptan bulundugunu ve onu kulla-
narak hiikiimranhgm tesis ettigini ileri siirmektedirler’”’. Siileyman Ates ve Mu-
hammed Esed ise Mu'tezile kelAmcilan gibi Ayetteki "seytanlar” ifadesi ile "seytan
rhlu ve seytani niyetler tastyan kisilerin" kastedildigini kaydetmektedirler'.
Resid Ruz ise konuyu En'am sfiresinin 116. Ayetiyle irtibatlandirarak seytanlardan

133 Razi, Mefdtihii'l-gayb, 111, 204 lbnii'l-Cevai, Zadii'l-mesir, Beyrut 1987 1, 120.

134 Elmalili, Hak Dini, Istanbul 1982, 1, 439, Resid Riza, Tefsirii'l-Menér,Beyrut ts., 1, 398.

135 Taberi, Camiu'l-beydn, Beyrut 1986, I, 352-367; Raz3i , Mefdtihii'l-gayb, 111,203.

136 RaZ, age., III, 202-204.

137 Taberi, age., I, 365; Raz, age. , 111, 204,

138 Siileyman Ates, Yice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988, 1, 203; Muhammed Esed, Kuran
Mesajt (trc. Ahmet Ertiirk-Cahit Koytak) , Istanbul 1996, 1, 28.
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kastin birtakim masal ve kissalar anlatan insanlar, vesvese veren cinler veya her
ikisinin birden olabilecegini syler™*. Kur'an, Siileyman peygamberin, seytanlar
iddia ettigi gibi sihir yapmak suretiyle kiifre diismedigini beyan ederek, onu sihjr
yapmaktan tenzih ederken ona bu itharmi ydnelten seytanlarm kiifre diistiiklerin;,
bunlarin insanlara sihri ve Babil'de Harit ve Mariit adindaki iki melege indirilen;
dgrettiklerini, halbuki o iki melek kendilerinin bir fitne olduklarni, bu nedenle de
kiifre diismemeye dikkat etmeleri gerektigini soylemedikce kimseye kendilering
indirilen bilgileri 6gretmediklerini beyan edilmektedir. Burada &gretenlerin sey-
tanlar veya yahudiler olma ihtimali s6z konusudur. Abduh, bunlarm yahudiler
olmasimin daha kuvvetli ihtimal oldugunu soylemektedir'*. Hardit ve Marft isim-
leri Kur'in-1 Kerim'de tek bir yerde zikredilmis olmasma ragmen bu isimlerip
etrafinda ¢ok tartigmalar olmustur. Miifessirlerin  ¢ogunlufu tarafindan
"melekeyn" kiraati tercih edilerek, bunlarin melek olduklari kabul edilmig'!, by

Abbas, Hasan-1 Basti, Said b. Ciibeyr, Ebii'l-Esved, Ziihri ve Dahhék gibi Selef
 alimler ise "melikeyn” kiraatini tercih ederek onlarin insan, yani Babilli iki melik,
Hz. Davud ve Siileyman veya bagka iki kisi olduklanm iddia etmislerdir'®.
Kasimi, Muhammed Esed ve Siileyman Ates gibi son dénem &limleri de bu kiraati
tercih ederek tefsirlerini buna gore yapmaktadirlar'®. Bu goriis sahiplerine gére
meleklerin sihir 6gretmesi, masumiyetlerine uygun diismedigi gibi, En'dm sdresi-
nin 8 ve 9. dyetleriyle de bagdasmaz. $oyle ki, s6z konusu ayetlerde insanlara
gorebilecekleri bir melek indirilmesi halinde islerinin bitirilmis olacag, ayrica
insanlara melek gonderilmesi halinde yine ancak insan suretinde gonderilece;
bildirilmektedir'*’. Ibn Hazm ise bunlarn iki seytan veya cin tiiriinden kabile
olduklarm iddia etmektedir'®. Ote yandan Seyyid Kutub bu ayetin, iki melege
sihir ilminin indirildigine dair yahudi telakkisini reddettigini ileri siirerken'* El-
malili bu goruse kars1 ¢ikarak siyak ve sibakin bu anlaylsa miisait olmadigint kay—
deder'’.

Katide ve Ziihri'nin Abdullah'tan rivayetine gore "iki melege indirilen" ifa-
desinin basinda bulunan " ma" edam ism-i mevsil olup "Seytanlarin, Siileyman'm
miilkii hakkinda uydurduklan " climlesi veya sihir {izerine atiftir. Bu duruma
gore dyetin anlami: "Seytanlarn, Siileyman'in miilkii hakkinda uydurduklarina ve
Babil'de Harfit ve Mariit adinda iki melege indirilene uydular." veya "Siileyman'in
miilkii ve iki melege indirilenler hakkinda seytanlarin stylediklerine uydular"'®

139 Resid Riza Tefsirii‘l-Mendr, 1, 397.

140 Resid Riza, Tefsiri'l-Mendr, 1, 398-405.

141 Taberd, age. , I, 359: Kurtubi, el-Cami’, Kahire 1996, 1,55; Razi, age. 111, 218.

142 Taberi, age., 1, 359; Razi, age. , III, 218; Resid Riz4, age., 1, 402.

143 Cemdleddin el-Kasimi, Mehdsinii't-te'vil, Beyrut 1978, 1, 207-213;; Muhammed Esed, Kuran
Mesajt, 1, 28; Siileyman Ates, age., [, 203.

144 Rz, age. , 111, 219.

145 [bn Hazm, el-Fasl, Ciddi 1982, IV, 62-64.

146 Fi Zilali'l-Kur'dn, Beyrut 1985, VI, 4007.

147 Hak Dini, 1, 439

148 Cessis, Ahkdmii'l-Kur'dn, 1, 55.
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yahut da "Seytanlar, insanlara sihri ve Babil'de HarGit ve Marfit admdakl iki mele-
ge indirileni ogretiyorlar" seklinde olur'®’. Ibn Abbas ve Rebi' b. Enes ise dyette
gecen "ma" edatinin ism-i mevsl degil olumsuzluk edat1 oldugunu ve bu duruma
gore Ayetin anlamimin "Siileyman'm kiifre diigmedigi ve iki melege sihir indiril-
medigi fakat seytanlarin inkirda bulunduklar: ve Babil'de Har{it ve Mér(t adindaki
iki kisiye sihir 6grettikleri"seklinde oldugunu soylemektedirler'. Bunlara gore
HarGt ve Mﬁrﬁt ifadesi seytandan bedel olup iki melekten maksat da Cebréil ve
Mikail'dir. Kur'an, bu melekler vasitasiyla sihrin indirildigini sdyleyen yahudileri
yalanlamaktadlr151 Sayet dyete bu sekilde anlam verilecek olursa, devamunin da
buna uygun olarak anlasilmast icin bu iki melegin de hi¢ kimseye sihir 6gretme-
diklerini'*, aksine bundan menettiklerini soylemek gerekir. Bu durumda "Biz
fitneyiz deyinceye kadar..." ifadesi "Birisine bir sey 6gretmem ki, onu yapti§t
takdirde basina gelecegi stylememis olayim; yani onu emretmem, aksine yasak
ederim" anlamma gelir. Razi bu goriisleri verdikten sonra kendisi "ma" edatimn
méakabline atfin benimser.'” Elmalih da s6z konusu edata qumsuzluk anlam
" vermenin, Ayetin devarmiyla uyumlu diismedigini s6yler ve bunlann iki melek
olduklarini, kendilerine indirilenin de sihir degil, bu yénde de kullanilabilecek
bilgilerden olustugunu, bilgi mutlak olarak mezmum olmadig i¢in, onlara verile-
nin de kotii olarak degerlendirilmemesi gerektigini, ancak bu bilgileri suistimal
ederek insanlan kandirmanin sihir ve haram oldugunu kaydeder'**.

"0 ikisinden, kan ile kocanin arasin ayiran seyi greniyorlardi” ifadesinin
mé kablinde (6ncesinde) "seytanlarn insanlara dgrettigi" bildirildigine gore, bura-
da 6grenenler "insanlar"dir. "Ikisi"nden maksat ise miifessirlerin bir kismma gére
Harit ve Marit olup, bu durumda Ayetin anlam: "Insanlar, Hardt ve Marit'tan
kari ile kocanin arasim acan seyleri 6greniyorlardi” seklinde olur. Cessis, "o ikisi"
ifadesiyle kastedilenin sihir ve kiifiir oldugunu soylemektedir."> Ayrica ayetteki
tesniye zamirinin ¢cogul hitkmiinde oldugunu, dolayisiyla "seytanlardan 6greniyor-
Jard:" anlamina geldigini iddia edenler de olmugtur®. Elmalil ise tesniye zamiri
ile "sihir ve iki melege indirilenin" kastedildigini, bu durumda da &yetin anlami-
nm: "Seytanlarin soylediklerine uyanlar, kan ile kocay: birbirinden ayirmayi sag-
layan sihri ve Babil'de iki melege indirilen seyleri 6greniyorlardi” seklinde olaca-

149 Ebd Miislim, sihrin kéfir, fasik ve geytanlara nisbet edilebilecegini, onun ogretilmesinin kiifir
oldugunu, halbuki meleklerin masum olduklarini, Adetullahun, onlanmn iptali yéniinde oldugunu kay-
dederek, iki melege indirilenin sihir degil seriat, din ve hayra ¢agirma oldugunu, bazilannin onlan
kabul ettiklerini , bazilaninin ise reddederek haklarinda birgok yalan ve uydurma haber irettiklerini
kaydetmektedir (Razi, Mefatihu'l-gayb, 111, 217).

150 Taberi, Camiu'l-beydn, 1,364; Raz1 , Mefatihu'l-gayb, 111, 216, Kurtubi, el-Cami’, 11, 50.

151 Kurtubi, el-Cami’, 11, 50

152 Cessis, age., 1, 41-58.

153 Raz, age., I, 217.

154 Elmald, Hak Dini, 1, 446-447.

155 Ahkdmu'l-Kur'dn, 1, 57.

156 Elmalih, Hak Dini, 1, 449.



226 DIN EGITIMI ARASTIRMALARI DERGISI

g1t beyan etmektedir'™”. Cessas, sihir sebebiyle kart kocanm ayrilmastni ise, sihir

yapanin kiifre girmesi sonucu nikahin diigmesi veya esler arasinda dedikodu, pe-
mime, yalan haber gibi seylerin yayilmasi sonucu ayrilmann vuku bulmasi gek-
linde izah etmektedir.'*®

Allah'm izni olmadan kimseye zarar veremeyeceklerinin beyan edilmes; i-
se, konunun inang ve tevhid boyutuna dikkat cekmekte ve her seyin Allah'in bilgj-
si dahilinde bulundugunu, sebeplere basvurmaktan baska olanaklan olmadig;
halde bazi insanlann kendilerini gaybi giiclerin destekledigini vehmettirerek icra-i
sanat ettiklerini, halbuki ancak Allah'in izni yani 4detin cereyamn ile kendilerine bir
zararin dokunmasimin miimkiin oldugunu aciklamaktadir. '

Kur'an'm bu ifadelerinden, sihrin Hz. Siileyman déneminde yahudiler ara-
sinda yaygm oldugu, onun 6gretimini seytanlanin yaptif1 ve Hz. Silleyman'in bu
tiir kirli islerden uzak bulundugu anlasiimaktadir.

Resid Riz4, bir hidayet kitabi olan Kur'an'm insanlarla ilgili olarak zikrettigi
biitiin kissalarin gercekten yasanmus olaylar olmasi gerekmedigi gibi, bu kissanin
da Kur'an'da zikredilmesinin, onun gercek tarihi bir olay olmasim gerektirmeye-
cegini kaydetmekte; insanlarin Hz. Siileyman'a kiifiir nisbet ettiklerinin bildirilme-
si bunun dogru olmasim gerektirmedigi gibi; sihirden s6z edilmesi de onun dogra
olmasini gerektirmeyecegini s6ylemektedir. Muhammed Abduh da benzer bir
degerlendirme yaparak Kur'an'daki tarihi kissalarm bir hakikati beyan icin degil,
meV’'iza ve ibret amaciyla zikredildigini, olayi yasayan insanlarin hak veya batl,
dogru veya yanhs inanclar, faydal veya zararl adetleri olarak hikaye olundugu-
nu, ibret olmanm ve hidayeti éngérmenin Stesine gegmedigini bildirmekte, séz
konusu kissalarin sahih olup olmamasi degil, insanlarm bu tiir olaylan kendi arala-
rinda anlatarak kabullenmesinin &nemli oldugunu kaydetmektedir. Burada bir
hikdye etme ve tasvir dngoriilmektedir yoksa olaymn dogru veya yanlis olmasi stz
konusu edilmemektedir."*

Hz. Isa ile ilgili olarak da iki Ayette "apagik sihir" ifadesi gegmekte olup'®
olileri diriltme, kOr ve alaca hastalanm iyilestirme gibi mcizelerle
Israilogullari’na génderilen Hz. Isa'nin, onlara kendisinden 6nce gonderilen Tev-
rat't dogrulayici, kendisinden sonra gelecek olan Ahmed'i de miijdeleyici oldugu-
nu sdylemesi iizerine inkarcilarin, bunun apagik bir biiyii oldugunu styleyerek ona
karst ¢iktiklan bildirilmektedir. Burada sihir kelimesinin, Hz. Isanm ortaya koy—
dugu micizeleri kabul etmeyerek, onun niibiivvetini reddeden inkarcilarin sergi-
ledikleri menfi tavr ifade eden bir terim olarak kullanildif; goriilmektedir.

Peygamberimiz hakkinda ise sihir, sahir, meshdr ve tiisharin kaliplarnda

157 Elmalili, age., 1, 450.

158 Cessis, age., 1, 57.

159 Resid Riza, Tefsirii'l-Mendr, 1, 398-400.
160 el-Maide 5/110; es-Saf 61/6.



GECMISTEN DEVRALINAN KULTUREL MIRAS: STHIR PROBLEMI 227

kullammlar séz konusudur. Kur'dn, inkércilann Hz. Muhammed'in bir beser ol-
maktan bagka 6zelligi olmadigini, gbz goére gore biiyiiye kapilmamalan gerektigini
sdyleyerek onun durumunu “sihir" olarak nitelediklerini'®', kendilerine gelen hak-
k1, ba's hakkinda verilen bilgileri, gordiikleri mucizeleri apagik sihir diye reddettik-
lerini, ona kAt iizerine yazilmus bir kitap indirilse de bu kitaba dokunsalar yine
bunun apagtk bir sihir oldugunu iddia edeceklerini'®?, Hz. Muhammed'e vahiy
indirilmesini, onun insanlari inzar ve miiminleri miijdelemesini, "apagik sihirbaz-
1ik" ve "yalanci sihirbazhk" olarak niteleyeceklerini'®, kendileri gibi yiyip ictigi,
cargt pazarda gezdigi, kendisine 6zel hazine ve bahgeler verilmedigi halde pey-
gamberlik iddia ettigi icin biiyiiye tutulmus biri oldugunu soylediklerini'®, halbu-
ki onlara gokten bir kapi actlsa da oradan yiikselseler yine de "g6zlerinin boyandi-
gt ve kendilerine biiyii yapildigini iddia edeceklerini'® bildirmekte; Hz. Mu-
hammed'den diinyay: yaratanmn, yedi kat g6giin ve azametli argin sahibinin, her
seyi yonetenin "Allah" oldugunu stylemesini ve onlara "Nasil olup da biiyiiye
kapiliyorsunuz?" diye sormasini isternektedir'®. Ayrica daha nceki kavimlerin
de kendilerine gonderilen peygamberlere biiyiicii veya mecnun dediklerini's’
hatirlatarak bu tiir asli olmayan ithamlardan etkilenmemesini bildirmektedir.

Kur'an'da "shr" kokii bu kullanimlardan ayn olarak ii¢ yerde de seher vakti
anlaminda zikredilmektedir'®®.

Kur'dn-1 Kerim'de bu kullanimlardan ayn olarak Felak stiresinde sihir keli-
mesi zikredilmeden "Diigiimlere iifleyen kadinlarin serrinden Allah'a sigmilmas:"
istenmekte ve “iifiirlik¢ii kadinlar" anlamina gelen "en-neffasat" kelimesi gecmek-
tedir. Zemahseri, Ragib el-Isfahani ve Ebfi Miislim'in tefsirine gore "nefs", ipteki
diigiimti kolay ¢6zmek icin tiikiiriikle 1slatp yumusatmak, baz: dilcilere gore ise
ipe tiikiiriiksiiz olarak iiflemek demektir'®. [bn Haldin kendi doneminde Misirli
sihirbazlarin bazi maddeleri kanstirarak elde ettikleri 6zel bir hamuru kullanarak
sihir yapmak istedikleri kigilerin suretlerini yaptiklarimi, sonra okuduklan dualari
ve agizlarinda biriktirdikleri tiikriigii bu suretlere ve aym maksatla hazirlamis
olduklan iplere iifiiriip tiikiirerek suret sahiplerine kotii ruhlanin musallat olup
biiyticiiniin istedigi zaran verdigine inandiklarini kaydetmektedir'”. "Ukad" keli-
mesi ise hakikat ve mecaz olarak bircok anlama gelmekte olup hakikat olarak
diigiim, sihir amactyla iplik diigtimii yapma karsiliginda kullanilmaktadir. Mecaz
olarak ise insanlar igva ve ifsad icin entrikalar cevirme demek olup her ikisinin de

161 el-Enbiya 21/3; ez-Zuhruf 43/30.

162 el-En'am 6/7; Hiid 11/7; Sebe’ 34/43; es-Saffat 37/15.
163 Yinus 10/2; Sad 38/4.

164 el-Isrd 17/47; el-Furkan 25/8.

165 el-Hicr 15/14-15.

166 el-Mii'mindin 23/89.

167 ez-ZAariyat 51/52.

168 Al-i Imrn 3/17; ez-Zariyat 51/18; el-Kamer 54/34.
169 Eimalih, age., IX, 6400.

170 Ibn Haldiin, Mukaddime, s. 482-486.
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istidzeye deger zararli isler oldugu agiktir. EbQ Miislim, “en-neffasat” kelimesin;
erkeklerin kadinlara diiskiinliigiinden yararlanip naz ve igve ile onlarm fikirlerin;
celen, onlan istedikleri goriise dondiiren kadnlar i¢in kullanmakta, bu tiir kadinla.
nn diigiim gibi zor, agilmasi gii¢ erkekleri naz ve igvelerile fikirden fikre dondur.
diiklerini, dil dokerek onlar1 kandirdiklarim kaydetmektedir. ' Bu duruma gore
"Diigiimlere iifleyen kadnlar" ifadesini biiyii karsihfinda kullanma yaminda, in-
sanlarm iradesini sarsmak, onlart kandirmak icin tiirlii tiirlii tesebbiislere girigme
yerine de kullanmak miimkiin olup bu tegebbiisleri iftiralarda bulunup gizli sayia-
lar yaymak suretiyle insanlarm maneviyatim sarsip onlar1 korkutmak ve boylece
maksada ulagmak seklinde ifade etmek de imkén dahilindedir. Biitiin bunlar vaki

olup onlara karst yapilacak is, metaneti muhafaza ederek Allah'a sigmmaktir.'?

Felak ve Nis siirelerinin niiziil sebebi olarak cesitli rivayetler anlatilmakta
olup bunlardan birinde cinden bir ifritin Hz. Peygamber’e tuzak kurmak istemesi
tizerine, ondan korunmasi i¢in bu sfirelerin gonderildigi bildirilmektedir. Bir riva-
yete gbre Kureysliler 6zel bir riyAzet yontemiyle Hz. Peygamber'e géz degdirmek
isternigler, bunun {izerine Allah, el¢isini onlarm nazanndan korumak igin bu sure-
leri indirmigtir. Bir rivayete gore ise yahudi Lebid b. A’sam Hz Peygamber'e sihir
yaprug da ondan kurtulmasi i¢in bu sureler gondenlrmstlr

Goriildiigii tizere yukaridaki rivayetlerden sadece biri sihirle ilgili olup onda
da Medine'de yasandify iddia edilen bir olay s6z konusu edilmektedir. Halbuki
Hasan, At4, Tkrime, Cabir ve Kiireyb'in Ibn Abbas'tan rivayetlerine gére bu siireler
Mekke'de nizil olmuslardir. Her ne kadar adi gecen sfirelerin Medine'de nézil
olduklar1 da iddia edilmekteyse de hem Mekki olduklarma dair rivayetlerin goklu—
gu hem de iisliiplar Mekkf olduklarim: ortaya koymaktadir,'™

Sonug olarak Kur'an-1 Kerim'in anlam biitiinliigii 1gmde sihirden gogunluk—
la hayal ettirme'”, g6z boyama'™, uydurma is'”’, tuzak'”® seklinde soz edildigi;
hakkin'"ve basiretin'®® kargiti olarak nitelendirildigi, sihirbazlann yaptiklarmm
bosa ¢ikarilacagi (iptal)’® ve asla iflah olmayacaklarinn'®? bildirildigi goriilmek-
tedir. Inkdrcilarin peygamberleri itham 6rneklerinde goriildiigii gibi Kur'an'da sihir
cogunlukla negatif bir unsur olarak kullanilmaktadir. Demek ki Kur'an sihrin ger-

171 Razi, age., XXXII, 196; Elmalili, age., IX, 6384-85, 6400-6402.

172 Omer Rz Dogrul, Tanr Buyrugu, Istanbul 1980, s. 732.

173 Elmahli, Hak Dini, IX, 6353-6354.

174 Ebu Hayyén el-Endeliisi, Bahru'l-muhit, Kahire 1329, VIII, 530, Elmalils, age. IX, 6351; Suleyman
Ates, age., Istanbul 1997, X1, 187,194,

175 Taha 20/61.
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178 Taha 20/60,64.69.
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-~ cekligini veya gergege ulasmak igin bir arag olup olamayacagim degil, onun nega-
tif bir davrams oldugunu ortaya koymakta, onu olumsuz bir deger, diizenbazlik,
g6z boyama, insanlan yaniltma ve bazi hakikatleri istismar ederek kotii amagla
kullanma olarak gormektedir.

VIIL PROBLEMIN HADIS LITERATURUNDE YER ALIS SEKLI

Hadis kiilliyatinda sihirle ilgili birgok rivayet yer almakta olup bunlarin bir
kismu gecmis milletlere ait telakkileri yansitmaktadir. Isldm dini bu konuda bir
ayiklamaya giderek, bu rivayetlerde yer alan tevhide aykir: unsurlara kargi cikims,
bunlann dince haram oldugunu beyan ederek kesin bir sekilde yasaklamigtir. Bu
durumda olmayan yani tevhid inancmna ters diismeyen haberler ise miisliimanlar
tarafindan 1slah edilerek nakledilmeye devam edilmistir. Hadis literatiiriinde rast-
ladigimiz haberler daha ¢ok bu tiirdendir. Biz burada hadis kiilliyatinda yer alan
biitiin rivayetleri degil, sadece muteber sayilan kaynaklara giren haberleri ele alip
degerlendirecegiz.

Bilindigi iizere bu kaynaklarin baginda Buharinin Saehih'i gelmektedir.
Buhiri Kitdbii't-Tibb'm 47-52. bablarim sihir konusundaki rivayetlere ayirrmstir.
fmam Buhiri, 47. babin baginda Kur'an-1 Kerim'den Bakara siiresinin 102, T4ha
siresinin 66, 69, Enbiya siiresinin 3. ve Felak sfiresinin 4. Ayetlerine yer verdikten
sonra Benf Ziireyk'ten Lebid b. A'sam adinda kiginin Restlullah'a sihir yaptigm:
bildiren Hz. Aise rivayetini nakleder'®. S6z konusu rivayette Hz. Aise soyle de-
mektedir: Benf Ziireyk'ten Lebid b. A'sam adinda bir adam Hz. Peygamber'e biiyii
yapti. O kadar ki Resfilullah bir seyi yapmadig halde, kendisine onu yaptig1 hayali
gelirdi. Nihayet giintin (veya gecenin) birinde yanimda dua etti, sonra tekrar dua
etti, sonra bana: Ey Aise, kendisinden fetva istedigim sey hakkinda Allah'm bana
fetva verdigini anladin mui? Bana iki kisi geldi, birisi bag ucumda, digeri de ayak
tarafimda oturdu. Onlardan biri digerine: "Bu zatin rahatsizhigi nedir?" diye sordu.
O da: "Biiyiilenmis" diye cevap verdi. Oteki: "Ona kim biiyii yaprus?" diye sordu,
digeri de: "Lebid b. A'sam" dedi. Sonra "Biiyii hangi seye yapilmstir?" diye sor-
du, oteki: “Bir tarak, sa¢ ve erkek hurma tomurcugunun i¢ine" dedi. Digeri: "O
nerededir?" diye sordu, 6teki: "Zervan kuyusunda" diye cevap verdi. Hz. Aise: Hz.
Peygamber'in daha sonra ashabmdan baz: kimselerle oraya gittigini ve dondiigiin-
de kendisine: "Ey Aise, o kuyunun suyu kina islatdmus gibi kirmizimtirak, etrafin-
daki hurmast da seytanlarn baglan gibiydi" dedigini, bunun {izerine kendisinin:
"Ey Allah'in Resulii! Sen o sihri ¢ikarmadin mu?" diye sordugunu ve "Allah bana
afiyet verdi. insanlara bir kotiiliik getirmekten cekindim" seklinde cevap verdigini

183 Bu rivayetin bir bagka varyanti Zeyd b. Erkam yoluyla nakledilmistir. Aige rivayeti Urve b. ez-
Ziibeyr, Hisam b. Urve ve Isa b. Yiinus vasitasiyla Buhari ( Aynca Buhari, Tib, 49, 50; Bed'ii'l-halk
11; Cizye 14; Edeb 56) yaninda Miislim ( Selim 43), ibn Mace ( Tib 45) ve Ahmed b. Hanbel ( VI,
57, 63-64, 96) da yer almigtir. Zeyd b. Erkam'in rivayeti ise Yezid b. Hayyin, A'mes ve Muhammed
b. Hazm kanaliyla Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde (IV, 367) ve Nesai'de ( Tahrim 20) yer almstir.
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nakletmekte, arkasmndan da Restilullah'in emriyle o kuyunun kapatildifmi ilave
etmektedir. Buhari, Kitdbii't-Tibb'n 48. babmnda sirk ve sihrin miihlik §ey1erden
oldugunu ve bunlardan sakinilmasi gerektlglm beyan eden haberlere yer vermek-
te'®; 49, babinda biiyiiyii bozmanin cdiz olup olmadigma dair Katide'nin Said b,

Museyyeb’e sorusu ve Said'in "1slah" ve "fayda" amacli oldugu i 1g1n bu tiiriin yasak
edilmedigine iliskin cevabi ve Hz. Aise hadisi, 50. babda yine Hz. Aise hadisi, 51,
babda sarktan gelen iki adamin insanlari hayrette birakacak sekilde konusma
yapmalan iizerine Resiilullah'm "Belig sozlerden bir kisminin sihir olduguna ilig-
kin" Ibn Omer hadisi ve 52. babda Resflullah'm "Hergiin sabahleyin yedi adet
acve hurmas: yiyene o giin zehir ve sihrin zarar vermeyecegini" buyurdufuna
iliskin rivayet yer almaktadir.'®*

Hz. Peygamber’e sihir yapildigim bildiren ikinci hadis ise Zeyd b. Erkamm
rivayetidir. Bu rivayet Ebd Mulviye, A'mes, Yezid b. Hayyan, Zeyd b. Erkam
zinciri ile Ahmed b. Hanbel'in Miisned'ine ve Nesai'nin Siinen'ine girmis olup'®
soz konusu rivayette Zeyd b. Erkam soyle demektedir: Yahudilerden bir adam
Restilullah'a sihir yapti da Hz. Peygamber giinlerce rahatsizlik duydu. Nihayet
Cibril gelerek Resfilullah'a "Yahudilerden bir adam sana biiyii yapti, bir ipe dii-
glimler atarak falan kuyuya atti. Oraya, onu ¢ikanp getirecek bir adam gonder"
dedi. Bunun iizerine Resulullah Hz. Ali'yi génderdi de onu ¢ikanp getirdi. Ipin
diigiimleri ¢oziilince Hz. Peygamber sanki baglarindan ¢oziilmiis gibi rahatladi.
Zeyd b. Erkam, Restlullah'm bunu s6z konusu yahudiye soylemedigi gibi, oliin-
ceye kadar onun yiiziinii de gérmedigini bildirmektedir.

Kiitiib-i Sitte ve dismdaki kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerde ise sihirle
ilgili mitolojik nitelikli baz olaylar hikéye edilip tevhid inanci1 agisindan yorum-
lanmaktadir. Bu tiir rivayetlere 6mek olarak Miislim ve Ahmed b. Hanbel'de yer
alan eski devirlerde yasamus bir hiikiimdar, onun biiyiiciisii, rahip ve kole hikdyesi
gosterilebilir. Miislim'in "Ashabii'l-Uhddd kissasi" diye isimlendirdigi bu rivayette
daha &nce yagamus bir kral ve onun biiyiiciisiinden s6z edilmekte, yaslanan biiyii-
ciinlin, yerine yeni bir biiyiicii yetigtirmek tizere kraldan bir adam istedigi, kralin
da maiyetinden birini bu ise gérevlendirdigi, bu kisinin biiyiictiye gidip gelirken
yol lizerinde oturan bir rahiple tanistigi ve ondan akil alarak biiyiiciiye kars: ¢ikti-
g1, gosterdigi bazi olagan istii olaylarla halki yanma cektigi ve tevhid inancim
basanlt kildif1 anlatilmakta, sihrin girk ile aymt konumda oldugu bildirilmekte-
dir'®. Taber ve Beyhaki gibi alimlerin eserlerine aldiklari bir rivayette ise Hz.

184 Bu rivayet ayrica Buhdri, Vasaya 23; Hud(id 44; Miislim, Iman 144; Ebii David , Vasaya 10'da yer
almaktadir. S6z konusu rivayetlerde heldk edici yedi sey: Allah'a sirk kogmak, sihir yapmak, haksiz
yere cana kiymak, faiz, yetim mah yemek, savastan kagmak ve iffetli miimin kadinlara zina isnadin-
da bulunmak seklinde saytimaktadir.

185 Bu rivayet ayrica Buhéri, Et'ime 43.; Miislim, Egribe 155; Eb@ Daviid, Tib 12; Ahmed b. Hanbel, 1,
181 ‘de yer almaktadir.

186 Ahmed b. Hanbel, IV, 367; Nesi, Tahrim 20.

187 Miislim, Ziihd 73; Ahmed b. Hanbel, VI, 17.




GECMISTEN DEVRALINAN KULTUREL MIRAS: STHIR PROBLEMI 231

Aise'nin agzindan su olay anlatilmaktadir: Restilullah'm heniiz vefat etmis oldugu
giinlerde Diimetiilcendel halkindan bir kadin bana gelerek, basladifi ancak heniiz
uygulamaya koymadif bir sihir isini Resflullah'a sormak istedifini soyledi.
Restlullah'in vefat ettigini sdyledigimde halini bana s6yle anlatti: Kocam bir stire
benden uzak kaldi. Durumundan endiselenerek bir yash kadma varip ona sikayette
bulundum. Kadin bana, “Sayet séziimii dinlersen kocam sana dondiiriirtim” dedi.
Gece olunca iki siyah kopekle cikageldi. Bu kopeklerden birine ben, diferine
kendisi bindik ve kisa siirede Babil'e vardik. Orada ayaklarindan asilmus iki adam
gordiik. Nicin geldigimizi sordular, "Sihir 6grenmek icin" dedim. "Biz fiteyiz,
sakin kéfir olma, geri dén" dediler. Ben 1srar edince, "Su tandira git, tizerine ige"
dediler. Ben de dedikleri yere gittim, fakat korkarak istediklerini yapmadan yanla-
rina doniip dediklerini yaptigimu sdyledim. “Peki bir sey gordiin mii?” diye sordu-
lar, “hayir” dedim. Bunun tizerine “Sen dedigimizi yapmamussin, haydi memleke-
tine don; kifir olma” dediler. Ben dénmemekte 1srar ettim. Beni ikinci defa tandira
gonderdiler fakat ben yine dediklerini yapmadan déndiim ve “dediginizi yaptim”
dedim. "Ne gordiin?" diye sorduklannda yine bir sey gérmedigimi s6yledim. De-
diklerini yapmadigimi soyleyerek kiifre diismeden memleketime dénmerm istedi-
ler. Ben “hayir” diyerek 1srar edince dediklerini yapmamu ve gidip o tandira ise-
mermi tekrar ettiler. Bunun {izerine ben de gidip dediklerini yaptim. Demirden zirh
giymis bir athnmn icimden ¢ikip gége dogru yiikseldigini gérdiim. Doniip yanlar-
na geldim ve dediginizi yaptim dedim. “Ne gordiin?” dediklerinde ise gordiikleri-
mi anlattim. "Dogru s6yledin, o senden ¢ikip giden imanimnds, haydi git." dediler.
Beni gotiiren kadina " Vallahi bir sey bilmiyorum, onlar da bir sey Sgretmediler”
dedim. Kadmn: “Simdi dedigin her sey olur, su bugday: al da ek” dedi. Ben de
ektim ve "ortaya ¢ik" dedim. Bugday ortaya ¢ikti."yeser" dedim, yeserdi. Basagina
"olgunlas” dedim, olgunlagt:, "kurn" dedim, kurudu, "tigiin" dedim, tigiindi. "Ek-
mek ol" dedim, ekmek oldu. Gordiim ki istediim her sey olayor, elime geliyordu.
Yaptiklarima pisman oldum. Ey miiminlerin annesi, yaptiklarima pisman oldum
ve bununla bir sey de yapmadim ve yapmayacagim."'®® Ebfi Hiireyre'den rivayet
edilen bir hadiste ise "Kim ipi diigiimler, sonra ona iiflerse sihir yapmus olur, sihir

yapan ise sirke girer"'® buyurulmugtur. Bir baska hadiste ise Hz. Peygamber
* "[lm-i niicfimun bir sihir ¢esidi oldugunu beyan etmis"'*°, sihirle ugrasmann bii-
yiik giinahlardan oldugunu haber vererek'®', onunla ugraganm kiligla cezalandi-
rilmas: gerektigini bildirmistir'®2, Aynca Cabir b. Zayid, Ahnef b. Kays'm amcast
Cez b. Muaviye'nin katibi oldugu sirada Halife Omer'in, vefatindan bir sene &nce
"Biitiin sihirbazlan 6ldiiriin" seklinde bir mektup gonderdigini ve bir giinde ii¢

188 Taberi, Camiii'l-beyéan, 1, 366-367.

189 Nesii, Tahrim 19.

190 Ebi David, Tib, 22; ibn Mice , Edeb 28; Ahmed b. Hanbel, 1, 227, 311.

191 Buhiari,Vasaya 23;Huddd, 44; Miislim, Imén, 145; Ebii Davad, Vasdya 10; Ahmed b. Hanbel, III,
83; 1V, 399. '

192 Tirmizi, Hudid 27; Ahmed b. Hanbel, I, 190.
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biiyiiciigii oldiirdiiklerini bildirmektedir.'”*

Hadis literatiiriinde bu ve benzeri rivayetler yer almakta, hadis sarih ve ten-
kitgileri de kendi usullerine gore bu rivayetleri agiklayip tenkitlerde bulunmakta-
durlar. Kiitiib-i Sitte gibi muteber kaynaklarda yer alan rivayetlerde bile cesitli illet
ve kendi icinde celiskiler tastyan ifadeler bulunmaktadir. Ornegin Hz. Al§e'den ,
gelen nvayetlenn bir kisminda Lebid b. A'sam'm yahudi oldugundan sz edil-
mez'** ve Hz. Peygamber'in yanina bazi sahabileri alarak kuyuya bizzat gittigi
belirtilirken, Zeyd b. Erkam flvayetmde Ahmed b. Hanbel'in tahricinde Hz. Ali-
nin, Nesif'nin rivayetinde ise isim verilmeksizin bazi sahabilerin gonderildigi -
kaydedilir. Ayrica Hz. Aise rivayetinde kendisine biiyii yapilmas: dolayisiyla Hz,
Peygamber'in, yapmadi1 seyleri yapmus gibi hayal ettigi, hammlarma yaklasma-
dig1 halde, onlara yaklagir durumda oldugunu zannettigi gibi ifadeler yer alirken; -
Zeyd b. Erkam'in rivayetinde bu ifadeler bulunmamaktadir. Ote yandan Ahmed b.
Hanbel'de yer alan bir rivayette bu rahatsmhgm alt1 ay stirdiigii ifade edilmekte-
dir'®. Ayrica Zeyd b. Frkam'm rivayetinde Aise hadisinde bulunmayan “sihir
yapilan ipin kuyudan ¢ikarilip getirildigi, diigiimler ¢oziiliince Restilullah'n sanki
baglaridan kurtulmugcasina ferahladig1" ifadesi yer almaktadir.

So6z konusu rivayetlerin senedlerine goz atildiginda da Hz. Aise'ye ait riva-
yetin yalnizca-Urve b. Ziibeyr ve ondan da oglu Hisdm b. Urve tarafindan rivayet
edilmis oldugu ve HigAm'dan sonra rdvilerin sayisinin artmus bulundugu; Zeyd b.
Erkam'a ait rivayetin ise, ondan yalmzca Yezid b. Hayyan, A'mes ve Ebi
Muéviye tarafindan rivayet edilmis oldugu goriiliir. Bunun anlam, s6z konusu
rivayetlerin baslangicta ahad tarikle gelen haberler iken sonradan sohrete ulagmus
olduklan seklindedir.

Ayrica Aise rivayetinde yer alan rvilerden Hisdm hakkinda rivayetlerinde
gevsek davranmak, babasmndan duymadif seyleri duymus gibi rivayet etmek ve
ahir 6mriine dogru hafizasmnin bozulmasi gibi tenkitler sz konusudur. Malik b.
Enes onu tedlis yapmakla sucladif gibi'®®, bu hadisi ondan rivayet eden
ravilerden Hammad b. Usame, bn Ciireyc ve Sufyan b. Uyeyne de tedlis yapmak-
la suglanmuglardir'. Ote yandan Zeyd b. Erkam rivayetinde yer alan rdvilerden
A'lr&es tedlis yapmakla, Ebi Mudviye ise zabt yonii zayif olmakla itham edilmis-
tir . .

Baz: miifessirler, bu rivayetleri Muavvizeteyn'in niizill sebepleri arasinda
gostermekte, sihir olay: ile irtibati dolayisiyla s6z konusu stirelerin Medine'de
nézil oldugunu iddia etmektedirler. Bazi miifessirler ise bu goriise karst cikarak

193 Ebii Daviid, Hardg, 31; Ahmed b. Hanbel I, 191.

194 Buhird, Cizye 14; Tib 49, 50, Edeb 56; Ahmed b. Hanbel , VI, 63-66, 96.

195 Ahmed b. Hanbel, VI, 63.

196 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, Beyrut 1992, XIX, 338-354.

197 Mizzi, age., XX, 232-242.

198 Bu hususta bilgi i¢in bk. Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gore Cin ve Biiyii s. 274-277, 292-
294,
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adi gecen siirelerin Mekke déneminde nazil olduklanini kaydetmektedirler'®. Bu
takdirde stz konusu rivayetlerin, bu sdrelerin inmesiyle herhangi bir aldkasmin
olmadig ortaya ¢ikmaktadir. Bu tartigmaya tefsirinde yer veren Ebii Hayyén el-
Endeliisi ve Siileyman Ates, Felak sfiresinin Mekke'de nazil olduguna iliskin riva-
yetlerin daha dogru oldugunu kaydederek Hz. Peygamber'e sihir yapildigma ilis-
ld?wl)laberlerin, soz konusu surenin niiz{il sebebi olamayacagim kaydetmektedir-
ler™.

Rivayetlerin sened ve lafizlanndaki bu illetler, ravilerin miitesahil veya
mecruh olmalan bir tarafa, sihir hadisinin bizzat muhtevasi da Resfilullah'm ko-
runmuslugu (ismet) ilkesi ile bagdasmamakta, onun bu 6zell§ine isaret eden ayet-
lere®™ aykin diismektedir. Bu hususu Ebfi Bekir el-Asam, Cessas, Zemahseri,
Kadi Abdiilcebbar, Kasimi, Muhammed Abduh, Seyyid Kutub ve Muhammed
fzzet Derveze'nin de aralarinda bulundugu birgok alim vurgulamis, peygamberle-
rin ismet sifatina aykiri oldugy, diismanlarinin onlart "biiyiilenmis" olmakla itham
etmelerini hakl ¢ikaracagi ve iman konularmda haber-i vahidle amel edilemeye-
cegi gibi gerekeelerle bu rivayete karst cikip Peygamber'e sihir yapildig goriisiinii
reddetmislerdir. Ibn Kuteybe, Imam Matiiridi, Kadi Iyaz, Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin de aralarinda bulundugu bazi alimler ise, sihirle ilgili
hadisin sahih oldugunu, sihrin Restlullah'in aklina ve kalbine degil, sadece bede-
nine etki ettigini, bunun ise ismet sifatina aykirt olmadigim sdyleyerek Hz. Pey-
gamber'e bilyii yapildigina iliskin haberlerin gercekten véki oldugunu iddia etmek-
tedirler®™. Halbuki s6z konusu hadislerde Restilullah'in, yapmadig seyleri yapmus
gibi zannederek hayal gérdiigii ve bunun alti ay devam ettigi ifadeleri dogrudan
dogruya onun akil ve zihniyle ilgili hususlardir. Peygamber’in akil giiciiniin zayif-
lamasi, iglerini yapamamas: ve kendisine gelen vahiyleri zaptedemeyip, baska
seylerle kangtirmas: tehlikesini dogurur. Nitekim Selman Riisdi ve Turan Dursun
gibi Islam karsit: yazarlarn iddialan da bu yéndedir. Bu rivayetlerde yer alan Hz.
Peygamber'in konumunu zedeleyen ifadeleri ravilere ait ziyadeler olarak kabul
edecek olursak, geriye diismanlanimn Resfilullah'a bilyii yapmaya ve bu suretle
onu etkisiz hale getirmeye kalkigralari kalir ki, bu her peygamber icin diismanla-
rinin tegebbiis edebilecegi bir durumdur ve Allah Teild onlara karst peygamberle-
rini korumugtur. Kald: ki s6z konusu rivayetler daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
ahéad haberler olup onlara dayanarak Hz. Peygamber'e sihir yapildigina inanmak
gerekmez. Clinkii dhad haberler itikadin cevazimi ifade etse bile viicibunu
gerektirmez. "

199 {zzet Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, ( trc. Saban Karatas), Istanbul 1997, 1, 198-199.

200 Ebi Hayyén, Bahrii'l-muhit, VIII, 530; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, X1, 191,194.

201 Soz konusu Ayetlere 6rnek olarak : "Allah seni insanlardan korur” ( el-Maide 5/67) , "Biiyiicii nereye
varsa iflah olmaz" ( Tdhd 220/69), "Sen biiyiilenmiglerdensin” ( eg-Suard 26/153,185) , "Biiyiilenmig
adam..." (el-Isrd 17/47; el-Furkan 25/8) gosterilebilir.

202 Ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, Kahire 1966, s. 178-186; Kadi lyaz, eg-$ifd, Kahire 1977, 11,
865-868.

203 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, IX, 6357-6358.
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Peygamber’e sihir yaptlmus olabilecegini, bunun diismanlarnin myetmef,

bagli bir husus oldugunu soyleyen baz din bilginleri ise bunun 6nemli olmadlgml
ciinkii Allah Teéla'min korumasi sayesmde yapilan islemin peygamber lizerinde
etkili olamayacagm dile getirmektedirler.” 204

Sonug olarak vahye ilk muhatap olan Araplar, bircok husus gibi sihir konu.
sunda da gegmisten devralinan bir mirasa sahiptiler. Aliskanlik geregi baz1 hadise-
leri biiyii ile irtibatlandinyor, eskilerden duyduklarn bazi olaylart naklediyorlard;,
Nakledilenlerin bir kisrm tevhidi ihlal edici olmakla beraber bir kismu da folklorik

mahiyette idi. Kur'an ve sahih siinnet konunun bu boyutu iizerinde titizlikle dur-
mustur. Folklorik yon ise diger konularda oldugu gibi toplumun degerlendirilme-

sine terkedﬂmxgm Ancak ravilerin bir kisrm rivayetlerinde bu hassas noktay1
ihmal edip ash olmayan haberleri nakletme veya rivayetlere eklemelerde bulunma
yoluna gitmislerdir. Bu tiir rivayetlere biitiinciil bakmadan saglikli degerlendn-me-
ler yapmak zordur.

IX. SIHRIN MAHIYETI ve GERCEKLIGI MESELESI

Sihrin mahiyeti konusundaki degerlendirmeleri iki grupta toplamak miim-
kiindiir: Birinci grupta tamamen yalan, hile ve aldatmaya dayanan s6z ve fiillerle
yapilan sihir; ikinci grupta ise baz1 bilgi, hakikat ve sanatlarn kotii amaclarla kul-
lamlmasiu igeren sihir yer almaktadir. Genelde sihir, hayali hakikat gostererek
beser ruhu iizerinde aldatici bir tesir meydana getirmekten ibaret olmakla beraber,
bunun bir kismu tamamen hayali, bir kismi ise bazi hakikatlerle karisiktir. Bu ne-
denle baz: sihirlerin kismi tesirlerinin olabilecegini kabul etmek gerekir. Bakara
stiresinin 102. ayetinde her iki tiir sihre de isarette bulunulmus olup "seytanlarn
Ogrettigi” ile birinci tiir sihre, "iki melege indirilen" ile de ikincisine géndermede
bulunuldugu . s6ylenebilir. Yani seytanlar suf kendi uydurmalan olan sihir ile
Hariit ve Marit'a indirileni insanlara 6gretiyorlardi. Bazilani meleklere sihir indiri-
lemeyecegini gerekce gostererek, Hariit ve Marit'a bir sey indirilmedigini ve bu
kissanmn seytanlarn uydurmasi, bir masal oldugunu iddia etmektedirler”. Fakat
bizce bu kissanin bir hakikati bulunmakta olup meleklerin 6grettikleri haddizatin-

da bir sihir degil, sihir ugrunda kullamlabilecek hakikatlerdir. Bu hakikatlerin

suistimal edilerek 6gretimde sihir ve kiifre malzeme olarak kullanildigi anlagil-
maktadir. Nitekim s6z konusu ayette de meleklere indirilenin sihir oldugu beyan
edilmeyerek sihre atfedilmis, seytanlar tarafindan sihre ve kiifre dontistiiriildiigiine
isaret edilmigtir. Yani bu meleklere indirilen sihir degil, bazi metafizik hakikatler-
di. Bu hakikatleri insanlara dgretecekleri zaman "Biz fitneyiz yani dgretecegimiz
seyler, fineye miisait ve suistimali kiifiir olan seylerdir" der, istismar edilmemesi-
ne dikkat cektikten sonra 6gretirlerdi.

204 Muhammed Ebti'n-Nir el-Hadidi, fsmerii'l-Enbiya, Bask: yeri yok 1979, s. 100-104.
205 Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 445-448.
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Sihirle nesnelerin tabiati degistirilemez, fakat insanlarin duyu ve suuru etki
altina alinarak onlara hayaller kurdurulabilir, Nitekim Hz. Musa kissasinda olan da
pudur. Firavun'un sihirbazlannin asalan asla gercek yilana doniismedigi halde
onlar boyle -hayal gormiisler, Musa asésiru ortaya atinca da hakikat ortaya ¢ikmus,
sahte sthirbazlann olugturduklan korku ve hayaller ortadan kalkmugstir.

Sonug olarak sihir, mahiyet itibariyle objektif bir gerceklik degil, bazi haki-
ki bilgilerin kotli yonde kullanim sonucu yapilan bir is, uygulama, ser ve tezvir
sanatidir. S6z gelimi birileri elektrik ve 151k konulanna iliskin bazi bilgileri kulla-
narak sihir yapacak olsa, bu elektrik ve 1518a dair bilgilerin yalin halde sibir olma-
sim gerektirmedigi gibi; seytanlann Harlt ve Mar{ita 6gretilen bilgileri sihir i¢in
kullanmast da yalin halde bu bilgilerin sihir olmasm gerektirmez. Bu nedenle
meleklere verilen bilgileri sihir olarak nitelemek isabetli degildir ve onlar sihir
ogretmezler fakat insanlarm hayn icin Ogrettikleri bazi hakikatler, seytanlar ve
kiifiir ehli tarafindan sihir adi altinda kotii yolda kullamlabilir. Ciinkii meleklere
verilenler, masumiyetlerine mani olmayacak tiirden sahih bilgilerdir.

Sihrin gerceklifi meselesine gelince; onun nesnel bir gercekliginin olup
olmadigt konusunda ¢ok farkl gériisler ileri siiriilmiistiir. Onun her tiiriiniin batl
ve gercek digi oldugunu sdyleyenler yaninda, baz tiirlerinin gercek, bazilarmimn ise
gercek disi oldugunu ileri siirenler de olmustur.

Ehl-i Stinnet’in genel kanaati, onun sabit ve hak oldugu yéniindedir®®. Sa-

i, Ahmed b. Hanbel ve Eg'ari gibi imamlar sihir ve sihirbazlarin varh@nm bir
ealite oldugunu kaydetmekiedirler. Daha sonra gelen Karafi, Ibn Kudame,
Nevevi ve Tbn Hacer el-Heytemi gibi alimler basta olmak tizere Ehl-i Siinnet’in
yityiik cogunlugu da sihrin hakikatinin bulundugunu, sihir yapilan kisi ile dogru-
lan temas olmast durnmunda etkili olabilecegini ve meshurun tab'mi degistirebi-
scegini s0ylemektedirler. Hanefiler ise sihir esnasmda duman ve benzeri bir seyin
neshurun bedeni ile temas etmesi durumunda etki yapabilecegini, aksi takdirde
ssirinin olmayacagmi diisiinmektedirler. Kurtubi, Gaznevi el-Hanefi'nin Uyiinii'l-
1ednf isimli eserinden: "Bizce sihrin ashi, giines 1sismun sihirbazlann asélannda
ulunan civaya yapmus oldugu tesir gibi; gezegenlerin yer yiiziinde bulunan var-
klar tizerindeki etkilerine dayanan tlsumlar yahut seytanlan yiicelterek onlar
asitasiyla yapilan islerden ibarettir." ifadesini naklettikten sonra "Bizce de sihir

ik olup Cendb-1 Hak onda diledigini yaratmaktadir" demektedir.””’ Mazirf, ule-

ammn gogunlugunun sihrin gercekligini kabul etmesine ragmen bazilarmin onun

itil hayallerden ibaret oldugunu soyleyerek hakikatini reddettiklerini bildirdikten

nra bu goriisiin sihrin varlifini ispat eden nakillerle reddedildigini, ayrica sahirin

1ig konugmalar yaparak ve cisimleri birbiriyle karistirarak harikuladeler yapabi-

:egini aklin reddetmeyecegini kaydetmektedir. Tabiplerin cesitli otlart birbiri ile

Kurtubi, el-Cami’, 11, 46.
el-Cami, 11, 44-46.
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kanstirarak ild¢ yapmalarimin da bunun benzeri bir islem oldugunu, terkip yapﬂ, 1,

madifr takdirde s6z konusu otlann tek ba.sma bir etkilerinin olmayacagim behrt ,

mektedir. 2

, Sihrin hakikati oldugunu iddia edenlerin ileri siirdiikleri nakli delilleri goy_ :
lece sralamak miimkiindiir:

1.Sihrin bir gercekligi olmasayds, din tarafindan yasaklanmaz ve Yapana
ceza verilmezdi.
2. Bakara sfiresinin 102. ayetinde ona bagvurarak "kan ile kocanm arasmin.

agilabildifi ve insanlara zarar verildigi" haber verilmektedir. Hakikati olmayan bu-
seyle bunlar nasil yapilir?

3. Felak stiresinde "Diigiimlere iifleyen sihirelerin serrinden Allaha sifii-
nimast" 'ogutlenmektedlr Eger sihrin hakikati yoksa ondan istifize nigin emredﬂ.
sin?

4. A'raf siiresinin 116 ve Téha siiresinin 66. ayetlerinde sihirbazlarn insan-
lara nesneleri olduklarindan farkl: gﬁgterdikleri haber verilmektedir. Bu, onun bir
realitesinin oldugunu gostermektedir.

- 5. Hadislerde, Lebid b. A'sam'in Resfilullah'a biiyii yaptifi ve Allah
Teald'nin ona sifa verdigi bildirilmektedir. Bu da onun bir realitesinin oldugunu
gosterir.

Sihrin hakikatinin bulundugunu kabul eden Maliki alimlerinden Karaff, o-
nun gergekligi tizerinde sahdbenin icméi oldugunu ve bu konudaki tartiymalann
Kaderiyye ortaya ciktiktan sonra bagladigimi kaydetmekte®®, Hanbelf Alimlerinden
Ibn Kudime bu konudaki haberlerin tevatiir derecesine ulastigmi iddia etmekte™?,
Ibnii'l-Kayyim sihrin gercekligini reddeden Mu'tezili goriigiin, sahdbe ve seleften
tevatiirle nakledilen haberlere aykin oldugunu ileri stirmekte ve sihir yoluyla in-
sanlarin hasta edildii, sevgi ve nefret duygularinin uyandinldig: gibi halk arasm-
da yaygin olan inanglari, onun gercekligine delil getirmekte®'', Kurtubi sahabe ve
tabiln déneminde de bu tiir haberlerin bulundugunu fakat hicbirinden onun haki-
katinin bulunmadigina dair bir rivayetin gelmedigini kaydetmektedir.>'>

Ehl-i Stinnet’in genel kanaati olumlu olmakla beraber Hanef1 alim Ebi Be-
kir er-Rézi (Cessés), Safil alim Ebii Cafer el-Esterabadi ve Zahiri lim Ibn Hazm
ile Mu’tezililer onun hakikati olmadig: yoniinde kanaat bildirmiglerdir®®. Unlii
Hanef? fakih Ebd Bekir el-Cessds, sihrin tiirlerine iliskin cesitli 6rekler verdikten

208 Yazir, Hak Dini, IX, 6357.

209 el-Furik, IV, 150.

210 el-Mugni, VI, 151.

211 Bedaiii't-tefsir, Demmam 1993, V, 411-412; Tefsirii’l-Muavvizeteyn, baski yen ve tarihi yok, ngr.
Dérii’I-hadis, s. 51-52. .

212 Kurtubf, el-Cami’, II, 46.

213 Cessis, Ahkdmii'l-Kur'an, 1, 43; {bn Hazm, el-Fasl, V, 101-104; el-Muhalla, 1, 36; ibn Hacer el-
Heytemi, el-I'lam, Beyrut 1987, 5. 99.
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sonra bunlarm tiimiiniin hile ve tahyilden ibaret oldugunu kaydetmekte, eger sihir-
bazlann s6ylediklerinin bir hakikati olsaydi, havada ugmalari, gayplari bilmeleri,
uzak beldelerdeki gomiileri ve calint1 seyleri haber vermeleri, hazineleri ¢ikararak
zengin olmalan ve krallani oldiirerek onlarin yerine gegmeleri miimkiin olurdu.
Halbuki onlar maddi bakimdan halkin en ziigiirt durumda olanlart i¢inde bulun-
maktadirlar demektedir.'* Ebti Cafer el-Esterabad? de aym goriisii paylasmakta-
di”, Ibn Hazm ise sihrin tabiatlan degistirdigi ve cisimleri doniistiirdiigii iddiala-
rmna reddederek Allah'm peygamberler elinde yaratmasi disinda hi¢ kimsenin bunu
yapamayacaguu ileri stirmektedir*'®. Bu konuda en radikal tavn ise Mu’tezile
mezhebi sergileyerek tahyil, nemime ve tedrib seklinde yapilanlan digindaki sihir-
leri reddetmekte, bunlarn ise gercekliginin olmadigim s6ylemektedirler.*'”

Sihrin hakikatinin bulunmadiini, onun sadece hile ve hayal ettirmeden iba-
ret oldugunu s6yleyenler ise su delilleri ileri siirmektedirler:

1.T4ha sfiresinin 66, 69 ve A'raf sifresinin 116. dyetlerinde onun bir tahyil
ve g6z boyamadan ibaret oldugu; Taha stresinin 80. dyetinde ise sihirbazin gittigi
yerde iflah etmeyecegi ve yaptif1 iste basarih olmayacag bildirilmektedir.

2. Sihirbazlar iddia ettikleri seyleri hakikaten yapacak olsalar sihir miicize
ile kanigir ve miicize peygambertler icin delil olmaktan cikar.

3.Sihirbazlarin yaptiklan isler tecriibe ile stnandif1 zaman dogru olmadikla-
n ve vehimden ibaret olduklan goriiliir. Cessas, eger sihirbazlar iddia ettikleri
isleri gercekten yapabilseydiler, hazineler bulup ortaya cikarwr, krallarin miilkiine
son verirlerdi>*®demekte; bu hususa dikkat ceken tinlii miifessir Taberd, sihirbazla-
rmn, nesnelerin tabiatimi degistirmeye giicleri yetseydi, bu durumnda hak ile batilin
bir farki kalmaz ve algiladiimiz seylerin tiimiiniin sihir sonucu doniigmiis seyler
oldugunu kabul etmek durumunda kalabilirdik*'®, demektedir.

“Régib el-Isfahani ve Ibn Haldfin gibi bazi alimler ise sihrin gesit gesit oldu-
gunu, baz tiirlerinin tahyilden ibaret oldugunu, bazilarinin ise hakikatinin bulun-
~ dugunu kaydetmektedirler. Ragib el- Isfah#ni el cabuklugu ve nemmamlik suretiy-
le yapﬂan‘m Ibn Haldfin tilstm ve nefsini kuvvetlere dayanan sihrin hakikatinin
bulunduguunu, digerlerinin ise hayal ettirmeden ibaret oldugunu®', Ibn Hacer el-
Heytem ise sebeplere dayandigm ve onda bir olagan tistiiliiglin olmadigini, mi-
cizenin aksine yapana ait bir eylem oldugunu ancak bu sebepleri bilmeyen insan-

214 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 1, 48.

215 Karifl, el-Furitk, IV, 149; Ibn Kudéme, el-Mugni, VI, 150; Razi, Kissatii's-sihir, s. 46; Ibn Hacer
el-Heytemt, ez-Zevdcir, 11, 100; el-I'lam, s. 99.

216 el-Fasl,V,101-104.

217 RaZA, Kissatii's-sihr, s. 46.

218 Ahkémii'l-Kur'én, 1,48.

219 Taber, Camiii'l-beydn, 1, 366.

220 el-Miifredat, s. 400-401.

221 Mukaddime, S. 484.



238 DIN EGITIMI ARASTIRMALARI DERGISI

larn onu olagan iistii diye zannettiklerini soyledi.**

X. SIHRIN CESITLERI

Sihrin, degisik bolge ve milletlerde farkl sekillerde uygulandigr goriilmek-
tedir. Bu nedenle onun tek degil, bircok cesidinden stz etmek miimkiindiir. Bu-
nunla beraber yapihs yontemi agisindan onu belli gruplara ayirabiliriz. Omegin
Kur'ain-1 Kerim'de kendisinden s6z edilen sihir cesitlerini iic grup olarak ifade
etmek miimkiin olup bunlarmn birincisi Bakara sfiresinin 102. ayetinde s6zii edilen
ve semavi giiclerden yardim alarak yapildigi anlasilan sihirdir. Bu, kaynaklarda
tilsim diye isimlendirilen ve daha ¢ok Bébilliler’in bagvurdugu bir sihir tiiriidiir,
Ikincisi Hz. Musa déneminde yapilan ve Firavun'un Hz. Musa'mn karsisina gikar-
difn sihirbazlarin bagvurdugu biiyii tiirii olup, daha ¢ok hayal ettirme veya cesitli
alet ve maddeleri kullanma suretiyle yapilan bir sihir cesididir. Ugiinciisii ise Felak -
siresinde sozii edilen-ve ipe okuyup diigiim yapmak suretiyle yapilan biiyii sekli-
dir.

Dinf literatiirde sihrin, cinlerden istifade edilerek yapildif iddiasi sikca dile
getirilmektedir. Kur'in-1 Kerim'de insan-cin iligkisine temas eden ayetlerde teorik
olarak baz: insanlarla cinlerin birbirlerinden yararlanmas: (istimta) seklinde bir
iliskinin oldugu beyan edilmekte®?, cinlerin baz: kisileri kendilerine arkadas (ka-
rin) edindikleri bildirilmekte?™* ve insanlara vesvese verdikleri, kotiiliige tegvik
ettikleri, telkin yoluyla etkilerinin s6z konusu oldugu ifade edilmekte, bunlardan
Allah'a sigimilmasi istenmekteyse de, pratikte Hz. Siileyman'in cinleri istihdam
etmesi diginda insanlarin onlardan yararlandifina dair bir 6mek yer almamakta,
sihirbazlarin onlan kullanarak birtakim isler yaptiklar beyan edilmemektedir. Tek
istisna olan Hz. Siileyman'n durumu da ona verilen bir mdcizedir. Omegin
Kur'an-1 Kerim'de seytan carpmasr®™ ve cinlere ugrama (mecnin) 226 gibi ifadele-
rin gectigi yerlerde bu fiiller sihirbazlarla irtibatlandinlmamakta ve sihir sonucu
olduklan ifade edilmemektedir. Bu sebeple Kur'an'daki ifadelerden cinleri kulla-
narak sihir yapilabilecegi sonucunu ¢ikarmak zordur. Ciinkii Kur'an, insanlarla
cinler arasinda dogrudan fizyolojik bir etkilesimin bulundugunu beyan etmemek-
tedir®’.

Hadislerde ise kurumus erkek hurmanin cicek kapeid icine Restilullah'm

sag1 ve tarag konularak veya ipe okunup diigiim yapilarak ona sihir yapildigi®™®,

222 el-I'ldm, 5.107.

223 el-En'am 6/128.

224 en-Nisi 4/38; ez-Zuhruf 43/36;

225 el-Bakara 2/275.

226 bk. M. Fuad Abdiilbaki, Mu‘cem, "c.n.n." md.

227 Genis bilgi igin bk.ilyas Celebi, "Kur'an-1 Kerim'de Insan-Cin Miinasebeti", M.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (Istanbul 1997), XIII-XV, 178-191,

228 Buhad, Tib, 47.
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sirke sebep olmayan rukyede bir beis olmadig®™, ilm-i niicimun sihir cesitlerin-
den oldugu®® haber verilmekte; tilsim, rukye ve nirAncét tarzinda sihir gesltlenn-
den s6z edildigi anlasiimaktadir.

Ana kaynaklarda sihrin gesitleriyle ilgili bu bilgiler yer alirken, Islam bil-
ginleri de kendilerine gore degisik tasnifler yaprmslardir.

Ibnii'n-Nedim sihrin her tiirliistiniin cin ve seytanlar: kullanmak suretiyle
yapﬂd1g1m kaydettikten sonra bunun seriata uygun olam icin aziim, uygun olma-
yan icin ise sihir tabirini kullanmaktadir™'. Taberf ve Bakilland sihri harikulade
fiil ortaya koyam ve hile, hud'a ve gz boyama seklinde olani olmak iizere ikiye
ayirmaktadirlar™?, Ragib el-Isfehant sihri azdim, tahyil ve nefsant giiclerle yapilan
olmak t{izere tice ayirmakta tiglinciisiiniin hakikatinin olmadigim s6ylemektedir 3
Ibn Haldtin sihrin her cesidinin beseri nefislere dayandigim beyan eftikten sonra
bunlar semavi varliklarla irtibat kurularak yapilam (tilsim), dogrudan nefsin gii-
ciiyle yapilani (sihir) ve insanlarin hayal giicii tizerinde etkili olarak onlara olma-
yan seyleri var gibi gostermek suretiyle yapilami (sa'beze) olmak iizere ii¢ gruba
ayirmakta, figiinciistiniin gercekliginin olmadifim sSylemektedir™*. Sihrin cesitle-
ri konusunda en genis siuflandirmay ise Fahreddin er-Rézi yapmis olup kendi-
sinden sonra ¢ok kisi bu siniflandirmayi esas almugtic. O, sihrin cegitlerini sekiz
madde halinde siralamaktadir:

1. Yildizlara tapinmaya ve onlarin dlem iizerinde etkili olduklan inancina
dayanan Keldani sihri (tilsim).

2. Evham ve giiclii nefis sahiplerinin varliklar tizerindeki etkisi ile yapihin
sihir (hipnotizma).

3. Yer ruhlanindan (cinlerden)™ yardim almak suretiyle yapilan sihir
(azim, teshiriil-cin).

4. Hayal gosterme ve goz boyama suretiyle yapilan sihir (sa'beze).

5. Degisik geomefrik oranlarda terkip edilen aletleri kullanarak yapilan si-
hir.

6. Nesnelerin 6zelliklerinden yararlanarak yapilan sihir (havas).

229 Miislim, Selam,64.

230 Eba David, Tib, 22.

231 el-Fihrist, s. 443.

232 Taberi, Camiu'l-beyin, 1,352-367; Bakillani, Kirdbii'l-Beyan, s. 45.

133 el-Miifredat, s. 400-401.

134 Mukaddime, s. 483.

'35 Bau filozoflar "cin” tabin yerine "yer ruhlan” ifadesini kullanmaktadirlar. Bunlarin kendi kendllen-
ne kaim gayr-i miitehayyiz varliklar (niifus-i miicerrede) olduklarim, in san nefislerinin bunlarla se-
mavi rublar (melekler)dan daha kolay temas kurabildikle ri ni fakat bu baglantinin semavi ruhlarla
kurulan baglantidan daha zayif oldugunu iddia etmektedirler
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7. Kalpleri baglamak suretiyle yapilan sihir™®,

8. Gammazhik yaparak ve gizlice anlagmazhklar cikararak yapilan s;}ur
(nemime)™’.

Katib Celebi Hint (riyazat), Keldani (cinlerin istihdami), Yunan (Felek ve
yildizlarin rubaniyetini kullanma) ve Ibréni, Kifti, Araplara mahsus (rukye) sihir
metotlarindan s6z ederken®®, Taskoprizide sebebi bilinmeyen olaylan sihir,
da’ vetii'l-kevikib, t1151m havas azaim, istihdar, kehanet, sabeze, ilm-1 taalluky']-
kalb gibi cesitlere aymr.

Giiniimiizde ise biiyti aktif-pasif, ak-kara, taklit-temas biiyiisti gibi gesltlere :
ayrilmakla beraber halk arasinda rukye, aziim, astroloji, tahyil ve sa'beze sekllle-
rindeki biiyi gesltlen yaygin olarak kullanilmaktadir.

XI: PROBLEMIN LITERATURDE YER ALISI

Sihirde Allah'tan bagkasma yonelinmesi ve bu durumun da yasak klllnmasx
nedeniyle Isldm'm ilk dénemlerinde bu konuda yok denecek kadar az eser telif
edilmistir. flk telif edilen risdle Tbn Vahsiyye'nin el-Filahatii'n-Nabattyye'si olup
daha ¢ok Bébil kaynakl sihirlerin derlendigi bir eserdir. Ona atfedilen diger bir
eser de es-Sihrii'l-kebirdir. Mesahifii kevkebi's-seb'a aym kaynaklardan derlenen
diger bir eserdir. Bu dénemde ayrica Tumtum el-Hindi'nin feleklerin sekil ve ko-
numlan tizerine yazilmus bir eseri’* terciime edilmistir. Mecriti, Muhammed b.
Zekeriyya er-Razi'nin, insanlar arasinda dostluk temini, dil baglama ve idarecilerin
tevecciihiinii kazanma gibi konulan isleyen Risdle fi san'ati't-nlasmétim zikret-
mektedir. Ote yandan Harizminin Kitdbii'l-Cemhere'si istinzal ve istihdar,
Endiiliistnin el-fzah't istihdam konularimi ve Halef b. Yaisuf ed- Desmasani'nin
Kitabii'l-Ammar" sihrin amaclarim kapsamaktadir. Ibn Haldin, daha sonra dogu-
da sihirbazlarin en biiyiigii olan Cabir b. Hayyan'mn ortaya ¢tktifimi ve simya ilmi-
ni kurdugunu, ondan sonra da Endiiliis'te Mesleme b. Ahmed el-Mecriti'nin piya-
saya cikip bu konuda o giine kadar yazilmus bircok eserin 6zeti olan Gayetii'l-
hakim isimli eseri yazdifini, bu arada Fahreddin er-Razi'nin Sark’ta elden ele
dolasan sihre dair es-Surrii'l-mektiim isimli bir eserinin bulundugunu ancak bu
eserin, bu konunun tistatlarindan olmayan Razi'ye ait olamayacagim kaydetmek-
tedi 41. Cabir b. Hayyan, ozellikle Kitdbii'l-Havassi'l-kebir, Kitdbu'l-Bahs,
Kitabii'l-Hamsin ve Kitdbu's-Seb'in'de havas ve biiyii kapsamina giren konular

236 Baz kisiler bunu, fsm-i azam duasim okuyarak cinleri kendilerine boyun egdirdiklerini soyleyip
safdillerin kalbinde korku uyandirarak yapmaktadirlar.

237 RazA, Mefﬁtihu'l—gayb, 1M1, 202-204.

238 Kegfii'z-zuniin, 11, 980-981.

239 Miftahu's-sadde, 1, 364-370.

240 Manfred Ullmann, Natur und Geheimwissenchaften im islam'da, onun Tilsimlar kitabi diye bir
eserinin bulundugunu kaydetmektedir.

241 "ibn Haldén, el-Mukaddime,s. 482-485..
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{izerinde durmustur.**

flk IstAm filozoflarmdan olan Kindi Resiil'inde gezegenlerin konusma
(nutk) ve tedbir (idare) dzelliklerinin bulundugundan soz etmekte®®, Farabi, ko-
nuya Jhsau'l-ulfim'an “Iim-i AhkAm-1 NiicAm™ boliimii iginde yer vermekte®**, Ibn
Sin4 sihir, tilsim, nirencét ve diger sihir cesitleri hakkinda yazdi: Risdle mine’s-
sihr ve't-tlsimat ve'n-niranciyydt ve'l-edcib isimli risilesinde bu kavramlarmn ta-
mim ve mahiyetleri iizerinde durmakta, en-Niruziyye isimli risalesinde ise baz
sfirelerinin basindaki mukattaa harflerine temas ederek, onlarin her birine bir kiy-
met yiiklemekte, ebced ve hisabii'l-ciimmel ilimlerine yonelmektedir**®. ibn Riigd
ise yildizlan canl, yeryiizii iizerinde etkili, diinya iizerindeki olus ve bozilusun
(kevn ve fesadm) sebebi saymaktadir®®, islam felsefesinde sihir konusuna en ¢ok
yer veren ekol ise Thvan-1 Safd'dir. S6z konusu akim mensuplan tarafindan kaleme
alan Risdleler'de muhtelif yerlerde sihrin degisik cesitlerine temas edilmektedir.
Omegin ilk cildin ilk risalesi sayilara aynimis olup, onlarn 6zellikleri, cesitleri,
gruplarn, nefis ile iligkileri gibi konulara yer verilmekte; tigiincii risalede astronomi
ve ilm-i niicim tizerinde durulmakta; burclar ve sayilarm yildizlarla iliskileri,
nefsin tecerriidii ve felekler alemini istiyaki, ulvi dleme mensup varliklarla temas
kurma, olaylardaki ugurluluk ve ugursuzluk keyfiyetinin aciklanmas: ve yildizla-
rin etkilerinin degisik olmasmin nedenleri tizerinde durulmakta; yedinci risalede
ilimler riyazi, seri ve felsefl olmak iizere tice taksim edildikten sonra sihir, fal,
zecr, aziim, simya ve hiyel gibi uygulamalar riyazi ilimler icinde sayilmakta; otuz
dordiincii risdlede alemin, insin-1 kebir ve insanm dlem-i sagir oldugu beyan edile-
rek bunlar arasindaki iligki dile getirilmekte; elli ikinci risilede ise tiimiiyle sihir,
azAim ve gbz defmesi ele alinmaktadir. Burada sihrin mahiyeti ve tilsimin keyfi-
yeti zikredildikten sonra, bunlarn da tilim-taalliim yoluyla kazamilan ilimler tii-
rinden olduklari kaydedilmekte, hikmetin bir parcasi oldugu, ilm-i niiclim,
kevakib, efldk ve burclar hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra elde edildigi beyan
edilmiekte, baz: gafil kisilerin, bu ilimleri kullanan ehliyetsiz kisilere bakarak onu
reddettikleri bildirilmektedir. Sihirde hislerle algilanmayan bir ruhani yapmn séz
konusu oldugu; melek, cin ve seytan gibi ruhani varliklarin etkisinin bulundugn ve
yildizlanin ay alti alem tizerindeki tesirlerinin s6z konusu oldugu kaydedilmekte-
dir. Feleklerin, Allah'm &lemi idare eden melekleri oldugu, alemde yukandan
asagiya dogru tedrici bir etkinin bulundugu ve bu etkiyi ancak riistih sahibi alimle-
rin ve ilahi ilimlere vakif olanlarin bilebilecegi beyan edilmektedir. Sihir hakkinda
uzunca bilgi verildikten sonra onun bir hakikat oldugu ileri siiritilmekte, sihrin bazt
cesitlerinin filozoflar, bazilarinin ise peygamberler tarafindan ogretildigi kayde-
dilmektedir. Peygamberlerin vahye mazhar olarak ve meleklerle iliski kurarak

242 Bu konuda genis bilgi igin bk. llyas Celebi, "Havas iimi", DJA., Istanbul 1997, XVI, 519-520.
243 Kindi, Resdil, Kahire 1950, s. 254-255.

244 Firdbi, fhsai'l-ulim, Kahire 1949, s. 84.

245 ibn Sina, Tis'u Resai, Istanbul 1298, s. 92-97.

246 er-Resdil, Beyrut 1994, s. 27.
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gosterdikleri mdcizeler helal sihir, miinafik ve musnklerm ileri gelenlermm yap-

tiklan ise haram sihir olarak isimlendirilmektedir.*

Ibnii'n-Nedim sihrin, ruhani varliklart kullanarak yapildigim kaydemkten ‘
sonra bunun geriata uygun olan (et-tarikatiil-mahmide) ve ona aykin olan (et.-

tarikatii'l-mezmfime) olmak iizere ikiye ayrildigim bildirmektedir. Birincilerine
aziim ashab1 (el-muazzimtin) adim vermektedir. Bunlarin Allah'a itaat, dua, zilhd,
maddf arzulardan vazgegme ve esma-i hiisndnm havassindan istifade ederek ruha-
nf varliklan kendilerine tAbi kildiklarim ve istedikleri isleri onlara yaptirdiklarin
kaydetmektedir. Ikincilerine ise sihirbaz demektedir. Bunlarn kan dékmek, yasak
olan yakin akraba ile evlenmek, haram isleri yapmak ve ibadetleri terketmek,
hediyeler sunmak gibi mésiyetleri islemek suretiyle seytanlan kendllerme bagla-
diklarini ve istedikleri igleri onlara yaptirdiklarin bildirmektedir.**® Ibnii'n-Nedim
sihrin gecmisi ve kendi dénemindeki durumu hakkinda bilgi verirken de Islami
donemde sa’beze ile ilk ugrasanlarn Ubeyd el-Keyyis ve Kutb er-Ravha oldukla-
rm,- bunlarm sihre dair birgok kitap yazdiklarm bildirmekte, Misir ve civarinda
tulsim ve sihrin ¢ok yaygin oldugunu, bu konuda birgok kitap yazildigin, yiizik,
rukye, kolye, tiitsii gibi vasitalara basvuruldugunu, kendisinin Misir'a giderek bu
isi icra eden sihirbazlari g6rmiis birinden bu bilgileri 6grendigini fakat zamanla
yaptiklaninin tesirsiz hale geldigini haber vermektedir. Ayrica bazt filozoflarin
yildizlara bakarak tilstm yaptiklaring; sihrin Hint ve Cin'de yaygm oldugunu, Tiirk-
ler'in bu yolla diismanlarnim yendiklerini ve kisa zamanda uzun mesafeleri
katettiklerini giivendigi birinden duydugunu kaydetmektedir.**

Taberi, sihrin mahiyeti {izerinde ihtilaf edildigini beyan ettikten sonra ti¢
farkli anlamu tizerinde durmaktadir:

Sihrin hile, hud'a ve g6z boyamadan ibaret oldugu. Bu, uzaktan serabi su
diye hayal etme, gemideki insamin kiyidaki agaclan yiiriir gérmesi 6reklerinde
oldugu gibi meshurun, vaki olmayan seyleri olmus gibi gérmesidir. Hz. Musa'min
karsisina ¢ikan sihirbazlanin yaptiklan sihirler ve Hz. Peygamber'e sihir yapildig;-
na iligkin rivayetler buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bu tiir sihirle bir varlig: ger-
cek seklinden farkli bir duruma doniistiirmek ve normal insanlanin gii¢ yetirdikle-
rinden Oteye bir sey yapmak miimkiin degildir Bu yolla ancak insanlarin goziinii
boyayarak degisiklik yaptyormus gibi goriintiiler verilebilir.

2. Sihrin bir hayal degil hakikat oldugu, sihirbazin bununla insanin tabiatin1

degistirebilecegi, 6rnegin onu merkep sekline doniigtiirebilecegi iddias1. Sihrin bu
nevine Omek olarak sﬂurbazlann "Onunla kan ile kocanin arasmi agmayi bagar-
diklarm"**® bildiren yet ve Hz. Aise'ye gelerek Babil'de Hardt ve Mariitu gordii-
giinii ve onlardan sihir 6grendigini iddia eden kadina ait haber gsterilebilir.

247 Resdilu fhvam Safa, 1, 266-267; 111, 212-217; IV, 283- 328.
248 el-Fihrist, s. 443-448.

249 el-Fihrist, s. 443-448.

250 el-Bakara 2/102.
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3. Sihrin bir géz degmesinden ibaret oldugu®'. Zemahseri de sihrin, bir isin

| olmasi icin bagh basma bir sebep degil, hile ve temvihten ibaret oldugunu, Allah-
1 ', bazan biiyiiciileri denemek icin biiyii yaptiklan zaman olmasim istedikleri

ihtilaf ve anlasmazliklan yarathim, 6rnegin sihir vasitastyla kari kocanin arasint
- aghigmi kaydeder.”

Bakillani, sihrin belli alet ve vasitalan kullanmak suretiyle hayal ittirme,
gbz boyama, hile ve el ¢abuklugu seklinde uygulanan tiirleri yaminda, realitesi
bulunan cegitlerinin de meveut oldugunu ileri siirmekte; Firavan'un sihirbazlarinm
ve hokkabazlann yaptiklar sihirlerin birinci tirden, Bakara stiresinin 102. yetiyle
- Restilullah ile Hz. Hafsa'ya biiyii yapildigim bildiren rivayetlerde stzii edilen sihri
ise ikinci tiirden gostermektedir. Sihir yoluyla 6liiyii diriltme, korii iyilestirme,
abras hastalifina yakalanam saghgina kavusturma, daglan yerinden oynatma,
giinesi batidan dogurtma, ay1 ikiye bdlme gibi islerin yapilamayacagim ancak ip
iizerinde yiiriime, herhangi bir aletle havada ugma gibi iglerin, Allah'm izni ve
yaratmastyla olabilecegini miimkiin gérmektedir.”

Gazzali, sihri cevherlerin Gzelliklerine (havas) ve yildizlann konumuna go-
re bazi hesaplar yapilarak elde edilen sonuclar seklinde tanimlamakta, bu cevher-
lerden sihir yapilan sahsin suretinde heykeller yapilip yildizlann belli bir konuma
gelmelerinin beklendigi, aynca sera muhalif kiifiir ve isyan iceren sozler s6ylene-
rek seytanlara yaklasildif ve biitiin bunlarin sonucunda Allah Tedld'min hiikmiinii
icra ederek sihir yapilan insanda garip halleri hasil ettigi belirtilmektedir®™*, el-
Miinkiz'da niibiivveti ispat icin filozoflara, kendi ilimleri dedigi havassiil-edviye
(ilaglann 6zellikleri) ve ilm-i niicimdan, bagkalarna ise tip, sihir, niicim ve tilsrm
gibi dogru saydiklan ilimlerden deliller getirmektedir. Havas ilmine dikkat ceke-
rek, madem ki buduh dortgenini (vefk) bir bez {izerine cizerek zor dogum yapan
bir kadina kolay dofum yaptinlabilecegini kabul ediyorlar ve ilm-i nliciim ile
‘hitkmedenleri tasdik ediyorlar 6yleyse peygamberin getirdikleri bilgileri de akil
stizgecinden gecirmeden inanmalan gereken bilgiler olarak kabul etmelerinin
lazim oldugunu beyan etmekte®>, Jryd'nin bas kismunda ise ilimleri ser? olan ve
ser? olmayan diye ikiye aywrdiktan sonra seri olmayan ilimlen de Gviilen
(mahmiid), yerilen ( mezm@im) ve miibah olan olmak iizere iice ayirmakta; sihir,
tilsim, sa'beze gibi ilimleri mezmiim ilimler icinde saymakta bunlarin, gercek bir
ilim olmalar y6niiyle degil, kullanumlan ve sonuglan itibariyle yerildiklerini kay-
detmektedir™®. Abdurrahman Bedevi'nin, Miiellefitu Gazzdli adiyla negrettigi
eserler icinde®™’ sihir, tdsim ve gizli ilimlerden bahseden risileler bulunmakla

251 Tabed, Camiii'l-beydn, I, 352-357.

252 Zemahserd, Kegsdf, Beyrut ts.I, 85-86.

253 Bakillani, Kirdbu'l-beydn, Beyrut 1958, s. 77-92.
254 Gazzali, fhyd, Beyrut 1983, 1, 22-29.

155  el-Miinkiz mine'd-daldl, Dimask 1939, s. 137-143.
356 Gazzali, lhydu ulfimi'd-din, 1, 27-29.

157 bk. 5. 297-302, 361-362,371-387.



244 DIN EGITIMI ARASTIRMALARI DERGIS]
beraber, bunlarin Gazz4li'ye nisbeti zayiftir.

Ibn Haldin, sihri "beseri nefisler” teorisi ile agiklamakta olup; ona gore her
ne kadar beseri nefisler tiir olarak bir ise de, havas (6zellik) olarak gesit cesittir,
Her birinde digerinde olmayan fitri 6zellikler bulunmaktadir. Esas olarak insan
nefisleri ilahi bilgileri almaya, meleklerle goriismeye ve buna bagl isleri yapmaya
miisait olan peygamberlerin nefisleri, nefsani ve seytani kuvvetler vasitastyla yil-
dizlarin ruhaniyetini celbedip tizerlerinde etkili olmaya yetenekli sihirbazlarin
nefisler ve seytani kuvvetlerle is birlii yaparak gayba muttali olan kahinlerin
nefisler olmak iizere ii¢ dereceye aynlir. Ibn Haldiin ayrica sahirlerin nefislerini de
kendi aralarinda herhangi bir vasita kullanmadan kendi giicii ile etkili olan; felek-
lerin mizaci, nesnelerin ve sayilarin hassalari yardum ile tesirli olan ve insanlarin
hayal giiciinii etkileyerek onlara dig diinyada olmayan seyleri var gibi gosteren
nefisler olmak {izere ii¢ gruba ayirmakta; diger beseri ozellikler gibi bunlarin da
insanda bilkuvve mevcut oldugunu ve riyazet yoluyla bilfiil hale geldigini style-
mekte, onun riydzetinin yldizlara, gezegenlere, ulvi lemlere ve seytanlara kulluk
amacina yonelik oldugunu kaydetmekte; birincilerin yaptiklarna sihir, ikincilerin-
kine tilsim ve ticlinciilerinkine sa'beze denildigini beyan etmekte, ilk ikisinin ha-
ricte realitesinin bulundugunu, tgiinciisiiniin ise bir gergekliginin olmadigin dii-
stinmektedir. Bu goriistinii ispat i¢in de Bakara sdresinin 102. dyetini ve Hz. Pey-
gamber'e sihir yapildigini bildiren Aige hadisini delil getirmektedir.

Ibn Hald(in Babil ve Keldaniler’den kalma birgok sihir ¢esidinin kendi dg-
neminde Misir'da devam ettigini, kendisinin de orada sihirbazlarin giysi yahut
deriye isaret ederek gizlice baz: dualar okuduklarinda s6z konusu deri ve giysilerin
parcalandifim, ¢ayirlarda otlayan koyunlarin karinlarmm yarilmasm istediklerin-
de isaretle onlarin kamim yanp bagwsaklarimi yere diisiirdiiklerini (el-beécin)
gordiigiini, etkisiyle bazi bilim adamlan sihirle ilgilenmis, hatta bu konuyla ilgili
eserler yazmiglardir Hindistan'da baz sihirbazlann isaretle insanlarin kalbini ye-
rinden ¢ikarnip onlan oldiirdiiklerini, s6z konusu kiginin i¢i agilip organlarina ba-
kildiginda kalbinin yerinde olmadiginin goriildiigiinii, Sudan ve Tiirk topraklarin-
da bulutlani yonlendirip belirli yerlere yagmur yagdiran sihirbazlarm oldugunu
anlatan insanlan dinledigini kaydetmektedir.*®

Sihir konusunda yazilan en popiiler eser ise Kuzey Afrikali bilgin Ahmed
b. Ali el-Bini'nin Semsii'l-mearifi'l-kiibréd's1 olup dort ciizden olusmakta ve esrér-1
hurtf, yildiz ve burglarn tali' ve menzilleri, cesitli vefk ve tilsimlar, cefr ve havas
konularim igermektedir. ibniil-Hac el-Abderi et-Tilimsani'nin Siimiisii'l-envar ve
kiiniizii'l-esrdri'l-kiibrd adli eseri de Blini'nin eserine benzemektedir.

Genelde kelamcilari kars: ¢ikmalarina ve bu yolun bilgi vasitasi ve olagan
iistii igler icin ara¢ olamayacafim sSylemelerine ragmen gecmis kiiltiirlerin ve
batmiligin etkisi altinda kalan bazi ilim adamlart konuyla ilgilenmis, hatta eserler

258 Ibn Haldiin, Mukaddime, s. 484.
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yazmuslardir. Bunlarmn iginde maalesef Gazzali, Fahreddin er-Razi ve Celaleddin
ed-Devvani gibi kelémcilar da bulunmaktadir. Eer bu ilim adamlarma nisbet
edilen eserler hakikaten onlara ait ise, bu sihire mesruiyet kazandirmaz, sadece adi
gecen zevatm c¢agin yaygin ve hdkim kanaati etkisi alinda kaldiklanina delalet
eder.

XI1. STHRIN ETKI ALANI

Din bilginleri sihrin varliginda oldugu gibi onun tesiri konusunda da iki
gruba aynlmuglardir. Sihir diye bir seyin olmadigim s6yleyen Cessas, Zemahserd,
Kadi Abdiilcebbar gibi ilk donem ve Muhammed Abduh, Resid Rizi, Tantavi
Cevheri, Ahmed Mustafa Meragi gibi son dénem alimleri onun tesirinin olmadi-
g iddia ederek goriislerini su delillere dayandirmaktadurlar:

1. Naklf deliller: Kur'an-1 Kerim, sihri hakikati olmayan bir tahyil, keyd ve
mekr olarak tavsif etmekte, tAlim yoluyla 6grenildigini bildirmektedir.* Nitekim
En'4m stiresinin 7, A'raf sfiresinin 116 ve Taha stiresinin 66. dyetlerinde onun batil
bir is, hile, olmarmus bir seyi olmus gibi gbsterme islemi oldugn ifade edilmekte®®,
Bakara siiresinin 102. dyetinde seytanlarin insanlara sihir 6grettikleri bildirilerek,
insanlara onun bu ozelliklerini agiklamak ve ondan korunmalarimi saglamak icin
meleklerin génderildigi haber verilmektedir.”' Aym Ayette sihir yoluyla kadm ile
kocasimn arasimn ayrildig bildirilmekte olup, Cessés buradaki tesirin sihirle amel
eden kiginin, kiifre diismesi sonucu meydana gelen bir ayrlik oldugunu kaydet-
mektedir.** Kur'an'm, kissalart ibret ve nasihat icin naklettigini soyleyen Resid
Rizi, bu &yette de asil anlatilmak istenenin, sihrin gercekliginin olup olmadig
degil, o giiniin insanlarinin sihir konusundaki inang ve telakkileri oldugunu bil-
dirmekte, yahudilerin Hz. Siileyman'a sihir isnatlaninin dogru olmadi@: gibi, diger
bilgilerin de sahih olmasmn zorunlu olmayacagim kaydetmektedir®. Muham-
med Abduh ise, Felék sfiresinde sozii edilen diigiimlere iifleme yoluyla yapilan
sihrin de bir hile oldugunu, diigiimlere tifleyenlerin, kiifiir anlamlar iceren sozleri
okuyarak iplere iifleyip diigiimler yapmak suretiyle, 6ldiiriicii ilaclar vererek ve
nemmamlik yaparak insanlara zarar vermeye ¢aligtiklarim, Allah Tedld'nin, insan-
lara onlarn bu tiir fiillerinden korunmak icin kendisine sifinmalarm (istidze)
emrettigini beyan etmektedir,2%*

2. AKli Deliller: Eger sihirbazlar, iddia ettikleri igleri yapmaya kadir olsa-
lards, kendileri icin hazineler bulur, iizerlerine yonelen kotiiliikleri defeder, diis-
manlarim kahreder, krallan alt edip onlann yerine gecerlerdi. Halbuki durum boy-

59 Resid Ruzd, Tefsirii'l-Mendr, V11, 312.

60 Cessis, ae., 1, 43; Zemahseri, Kegsdf, 11, 544; Resid Riz ge., I, 3399.

61 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur'dn, s.27-28; Cessis, Ahkdmu'l-Kur'én, 1, 56-57.
62 Cessis, Ahkdmii'l-Kur'dn, 1,57.

63 Resid Rizd, age., 1,399.

54 Muhammed Abduh, Tefsiru Sireti Amme, 5.181-183.
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le degildir. Aksine sihirbazlar insanlann en fakir ve giicsiizleri arasinda bulunmak~
tadirlar.2®® :

Sihrin tesirinin oldugunu kabul edenlere gelince; bunlar da onu hile, €] ¢a-
buklugu ve tahyile dayanan sihir ve dis diinyada hakikati olan sihir olmak iizere
ikiye ayirmakta, asil etkili olamn ikincisi oldufunu bildirmekte, bunun tesir alap;
iizerinde de farkh seyler soylemektedirler. Ciiveyni, Kurtubi, Ibn Teymiyye ve ibp
Miiflih el-Makdisi gibi Alimler sihirbazlarn hastalandirma, 6ldiirme, kocasindan
ayirma, aklm giderme, bir beldeden bagka bir beldeye nakletme, su iizerinde yij-
riitme gibi isleri yapabileceklerini kabul etmektedirler. Ibn Hazm, Bakillani'nin de
sihrin bu tiir bir etkisinin bulundugunu kabul ettigini kaydettikten sonra, bu goriigii
ancak hasvi olanlarin savunabilecegini soylemektedir™®. Kurtiibi, Bakillanf'nin
Ibn Hazm'm iddia ettigi gibi diisinmedigini kaydetmektedir’”. Safif, Begavi,
Fahreddin er-Razi, Ibn Kudima el-Makdisi, Nevevi ve Ibn Haldfin gibi alimler ise
sihrin tesirinin nesnelerin mahiyetini degistirme seklinde degil; telkin, elem verme,
suurunu etkileme ve hasta etme seklinde oldugunu séylemektedirler.

Sihrin etkisinin s6z konusu oldugunu ileri stirenler de bu iddialarim ispat
etmek icin cesitli akli ve naklf deliller ileri stirmektedirler. -

1. Nakh deliller: Kur'an'da, sihirbazlarin sihri kendi aralarinda birbirlerine
ogrettikleri, bu yolla insanlara baz1 seyleri hayal ettirdikleri, onlan korkuttuklan ve
kar ile kocanin arasmi agabildikleri, onlara zarar verebildikleri bildirilmekte ve
iplere tifleyip diigtimler yapanlardan gelecek kétiiliiklerden Allah'a siginilmas
istenmektedir. Hadislerde ise cinlerin baz1 insanlara yardim ettikleri, Hz. Peygam-
ber'e sihir yapildif: ve etkisinde kaldigy, sonunda Cenab-1 Hakk'm ona sifa verdigi
haber verilmektedir. Bir sey 6gretime konu oluyor, bu yolla insanlara zarar verile-
biliyor ise onun tesiri var demektir.

-2, AKI deliller: Tarihin ¢ok eski devirlerinden beri insanlar sihrin varhgim
ve etkisini kabul etmigler’®, Islam ulemAs: da onun iizerinde icmi etrnistir™™.
Demek ki sihrin gercekligi tizerinde insanhigin ortak bir ittifaki s6z konusudur.

n270

Bunlar, sihir vasitasiyla "kan ile kocanm arasmn acilabildiginin™*" ve "in-
sanlara korku salinabildiginin"*! haber verildigini s6yleyerek onun tesirinin oldu-

. gunu ileri stirmekte, "Allah'in izni olmadan onunla kimseye zarar verilemeyecegi-
nin"*"? bildirildigini sﬁyleyérek de onun etkisinin mutlak olmadigimi savunmakta-
durlar. Bunlara kars1 ¢ikan bazi din bilginleri ise onun mizaca etkisinin olup olma-

265 Cessés, age., 1, 48.

266 el-Fasl, V,99.

267 el-Cami, 11, 47.

268 Begavi, Serhii's-Siinne, Beyrut 1983, X11, 187; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, Beyrut 1985, s. 170.
269 Ciiveyni, el-frydd, s.322-323; Kurtubi, el-Céami, I, 46; Ciircani, Serhii'l-Mevékif, 111, 187.
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~ dign konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Bazilari onun hastaliklan iyilestirme, insani
hasta etme gibi etkileri olmakla beraber, nesnelerin tabiatim degistirme gibi bir
fonksiyonunun bulunmadifim savunurlarken bazilann varliklarm mahiyetini de
degistirebilecegini kabul etmektedirler. Karafi el-Furuk'ta cogunlufun birinci
goriisti, Ebd Ishak gibi limlerin ise ikinci goriisii savanduklarmi kaydetmekte-
dir.”” Razf, Bhl-i Siinnet'in, sihitbazan havada ugabilecegini, insam esege donistii-
rebilecegini kabul ettigini, ancak bu fiillerin, feleklerin veya yildizlann etkisi ile
degil, sihirbazin rukye yaptif1 anda Allah'm yaratmasiyla meydana geldigini sa-
yunmakta®™, Ragib el-Isfahani ve Kurtiibi de sihirbazm, varliklarin mahiyetini
depistirme gibi bir eyleminin olmadigim soylemektedir.*”> Ibn Hacer ise, sihirba-
zin varliklarin mahiyetini degistirecegini kabul edenlerin azinlik oldugunu belirt-
mektedir.>® Ibn Teymiyye, bunun tamamen seytanla irtibatin sonucu ve onun
yardimlartyla vuku buldugunu kaydetmekte, 6mek olarak Miiseylime ve Esved el-
Anst gibi yalanci peygamberlerden zohur eden olaylan gostermektedir. Muhtar b.
Ubeyd es-Sakafi'nin kendine vahiy geldigini iddia ettigi Ibn Omer ve Ibn Abbas'a
ulagtirilinca, seytanlarin kendilerine yakin olan giinahkir ve yalanci insanlara
vardiklan bildirilen Suard sfiresinin 221-222 ve EnAm siresinin 121. &yetlerini
hatirlatarak "dogru soylemis" demislerdir.?”’ Alfisi, sihrin olagan tistii olmadigim
fakat 6yle imis gibi gsterilen islerden oldugunu syleyerek bu goriisline gerekee
olarak "onun 6frenme suretiyle ve seytana yaklagarak yapilan bir is olmasini”
gostermektedir,*”®

Demek ki, sihrin hakikatiyle tesiri meselesi birbiriyle ilgili olmakla beraber
biri digerinin miitelazim degildir. Bu nedenle sihir, hi¢ hakikati olmadan da insan-
lar tizerinde etkili olabilir. Ciinkii etki s&hirin faaliyeti yaninda meshurun psikolo-
jisiyle de ilgili bir durumdur. Bu cerceve iginde sihrin etkisi degerlendirildigi tak-
dirde onun gesitlerini géz 6niinde bulundurarak bir degerlendirme yapilabilir.
Omegin yildizlarin hareket ve ruhaniyetine dayanarak yapilan sihir tamamen var-
sayimlara dayanmaktadir. Zira onlarin ne rubaniyeti ne de canliliklan $6z konusu-
dur. Ancak boyle bir inanca sahip olan iradesi zaydf insanlar, kendilerine sihir
yapildif1 soylenerek etki altina almabilir. Cesitli alet ve vasitayr kullanarak insan-
lann g6z yamlmasindan, dikkatsizliginden yararlanarak yapilan sihirler de bu
baglamda miitalaa edilebilir. Nesnelerin havassindan istifade edilerek yapilan igler
ise ila¢ kullanmak gibi nesnel islemler olup buradaki terkipleri gizli tutmak dolay:- -
siyla veya aslinda bir terkip yapilmadig; halde yapilmus gibi gosterilmek suretiyle
insanlar kandirilarak kendilerine sihir yapildig: iddiasi s6z konusudur. Bazi insan-
lar ise kendi giiclerini kullanarak insanlan etki altina aldiklarini, onlan hipnotize
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ettiklerini, diledikleri seyleri onlara s6yletip, diledikleri gibi hayal kurdurduklarin
ileri siirmektedirler. Bu da dis diinyada hakikati olmayan bir islemn olup insanip
etki altina alinmasiyla yapilmaktadir. Kalpleri etki altina aldifim soyleyenler de by
isi ism-i Azam duasim okuyarak yaptiklarini iddia etmekte olup bunlar da digerleri
gibi insanlar1 bu igleme inandirarak iglerinde bir korku hasil etmekte, miifekkire
giiclerini zayiflatarak iizerlerinde etkili olmaktadirlar. Cinleri istihdam ettiklerini
soyleyenler ise yazdiklann muskalarla onlara emirler verdiklerini ve istedikleri
isleri yaptirdiklanint iddia etmektedirler. Halbuki cinlerin insanlarla fiziki bir tema-
smin oldugunu sdylemek zordur. Onlarn insana etkisi olsa olsa telkin ve vesvese
seklinde olabilir.

Goriiliiyor ki sihrin etkisi, onun ontik gercekliliginden daha ¢ok denegin
psikolojisiyle ilgili bir husustur. Eger bir insan bu tiir telakkilere hi¢ inanmiyorsa
veya kendlsme s1h1r yapildigim hi¢ diistinmeyecek olursa ona sihrin higbir etkisi
olmaz— -

Arapga'da sihir yapilmus kisinin sihrini ¢6zmeye "niisre" denilmekte olup
sihrin etkisine inanan insanlarin ondan korunma careleri aramalart da gayet tabii-
dir. Bu nedenle tarihin eski devirlerinden beri birgok kabile sihrin etkisine inandi&
gibi ondan korunma yollan da aramustir. Ak bilyii denilen sihir ¢esidi kara biiyiiye
kars1 bir korunma araci olarak ortaya ¢ikimstir. Nitekim yapilan kazilarda eski
Misir ve Babil'de sihirden korunmak icin cesitli tvize, temime ve rukyenin yapll-
dig tespit edilmistir.

Din bilginleri, sihrin etkisini kabul edip etmemekte oldugu gibi, ondan ko-
runma yollarr konusunda da ikiye ayrilmaktadirlar. Bazilar sihri ¢ézme isinin de
sihirbazlara ait bir ameliye oldugunu ve sihir gibi onun da yasak edildigini yani
niisrenin caiz olmadigim soylemektedirler””® Bunlara gore niisreye basvurmak
icin 6nce sihrin ciddiye alinmasi, hakikatinin kabul edilmesi gerekmektedir. Dinde
yasak edilen ise bu sakat inangtir. Eger niisrenin bir hakikati olsayd: Hz. Peygam-
bere soruldugunda "Seytamin amellerindendir" demezdi®® Bazi alimler ise
Buhari'nin Sahth'inde Kitabii't-Tibb'in bab bagliklarindan birinin bu konuya tahsis
edildigini, s6z konusu babda Sald b. Miiseyyeb'e sihri ¢ozdiirmenin ciz olup
olmadigimin sorulmasi iizerine caiz oldugunu sylediginin bildirildiFini hatirlata-
rak niisrenin cdiz oldugunu savanmaktadirlar.

Sonug olarak sihrin mahiyeti konusunda da belirtildigi gibi, sihirbazlar in-
sanlann fobi ve korkularin: istismar etmekte, gerceklifi olmasa bile bu yolla in-
sanlan etkilemektedirler. Bu demektir ki sihrin etkisi insanlann inang ve iradele-
riyle dogrudan ilgili bir husustur. Insanm, sihirbazlarn etkisinde kalmamas: icin
iradesini gticlendirmesi, kalbini takviye etmesi gerekmektedir. Bunun yolu da
Allah'a olan inang, giiven ve tevekkiil duygularim takviye etmek; Allah'm himaye-

279 Mearicii'l-kabil, Beyrut ts., I, 530.
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GECMISTEN DEVRALINAN KULTUREL MIRAS: SIHIR PROBLEMI 249

si altinda olduguna ve O dilemedik¢e kimsenin kendisine zarar veremeyecegine
inanmaktir. Bu da Allah'a sifinma, O'na dua etme ve duast kabul edilen kullardan
(takva ehli) olmaya caligmakla olur. Bazilan sihri dua yoluyla ulagilan bir sonug
olarak takdim etmektedirler. Sozlii veya yazili dua ve istidze olabilir; ancak bunla-
rmn tevhide aykin ve sirki cagnistiracak mahiyette olmamalan gerekir. Bu nedenle
itikadi agidan sakincalar tagtyan sihir tiirflerini makbul dua kapsamuna sokmak
miimkiin degildir. Nitekim Restlullah da kendisine rukyenin hitkmiiniin soralmas
{izerine icinde sirk bulunannm yasak oldugunu beyan etmistir. "

XIII. STHIR ile MUCIZE ARASINDAKT FARK

Oncelikle sihrin, bir olagan tstiiliik icerip icermedigi konusuna acikhik ge-
tirmeliyiz. Sihir yaldizcihik, hilekérhik ve sarlatanlik yoluyla yapian hakikat dig1
bir is olarak tammlamr. Bu duruma gore sihir, birtakim gizli yollarla hakk: batd,
batili hak; hakikati hayal, hayali hakikat gosterme sanatidir. Sihir, i1ahi irade tara-
findan sebep-sonug iliskisine aykiri olarak yaratilan olagan tistii bir is degildir.
Sihirbaz, onu yapmak icin bazi sebeplere bagvurmaktadir fakat bu sebepler her-
kesce bilinmedigi icin insanlar onu olagan iistii diye tahayyiil etmektedirler. Bu-
nunla beraber sebebi herkesge bilinmeyen veya sebebini basindan gecen insanlarin
da bilimsel olarak aciklayamadiklan biitiin olaylar mutlak olarak sihir diye
nitelenemez. Bu tir olaylar sadece insanlan igfal ve istismar amaciyla kullanildi-
ginda sihir diye adlandinlr. Bu agidan bakildiginda sihir bir ilim problemi degil,
ahlak problemi olarak goriilmektedir.

Problemin bu ahlaki boyutu yaminda bir de inan¢ boyutu bulunmaktadir.
Semavi dinlerde insanlarla Allah arasmdaki iliskiyi kuran peygamberdir. Peygam-
ber bunu vahiy yoluyla saglar. O, Allah’tan vahiy aldigmu ispat etmek icin de
mucize gdsterir. {lkel dinlerde bu islevler kahin ve sihirbazlar arasmda paylagtiril-
mugtir. Ilkel topluluklann aksine Sami gelenekte dinle biiyii birbiri ile miicadele
halindedir. K&hin ve biiyiicii peygamberin alternatifidir. Bilindigi tizere peygam-
berler, iddialarindaki sadakati miicizelerle ispat etmektedirler. Miicize, peygamber
diginda hi¢ kimsenin basaramayacagi bir i olmasi yOniiyle peygamberlerin nii-
biivvet iddialarina delil olmaktadir. Bazilan, sihrin bir olagan iistiiliik olarak kabu-
lii durumunda niibiivvetin s6z konusu delilinin zayiflayacagi veya tiimiiyle orta-
dan kalkacag endisesini tasimaktadirlar. Bu endiseler sebebiyle Mdtezile mensup-
lar ile bazi Siinnf alimler, sihri birtakim gizli sebeplere dayanan determine bir is
olarak gormekte, onun olaganiistiik olarak kabul edilmesi durumunda micizeden
bir farkimin kalmayacagim savunmaktadirlar. Micize, Allah tarafindan niibiivvet
iddiasma paralel, iddiaya uyumlu ve benzerini baska insanlarin yapamayacagi
olaganiistii bir i§ olarak yaratilmasi dolaysiyla niibiivvetin dogruluguna delalet
etmektedir. Bu formatlar icine giren her tiirlii olagan istiiliik iddiast miicizeye

281 Genis bilgi icin bkz. Ibrahim Kemal Edhem, es-Sikr ve's-sehara, s. 193-219.
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alternatif olup admin sihir, kehanet, istidrac, ihanet veya keramet olmagy
farketmez. Bu nedenle Bakillan biri umum igin, digeri de havas igin gecerli olap
olmak tizere iki tiir 4detin mevcut oldugunu ve sihrin ikinci tiirden yani umumup
adetine aykin ancak havassin ddetine uygun bir ig oldugunu dolayisiyla harikulade
bir fiil olmadigini soylemektedir™”. Ibn Ebfl Serif de sihrin, bir harikuladelik de-
gil, hastaligin tedavisinde ilcin etkisi gibi gizli sebeplere bagh olarak yapilan bir
is oldugunu belirtmektedir®®. Tbn Teymiyye ise sihrin, cin ve seytanlarm yard)-
muyla yapildifin, dolayisiyla ehlince hérikulade degil, mitat bir i oldugunu sy-
lemektedir®™,

Olagan seylerin sebeplere bagh olarak meydana gelmesinin zorunlu olma-
difmi savunan ve Yiice Allah'in onlarin olmasm dilemis olmasmun yeter sebep
oldugunu ileri stiren Eg'ariler ise, olus acismndan micize disinda baska olagan {istii
islerin de vuku bulabilecegini, bu ¢ercevede Allah'n dilemesine bagh olarak pey-
gamber olmayanlardan da olagan iistii fiillerin zahur edebilecegini soylemektedir-
ler. Bu ekole bagli Kurtubi ve Alfist gibi miifessirler tefsirlerinde bu goriisii payla-
sarak, sihrin harikulade bir fiil oldugunu acik¢a beyan etmektedirler’™®. Es'ariler,
Miitezile’nin itiraz ve endiselerini gidermek icin de dikkatleri olayin olagan iistii-
liigiine degil, meydana gelmesine vesile olan kisinin sahsiyetine yonelterek, pey-
gamberin aksine sihirbazin fasik biri oldugunu, bu nedenle her ikisinin sahsiyetle-
rine bakarak meydana gelen olaymn micize olup olmadigm tayin etmenin miim-
kiin oldugunu soylemektedirler™®.

XIV. PROBLEME DEGER HUKUMLERI ACISINDAN BAKIS

Kuran, sihirbazlan takbih etmekte, sihrin bir hile, gbz boyama oldugunu
bildirmekte fakat sihirle ugrasana nasil bir ceza verilecegini beyan etmemektedir.
Hadislerde ise sihrin helak edici yedi giinahtan biri oldugu haber verilmekte®®’; fal
ve kehanet gibi sihir de siddetle yasaklanmakta®®, sihir yapann cezasimn, &liim
oldugu bildirilmektedir.”® Sahabeden gelen rivayetlerde ise farkh farkl gdriislere
yer verilmektedir. Ibn Omer'in azath kélesi olan Nafi'den gelen bir rivayete gére
Hz. Hafsa'ya cériyesi sihir yapmms, sugunu itiraf etmesi lizerine de Hafsa'mn emri
ile sldiiriilmiistiir.”*®. Abdurrahman'n kizi Amre'den rivayette ise Hz. Aise kendi-
sine sihir yapan cériyesini oldiirtmeyerek kéle ve cariyelerine kaba davranan bir
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efendiye satilmasim istemistir,2"

Esasinda zati itibariyle hicbir bilginin kotii oldugu ve insanlarm aleyhine
kullanilmadikga 6grenilmesi veya 6gretilmesinin haram oldugu sdylenemez. Ciin-
kii bilgi, maksada gore zehirden ila¢ ve ilactan zehir liretmeye miisait bir malze-
medir. Olaya bu cercevede bakildifi zaman, meleklere indirilen seyler ilim, bu
bilgilerin seytanlar tarafindan istismart ise sihir olarak ifade edilebilir. Bu nedenle
sihri, salt bir bilgi olarak degil, baz1 bilgilerin ahlak dis1 amaglar ugruna kullaml-
masi ve insanlann istismar edilmesi olarak nitelendirmek gerekir. Zaten sihir hak-
kinda yasak hiikmiiniin verilisi de konunun bu y&niiyledir.

Sihir farkl: sekillerde yapildidy igin, bu konuda yapilacak degerlendirmenin
de bu cesitler goz oniinde bulundurularak yapilmas: gerekir. Omegin inanca ve
ahlaka konu tegkil etmeyenlerini deger yargilan diginda tutmak ve bilimsel agidan
gergekliginin olup olmadigin tartismak miimkiindiir. Insanlarm bu konudaki ka-
naatlerini, inancin belirledigi cercevenin digina ¢ikmadify, birey ve topluma da
zarar verici bir karaktere blirtinmedigi takdirde bir fantazi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bu tiir sihir, yanhs varsayimlar {izerine dayandig igin bos bir faaliyet
ve zaman kayb: olarak goriilebilir. Ancak simya, havas ve ilm-i niicim gibi
okiiltist ilimlerin, ilmi faaliyetlere katkilan g6z oniinde bulundurulacak olursa
tiimiiyle bos bir ugras oldugu da sdylenemez. Bir insan 6zel olarak sihirle ilgileni-
yor, varlik ve nesneler arasinda kendine gore bir 6zel iliski bulundugunu iddia
ediyor ve entelektiiel gayretini bu y6nde harciyorsa, bilimsel agidan o, ¢ok daha
yararh bir sekilde degerlendirilmesi miimkiin olan kiymetli zamamm bog yere
harciyor, gereksiz islerle mesgul oluyor ve hurafeler pesinde kosuyor demektir.

Probleme itikadf agidan bakildiginda ise, baz sihir gesitleri inangla dogru-
dan ilgili olmayan faaliyetler olarak goriilmektedirler. S6z gelimi cesitli alet ve
vasitalan kullanarak yapilan gbz boyama, hile, tahyil ve sabeze gibi etkinlikler bir
inang problemi olmaktan daha ¢ok ahlak problemi olarak gériilmektedirler. Diin-
yada olup bitenlerin yildizlarin yaratmasiyla meydana geldigi seklindeki bir inanca
dayanan tilsim tiirii sibre gelince bunun kiifiir oldugunda biitiin ulemanm ittifak:
vardrr. Ibn Halddn, sihirbazin yildizlara yonelip taleplerde bulunmasinin, onlara
tapmma anlarmina geldigini, dolayistyla kiifiir oldugunu kaydetmektedir.”** islam
bilginlerinin ¢ogunluguna gore sihirle nesnelerin mahiyetinin degistirildigine,
havada uculduguna, tayy-i mekén edildigine, yildizlarm bu dlemi idare ettiklerine,
hayr ve serri onlarn yarattiklarina ve seytanlarin her istediklerini yaptiklarina
inanarak ve kiifrii gerektiren bir sozii tekrar ederek yapilan sihirler kiifiirdiir™?.
Rukye, nefsi giiclendirme, cinleri istihdam etme gibi yontemlere bagvurarak yapi-
lan sihre gelince; Miitezile bunu da kiifiir saymaktadir. Clinkii onlara gére sahir,
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peygamberin rakibidir ve yaptig sihirle peygamberin miicizesine nazirede bulun-
maktadir. Sihrin, il4h{ dinlerin dejenerasyonu sonucu ortaya ¢iktig ve tahrif edjj-
mig bir metafizigi yansitud diigiiniiliirse, onun sadece sahte bilim degil, aym za-
manda sahte din oldugu sylenebilir. Sihirbazi, problemin halledilmesinde etkili
ve yetkili makam kabul edip, ona bagvuran ve onun diisiincelerini benimseyenle-
rin de bu sahte dini kabullenmis olacaklar varsayilir. Ciinkii burada sihirbaz en
azindan peygamberin yerine konmus olmaktadir. Bu nedenledir ki, Hz. Peygam-
ber, Hudeybiye'de kildirdif1 sabah namazindan sonra sahabilere hitap ederek
"Yagmuru Allah yagdirds, diyenin miimin, onu yildizlara nisbet edenlerin ise kiif-
re gireceklerini” bildirmistir.”** Bakara stiresinde kiifiir olarak nitelenen sihir iste
budur. Ebfi Bekir Ibniil-Arabi, Ibn Hacer, Nevevi ve Zehebf gibi alimler Bakara
sliresinde sozii edilen tarzda bir sihre inanmanin kiifre sebep olacagimi kaydetmek-
tedirler.® Cinleri istihdam ettiklerini séyleyenler, onlarm yakmligim kazanmak
icin kiifrii mucip soz ve fiilleri lsleyecek veya seytanmn, diledigini yaptiina inana-
‘cak olursa bu da kiifre gtiiriir.**® ImAm Matiiridi, sihirbazin mutlak olarak kiifre
diigecegini iddia etmenin hatali oldugunu, sihirbazin yaptifs i$in mahiyetine bak-
mak gerektifini, sayet iman esaslarindan liizumlu bir seyi reddi gerektiriyorsa -
ang)gk o zaman kiifre gireceini, aksi takdirde kiifiir gerekmeyecegini sdylemekte-
dir

Ahlaki ve hukukd acidan bakildiginda ise sihrin, dogru veya yanlis bazi bil-
gileri insanlarin aleyhinde kullanmak anlamuma geldi§i goriiliir. Burada bilginin
suistimali ve insanlann igfali s6z konusu oldugu icin problemin bu yoniine ilgisiz
kalinmamali, bazi yaptinmlarla istismarnm 6niine gegilmelidir. Islam dini, ahlaki
yonii dolayistyla sihri yasaklamis, onu yedi heldk edici giinahtan biri saymis ve
sihir yapanlara ¢ok agir cezalar koymustur. Hanefiler’den bir goriige gore sihir
yapan mutlak olarak kiifre diiser, bir bagka goriise gore ise yapian sihir icinde
kiifrii gerektirecek bir unsur varsa kiifre girer aksi takdirde kiifre diigmez, fiilin
sonucu hangi tiir cezay1 gerektiriyorsa ona gore tecziye edilir. Birinci goriise gore
sihirle ugrastig: tespit edilen kisi, daha dnceden tovbe etmemis ise yakalandiktan
sonra tovbeye davet edilmez ve kendiliginden tovbe ettigi taktirde de tovbesi ka-
bul edilmeyerek &ldiiriiliir. Tkinci goriise gore ise, yaptin sihrin sonucu olarak
ortaya ¢ikan ktiilikhangi cezay1 gerektiriyorsa sihirbaz onunla cezalandrilir. 28
Imam Malik'e gore sihirbaz, kiifrii gerektiren bir s6z veya fiille sihir yapacak olur-
sa, tovbeye davet edilmeden &ldiiriiliir. > Ancak sihrin tahyil olduguna inanacak
olursa kiifiir olmaz. Safifler’e gore sihir esas itibariyle biiyiik giinahlardan olmakta
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* olup sihirbazin kiifiir sebebiyle oldiiriilme, kisas olarak ldiirtilme ve tAzir seklinde
olmak iizere ii¢ farkli sekilde cezalandiriimasi s6z konusudur3_ %, Hanbeliler'e gore
ise sihirbaz, sa'beze geklinde bir sihirle meggul ise tizir, tilstm seklinde bir sihirle
mesgul ise 6liim cezasi ile cezalandurihr.*®' Sihir yoluyla insanlara kétiilitk yapila-
bilecegini kabul edenler, ondan korunmanin bir hak oldugunu diisiinerek, korun-
mak amaciyla sihri 6grenmenin mubah, vicip hatta yerine gore farz oldugunu
soylemektedirler. Taberi, Fahreddin er-Razi ve Beyzavi sihri 6grenmenin miibah
oldugunu®®, fbn Hacer el-Askalani ve Alfist onu 6grenmenin bir yoniiyle mubah,
bir yoniiyle haram oldugunu savunmaktadirlar®. fbn Kudime el-Makdisi,
Nevevi ve Desiiki ise onu 6grenme ve dgretmenin mutlak olarak haram oldugunu
soylemislerdir.”**

Sonug olarak sihir, gok cisimlerinin canli olduguna ve bunlarla yer yiiziin-
deki olaylar arasinda determinist iligkiler bulunduguna iliskin telakkilerin uzantist
ve mekanizm Oncesi diinya goriislerinin tabii sonucu olan bir irresyonal yaklasim
bicimidir. Aydinlanma felsefesinin ortaya koydugu mekanik fizik anlayisi ve
kozmoloji goriigii bu yaklasimlan reddettigi gibi giinlimiiz anlayisinda da insan
veya gevresinde meydana gelen olaylan biiyii ve benzeri okiiltist yéntemlerle ve
akil tesi yaklagimlarla izah etmeye kalkismak hakikati yansitmamakta ve bilimsel
kabul edilmemektedir. Bilim, tabiatin sirlarimt ¢6zme hususunda son noktaya ula-
samadit icin, olus seklini izah edemedigi olaylarin varligim kabul etmekte fakat
bunlan biiyiiciniin yaptif gibi sahte sebeplere baglamamaktadir. Miitevaz dav-
ranarak "Simdilik bilmiyorum" demekte ve bu tiir olaylarm yiiriitiilen bilimsel
¢ahismalaria ileride aydinlatilacagini kabul etmekiedir.

Ote yandan din, olaylarin meydana gelisini, tabiatin isleyisini izah etmek
gibi bir yukiimliiltigi iistlenmediginden, kendini hadiselerin nasil vuku buldugunu
agiklamak gibi bir mecburiyet altinda hissetmemelidir. Onun asil amaci ilk olarak
Allah ile dlem arasindaki iliskiyle dikkat cekmek, ikinci olarak da insanlarmn bir-
birlerini istismar etmesinin oniine gegip, baskalarina zarar vermeden yasamalarim
temin etmektir. Birincisi konunun inang boyutunu, ikincisi de ahlak boyutunu
olusturmaktadir. Biiyli veya baska isimlerle yapilan bir iglem, bu iki sonugtan
birinin kapsamina girmiyorsa, ona dini degerler acisindan degil, gercek olup ol-
madig agisindan yaklagmak gerekir; bu yola gireni de miimin, kifir veya fasik
diye tanimlama yerine hakikat iizere, yanhs yolda, bos isler pesinde seklinde de-
gerlendirmek, Kur'an ve hadislerde sihre temas eden ifadeleri bu sekilde okumak
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gerekir. . ol
Dinf metinlerde yer alan ifadelerin, mevcut anlayiglarin tevhid ve ahlak ag-
sindan degerlendirilmesi oldugunu g6z ardi ederek, sihrin mevcudiyetini bu me-
tinlere dayandirmaya calismak ve onu reel bir olgu olarak ele almak, naslan anla-
mada kinlmaya ve bir zemin kaymasina sebep olabilir. Bu sebep naslarda gegen
tasviri veya timnak ici (mahkd) ifadeleri evrensel kabul ederek, tarihin belli bir ds-
neminde yaygmlk kazanmug bir yontemi giinlimiize tastylp modern dénemlere
tesmil etmek isabetli degildir. Kur'an, sihri gecmis milletlerdin miras olarak dev-
ralmus olup, kendisi onu yeni bir problem olarak ortaya koymus degildir. Benzeri
diger problemierde oldugu gibi bu konuda da rafine etme yontemini segmis, gele-
neksel kabullerin kendi sistemine aykiri olan yonlerini ayiklamugtir. En nemlisi
ise o, sihri gelecek nesillere miras birakmarmstir.




