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GIRIS :

Yiice Dinimizin iman esaslarimin izah, ispat ve miidafaas:
amaciyla akaid sahasinda birbirinden farkli metodlar benimseye-
rek itikadi problemleri ¢ozmeye calisan pek ¢ok firkanin dogdugu
ve bunlarin degisik adlarla anildig1 bilinmektedir. Konu ile ilgili
kaynaklarda cok sik karsilasilan «ehl-i siinnet» tabiri daha ¢ok
kelam ve akaid ile ilgiii bir 1stilah elup; «iman esaslarmin anlasil-
mas1 konusunda Rasulullah (s.a.) ve ashabin takip ettigi yolu
izsleyenlern (1) anlamini tasimaktadir, Ehl-i siinnet genel bagli-
giyla anilan bu topluluk, Selefiyye, Esariyye ve Maturidiyye grup-
larma ayrilnustir. Mezhepler tarihi arastinecilari, bu ¢ ekolden
© unam Eb( Manstr el-Maturidi (6. 333/944) tarafindan sistemleg-
tirilmis olan Méaturidiyye mezhebinin, ashab ve tabiiinin itikadi
konularda izledigi metoda daha cok yaklagmig oldugunu, kuru ce-
del ve miinakasa zihniyetinden daha uzak kaldifim ifade ederler.
Ancak bu mezhebin sistematize edilip, kemmiyet ve keyfiyet aci-
sindan gelismesinde tartigilmaz hizmetleri bulunan Miisliiman-
Tiirk alimlerin, ozellikle Maveraiinnehir Tiirk-Islam kiiltiiriine
mensup uleméanin biyografileri eser ve goriigleri hakkinda bu gii-
ne kadar maalesef gereken alaka ve ihtimam gosterilmemistir.
Mamafih, menfi goziiken bu tablonun degismekte oldugunu, Ma-
turidiyye ekcliine yonelik bu ihmal ve ilgisizlifin sona erdigini
gosteren bircok ilmi arastirmanin Islam aleminde ve {ilkemizde

(*) 'Bu cahsma, Erciyes Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi tarafindan tertiple-
nen Imam Maturidi Kongresi'de teblig olarak sunulmus, bilahere tas-
h'h ve ilavelerle genisletilmistir.

(**) Erciyves Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi



yapidigim gormekteyiz. Bu mezhebin kurucusu olan biytk Tiirk
bilgini tmam Maturidi’nin giniimiizde ilmi kongrelere konu teg-
kil ettigine sahid olmak ise gercekten cok sevindiricidir

Maturidiye ekoliiniin imami Eb( Mansir el-Maturidi’nin en
onemli eseri olan Kitdbu't-Tevhid’in yakin sayilabilecek bir tarih.
te nesredilmesi kelam sahasi aragtirmalar icin onemli gelismele-
re imkan hazirlamigtir. Onun bilinen ve giin.miize ulagan ikinei
tnemli eseri Te'vilati’l-Kur'an da ilim aleminden aym aldka,.
bekleyen miihim bir eserdir. Tefsir tarihinin ti¢ilincli safhas1 olan
«tedvin devrine» ait mistakil dirdyet tefsirlerinden biri olan ve
«Seleflerinin tefsir mevzuunda yazmis oldugu hic¢ bir eserle mu-
kayese dahi edilemeyecegin (2) belirtilen bu tefsirinde Imam Ma-
turidi daha cok ayet-i kerimeieri yine ayetlerle tefsir etme, yani
Kur’an’1 bizzat kndisi ile anlama metodunu uygulamstir. Biiylik
Imam, Fatiha suresinin tefsirine baslamadan, énce te’'vil ile tefsir
kelimeleri arasindaki farklara isaret etmis, boylece Te’'vilat'in he-
men baginda yapmaya calistigi isin tefsir degil, te’vil olduguna
dikkatleri ¢ekmistir. Bu metoduyla o ,miistakbel te'vil miinakasa-
larinda taraflara isik tutacak olan goriisiinii de ortaya koymus ol-
maktadir. Kaynaklarin bu eseri; Te'vilati'l-Kur’an veya Te’vilatii
ehli’s-slinne seklinde Maturidi'ye izafe etmeleri (3) aymi hususun
degisik bir sekilde ifade edilmesi olarak kabul edilmelidir.

Imam Maturidi, ayetlerin te'vili sirasinda hadisleri de zaman
zaman kendisine mesned olarak kullanmis ve bunlarin ¢ogunu -
orijinal lahizlariyla vermeyi tercih etmistir. Ancak Maturidi, kul-
landig1 hadisleri genellikle senedsiz olarak zikretme metodunu be-
nimsemigtir. Te'vilati’l-Kur'an’in kelam ve akaid acisindan tagi-
dig1 énem ve deger, miiellifinin itikadi konularla ilgil iayetlerde,
kendisinin ve muhaliflerinin goriis ve delillerine detayli bir sekil-
de yer vermesinden kaynaklanir. Kur'an’i kendi itikadi anlayigla-
n dogrultusunda yorumlamaya calisan muarnzlarimn goriis ve dii-
siincelerini aym ayetler 1s18inda tenkide tabi tutan Imam Matu-
ridi, bu eserinde, itikadi konularda kendisinden farkli diisiinen
firkalardan ozellikle Mu’tezile’nin -delillerini irdelemis, bunlarin
degerlendirmesini yapmg, Mu’tezile’nin hangi noktalarda cikmaz
ve agmazlar icinde bulundugunu gostermeye caligmugtir. Te’vila-

tivl-Kur'an, herhalde bu ézellisinden otiirii isabetli bir tevcinle

«Te'vilatli ehli’s-slinne» seklinde de anilmakta ve bilinmektedir.
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Te'vilatii'l-Kur'an’'nin, Ebi Bekr Muhammed es-Semerkandi
(6.533/1158) tarafindan yapilmis olan serhi, bu tefsirin muglak
ve miiphem noktalarim vuzliha kavusturan giizel bir eserdir. Sa-
rib’in eserin basinda yer alan ifadesinden anlasildifina gore Te-
vilati'l-Kur’an, imam Maturidi’nin ders takrirleri sirasinda, tale-
belerinin tuttugu notlarn birlestirilip temize cekilmesiyle meyda-
na gelmis bir tefsir olmaldir. Semerkandi, ashnda kolay anlasi-
lan bir fislaba sahip olan bu tefsirde bazi muglak ve miiphem nok-
talarin bulundugunu, bunun da farkli anlayis ve uslba sahip
olan talebenin ders notlarimin kolayca tevhid edilememesinden
zaynaklandigini kaydeder (4).

Bu incelememizde, ¢zelliklerine kisaca isarete calistigimiz Te-
vilati’'l-Kur’an (5) 1s1ginda kader konusuna genel bir bakig ya-
pacagiz. Boylece Imam Maturidi'nin kelam iiminin en karmagik
problemlerinden birin iteskil eden kader meselesiyle ilgili bazi
nakli delilleri nasil degerlendirdigini bir tebli§ cercevesinde gos-
termeye caligacagiz. Konuya meselenin tarihi gelisimine ve Kur-
an-1 Kerim’de meveut bu mevzu ile ilgili ayet-i kerimelere kisa ve
genel bir bakis yaparak girmek istiycruz :

A— Islam’m Dogusundan itikadi Mezheplerin Zuhuruna
kadar Kader Meselesi :

flk insandan gilintimiize kadar diiglince tarihinde yaganan
cafhalar i¢inde defismeyen ve daima sorula gelen pek¢ok soru
vardir. Kdinattaki yerini, bu noktaya nasil geldigini, sonunda ne
olacagimi diin diisiinen insan, bugiin de aym seyleri diigiinmekte
ve bunlara cevap aramaktadir. Insanoglunun ¢oziim aradigi me-
seleler giincelligini korumakta, ancak bu tiir sorulara verilen ce-
vaplar, karsilasilan problemlere sunulan coézumler ise farkhilik
arzetmektedir. Insanin zihnine takilan ve onun tarih boyunca ce-
vap aradifn onemli meselelerden biri de Kader’dir. islamiyet ten
once de gesitli dinlere mensup her cesit grubun zihnini fazlasiya
mesgul etme ozelligine sahip ¢ok yonlii ve kompleks bir problem
olan Kader, gecmisteki aktlialitesini ve c¢oziilemez yonlerini bu-
giin de muhafaza etmektedir.

Kader, dolayisiyle irade hiirriyeti konusu, islam diinyasinda
da baglangictan beri, filozof ve kelamecilar1 cok mesgul etmis, iti-
kadi mezhepler arasinda cedel, miinakasa ve farkhi goriiglere se-
bep olmug meselelerden biridir (6). Isldm alimleri arasinda énce
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Allah'in sifatlar acisindan ele alinmug, bilahare cebir ve ihtiyar
meselesi olarak incelenmis olan bu problem, asagida maddelesti-
rilen hususlarin gézden uzak tutulmamasini ve bunlarin detayh
bir sekilde arasgtiriimasim gerektirmektedir :

a) Allahin her seye samil olan mutlak irddesi ile insana
ait irade (se¢me hirriyeti) arasmndaki iligki,

b) Allah’in umumi ve mutlak kudreti ile, insan’in 1stitaat
denilen fiillerine iligkin giciiniin incelenmesi (bir bagka ifadey-
le Allah’in kudreti ile kullarin fiilleri arasindaki miinasebetin
gosterilmesi),

¢) Her geyin yaraticis1 olan Allahin, insan fiillerinin de ya-
raticisi olmasi gerektigi konusu,

d) Allah’in her geyi ihata eden ezeli ilmi ile, zaman icinde
olusan insan fiilleri arasinda ne tiir bir miinasebet bulundugunun
teshiti, klasik tabirle ilm-i ezeli'nin, efél-i ibadd’a taalluku ve te-
siri.

Yukarida maddelestirilen bu hususlarin tetkiki ile cevabi
arastirilan konu: «mikelef bir varlik olan insanin, fiillerini iera
ederken irade hiirriyetine sahip bulunup bulunmadigini tesbit et-
mektir.» Islam ulemas: bu geleneksel soruya cevap ararken, bir
. yandan insanin ahlaki, hukuki ve uhrevi mesuliyyetini temellen-
dirmek, diger taraftan da konu ile ilgili Kur'an-1 Kerim ve ha-
dis-i geriflerde mevcut ve farkh sekilde yorumlanmaya miisait
karakterdeki nasslar1 dogru bir sekilde tefsir ve izah etmek mec-
buriyetindeydi. Ote yandan bu problemn, sadece Allah’a iman ko-
nusuna dahil meselelerden biri olan Sifatullah acisindan degil,
miistakil bir iman sart: olan Kaza ve Kader’e iman esasmnin izah
olarak ele alinmaliyd.

Baslangicta felsefi manadda ve bir sistem dahilinde miinaka-
sa edilmemis olan bu kcnuya, sonralar1 Hayir-Ser meselesi de ek-
lenmis, serrin Allah Teédld’ya nisbet edilip edilemeyecegi, koti
olarak nitelenen fiillerin Allah tarafindan yaratilip yaratilmadig
gibi hususlar da konuya dahil edilmis, boylece tartigmanin alani
cpeyce geniglemistir. Boylesine karmasik ve cesitli = meselelerle
dopdolu olan Kader Meselesi'nin tarihi seyrini, bu konuda birbi-
rinden farkli coziim tekliflerini ve bunlarin hangi sonuclara uzan-
digini ana hatlariyla goéstermenin, bu konuya Imam MAaturidi’-
nin getirdigi ¢oéztimiin daha iyi kavranmasina yardimei olacagl-
na inaniyoruz.
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1. Asra Saadet ve Miiteakip Donemlerde Kader Meselesi :

islam’in dogusundan, itikadi mezheplerin zuhuruna kadar
gecen zaman icinde, ozellikle Asr-1 Saadet'te (610-632), musli-
manlar arasinda bu kKenunun bir problem capinda tartigildigini
soylemek miimkiin goziikmemektedir. Ciinki o dénemde bu - tiir
konularin felsefi manada ele alinip, irdelendigi sdylenemez.. An-
cak kaderi inkar edenleri kinayan ve kader ile ilgili miinakasa-
larin menedildigini bildiren hadisler (7) Hz. Peygamber’in (s.a.)
hayatinda bile, bu tip diislincelerin miisllimanlar arasinda belir-
digini, hatta miinakasa konusu edilmeye baslamis oldugunu acik-
ca gostermektedir. Ancak Rasulullah’in bu konudaki giddetli ya-
sag1 ve sahabe biiyiiklerinin ayni istikametteki tutum ve davra-
niglari, bu meselenin biiyiik bir fikir hareketi seklinde ortaya cik-
masimni bir middet i¢cin onlemigtir, Ayrica, karsilagtiklary her me-
selede niiblivvet nuruna dogrudan dogruya muhatap olma sere-
fine sahip olan ilk miisliimanlar, bu konuda derin tahliller yap-
ma ihtiyacini da duymanusglardir. Ancak siiratle blyliylip gelisen
islam toplumunda Hz. Osman’in sehid edilmesini takib eden giin-
lerde yasanan iziicii olaylar ve miislimanlar arasinda aci hatira-
lar hirakan i¢ savaglar sonunda ilk fikri hareketler diye bilinen
dénem baslamigtir. Bu i¢ ve dig. gelismeler miisliimanlar tlizerinde
biiyiik tesirler meydana getirmis netice olarak da bircok akaid
probleminin dogusuna sebep tegkil etmistir (8). Bu claylar yanin-
da, hizla biiylimeye devam eden Islam toplumunun degisik fikir
gruplarinin olugmasina sahne cldugu goriilmektedir. Islami ye-
ni kabul eden fertler eski inanc ve kiiltiirlerinin de tesiriyle akaid
konularina farkli yorumlar getirmeye baslamiglar, boylece miis-
limanlar arasinda meveut olan fikrl berraklik kisa zamanda kay-
bolmus ve neticede Islam toplumunda c¢oziim bekleyen pek cok
problem dogmustur. Kaynaklar, kader konusundaki miinakaga-
lann ilk baglatan kiginin Ma’bed el-Ciiheni (6. 80/699) oldugunu,
Gaylan ed-Dimesgki (6. 101/720) ile Cehm b. Safvan’in (6. 128/745)
Ma’bed’in fikirlerinin yayilmasma yardime: olduklanim kaydet-
mektedir (9). Gaylan’dan sonra bu goristi, hicri ikinci sirada or-
taya cikan ve artik baslhibasina bir itikddi mezhep haline gelmis
olan Mu’tezile kendi prensipleri dahilinde miidafaa edecektir.
Nitekim Mu’tezile’ye mensup olanlarin kader konusundaki go-
riigleri sebebiyle Kaderiyye adi ile de anildiklari bilinmektedir.
(10).

Hz. Peygamber ve miiteakip neslin kader mevzuundaki sert
tutumu sebebiyle hicii birinci asirda Islam toplumu icinde Ka-
deriyye anlayisini benimseyen sesler pek duyulmamusti. Misli-
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manlar o giinlerde kader ve diger akaid meselelerinde muhafaza-
kar bir yol izlemis, bu tiir konularda miinakasa ve yorumdan ka-
¢inmig, nasslarda belirtilen kader inancim tartigmasiz kabul et-
miglerdir. Bir bagka ifadeyle o donemde kader meselesinin detay-
larina inilmedifi yukarida maddelestirilen suallerin sorulmadif
soylenebilir. Sahabe ve onlar1 takib edenlerin (selef) akaid me-
celelerindeki tavirlan «takdis, tasdik, aczi i’tiraf, siikQt, imsék,
keff, teslimn ifadeleri ile formiile edilebilir (11). Selef ulemasinin
Kaderiyye denilen ziimreyi reddetmek icin bagsvurdugu delillere
ve bunlarin miiteakip dénemlerdeki yorumlarina bakildig: zaman,
bunlarin ¢ogunun ilk bakigta cebir izlenimi verdigi goriilir. Béy-
le olmakla beraber «Cebir de yoktur, tefviz de, ikisinin ortasi bir
durum vardir.» ciimlesi selefin kader meselesindeki gorisiinii
dzetleyen bir formiil olarak kaynaklarda yer alir (12).

2. Islam Diinyasindaki Farkli Kader Anlayislaiina Genel
Bakis :

" Islam diinyasinda kelam ulemasini siirekli meggul eden ' ve
itikadi mezhepler arasinda farkh goriis, cedel ve miinakasalara
sebep olan kader meselesinde taraflar, Kur'an-1 Kerim'de mevcut
ve zahirleri itibariyle hem cebir, hemde ihtiyar méanas1 tasiyan
bir ¢ok ayet-i kerimeyi delil kabul etmektedir. Bir yandan insa-
nin ahlaki, hukuki ve uhrevi mesuliyyetini temellendirmek, diger
yandan da Kur’an-1 Kerim ve hadislerde mevcut bu hem cebir ve
hem de ihtiyar ifade edebilen nasslar karsisinda zihinleri tatmin
etmek durumunda olan keladm ulemasi, bu meselenin c¢oziimii icin
bir hayli ugragmigtir. Bu gayretler sonunda diislinceler mutlak
tefviz (insanmin Allah tarafindan mutlak méanada hiir olarak ya-
ratildigl) gorisiine yoneldiginde, bu hususu destekleyen ayet ve
hadisler 6n plana alinms, cebir ifade eden diger nasslar ise te-
vile tabi tutulmustur. Bu goriisiin kargisinda olan ve cebre deld-’
let eden nasslari baglangic noktasi kabul ederek mutlak cebir fik-
rini benimseyenler ise, goriiglerine dayanak kabul ettikleri ayet
ve hadislerle fikirlerini teyid edip, bu konudaki diger nasslan te-
vil etme yclunu tercih etmislerdir.

Bu arada birbirine z1d olan bu ifrat ve tefrit uclarim birles-
tirip uzlastirmak isteyen telif¢i (eklektik) anlayiglar da ortaya
cikmigtir. Nitekim Mu’tezile'nin benimsedigi tefviz-i mutlak an-
layisim1 yumusatarak tefviz-i miitevassit gortisiine ulagsan Matu-
ridiyye ve Cebriyye tarafindan savunulan cebr-i mutlak anlayi-
sim hafifleterek cebr-i miitevassith benimseyen Eg'ariyye telif
gayretinde bulunan ekollere drnek teskil etmektedir.
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Konuyla ilgili ayet-i kerimeler (13) toplu olarak gozden ge-
¢irilirse, insan fiillerinin olugmasinda hem insani irade ve giicin,
hem de ilahi irade ve kudretin miiessir oldugu goriillir. Eg’ariyye
ve Maturidiyye ulemés:, kader ve irade hurriyeti konusundaki
goriislerine bu hem cebir ve hem de ihtiyar ifade eden nasslari
bir biitlinliik icinde degerlendirmek suretiyle ulagmislardir, islam
distnce tarihinde ilk kaderiyye olarak bilinen Gaylan ed-Dimes-
ki ve taraftarlarindan sonra ayni kader anlayigini paylasip bir
sistem dahilinde mutlak ihtiyar fikrini igleyen ekol Mu'tezile'dir
(14). Bu mezhebin bes ana prensibinden (Usal-i hamse) (15) bi-
rini teskil eden adl esssimin tabii ve zar(iri neticesi olan fikirler,
Mu’tezile’nin kader anlayisimin da temelini tegkil etmektedir :

«Insan hiirdiir. Allah, insana kendi fiilini yapabilme yetene-
g1 (etitaat) vermistir. Insamin béyle bir irade hiirriyetinin, her-
hangi bir fiili yapip - yapmama serbestisinin bulunmamasi, onun
igledigi amellerden de sorumiu tutulmamasim gerektirir. Zira,
irade hdrriyeti bulunmayan bir ferdin sorumilu tutulmasi, Allah-
'm hikmet ve adaleti ile celigir. Kullarina zuliim ve haksizlik ede-
" cegi hic bir sekilde diisiiniilmeyen Cenab-1 Hakk'im adlli, ancak
" insanin fiillerinde hiir ve miistakil olmasiyla gerceklesir (16).

Mu’tezile’nin insana mutlak hiirriyet taniyan bu goriisii kar-
sisinda, Cebriyye’'nin (17) mutlak cebir anlayis1 yer alir. Bu eko-
liiln prebleme bakist genel hatlariyla soyledir :

«Insanin hig¢ bir gseye glicli yoktur, ¢ istitaat (fiile iliskin her-
hangi bir gii¢) ile vasiflandinlmaz. insan i¢in secme ve yapma
manasinda herhangi bir irdde ve hiirriyet séz konusu olamaz. in-
san fiilleriyle ilgili her detay Allah tarafindan onceden plania-
mp takdir edilmistir. Binaenalyh, kul kendisi icin yazilms olan
senaryoyu icréd etmeye mecburdur. Fiil, insana ancak mecézen
nisbet edilebilen bir olgudur. Allah, insan fiillerini, tipki diger
cansiz varliklar: (onlardaki olusum ve degismeleri) yarattigi gi-
bi halkeder. insan, Allah’in mutlak iradesi karsisinda riizgr
oniinde oraya buraya siiriiklenen birer tiiy misalidir.» (18).

Kader problemini birbirine taban tabana zid anlayslarla ¢oz-
meye calisan Kaderiyye ve Cebriyye ekollerinin miinakasas) za-
manla bu iki ekolii agmg, Selef denilen muhafazakar grubun ara-
zinda da ilgi uyandirmaya baslamigtir. Mu'tezile’nin icinde yetis-
mis ve hocasi EbQ Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ile yaptig1i meshur
ic kardes miinakasasmin (19) (veya Ibn Asakirin naklettigi tic

141



ruyanin sebep gosterildigi hadiseler) (20) sonunda bu ekolden

ayrilmig olan Ebii’l-Hasan el-Eg’ari ile Maverdtinnehir’de imam-

A’zam EbG Hanife’nin kelami goriislerinden hareket etmek sure-
tiyle Ehl-i Sinnet kelamini sistemlestiren Eb(G Manstr el-Métu-
ridi, bu ifrat ve tefrit anlayiglarim belli olciilerde telife gayret
etmiglerdir. Metod ve anlayls bakimindan zaman zaman bir ikiz
kardes manzaras! sergileyen bu iki ehl-i sinnet imaminmin Kader
problemine bakiglari da birbirinden pek farkli degildir. Her ikisi
de meseleyi Allah'in sifatlari ve bunlarin insan irade ve fiilleriyle
miinasebeti acisindan ele almaktadir. Bu iki imamin esas gayesi,
insanda hiir bir irade ve ihtiyar bulundugunu isbat ederek kulun
sorumlulugunu temellendirmektir. Ancak hedefte birlesen Imam
Eg’ari ve Maturidi’nin de, neticede cebir ve tefviz uclarindan biri-
ne yonelmis olduklan gozlenmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.) vefatindan scnra gelisen bazi i¢c ve
dis olaylar, nasslarin farkl sekilde degerlendirilme ve anlagilma-
sinda etkili olmustur. Asr-1 Saddette berrak bir sekil#t anlagildi-
g1 bildigimiz pek cok mesele, niibiivvet nurunun uzaklasmasi
sonucunda baslangictaki netligini ve berrakhgini muhafaza ede-
memis ve hoylece Resulullah hayatta iken miinakasa edilmeyen
pek ¢ok konu, kompleks problemler haline gelivermistir. Bu duru-
mun en acik ornegini kader meslesinde gormek miumkindir. Ni-
tekim kelam kaynaklarinin meseleyi ele alig bicimi de bizi teyid
etmektedir: «Kullarin fiillerinin yaratilmas: (halku ef’ali’'l-ibad),
kaza-kader, istitaat, irade ve mesailii’t-ta’dil te’t-tecvirn gibi tek-

nik baghklar altinda bu problemi tartisan kelam kaynaklari asr-1 -

saadelte miinakasasa yasaklanmis, cok karmagik ve coziilemez
yonleri bulunan kader probleminin etrafinda cereyan eden mi-
nakasalarla doludur. islam diisiince tarihinin degisik safhalarin-
da ortaya cikan farklh kader anlayislar: arasinda, telifci olmaktan
cok, cebre ydnelmis gibi goriinen bir kader anlayiginin biitiin ehl-i
sinnet kaynaklarina yansimig oldugu soylenebilir. Bu anlayisa
gore kader : «insanin yaratilmasindan once, onun nasil hareket
edecegi ne yapacagini belirleyen degismez bicimde hazirlanmig
ve yazilmig bir hayat programmdir. Bu tanim kargisinda bu an-
lamda bir kader anlayisimin Islam’da bulunup = bulunmadiginy
arastirmak, sorumiu bir varhk olmas: sebebiyle irade hiirriyetine
dz sahip bulunmasi gereken insani, muayyen igleri yapmaya mec-
bur bir varlik haline getiren boyle bir anlayisin Kur'an ayetlerin-
de mevcut olup olmadigini tespit etmek gerekmektedir.
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B— Kur'an-1 Kerim'de Kaderle Ilgili Ayetler :

Calismamizin basindan itibaren ozetlenmeye cahsildigy lizere
kader Islam diisiince hayatimin 6nemli meselelerinden biri olma
ozelligini her donemde korumustur. Hemen her ayetinde akil yii-
riitme, tefekkiir ve diisiinme ile ilgili emirler bulunan Kur’an, mu-
hataplarindan »problemlerini kendisine arz etmelerini» istemek-
tedir. Binaenaleyh, miisliimanlar kader, Allah’in ilmi, insan fiili,
insanin giic ve iradesinin sinir1 gibi konularda zihinlerine takilan
biitiin sualleri ilk once Kur'an ayetleri 1s181nda incelemeli ve bu
igikia problemi ¢ozmeye caligmalicir. Islam alimlerifin kader
probleminin ¢oziimiinde farkli sonuclara ulastiklarn bilinmekte-
dir. Oysa, bu alimlerin miiracaat ettikleri ilk kaynak da Kur'an-
cdir. O halde netice neden farkhdir? Kanaatimizce bunun en
onemli sebeplerinden biri, Kur'an ayetlerinin, ilk bakista farki
biitlin ¢éziim yollarina acik goriinmesidir. Nitekim kader ve ira-
de hiurriyeti meselesine ¢oziim bulma gayreti ile Kur'an’a miira-
caat edenler, burada mutlak hiirriyyet ifade eden ayetler yanin-
da, insanun mechur oldugunu gdsteren ayetler de bulmuslardir.
Boylece bu meseleyle iigili iki asir1 goriis, kendiliginden olugmus-
tur. Kader konusunda bu tiir farkli kanaatlerin meydana gelme-
si, meseleye degisik yorumlar yapilmasinda sadece ayetlerin et-
kili oldugu elbette soylenemez. Islam toplumundaki tarihi hadise-
lerin, degisik kiiltlir ve mubhitlerle olan miinasebetlerin sonunda
meydana gelen karsihikh etkilesimin, farkli kader anlayislarinin
olusmasmda onemli &l¢lide payr bulundugu muhakkaktir.

Kader problemini cozmek icin Kur'an’a miracat edenler ge-
neilikle su hususlara cevap aramiglardir. a) Insan, herhangi bir
fiili yapmaya karar vermeden once, oniindeki degisik alternatif-
lerden birini tercih edebilme imkamna sahip midir? b) Devaml
surette, akil nimeti ile bezenmis oldugu, kendisine hayir ve ser
yollarinin gésterilmis bulundugu, dolayisiyla hic bir sekilde bagi-
bog birakilmadigl ve yaptiklarmin hesabini verecegi vurgulanan
insan, hangi anlam ve &lclide faildir? ¢) Insan gercek anlamda
fail sayilmayacaksa, kendisine -yliklendigi aciklanan bunca mesu-
liyet nasil ve hangi esaslarla temellendirilecektir? Iste bu sualler
bizi de Kur’an ayetlerini ayni1 amacla gozden gecirmeye sevket-
mektedir.

1. Ayet-i Kerimelerde meveut kadar lafizlan ve bunlarin
farkl anlamlarn :
a) Kader kelimesinin cesitli s6zllik anlamlar: :
k.d.r. koklinden tiiremis olan kadr, kader ve takdir kelimele-
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rini kullanilis bigimlerine gore agsagidaki sozlik anlamlarindan
pirin tagir:

I— Olcmek, miktarim belli etmek, olciisiinii belirlemek, bir
-seyi bir olcuye gore tayin ve tahsis etmek,
II— Birgeyi belirli hikmete gore yapmak,
IIT— Taksim etmek,
IV— Daraltmak, kismak, azaltmak (21).
k.d.r. koki ile ilgili kelimelerin Kur'an-1 Kerim’de mevcut
kullamlig sekillerinden asagidaki hususlar: tesbit etmek mimkiin-
dtir:

1) Kur'an?1 Kerim'de «Kadr» ve «takdir» masdarlarn bazen
Cenab-1 Hakk’a isnat edilmektedir. Kadr koki bu tir ayetlerde,
«O’nun yaptigi iglerin bir nizam bir ol¢lisii ve hikmeti oldugunu
ifade eder. Zird Hakim olan Allah Teald’'min biitin fiilleri bir hik-
mete mebnidir (22). Nitekim, Cenéb-1 Hakk’in liizumsuz, gelisi
glizel rastgele ve abes hi¢c bir gsey yaratmadigin ifade eden c¢ok
ayet-i celilede bu kokten tiiremis lafizlar kullamlmstir,

2) Ruran’daki pekcok ayette degisik izafelerle kullamlan
bu kelime, «herseyin muayyen bir 6lcii dahilinde yaratilip devam
ettirildigini» gosterir. Asagida medli verilen ayet-i kerimeler, ka-
der kelimesinin bu méanasimmn oérnekleridir:

«O (Allah), suyu gokten bir ol¢iiye gore indirir» (23).

Ayette mevcut «bi-kaderin» lafzindan, yagmurun Kifayet
miktary, belli bir oranda, canhlarn ihtiyac: olciisiinde, onlarn
fayda goriip, zarara ugramayacaklart miktarlarda yagdirildigi
anlagiimaktadir (24).

Her seyin bir dl¢iisii ve uymak zorunda oldugu bir nizamn
bulundugu da «Siiphesiz biz, her seyi bir ol¢liye gére yaratmisiz-
cdir» (25) ayetindeki kader lafziyla aciklanmistir.

3) Ote yandan, insan viicudu, insanin fizyolojik ve psikolo-
jik yapisi, yer ve gokylizii, glines, ay ve difer gezegenler... alemde
mevcut bu varliklarin yaratihglaryla ilgili biitiin inceliklerle bun-
larin bagh bulundukliari kanunlarn ifade eden ayetlerde de kader
kelimesi kullamlmistir:

«Giinesi 11kl ve ayni nurlu yapan; yillarin sayisini ve hesa-
b1 bilmemiz icin ay’a konak yerleri diizenleyen (kaddere) O’dur»
(26).
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«Gilineg de yoirlingesinde ylriiylip gitmektedir. Bu glicli ve
her geyi bilen Allah’in kanunudur. Ay icin de sonunda kuru bir
hurma dalina donecegi konaklar ta’yin etmisizdir (kadderné.»
0.

«Yakin gogi 1siklarla donattik ve bozulmaktan koruduk. Is-
te bu bilen ve gliclii olan Allahin kanunudur (takdir).» (28).

«Tan yeri agartan, geceyi dinlenme zai’nam, glineg ve ay va-
kit dlglistt kilandir. Bu giiclii olanin, bilenin nizamidir (takdir).»
(29).

«Allah her disinin rahminde tasidiginmi, rshimlerin diislirdi-
giinli ve alikoydugunu bilir. O’'nu katinda her gey bir Glciiyc go-
redir (mikdar)» (30).

4) Bir kisum ayetlerde (31) de kader ve miistaklari; «Allah,
nimetlerini gelisi giizel vermez; O, nimet ve bagiglarimi da hikme-
tinin gerektirdif bir diciliyle ihsan eder.» anlamni kazanmugtir:

«Allah diledigi kimsenin rizkim genisletir ve bir olc¢iiye gore
verir.» (er-Ra'd, 26).

Bu ve benzeri ayetlerde gecen «yakdiru» fiillerine, K.D.R. ko-
kiiniin yukarida siralanan anlamlarindan cofunlukla (a/IV) sik-
kinda ki «daraltmakrtan «daraltirn ménési verilmistir. Ayetlerde
«yebsutun (yayar) kelimeri ile birlikte varid olan «yakdirurya
«daraltiry anlaminin verilmesi, her iki fiil arasinda bir mukabele
bulundugu diigiincesinden kaynaklanmis olmalidir. Bu tiir ayet-
lerdeki «yayar» (yebsutu) lafzimi, «Allah’mm bol bol vermekte bile
bir hikmeti vardir. Bu da bir olgiiye goredir» seklinde anlarsak,
bu kelimenin yamnda «bir olcli ve adilane taksim suretiyle verir»
méanasing gelen «yakdiru» lafzimin hangi amacla kullanmig ol-
dugu daha iyi kavranmr (32).

Asagidaki ayet bu tarz kullamima bir bagka ornek tegkil et-
mesinin yaninda, yukaridaki goriigii de desteklenmektedir:

«Eger Allah nizki kullarmin hepsine bol bol verseydi, yeryii-
ziinde azginlik ederlgrdi. Ama O, diledigini bir Olciiye (bi-kade-
rin) gore indirir. Dogrusu O, kullarindan haberdardir, onlar1 go-
rendir.» (33).
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5) Baz ayet-i kerimelerde ise K.D.R. kokii «Allahin yaratt;-
g1 nesnelerin belli bir hikmete gore halkedildigini, hi¢ bir nesne-
nin teshdiifen ve kendi kendine viicid bulamayacagin» ifade et-

" mektedir:

_«Allah her geyi yaratip, onu bir ol¢li ile takdir etti (fekadde-
rahu takdird).» (34).

«Hazinesi bizim katimzda olmayan hi¢ bir sey yoktur. Biz
onu ancak belli bir dlcliye (bi-kaderin ma’lim) goére indiririz.»
(35).

6) «Aramzda Olimu biz takdir ettik» (36) tarzindaki ayet-i
kerimelerde yer alan «kaddernd» lafzi ise, «Oliimiin Keyfiyyetini,
zeman ve mek&nmnm biz ta’yin ettik» méanisina gelmektedir. Bu
da kader kelimesini tasidigi cozliik anlamlarindan biri olan: «bir
seyi bir olgliye gore tayin ve tahsis etme» manasiyla baglantili-
dir.

7) Mifessirler, «Ey Msa bir kader Ustline geldinn» (37) (ei'-
te ’ala kaderin ya Musd) ayetini «Ey Musa! sen Peygamberlige
takat getirecek caga, doneme ulastin.o geklinde yorumlamislar-
dair (38j.

Goriiliiyor ki Kuran1 Kerim’de mevcut kader lafizlan ve
bunlarin migtaklarimin bulundugu ayetler genellikle «kainatta
meveut her geyin belli bir nizdm ve 6l¢ii icinde yaratilmig oldu-
gunu» fikrini islemektedir. Alemdeki her zerre mutlaka bir kanu-
na bagh ve bir gayeye yonelik olarak varh@im slirdiirmektedir.
Insan da Allah'in yarattify bir varlik olduguna gore, onun da
Allah Teald'nmin koymus oldugu fiziki, psikolojik ve sosyal kanun-
lara bagh olmasi gerekir. Insanin, bu ildhi nizdmin digina ¢ikma-
a1, stinnet-i Ilahiyye'yi ¢ignemesi miimkiin olmadifina gore «ka-

'e'@n\ﬂm

der» kelimesinin tagidigy ilahi kanun manasimn gimualine insan - -

da dahildir. Su halde, Kur'an’da mevcut kader kokiiyle baglanti-
I lafizlar «Adetullah» ve «Siinnet-i {ldhiyyeryi ifade eden keli-
melerdir hitkmiine varabiliriz.

2. Istilahi Manadaki Kader'e Delalet Ettgi Belirtilen Ayet-i
Kerimelere Genel Bakig :

Kader kelimesi ve miistaklarinin bulundugu ayetlerin ince-
lenmesinden elde ettigimiz sonuca gore, Kur'an'da gecen c«kader»
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ve «takdir» lafizlari, Islam diislincesinin degisik doénemlerinde
Kader’e yiiklenen ve «insanin iradesini zorunlu olarak harekete
geciren ve onu belirli bir program icraya mecbur kilan ezeli yazi»
anlamini tagimamaktadir. Goriildigli lizere bu lafizlarnin gectigi
ayetler, her seyin belii bir nizama ve kanuna tabi oldugunu bil-
dirmektedir. Bu durumda silam’da kader inanciin nasil oldu-
gunun degru olarak belirlenebilmesi i¢in, kader’in kendisine ylk-
lenen 1stilahi anlamlara deldlet edebilecek ibare ve lafizlarla Kur-
an’da zikredilip edilmediginin tespiti yapilmalidir,

Kaderin gergek istilahi manasmin ne oldugunu net bir ge-
kilde belirlemeden irade hiirriyeti meselesiyle ilgili olarak Kur'-
an’a miracaat edenler, ilk bakista icbar ve ikrah ifade eden bir
kisim ayetlere dayanarak, insanin irade hiirriyetinden yoksun ol-
duga fikrini benimsemislerdir. Bir bagka grup ise, insanin gercek
anlamda bir fail oldugunu, yapmis oldugu biitiin amellerden so-
rumlu tutulacagini gosteren ayetler 1g181nda: «insanin hiir ve ba-
gimsiz bir fail» olmasi gerektifi neticesine ulagmigtir. Iste kader
Probleminin Cebr ve Ihtiyar Meselesi olarak incelendigi doénem
bu sekilde baglamistir. Bu donemde de farklh kanaatlere sahip
her grup kendi goriis ve anlayisini Kur'an ile temellendirme dii-
sunceyle hareket ettiginden Cebir fikrine sahip olanlarin Kader
tarifleriyle, ihtiyar gortisiinii benimseyenlerin Kader anlayisla-
11 birhirinden tamamen farkli olmustur. Bu sebeple ilk bakigta
cebir ve ihtiyar ifade eden bu ayetlerin ayr1 gruplar halinde ince-
lenmesi gerekmektedir.

a) Insanin fiillerinde hiir olmadig1 izlenimini veren ve mut-
lak cebir gorisiinii benimseyenlerce delil olarak kabul
edilen ayet-i kerimeler :

Cebir anlayisini benimseyenler tarafindan gorislerine delil
kabul edilen ayetler daha cok Allah’in irade ve mesietini konu
edinmektedir. : '

«By Muhammed! De ki: Miilkiin sahibi olan Allah’'im! Sen
miilkil diledigine verir, dilediginden de c¢eKkip alirsin, diledigini
alcatirsin, iyilik senin elindedir. Dogrusu Sen, her seye Kadirsin.
Geceyi glindiize, glindlizii geceye gecirirsin; 6lliden diri, diriden 6l
cikarirsin, Diledigini hesapsiz nziklandirirsin. (39).

Yukarida medli verilen ayetten ve benzeri ayetlerden cebir an-
lamm c¢ikarmak oldukeca giictiir. Bu tiir ayetler, hiikiimranhg
147



Allah Teald'ya tahsis etme konusunda Kur’an’da uygulanan iis-
luplardandir. Nitekim her geye hiikiimran olan bir ma’bid’a kul-
luk etmek lizere yaratildiklarimi biitlin insanlifa anlatmak {izere
nazik olan Kur'an milk ve milk (40) masdarlarindan tiiremis
d.giglk icim ve’sifatlarla bu gergegi beyan etmektedir:

«Allah sana bir sikint1 verirse, onu O’ndan bagkas: gideremesz,
Sana bir iyilik dilerse O'nun nimetini engelleyecek yoktur. Onu
kullarindan diledigine verir. O bagiglayandir, merhametlidir.»
(41).

«Allah’in insanlara verdigi rahmeti oOnleyebilecek yoktur,
O’nun 6nledigini de ardindan saliverecek yoktur. O giicliidiir. Ha-
kim'dir.» (42).

CGortldiga tzere bu ayetlerde de, Allah’in diledigini mutlaka
yapacagl, O'nu bundan ahkoyacak hi¢c bir engel ve sebebin ola- ~
mayacagl, O'nun baz iglere glicii yetip, bazisim yapamayan mim-
kin varliklar (mahlikat) gibi olmayip, (43) «irade ettigi her seyi
yapan» (44) oldugu vurgulanmaktadir. Ote yandan Allah Tedla-
nin !fiil-i muhtar» oldugunu ifade eden: 3

«Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikee, siz bir gey dileye-
mezsiniz.» (45). «Allah dileseydi, bunu yapamazlard» (46).

«Ey Muhammed! Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin
hepsi inanirdiy (47).

«Ey Muhammed! Sen sevdigini dogru yola erigtiremezsin,
ama Allah diledigini dogru yola erigtirir. Dogru yola girecekleri en
iyi o bilir.» (48). :

«Herhangi bir sey i¢in Allah'in dilemesi disinda, ben yarm onu
vapacagim, decme.n (49) gibi ayetler de Cebir goriusiini benimse-
yenlerce delil olarak kabul edilmektedir. Ote yandan insanin iradi
fiill:rinin olugmasinda, Allah’in irade, kudret ve halk (tekvin) si-
fatlar: yaninda, kulun karsilastigi durumun kendisine sundugu ol-
ternatiflerden birin tercihi ve fiilini o tarzda icraya kesin bir gekil-
de (azmu musammam) karar vermesinin etkili oldugu gozden
uzak tutuldugu takdirde, «idlal» ve c«hidayet» fiillerinin Cenéb-1
Hakk'a izafe edildigi ayetler de Cebir goriisinii desteklemektedir.
. Halbuki, hidayet ve dalalet’e sevketmenin de, kullarin ihtiyariar-
na bagli olarak tekevviin ettigi bir gercektir (50), Zird, hidayet
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ds idial de (saptirmak), birtakim mukaddimelerin tabii neticesi-
dir. Bu tipki yiyeceklerin gida vermesi, suyun susuzlugu, giderme-
ci, bicagin kesmesi ve ategin yakmasi gibidir (51). Binaenaleyh,
«hidayet» ve «idlal» fiillerinin Cenab-1 Hakk’a nisbet edilmesi,
kullerin fiillerinde mecbur oldugu sekilde degil, O'nun sebep-mii-
sebbebét nizémin vazetmesi geklinde anlagilmalidir, Zira, kulun
salih amelerinin meyvesi hidayet; cirkin fiillerinin neticesi ise da-
lalettir (52). Nitekim: 4

«Ey Kitab Ehli! Haksiz olarak dininizde tagkinhk etmeyin.
Daha once sapitan, (dalli) cogunu saptiran (edalld) ve dogiu
yoldan ayrilan (dailG) bir miletin heveslerine uymayin, de!» (53)
ve «Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette yollarimiza erigtire-
cefiz» (54) ayetlerinde bu anlam agikea goriilmektedir.

«Allah dileseydi, sizi bir tek Ummet yapardi, Ama O, istedi-
gini saptiriv, istedigini dogru yola eristirir. Islediklerinizden and
olsun ki sorumilu tutulacaksimz» (55) ayetinde, Cenab-1 Hakk’a
chidayet ve idlal» fiillerinin izafe edilmesinden hemen sonra in-
sanlarin yaptiklarindan mutlaka sorumiu olacakiarimin vurgulan-
masi, bu tiir ayetlerden cebir anlamm cikartilamayacagini goster-
mektedir. Nitekim s6z konusu olan hidayet «emir, nehiy, va’d ve
vaidlere simsik1 yapisma sonucunda, bir liituf olarak abal-i sali-
ha'ya muvaffak kilinmsa anlamum tagimaktadir (56). «Dalélet»
ise kelime olarak «hidayet yolundan ayrilmis olmayi» ifade eder.
Bu da insamn, Aliahin talimatimin digina cikmasimin, yaratihg
gayesini unutup karanlifi nura, zulmii adalete tercih etmesinin,
daha net bir ifadeyle Allah'in nizamini ters istikamete cevirme
- gayretinin bir neticesidir. insan bu gekilde hareket ettigi takdir-
" de, gormek icin yaratilan gozler gormez, duygulanmas icabeden
kalpler hissiz, duymak i¢in yaratilmig olan kulaklar da sagir ola-
caktir:

«And olsun ki, cehennem iginde bir ¢cok cin ve insan yarattik;
cnlarin kalpleri vardir ama gormezler; kulaklan vardir ama, igit-
mezler, fgte bunlar hayvanlar gibi, hattd daha da sapiktirlar. Ig-
te bunlar gafillerdir.» (57).

«Onunla saptirdign yalmz fasiklardir ki, onlar Allah’la yapi-
lan sozlesmeyi kabulden sonra bozarlar. Allah’'in birlegtirilmesini
buyurdugu seyi aywrrlar ve yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar,
zarara ugrayanlar iste onlardir.» (58).
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«Allah inananlari, diinya hayatinda ve ahirette saglam bir séz
Uzerinde tutar; zalimleri de saptinir. (59).

«Allah buyuklik taslayan her zorbanin kalbini bundan do-
lay1 miihiirler.» (60).

«Bozlegmelerini bozmalari, Allah'in ayetlerini inkar etmeleri,
peygamberleri haksiz yere oldiirmeleri, «kalplerimiz perdelidiry
demelerinden Otiirt Allah, evet, inkarlarina karsilik onlarin Kalp-
lerini miihiirledi, onun ic¢in bunlarin ancak pek az1 inamr.» (61).

Ik bakigte «cbar» ifade ettigi diigliniilereh, kulun hicbir ira-
de ve ihtiyara sahip clmadigini savunanlar tarafindan delil ola-
rak kabul edilen biitiin ayetler, ashinda agagida siralanan esaslar-
dan birini veya tamamuni zihinlere yerlestirmek maéanasmm tagi-
maktadir :

1. Allahin egya ve hadisat (alem) icin koymus oldugu ni-
zamla ilgili ilm-i ezelisinin disina ¢ikmak miimkiin degildir.

2. Rul tarafindan islenen her kotii fiil, ashinda Allah’in niza-
min ters yliz etmeye yonelik bir eylemdir. «Idlal» ise, kulun bu
cyleminin karsihfy ve tabii neticesi olan bir ilahi fiildir.

3. Biitun insanlar Alah’in irade ve mesiyyetinin her seyi
kapsadigim, kudret-i Ilahiyye’nin sonsuzlugunu ve cher gseyin Ya-
retiasynin Allah oldugunu unutmamalidir.

b) Imsamin Irade Hiirriyetine sahip bulundugunu ifade

eden Ayet-i Kerimeler :

Kur'an-1 Kerim'de ilk bakista Cebir ifade eden ayetler yanin-
da, fiillerin gercek manada kullara nishet edildigini gosteren ayet-
ler de bulunmaktadir. Kur'an’da kullara yonelik emir, nehiy, va’d
ve vaidler, onlardan bazi seyleri yapmalarini, bazilarini da yap-
mamalarin istedigine gore, insanlar kendilerine yiiklenen bu fiil-
leri yapabilme giliciine sahip bulunmalidir. Nitekim bu tiir ayet-
lerde insanlar, amel isleyenler olarak anilmakta yani insan, fili
icrd eden bhir varlik olarak tanimlanmaktadir (62).

«Kim zerre kadar iyilik yapmigsa onu goriir.» (63) «Bagini-
za gelen herhangi bir musibet, ellerinizle islediginizden otiridiir.
O, yine de ¢ogunu affeder.» (64); «Dilediginizi igleyen, doZrusu
O, yaptiklarinizi gorendir.» (65); «Kim yararh ig islerse kendi le-
hinedir. Kim de kotiiliik iglerse kendi aleyhinedir. Rabbin kullari-
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na karsi zalim degildir.» (66); «Islediklerine kargihk olarak sedef-
teki inciler gibi ceylangozliiller wvardir.» (67); tarzindaki ayetler-
de de fili, is daha dogrusu amel olarak nitelenebilecek her faaliyet
insana nisbet edilmektedir. Goruliyor ki Allah, insanlardan ba-
z1 geyleri yapmalann istemis, baz geylerin de yapilmamasinin ge-
rekli oldugunu beyan etmisgtir. Kendilerinde bulunmayan bir ka-
abiliyetin kullanmilma veya kullanilmamasim istemek onlara bu-
na bagh emir ve nehiylerde bulunmak «Kullarmna aslg zulmetme-
yen» Cenéb-1 Hak icin asld diisiiniilemez. Nitekim kulun kendisi-
ni sorumlu bir varlik haline getiren fitri bir yapiya sahip cldugu,
«Kisiyi ve onu sekillendirene, sonra da ona iyilik ve kotullik kabi-
liyeti verene and olsun ki: Kendisini antan saadete - ermigtir.
Kendisini fenahklara gomen kimse de ziyana ugramistir.» (68)
ayetinde agqikea goriilmektedir. Bu kabiliyetini dogru kullanip,
kulianmamanin sorumlugu insana aittir. Nitekim bir kisim in-
sanlar «Rablarmin rizesina ulastiracak yolu benimser (69), dile-
yenler de inkar yolunu secip (70) fiillerinin sorumluluguna kat-
lanirlar.

3. Kader, Cebir ve Thtiyarla Iigili Ayetlerin Degerlendivilmesi:

Kur'an-1 Kerim'deki kader milgtaklarmm ve bu konu ile ilgi-
li baz1 ayetlerin incelenmesi bize, Yiice Allah’tan baska hic bir
hakiki fail olmadigini, ildhi fiillerin bir hikmet, nizam ve 6lgii
icinde oldugunu gostermistir. Incelenen ayetler Allah'in fiillerin-
de mutlak ihtiyarin hikim oldugunu, O’nun kudretinin her seye
samil bulundugunu, iradesinin umumili§ini gostermekte, Allah’-
in hicbir kaytla bagh olamayacagini zihinlere yerlegtirmekte-
dir. _

Kur’an, insamin mutlak anlamda mecblr (irade hiirriyetin-
den voksun) bulundugunu gosteren acik bir nass ihtiva etmedigi
gibi, onun irade sahibi olmadifini gosteren kati ve acik bir hiikiim
de intiva etmektedir. Konu ile ilgili ayetler, fiillerini segme ve
yapma glicii ile donatildiklarini, ancak Allah'mm kevni kanunlari-
nin digina cikamayacaklarini, yaratilmig birer variik cldukiarim
asla unutmamalarinm insnlara 6giitlemektedir. Ozetle insan, Allah-
in_kovdugu kanunlara gore isleyen kayitlarla dolu bir alem icin-
de miimkun olabildigi 6l¢lide hiir bir varhik olduguna inanmalidir.
insan, dini ve ahlaki bakimdan sorumlu bir varlik olmasim sagla-
yan 1stitaat ve irade gibi giliclerle donatilmig olmasina ragmen,
kendisinin de yaratilmmg diger varhklar gibi dig alemde siirtip gi-
den ilahi nizanun (kader) digina ¢ikamayacagini, fiillerinin baz
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fiziki ve psikolojik gartlara bagl olarak olustugunu da bilmelidir,
Nitekim, modern psikoloji de insan fiillerinin, belli kanunlara go-
re cereyan eden tabii olaylarla, insanin i¢ diinyasinda olusan bir
takim psikolojik faktorlere bagh olarak meydana geldigini belirt-
mektedir. Cagimizda onemini biiylik Olclide artiran ilim dallarin-
den biri olan psikoloji, genel olarak insamin gozlenebilen faaliyet-
lerini yamgi, onun tutum ve davramslarim incelemektedir. Bu il-
min kaydettigi gelismeler sonunda kendini biraz daha iyi tanima
firsabini elde eden insan, tutum ve davranizlarim artik daha .de-
tayl bir gekilde bilmektedir. Insam difer canh varliklardan ay-
ran en onemli nokta, onun, hayatta kalabilme hedefinin ¢ok 6tesi-
ne uzanan bir takim amaclara sahip olugsudur (71). Insan, bu
smaclarim dig dinyaya davramsglaryla aksettirmekte ve toplum-
da bu davraniglara bazi ahlgki degerler yiiklemektedir. Su halde
insan denilen varlik, biitiin canlilarda ortak olan ve dis uyarila-
ra mekanik cevaplar vermekten ibaret birtakim 1zdirari fiiller ya-
ninda, belirli durumlar (situation) karsisinda suurlu reaxsiyon-
lar gosterilebilen yani ahlaki deger tasiyan fiiller de icrd edebilen
hir canhidir (72). Dig diinyadan birtakim uyarilar aldiktan sonra
insamn bunlara kars: secimli ve suurlu tepkiler gostermesini sag-
layan glic iradedir. Modern psikolojiye gore irade; yiiksek bir zih-
ni fasliyettir. Bu tir faaliyette sentez biiylik énem tasir. Bir yo-
niiyle, herhangi bir durum karsisinda muhtelif alternatiflerden
birini tercih etme (secme) anlamina gelen irade, zeké ile paralel
ylrtiyen ruhi bir kuvvettir. Nitekim, fiilin karar safhasmda (73)
iglenmesi kararlagtirilan fiildeki miikemumellik veya kusurlari gos-
teren, boylece insana o fiili yapmay1 veya yapmamayl éneren giic,
zekadir,

Tahbil yapisinda biitliin canli varliklar gibi kacinilmazlik, mut-
lak zorunluluk bulunmasina ragmen, insanin irddl fiillerinde
«hiirriyet» bahis konusudur. Ancak hiirriyet, hi¢ bir zaman «saik-
siz hareket etmek» manasinda anlasiimamalidir. Pek cok psikolo-
ga gore hiirriyet, tarif edilmek ve anlasilmaktan cok, yagsanan bir
olay olarak degerlendirilmektedir (74). Bu durumda hiirriyeti:
«insanin irade ve hareketlerinde herhangi bir zorlama (cebir) al-
tinda olmadifina inanmas» geklinde (75) tarif etme imkan dog-
maktadir.

Allah’in «her seyin yaraticisi oldugu» genel prensibinden ta-

viz vermemek amaciyvla fiilde cesitli yonler kabul eden hoylece
halk ve kesb ayirimina ulagan ehl-i stinnet kelam ulemaés:, insa-
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mn sorumluingunu temellendirebilmek icin de onun fiil sahibi
bir varlik oldugu kabul etmektedir. Ancak insanin fiil sahibi olu-
su, biyolojik, fizyolojik ve psikolojik sartlarla cevrelenmis bir «im-
kan» (olurluluk) dir. Dolayisiyla psikolojik olaylarin etkili oldu-
gu irddi (ihtiyari/secimli) fiillerle, insanmin 1zdirari fiilleri (bede-
nin biyolojik ve kimyasal faaliyetleri), birbirine kanstirilmamali-
dir. aZten, Allahin bu iki alem arasinda kurdugu, sarsilmayan,
bozulmayan, ancak bilinemeyen denge, kader kanunu'dur. insana
diisen gorev, kendisine ihsén edilen akil ve irddeyi bu kader kanu-
nu'na ve ilahi emirlere uygun olarak kullanmaktir.

Kur'an, insanlarn segme ve yapma hiirriyetinin mevcut ol-
dugunu, bu c¢erceve dahilinde istediklerini yapabileceklerini agik-
lamig ve onlari muayyen isleri zorla yapmaya siriikleyen mutlak
cebir hiiviyetine biirtinmis bir kader anlayisini1 reddetmistir. Bu-
nun yaninda insanlara, is ve gliclerinin her an Allah Teald'nin
irade ve kudretinin sumuliinde oldugu (78), her seyi bilen, bir an
bile gafil olmayan Yiice Varlifin daimi murakabesi altinda bulun-
duklar: hatirlatilmistir. Kur'an biitiintiyle bu ruhu tasimakta ve
bu anlayist aksettiren acik manal ayetleri ihtiva etmektedir.

C— Te'vilativ'l-Kuran'da Kaderle Ilgili Bazi Ayetlerin
Yorumu : '

imam Maturidi biitlin itikadi konularda oldugu gibi, kader ve
-insan fiiliyle ilgili meselelerle alakah goriiglerini giiclendirmek i¢in
de akli deliller yaninda, Kur'an-1 Kerim'in ilgili ayetlerini de ince
bir tahlil siizgecinden gecirmistir. Ozellikle Mii’tezile’nin bu konu-
ya miiteallik bz ayetlerin yorumunda giiclii durumda gozlikme-
si, kendisini daha da titiz ve teferruath tahliller yapmaya sevket-
mis olmahdir,

Tebligimizin bundan onceki bashklarinda Kur'an ayetlerini
hem «kdr» kokiinliin vérid olmasi, hem de kaderin 1stildhi anlamm
acisindan incelemeye cahgtik. Bu baghkta ise Imam Méaturidi'nin
kargit goriis sahibi ekollerce de tahlil edilmis olan baz ayetleri
nasil degerlendirdigi gostermeye gayret edecegiz.

a) Te'vilit'ta «kdr« kokiiniin bulundugu ayetlerin yorumuna
genel bakis :

imam Maturidinin «kader» kelimesine verdigi anlamu iki
ana béliimde incelemek miumkiindir :
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1. «Kader» bir yonliyle «her gseyin mahiyeti» anlamina gel-
mektedir (77). Kader kelimesine verdigi bu anlam dolayisiyla,
Kuran1 Kerim’de kader lafzinmin sectigi pek cok ayet-i kerimeyi,
fmam Maturidi Cenab-1 Hakk’in, esya ve fiillere anéhiyet kazan-
dirmasw seklinde yorumlamigtir (78). Maturidi’ye gore kiifriin
koti, ¢irkin, ser ve fesad olmasi; kafirin, tevhe edip, imana avdet
etmedikce azdba miistahak olmasi gibi hususlar Allah'in  «ki-
flir» tiiline takdir ettigi bir mahiyettir (79).

2. Diger yonliyle kader; Allah’in meydana gelecek seylerin
zaman ve mekanini, hak veya batil sevap veya ikab mevzuu oldu-
gunu beyan etmesidir (80). Maturidi, bu anlamdaki kader'e mes-
hur Cibril hadisinde yer alan «hayir ve gerri ile kaderin Allah’tan
geldigine inanmandir...» ibaresini érnek gostermektir (81).

«Yeryliziine ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yok- -
tur ki, biz onu yaratmadan once o, Kitdbda bulunmasm» (82) -
ayetinde her bir varlik tliriiniin var olma ortami ve tarzi, bunlarin
sebep ve sonuclarinin genel bir ¢erceve dahilinde Allah tarafindan
belirlenmis ve bildirilmis oldugu ifade edilmektedir. Maturidi’nin
kadere verdigi ikinei anlam, bu ayetle uyum halindedir. Ona gore,
Allah’in biitiin fiilleri bir hikmete, bir sebebe baglh olarak tecelli
etmekte oldugundan, insan akli bu incelikleri geregi gibi kavra-
maktan acizdir (83).

b) Imam Maturidi'nin Insan Fiilleri ve Irade Hiirriyeti
Acisindan Ayetleri Degerlendirmesine Ornekler:

‘1. Her seyi Yaratan Allah’tir:

Kur’an-1 Kerim’in pek cok ayetinde (84) bulunan «Her seyin
Yaraticist Allah»tir ibaresi, biitiin ehl-i siinnet ulemésinca insan
fiilleri ve kader konusunda miistereken kullanmilan bir nakli delil-
dir. Bu Kur'an ifadesinin mantiki bir kiyas seklinde ifadesi soyle-
dir :

«Her seyin Yaraticisa Allah’tar.

Insan fiili de bir seydir.

O halde, insanin 1iili de Allah tarafindan yaratilmugtir» (85).

Imam Maturidi, birtakim emir ve nehiylere muhatab olmasi,
davrans ve fiillerine kargiik miikdfat ve cezanmn s6z konusu edil-
mesi dolayisiyla, insanin fiil sahibi ve sorumlu bir varhk olarak
kabul edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore, insanin scrumlu tu-
tulakilmesi onda sorumlulugu yliklenebilecek bir yoniin bulunma-
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s gerektirmektedir. Insanmin Allah'in emir ve nehiy hitabina
muhatab olmasi onun, fiil yapabilme giliciine sahip bulundugunu
gosterir. Ancak «Her seyi Yaratan Allah» olduguna ve «Yaratman
da Allah'tan bagkasina isnad olunamayacagina gore, fiilin meyda-
na gelmesinde insamn hangi 6lclide pay ve rol sahibi oldugunu
tespit etmek gerekir. Maturidi, fiilde ¢esitli yonler oldugunu ka-
bul ederek bu sorunu c¢dzmeye calisir. Allah'in mutlak Kadir ve
her seyin yaratan: oldugu, insanin da yaptig: butin fiillerden so-
rumlu tutulacag hususlarim gézden uzak tutmamak zorunda olan
Imam Maturidi’nin karsisinda da iki alternatif bulunmaktadir:
Fiilierin yaratilisin1 Allah’a izafe etmek veya insana yiiklemek.

«insan fiili biitlin yonleriyle Allah’a aittir.» alternatifini ka-
bul etmesi durumunda Maturidi’'nin karsisina, «insan sorumlulu-
gunun nasil temellendirilecegi» meselesi cikmakta; «Fiil biitiin
yonleriyle insanin sorumlulugu altindadir» goriislini benimsedi-
g1 takdirde ise, «Allah diginda miistakil yaratma kudreti olan bir
bazka varlik» kabul etmis olmaktadir. Maturidi fiilde cesitli yon-
ler bulundugunu kabul etmek, yani «insan fiilleri, yaratma yo-
niinden Allah’a, kesb yoniinden ise insana aittir» demek suretiyle,
her iki alternatifin getirdigi acmazlardan uzaklasmig ve mesele-
ye tutarh bir ¢éziim getirmis oldugunu diistinmektedir (86).

2. Insan Fiillerinin Yaratilmas: :

Gerek ehl-i siinnet kelameilarimin (87), gerekse Mu'tezile bil-
ginlerinin (88) insan fiil ve onun Allah tarafindan yaratilmig ol-
dugu konusunda uzerinde en cok tartigtiklar: ayet: «Sizi de yap-
tikllrmizi da Allah yaratmigtir.» (es-Saffat, 96) ayetidir. Ehl-i
sinnet’in anlayigina gore bu ayet «sizi ve islerinizi (fiil ve eylem-
lerinizi) yaratan Allah’tir.» anlamina gelmektedir.

Bu ayet-i kerimeye farkli ménéalar verilmesine aytte mevcut
«ané» edatimin gramer bakimindan hem masdariyye hem de mev-
stle kabul edilmeye miisait olmasi sebep olmaktadir (89). Imam
Méaturidi, stz konusu ayetteki «mé tenhittin» ibaresindeki «man
edatin1 masdariyye kabul ederek, ibareyi «nahtiiktim» seklinde an-
lamakta ve «sizi de fiillerinizi de yaratan Allah’tir» sonucuna
ulagmaktadir. Ayrica, yaptig) gicli ve mantiki izahlarla «insan
fiilleri Allah tarafindan yaratihir.» seklinde genel ehl-i sunnet go-
riigtinli kuvvetlendirmektedir (90).

3. Ilim - Yaratma Hiskisi :
fmam MAturidi, «Sizler sozlerinizi gizlesiniz de aciklasaniz
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da birdir. O, kalplerde olam bilir. Yaratan bilmez olur mu? O La-
tiftir, haberdardir.» (91) ve benzeri ayetlere dayanarak insan fi-
illerinin yaratilmig oldugunu beyan eder ve karmasik pek yonii
‘bulunan insan fiilinin kisith kul bilgisiyle kavranamayacagim be-
lirtir (92).

4. Insana fiil izafe edilen ayetlerin degerlendirmesi :

Imam Maturidi, «dilediginizi igleyin» (93), «yilik yapm»
(94), «yaptiklarimiza karsik olarak» (95) tarzinda varid olmug
olan ayet-i kerimeleri, insamn fiil sahibi oldugunu gosteren nakli
deliller olarak degerlendirmektedir. Maturidi bu tur ayetlerle il-
gili yorumlarnda, insanin hiir ve serbest olarak {fiil igleyebildigi-
ni dolayisiyla secme ve yapma hilrriyetine sahip bulundugu fik-
rini igler (96). Ona gore «dilediginizi yapin!» ayeti, insanda iste-
digini yapabilme giliciniin bulundugunu ispat etmekte, «iyilik ya-
pinl» emri de, insamn iyilik ve kotiilik yapabilme yetenegine sa-
hip oldugunu, ve prensip olarak insanlara iyili§in tavsiye edildi-
gini gostermektedir. Iyilik ve kotiiliik yapabilecek bir yapiya sahip
oldugu icin de insan, yaptiklarinin sonuclarina katlanmak mecbu-
riyetindedir. Nitekim ayet-i kerimede bulunan yaptiklariniza kar-
siik olarak ibaresi de bu gercegi ifade etmektedir (97).

SONUC :

Gortliiyor ki, Imam Maturidi, kader meselesiyle ilgili ayetle-
ri insan fiillerinin yaratilmasy ve irade cercevesinde incelemekte-
dir. Konuyu hem Te'vilati’'l-Kur'an’da he mde Kitabu't-Tevhid
de inceleyen imam MAturidi, hem bir vakia, hem de varlik ac-
simdan insan filinin mevecudiyetini kabul etmekte ve iki ana nok-
tadan hareket ederek, fiilin insana aidiyyetini savunmaktadir.
Ote yandan Imam MAturidi, sorumlu ve fiil yapabilme giiciine sa-
hip olan insandan sadir olan fiillerde, onun roliiniin ve paymnin
tesbitine de caligmaktadir. O, fiilin insana ait olusunu fiilde ce-
sitli yonler kabul ederek ispata caligir. Maturidi, bu tiir bir ayirim
yapmak suretiyle, meseleye farkli bicimlerde ¢oziim arayan Mu'-
tezile ve Cebriyye ekollerini te’lif eden bir anlayisin temsilcisi ol-
ma hiiviyetini de kazanmaktadir. imam Maturidi'nin insan fiille-
ri icin tesbit ettigi yodnlerden birineisi; «Allah’in insan fiillerine
iligkin tasarrufudur.» Biiyiik imam; «Allah, her seyin Yaraticisi-
dir.» (er-Réd, 16) ayetine dayanarak, buradaki cher sey» ifadesi-
nin kapsamina, bir vikia olan insan fiilinin de dahil bulundugu-
nu, binaenaleyh fiilin meydana geligsinde mutlaka Allah’in «ya-
ratma» sinin devrede olmas: gerektigini beyan etmektedir. Matu-
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ridi, aksi distinlldugi takdirde, bu ayetin ifade ettigi méana ve
similiin kisitlanacag: diisiincesindedir. Su halde, «Her seyin ya-
raticist olan Ailah, insan fiilinin de yaraticis1 kabul edilmelidir.
Binaenaleyh, yaratma (halk ve icad) yoniinden, insan fiiline tesir
eden giig, Allah'in kudret ve tekvin’idir, Maturidi, fiilde bdyle bir
yon kabul etmek suretiyle, «fiillerin vakti gelince, tasidiklar: hu-
sun ve kKubuh vasiflaniyla Allah tarafindan yaratilmasi» mana-
sini verdigi kaza terimine de kendi sistemi icinde bir yer vermis
olmaktadir.

Imam Maturidi, fiilin ikinci yoniinii insana izdfe etmektedir.
Ona goére insanin secimi ve degismez karan istikametinde Allah
tarafindan yaratilmakta olan fiilleri icr etmek, insaha ait bir is-
tir. Ancak insan fiillerinin yaratilmasi, irade ve kader konusunun
en miinakasal olan kismi bundan sonra baslamaktadir. Maturidi-
nin kabul ettigi fiilin bu ikinei yonii ile insan iradesinin iliskisi na-
a1l egiklanacaktir? Halk ve kesb bashkleriyla terimlesen insan
fiiline ait bu iki yoniin 6nceligi ve sonrah@i konusu nasil izah edi-
lecektir?

Imam Maturidi, «bir fiile, iki kadirin etki edebilecegini ka-
bul ederek» fiilin kul tarafindan kesbi ile enab-1 Hakk’in o fiili
halki (yaratmasi)’min ayni anda cereyan ettigini diiginmektedir.
Zira, ancak bu sekilde diigiiniildiigii takdirde her iki failin ayni
fiile degisik acilardan etkisi gerceklesebilmektedir (99) Maturi-
di'nin: «Gercekte fiil kesb yoniinden insana, yaratma yoniinden
Allah’a aittir» climlesi onun fiildeki iki yon kabul ettiginin en agik
ifddeosidir (100).

Bilindigi iizere kader istilahina, «nceden takdir (predestina-
tion)» ménas yliklendigi takdirde problemin coziim gilicligli da-
ha da artmakta, meselenin acmaz ve ¢ikmazlari cogalmaktadir,
Yukarida da igaret edildigi lizere Maturidiye gore kader iki kisim-
da incelenip degerlendirilmesi gerken bir 1stilahtir :

a) Birinci anlamiyla kader: «Bir geyin mahiyeti» demektir
ki bu mahiyet hayiwr-ser, husun-kubuh, hikmet-sefeh gibi husus-
lardan biri olabilir. Cenab-1 Hakk’in, esya ve fiillere bu anlamda
méhiyet kazandirmas: kader'dir. Nitekim, «siliphesiz biz her seyi
bir kader’e gére yaratmusizdir.s (el-Kamer, 49) ayeti, kaderin bu
anlamimna delélet etmektedir.

b) Kader’in ikinci aniami, «neydana gelecek seylerin, za-
man ve mekanini, hak veya batil oldugunu, sevab veya ikadb mev-
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zuu oldugunu beyan etmektir, Imam Maturidi, bu méanadaki
Kader'e meshur Cibril hadisinin: «.. hayir ile serri ile kaderin
Allah’tan geldigine inanmandir.» kisnun ornek olarsk  gdster-
- mektedir.

Kader'e bu anlamlari veren Imam Maturidi, meselenin bir
bagka zor yoniine yani, <Allah Te&ld'nin ezeli olan liminin, ha-
dis olan kulun fiiline direkt etkisinin bulunup bulunmadigl soru-
suna cevap bulmak zorundadir. Insan fiillerinde cesitli yonler
kabul eden Maturidi, fiilin olusmasmda hem Cenab-1 Hakk'in ya-
ratmasmn, hem de fiilin muhtelif alternatiflerinden birini ter-
cih eden begeri kasit ve meylin etkili oldugunu kabul etmektedir,
Ona gore Allah, fiilini icra edebilmesi icin insan, gerekli giicii
vermekte, ancak kulunun tercihini hangi istikamette kullanaca-
gim da ezeli ilmi ile bilmektedir. Cenab-1 Hak bu ilmine uygun
olarak kaza ve kaderini ylirtitmektedir. O'nun «hakim» olusunun
anlam da budur. Imam Maturidi, ezeli olan ilm-i ilahinin, hadis
olan insan fiiline nasil taalluk ettigi scrusuna, sarih bir cevap
vermez. Ancak, biitiin islam distiniirleri gibi Maturidi de Allah-
m yiiceligiyic miitenasip bir ilim ile muttasif bulunmasi gerekti-
gini gbzden uzak tutmanmus olmalidir. Su halde Allah’in ilmi ile
mahlikatinin bilmesi hicbir sekilde mukayese kabul etmez.

Boyle olunca «Her sey onun ezeli bilgisi dahilindedir» clim-
lesini, insanlarm elini kolunu haflayan mutlak bir determinizm
olarak anlamamalidir. Nitekim beseri anlamda bilmenin, bir fii-
lin ortaya cikmas: i¢cin kendi bagina bir sebep clmadigl da bilin-
mektedir., Hichir sey, sirf biz bildigimiz icin gerceklesmez. Aksi-
ne bizim bir sey hakkinda bilgi sahibi olmamz icin oncelikli o ge-
yin var olmas: gereklidir. Allah Tedlanin su anda alemde olup bi-
ten her seyi bilmekte oldugu konusunda hicbir Islam diigtiniri-
niin stiphesi yoktur. Miinakagalar ancak ezeli ilim gindeme gel-
digi zaman ortaya cikmaktadir. Kelam tarihi icinde Maturidi-
nin de dahil bulundugu biiyiik ¢cogunluk, Allah'in ezeli bilgisi ile
insan hiirriyetini uzlagtirmaya calismaktadir. Bu konudaki ge-
nel kanaate gore Allah'in bizim gelecek kabul ettigimiz zaman
dilimi i¢indeki insan fiillerini bilmesi, bu fiillerin mkéammni, do-
layisiyla bizim iffde hiirriyetimizi ortadan kaldirmaz. Yani ola-
cak olan seylerin ilahi bilgiye gore cereyan etmesi, onlar1 miim-
kiin olmaktan cikarip, vacip (zorunlu) kilmaz. Bizim fiillerimiz,
kelami manada yine de miimkiindiir (101).
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Sonug olarak Maturidi'nin klder meselesini, insamin hiir bir
irAdeye sahip oldugu diigiincesinden hareket ederek fiilde cesitli
yonler bulundugunu varsayarak cézmeye calistifim séyleyebili-
riz. Nitekim Imam MAturidi insanin miikellefiyetini de, bu hiir
irade anlayisi ve kesb diiglincesi ile temellendirmektedir kanaati-
mizce, Islam diiglince hayatinda mevcut biitlin ekollerin ezeli tak-
dir minasin da icine alacak bir gekilde anladiklar: «kadere iman»
umdesinin, insan aklina karmagik gelen cesitli yonleri hakkinda
sunduklar1 butiin ¢oziim tekliflerini, problemin coziilemez pekc¢ok
yoni bulundugunu gosteren basarili izahlar olarak kabul etmek

duruimundayiz. Meseleye Kur’an agisindan bakildigi zaman ne
-salt kaderciligin ve fatalizmin, ne de mutlak hiirriyet fikrinin bu
ylice Kitap'ta yer almadif1 kolayca goriiniir. Ancak irade hiirri-
yetini reddeden kaderci teméyiillerin koklerinin bagka - yerlerde
aranmasi, bu anlayigin Islam kiiltiirline nasl dahil oldugununun
arastirilmas: gerekmektedir.

DIPNOTLAR

1. Teftazani, Serhul-Aka’id, s. 16-17; a. mif Serhu’l-Makasid, - 1T, 199; Sa-
tibi, el-Muvafakat, VI, 48-52. 2

2. Kurasi, el-Cevahiru'l-mudiyye, III, 360.

3. Katip Celebi, Kesfiizziintin, I, 335.

4. Semerkandi, Serhu Te'vilat, Siileymanive Kip. Sehid Ali Pasa nr. 283,
e 1%

5. Te'vilatu'l-Kur'an'la ilgili miistakil ilmi calismalar vapilmistir: msl. bk.

Muhammed Eroglu, Ebtt Manstr el-Maturidi ve Te'vilatu'l-Qur'an, Is-

tanbul 1971 (yaymmlanmamis dokiora tezi); Ragib Imamoglu, Maturidi

ve Tc'vilitii'-Kur'an'da Tefsir Metodu, Ankara 1973  (yayimlanmamisg
doktora tezi); Maturidi ve Te'vilat'la ilgili diger caligmalar icin bk. Me-
tin Yurdagiir, «Ebu'l-Muin en-Nesefi'nin hayati ve eserleri», Diyanet

Dergisi, XXI/4 (19853), s. 28 Dipnot. 3. -

Miislim, iman, 1.

Miislim, Kader, 4; Tirmizi, Kader, 1; Eba Davad, es-Siinne, 16; Ibn Mu-

ce, Mukaddime, 10.

8. Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, s. 17-21; B. Topaloglu, Keldam ilmi Giris,
s. 21.

9. Pa¥dadi, age, s. 21; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, I, 47; Ibn Asakir,
Tebyin Mukaddimesi, s. 11.

10. Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 42.

11. Gazzali, llcamiiiavam, s. 3-33; Izmirli, Muhassalii'l-kelam, s. 2; a.mlf,,
Yeni Ilm+i Kelam, 1, 98-101; E. Ruhi Figlah, Cagmmzda Itikadi Islam
Mezhepleri, s. 39-40.

12. Beyazi, jsaratii'l-meram, s. 254, vd.

13. Ornek olarak bk: el-Isra, 74; Yasaf, 24; el-Insan, 30.

14, Kemal Isik, Mu'tezilenin Dogusu ve Kelami Goriigleri, s. 41, 57.

SE T

159



15
1o,
11,

18.

19.
20.
21

22.

23.
24,

25.

26.
27.
28.
29.
30.

32.
35
34.
35.
36.
37.
38.

Mu'tezile'nin kelami goriigleri bes ana prensipte hillasa edilir. Bunlar,
el-Tevhid, el-Adl, el-Va'd ve'l-Vaid, el-Menzile beyne'l-menzileteyn, el-Emr
bi'l-ma'raf ve'n-nehy ani'l-miinker’'dir. .
Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili'-hamse, s. 315 vd.; Kemal Isik, age,
s.09-70; a. mlf.,, Maturidi'nin Kelam Sistemi, s. 92; Serafeddin Golciik,
Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 125-126. '

Bu fukamm kurucusu Ebu Mihraz Cehm b. Safvan er-Rasibi (6. 128/
745)'dir. Kurucusuna nisbetle Cehmiyye de denilir. Bk: Sehristani,
el-Milel, T, 86.

Es’ari, Makalat, I, 338; Schristani, el-Milel, I, 87; Serafeddin Golciik,
Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, s. 124-125.

M. Eb( Zehra, Tarihu'limezahibi’l-Isldmiyye, I, 193 vd.

Ibn Asakir, Tebyinu kezibi'l-miifteri, s. 37-39.

Ibn Manzar, Lisanu'l’Arab, V. 74-80; Cevheri, es-Sithah, II, 786; Zemah-
seri, Esasii’l-belaga, s. 495; Ragib, el-Miifredat, s. 595-596; Asum Efendi,
Kéamts Tercemesi, II, 618-619,

Insanm viicut yapisi, uzuvlan ve bunlarm fonksiyonlar:, mikemmel
bir nizam icindeki yer kiiresi, gbklerin ve yerin birbirleriyle ahenkli
uyusmast, ay, glines ve yildizlarm bagh bulunduklar degigmez nizam-
dan bahseden ayetier aym zamanda isbat1 Vacib'e deldlet eden (Allah-
m varhgm isbat eden) avetlerdir. Nitekim &alemde goriilen bu nizam ve
tertib, bu ince ahenk ve saglam islevis; hem avdmmi, hem de keyfiyet
ve incelik yoniinden bilginleri tatmin edici 6zellikle olan Gaye ve Nizam
Delili'ne kaynak teskil etmistir. Bu konuda su eserlere balilabilir: M.
Semseddin (Giinaltay), Felsefedi (la, Istanbul 1339-1341; I. Agih Cubuk-
cu, Islam Felsefesinde Allah'm Varhigimin Delilleri, Ankara 1967, B. To-
paloglu, Tslam Kelamcilart ve Filozoflarina Gore Allah'in Vang (Is-
bat1 Vacib), Ankara is.

ez-Zuhruf, 11.

Bk. Zemahseri, el-Kessaf, III, 479; lbn Kesir, 1V, 123. Aymi anlam ifade
eden kullamilis ornekleri icin bkz. el-Mii'minfin, 18; er-Ra'd, 17; el-Ka-
mer, 12,

el-Kamer, 49. Aym anlam igin su ayetlere bk: et-Talik, 3 el-Furkén, 2;
es-$ara, 27; el-Hicr, 21,

Yinus, 5.

Yasin, 38-39.

Fussilet, 12.

el-En’am, 96.

er-Ra'd, 8. :
el-fsra, 30; el-Kasas, 82; el-Ankebut, 62; Bu ve benzeri ayetlerin deger-
lendirildigi yeni bir cahsma icin bk. Cihat Tung, «Kader ve Kaza Hak-
kinda Diisiinceler», E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayscri 1987, sy.4,
s. 111,

H. Atay, Kur'an'a Gore iman Esaslari, s. 90.

es-Stira, 27.

el-Furkan, 2

el-Hicr, 21.

el-Vakia, 60.

Taha, 40

Ornek olarak bk: Razi, Mefitihu'l-gayvb, XXII, 56; Zemahserx, el-Kesgsaf,
T, 537.

160




41.
42,
43.

45,

47.
48‘

51,

52
53.
54.
55.
56.

51.

58.
59.
60.
61.
62,
63.

63.
66.
67.
69.
70.

71.
72.

74.

75.

76.

Ali Imran, 26-27.
Aym kokten olan bu iki masdar, «kuvvet» manasinda birlesmektedir.
Ancak «miilk» daha sumulliidiir. Diger bir tabirle miilk, milk'i de ge-

‘rektirir. Ragib, el-Miifredat, s. 717; Zemahseri, el-Kessaf, I, 47; Metin

Yurdagiir, Allah'in Sifatlan, s. 60 vd.

Yihnus, 107.

Fatir, 2. >

Bu hususta su ayetleri tetkik ediniz: el-Enbiya, 22; el-Kehf, 22-23.

" el-Kehf, 22-23.

et-Tekvir, 23-24.

el-En'am, 137. -
Ytinus, 99.

el-Kasas, 56.

el-Kehf, 23-24. .

M. Yeprem Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 320; Izmirli, Yeni
IIm-i Kelam, II, 196.

Seyyid Sadik, el’Ak#’idu'l-Islamiyye, s. 106; Hiiseyin Atay, Kur'ana Go-
re Islamin Temel Kurallari, s. 11.

M. Saim Yeprem, a.ge., s. 322,

el-Maide, 77.

el-Ankebiit, 69.

en-Nahl, 93.

Seyyid Sabik, a.ge, s. 107.

el-A'raf, 179; Su ayetler de aym1 anlamdadir; «Hayir, hayir, onlarin ka-
zandiklar1 kalplerini paslandirip kérletmigtir.» el-Mutaffifin, 14; «Ama
onlar yoldan sapinca, Allah da onlarin kalplerini saptirmisti. Allah yol-
dan ¢ikan milleti dogru yola eristirmez.» es-Saff, 5.

el-Bakara, 27.

ibrahim, 35.

el-Mii'min, 35.

en-Nisa, 155.

el-Bakara, 79; el-Mii'mintin, 99-100.

ez-Zilzal, 7.

es-Surd, 30; er-Ram, 41.

Fussilet, 40; Keza bkz: Tevbe, 105.

Fussilet, 46; Krs: et-Tar, 21; el-Miiddessir, 38.

el-Vakia, 22-24.

é5-Sems, 7-10; yakin anlam icin bk: el-Insan, 3; el-Beled, 10. -

en-Nebe; 39.

el-Kehf, 29.

S. Giiletik, Kelam Acisindan Insamn Fiilleri, s. 201-202.

G. Dwelshauvers, Psikoloji (cev. M. Sekip Tung), s. 464.

Psikolojiye gore, bir iradi fiil, dért safhada meydana gelmektedir. Bun-
lar: Géaye tasavvuru, istiraser, karar ve icrd asamalandir, G. Dwelsha-
uvers, a.ge., s. 468,

H. Vehbi Eralp, «Determinizm ve Hiirriyet iizerine Diisiinceler», Fel-
sefe Arkivi, V/1, s. 3, Istanbul 1960, Teferruath bilgi icin bk. Necati
Oner, Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1982,

M’ Saim Yeprem, a.ge., s. 26.

«And olsun ki kadm Yusuf’a karsi istekli idi; Rabbinden bir isaret o&r-
mesevdi, Yusuf da onu isteyecekti. Iste ondan kotiiliigii ve fenalifa boy-

161



lecc engelledik.» (Yusaf, 24). «Sana sebat \ermemls olsaydik, and olsi,

‘A\;i‘dﬂ

ki, az da olsa onlara meyledecektin» (el-Isrd, 74) ayetleri bu miida. :

hate ve murakabeyi gdstermektedir,

77. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 307.

78. «Siiphesiz biz her seyi bir kadere (mahiyet) gire yaratmusizdir» (el
Kamer, 49) ayeti bunun ornegidir. Ayetin yorumu igin bk. Te'vilat, Se.
limaga Ktp. nr. 40 vr. 744%, str. 8-17.

79. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 308. :

80. Maturidi, a.ge., s. 307; Krs: Dr. A. Abdiilfettdh, el-Magribi Imamy
ehli's-slinneti ve'l-cema’a: Ebli Manstr, el-Maturdi, Kahire, 1985, s. 341.

81. Maturidi, a.ge., s. 307.

82. el-Hadid, 22.

83. M. S. Yeprem, Imam Maturidi ve frade Hiirriyeti, s. 283.

84, el-En'am, 102, er-Ra’d, 16; ez-Ziimer, 62; el-Mii'min, 62.

85. Es'ari, el-Luma’, 88. :

86. M. S. Yancoglu, Maturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriveti Kavraml,
(dogentlik tezi), s. 177 vd.

87. Es'ari, a.ge., s. 69,

88. . Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'an, Kahire, 1969; s. 580.

89. Ayet etrafindaki miinakagalar icin bk.: M.S. Yaziciofly, age, s. 165176,

90, Maturidi, Te'vilat, vr... 620"-621",

91. el-Miilk, 13-14. Benzer ayetler icin bk: el-Bakara, 77; Hiad, 5; er-Ra'd, 9-10;
en-Nahl, 1923; Taha, 7; el-Enbiva, 110; en-Neml, 25; el-A’la, 7.

92. Maturidi, Te'vilat, vr. 804"

93. Fussilet, 40.

94. el-Hacc, 77.

95. es-Secde, 17.

96. Maturidi, Te'vilat, vr. 575"

97. Maturidi, Te'vilat, vr. 576"

98. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 305.

99. M.S. Yazcioflu, age., s. 88.

160. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 228.

101, Mehmet S. Avdin, Din Felsefesi, Izmir 1987, s. 129-130, 135.

BIBLIYOGRAFYA

Maturidi, Kitabii't-Tevhid (nsr. Fethullah Huleyf), Beyrut, 1970; a. mif,,
Te'vilativl-Kur'an, Uskiidar Selim Aga Kitp., nr. 40; Es'ari, Makalat (nsr. M.
Muhyiddin Abdulhamid), Kahire 1389/1980; a. mif., el-Luma ’'(nsr. H. Gura-
be).,, Kahire 1954; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usﬁli’l-hamse nsr. Abdiilke-
rim Osmaén), Kahire 1384/1965; a. mif.,, Miitesdbihu'l-Kur'an (nsr. Adnan M.
Zerzir), Kahire 1969; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak (nsr. M. Muhyiddin Ab-

diilhamid), Kahire, ts. (Mektebeta Dari’t-Tiiras); Gazzali, ilcimii’l‘avam ’an -

ilmi'l-keldm, fstanbul, Razi, Mefatihu’l-gayb, Tahran ts.; Semerkandi, Serhu
Te'vilat, Siileymanive Kip., Sehid Ali Pasa, nr. 283; Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal (nsr. M. Sevyid Kilini), Kahire 1381/1961; Teftazani, Serhu'l’Aka’id, Is-
tanbul, ts., a. mlf., Serhul-Makisid, Istanbul, 1315; Zemahseri, Esasii'l-bela-
ga, Beyrut 1984; a mlf, el-Kessif, Kahire 1387/1968; Ibn Asakir, Tebyinii ke-
zibi'tmiifteri (nsr. M. Zahd el-Kevseri), Dimask, 1347; Beyazi, [saratii’lme-
rAm min’ibaratilImam, Kahire 1368/1949; Cevheri, es-Sihadh, Beyrut, 1975;
Satibi, el-Muvafakat, Kahire ts. (el-Mektebii't-Ticriyyeti'l-kiibra); Asim Efen-

162



di, Kamiis Tercemesi, Istanbul 1305; fbn Kesir, Tefsir, Kahire 1390/1981; ibn
Manzar, Lisanii'l’Arab, Beyrut, ts; Kuresi, el-Cevdhirul-mudiyye (nsr. Ab-
diilfettdh Muhammed el-Hulv), Kahire, 1398/99/1978-79; Katip Celebi, Kes-
fiizzuntn (ngr. Kilisli Mualliin Rifat — Serafettin Yaltkaya), Istanbul 1360-
62/194143; M. Semseddin (Giinaltay), Felsefed Ula, Istanbul 1339-1341; Iz
mirli Tsmail Hakki, Yeni-Ilmi Kelam, Istanbul 1339-1343; a. mlf, Muhas-
salii'l-kelam ve'l-hikme, Istanbul 1336; A. Abdiilfettah el-Magribi, Imamii
chli's-siinne ve'l-cema'a Eba Mansar el-Maturidi, Kahire 1985; Seyyid Sabik,
el'Aka’id’l-Islamiyye, Beyrut, 1403/1983; Bekir Topaloglu, Kelam ilmi; Gi-
ris Istanbul 1981; a.mlf,, Islam Kelamcilar1 ve Filozoflarma Gére Allah'in
Varhg (Isbata Vicib), Ankara ts.; Ethem Ruhi Figlah, Cagimzda Itikadi
Isiam Mezhepleri, Ankara 1980; G. Dwelshauvers, Psikoloji (trc. M. Sekip
Tung) Istanbul 1956; Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gére Iman Esaslari, Ankara
1961; a. mlf, Kur'an'a Gore Islamin Temel Kurallar:i, Ankara_1981; Necati
Oner, Insan Hiirriyeti, Istanbul 1982; fbrahim Agah Cubukcu, Islam Felse
fesinde Allah'm Varhigimin Delilleri, Ankara 1967; Kemal Isik. Mutezile nin
Dogusu ve' Kelami Gorisleri, a. mlf., Maturidi'nin Keldim Sisteminde iman,
Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Ankara 1980; M. EbQi Zehre Tarihu'l-meza-
hibi‘l-Islamiyye, Kahire ts. (Darii’l-Fikr); M. Saim Yeprem, Iradde Hiirriyeti
ve imam Maturidi, Istanbul 1984; Mustafa Sait Yazicioglu, Maturidi ve Ne-
sefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramn (basilmams dogentlik tezi), Ankara
1462; Serafeddin Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979;
Mehmet E. Aydin, Din Felsefesi, Izmir 1987; H. Vehbi Eralp, «Determinizm
ve Hiirriyet Uzerine Diiyincelers Felsefe Arkivi, V/1 (1960), s. 7 vd.; Cihat
Tung, «Kader ve Kazd Hakkinda Diisiinceler», Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Kayseri, 1987, sy. 4, s. 1-11.

163





