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MATURIDI'YE GORE GAYB MESELESI

-

Doc. Dr. Salihaddin POLAT*

GAYB KAVRAMI VE INSAN BILGIsi

Gayb, arapcada «Gabe» kokiinden isimdir. Uzak olmak, giz-
lenmek, gizli kalmak, yok olmak, gortinmemek gibi manalara ge-
lir. Terim olarak ise insan bilgisinin ulagamadig1 seyler manasi-
na kullanilir. Beseri bilginin sinmirlarninin ne oldugu sorusu insan-
lan aswrlardir ugrasagelmistir. Bu yoniiyle felsefedeki episto-
moloji problemini ilgilendiren gayb meselesi, islami literatiirde ge-
niellikle mutlak bir sekilde ele alinmakta, ¢ok farkli manalara
kullanilmaktadir. Bu, Kur'andaki gayb kavramindaki anlam
farklarindan kaynaklannus olsa gerektir. Hatta gayb meselesiyle
ugrasmanin dogru olmadig: seklinde yaygin bir kanat da  mev-
cuttur. Gaybin ne oldugunu tesbit edebilmek icin insan bilgisinin
siniriarim cizmek zararidir, Konuyu gercek zeminine oturtabilmek
icin islam dlsiincesindeki bilgi probleminden yola ¢ikmak daha
tlygun oiacaktir. Bilgi problemini felsefe tarihi agisindan ele al-
mak bu caligmanin sinirlart disinda kaldigindan, sadece islam dii-
sincesinde bilgi doktrinin gayb: ilgilendiren yoniinii ele alacagiz.
Bu konudaki farkh goriisleri 6zet mahiyetinde sunduktan sonra
bu platformda Maturidi'nin yerini tesbit etmeye cahsacafiz ve
hadis ilmini ilgilendiren yoniiyle Hz. Peygamberin bilgisinin si1-
nirlart konusundaki goriislerinin diger gortislerle mukayesesi {ize-
rinde duracagiz.

Bilgi meselesini kelam kitaplarina alma isgini ilk baslatan ki-
sinin Maturidi oldugu kabul edilir (1). Ona gore biigi vasitalan
tetiir: 1— Saglam duyu organlari, 2— Akil (Nazar) 3— Haber.
(2) Kelam ilminde haberden maksad peygamberlerin insanhfa
sundugu bilgilerdir.

(*) Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Bu ii¢ bilgi kaynagini gayb meselesi agisindan ele alinca iki
temel problem ortaya ¢ikmaktadir.

1— Bu luc¢ vasita diginda bilgi vasitast var midir?

- 2— Metafizik alam idrak edebilmek peygamberligin bir vasfi
midir? Yoksa peygamberin bilgisi bu konuda Alah’in bildirdikle-

riyle mi stirhdir? Islami literatiirdeki tabiriyle séylersek, Pey-

gamber gayb bilir mi?

Her iki sorunun cevabi da, gayb terimiyle ne kasdedildiginin
net bir gekilde ortaya ¢ikarilmasina baghdir, Gayb kavramindaki
farkli telakkiler, sorulara verilecek cevaplarin da farkli oimas! so-
nucunu doguracaktir.

Kavram muglakhifim ¢oziimlemek icin gaybi, mutlak ve iza-
fidiye iki grupta miitalda etme geleneginin isabetli oldugu kana-
atindeyiz. Bu diinyada beger ilminin hichir sekilde ulagma imkéani
olmayan hususlar mutlak gaybtir. Mutlak gayb1 ancak Allah’in
ilmi ihata edebilir. Kabiliyet, sartlar, cevre ve imkén farklarindan
dolay1l bazi kisilerce bilinebilirken bazilarinca bilinemiyen husus-
lar sadece bilemeyenler agisindan gayb oldugundan, izafi
gayb olarak miitealda edilmelidir. Kur'an Aayetlerini inceledi-
gimizde gayb kavranunmn bu iki farkli manada kullanildigina sa-
hit oluruz (3).

Maturidi de gaybi ikiye ayirir: «Gaybin bir kisminmi insanla-
rin bilmesi mimkiin iken diger kismum Allah’tan bagka kimse
bilmez. Gec¢miste olmug ve gelecekte ebediyete kadar olacak sey-
leri bilmek ikinei kisma girer. Yani bunlari Allah'dan baska kim-
se bilemez.» (4) demektedir. Birinei kisum zamana, sartlara ve sa-
hislara goére gayb olmaktan cikabilen izafi bir gaybtir. ikinei ki-
sim ise beseri bilginin hicbir sekilde ulasmasina imkan olmayan
mutlak gaybtir.

Biiylik miifessir Fahreddin Rézi de gaybi, hasselerle (duyu-
organlariyla) bilinemiyen seyler diye tarif ettikten sonra ikiye
ayirmaktadir : 1— Hakkinda delil olan. 2— Hakkinda delil olma-
yan (5). Delil, insam bilgiye ulastiran sey olduguna goére Réazi'nin
burada hakkinda delil olan gaybtan maksadi, insanin bilgi edin-
me imkéani olan alandir. Duyularla miisdhade edilen seylere gayb
demedigine gore delille bilinebilen gayb igin bir bilgi vasitasi
kalmaktadir, o da akildir. Clinkii akil delillerden istidlal yoluyla
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bilgi edinmemizi saglamaktadir. O halde makilat sahasimin gayb
olup olmamasi, akhn istidlal edebilecegi bir delil bulunup bulun-
mamasing baglidir. Delil yoksa o konu insan icin gaybtir. Delil bu-
lununca gayb olmaktan cikar. Asil mutlak gayb, duyularin ve ak-
Iin idrak sahas: disinda kalan hususlar olmaktadir,

Su halde bilim ve teknolojinin ilerlemesi sonucu insanlarin
onceleri bilemedikleri geylerin bilinir hale gelmesi, o konularda
duyularin idrak kapasitesinin artmasim saglayan aletlerin icaci
veya aklin istidlal edecegi delillerin kegfi dolayisiyla insanin biigi
alanminin genislemesi sonucudur. Boylece bilim ve teknikteki iler-
leme faaliyetinin, izafi gayb kisminda meydana geldigi ortaya ¢ik-
maktadir. '

Burada hemen baska bir soru akla gelmektedir. Bilim ve tek-
nolojideki iierlemenin bir sinir1 yok mudur? Bu ilerlemeler sonu-
cu, bilinmez birsey kalmayacak midir? Modern bilim bliytik Dbir
hizla bilinmezleri insanin éniine sererken, insanoflunu daha &n-
ce farkinda olmadigl baska bilinmezlerle karsi kargiya getirmek-
tedir. Bilimin ilerlemesi arttikca arasgtirilacak konu sayis1 artmak-
tadir. Insanoglu, bilgisi arttikca bilgisinin yetersizligi™ kavra-
maktadir. Bu durum Kur'an-1 Kerim'de «Size ilimden az bir mik-
tar verildi» (6) seklinde ifade edilmektedir. Difer taraftan in<an-
daki sonsuz bilme arzusu, onu, bilinecek seylerin sonsuzlugu ve
bu sonsuzu bilen bir bilgl sahibi olmasi gerektigi fikrine gotiir-
mektedir. Smurh insan bilgisine goére bilineceklerdeki smirsizlik,
mutlak gayb kavramini ortaya cikarmaktadir.

Rur'an-1 Kerim’'de, gaybin Allah’dan bagka hic kimse tarafin-
dan bilinemiyecegini ifade eden ayetler mevcuttur. Mesela: «Gay-
bin anahtarlari Allahindir. Gayb1 O’'ndan baskasi bilemez» (7)
«Allah sizi gayba muttali kilmaz» (8). «De ki; yerdeki ve gokte-
kiler gayb: bilmez. Onu ancak Allah bilir (9). «Ey Allahim, gayb-
larn bilicisi ancak sensin» (10). «De ki; gayb ancak Allah’a ait-
tir» (11).

Bu ayetler insan bilgisinin smrh oldugunu ve sonsuz ilim
sahibinin ancak Allah Tedld olduZunu ifade etmekte ve mutlak
gayb alamina isaret etmektedirler.

Su halde gaybi, insanlarca beli bir zaman icerisinde ve-
va beli kigilerce bilinemiyen seyler olarak disiiniirsek, insanh-
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gin bilgisi stirekli arttigindan gayb izafi olmaktadir. Ama gayh,
mutlak ilmin taalluk ettigi her sey olarak diistiniirsek izafilik or-
tadan kalkmaktadir. Ayetlerde bilinemiyecegi ifade edilen gaybs,
bu manasiyla yorumlamak zorunlulugu vardir. Meseleye bu agi-
dan bakinca mutlak gaybin smirlarimi c¢izmek, nereden baslayip
nerede bittigini tesbite calismak zaten sozkonusu olamaz. Beser

S il

bilgisinin nereye kadar ulasaca@l da su an icin gaybtir. O halde

insana diigen, bltiin imkanlaryla bilinmezleri arastirmak, bilgi
kapasitesini sonuna kadar zorlamaktir. Yoksa bilgisinin ileride
ulasacagl simirlar tesbit deZil. Dinimiz de 1srarla ilme tefekkiire
ve arastirmaya tesvik etmek suretiyle insanoglunu bilinmezleri
aragtirmaga sevk etmektedir. Zaten insanda bu meyil yaratihg-
tan mevcuttur,

Kur’an-1 Kerimdeki «gayba iman» tabiri de konumuz acisin-
dan onemlidir. Bir ayette gayba iman eden takva sahibi mii'min-

ler éviilmektedir (12). Imam Maturidi Ayetteki «gayba imamn iki

tlirlii yornmlandigimi belirtmektedir :

1— Mi'minler eski kavimlerin dedikleri gibi «Agikga gérme-
dikce Alah’a iman etmeyiz demezler.

2— Kur'anmin haber verdigi va'd, vaid, emir, yasak, oldiikten
sonra dirilig, cennet, cehennem gibi gaybi hususlara iman ederler.
MAaturidi bu yorumlarn naklettikten sonra sunlar sdylemektedir:
«Ancak gayba iman edilir. Clinki iman tasdik demektir. Yani bir
seyi kabul etmek ve dogrulamaktir. Dogrulama ve yalanlama ha-
berler i¢in gecerlidir. Gayb olan seylerden haber verilir. Miisdhe-
de edilen geyler icin haber sézkonusu degildir» (13). Yani insamn
milgahede ettigi seylerin kendisine haber verilmesi anlamsizdir.
Miigahade varsa haber sozkonusu olamaz. $u halde iman mahi-
yeti itibariyla gaybi hususlara inanmaktir.

Zaten Maturidi’ye gore peygamberler, insan aklinin kavra-
yamadigl konularda insanlari irsad etmek icin gonderilmisgierdir.
(14). Bu ifadelerinden anlagildifina gore Maturidi, duyular ve
akilla bilinemiyecek seyleri gayb kabul etmekte ve «gaybe imanu»
Kursnin gayhi ihbarlarina inanmak olarak yorumlamaktadir ki
bu gaybi ihbarlarir baginda iman esaslar1 gelir:

Iman esaslarinin hepsi de miigahede alani disgindadir. Allah’in
meleklerin, kaderin gayb olusu aciktir. Peygamber ve kitabi, duyu
organlarimizla miisahede edebiliyorsak da, peygambere gercek-
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ten peygamberlik gorevi verilip verilmedigini ve ilahi kitap olarak
takdim ettigi kitabin ona gercekten Allah tarafindan verilip veril-
madigini miisdhede yoluyla bilemiyoruz. Bu iki iman esasinda
gayb olan yonler bunlardir ve zaten iman bu yénler icin sézkonu-
sudur. Gorildigiu gibi iman esaslarinda insanin bilgi edinme kapa-
sitesi ile kat’l bilgi edinmek degil, kat’i kabul ve tasdik sozko-
nusudur. Insanoglu bu hususlarda vahiy yoluyla gelen bilgiyi ka-
bul veya reddetmektedir. Bu konularda insanin, vahiy disinda bil-
gi edinme imkam yoktur. -

Stafiyyenin gayb meselesine bakislar: biraz daha farkhdir. Bu
fark onlarin, kelameilar tarafindan kabul edilen {ie bilgi vasitas:
diginda bagka bir bilgi edinme yolunun daha mevcut oldugunu
benimsemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu bilgi edinme metodu- -
nu kesf, miikgefe, marifet, ilham, miisdhede, basiret, kalb gozii ile
gorme gibi degisik tabirlerle iflde ederler. Bu bilgi, belli sartlarn
verine getiren kisilerin kablerine Allah’in lutfu ile dogan bir bilgi-
dir. Bu bilgi edinme yolunun mahiyetini Imam Gazili'nin kendi
ifadeleriyle sunmaga calisalim. Gazali diyor ki: «Bil ki, zaruri ol-
mayan ilimlerin -ki baz: hallerde kalpte meydana gelir- elde edili-
gi farkli olur. Bazen nereden geldigi bilinmeksizin kalbe dogar.
Bazan da istidlal ve 6grenme yoluyla elde edilir. Kesb yoluyla ol-
mayan ve delil vasitasiyla meydana gelmeyen ilme ilham denir.
Istidial yoluyla meydana gelen ilme de itibar ve istibsar denir.
Kulun tedbiri, gayreti ve 6grenmesi olmaksizin kalbe dogan sey-
lcr ikiye ayrilir : 1— Kisinin nereden geldigini bilmedigi doguslar
2 — Sebebini bildigi bilgiler. Bu ikincide, kalbe bilgiyi getiren me-
legin miisahedesi sozkonusudur. Birinciye ilham, ikinciye vahy
denir. Vahiy sadece peygamberlere mahsustur. flham ise evliyaya
ve acfiyaya mahsustur. Kesb yoluyla elde edilen ilim ise alimlere
mahsustur. Meselenin hakikati goyledir: Kalp biitiin esyanin ha-
kikatlerinin yansimasina miisaittir. Kalble egyanin-hakikati ara-
cina duyular girer ve bir perde, gibi kapatir. Kiyamete kadar
Allah’in takdir ettigi herseyin yazili oldugu lehv-i mahfuzla, kalb
aynasi arasindaki bu perde, oradaki bilgilerin kalb aynasina yan-
simasina engel olur. Bazan Allah’in liituf riizgarlan eser, kalb goz-
lerindeki perdeler kalkar ve Lehv-i mahfuzda yazili olan seylerden
bir kisnu kalbe yansir. Bu bazan uykuda iken olur ve Kisi ileride
olacak geyleri bilir. Perdenin tamamen kalkmasi, Allah’in gizli bir
litfuyladir. Boylece gayb perdesinin arkasindaki garip ilimler, ba-
zen goz alici simgek gibi, bazan da belli bir dlclide pespese kalbe
yansir. Fakat bu halin devami cok nédirdir. Kesbi ilimle ilham
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arasinda; ilmin bizzat kendisi, yeri ve sebebi bakimindan fark
yoktur. Fark perdenin ac¢ilmasindadir. Bu da kulun istegiyle ol-
maz, Vahiyle ilhamin farki ise, vahiyde ilmi getiren melegin miiga-
hede edilmig olmasindadir. Bunun disinda vahiyle ilhamin farki
yoktur» (15).

Gazall bagka bir yerde de soyle der: «Akil mertebesinin dstiin- .
de bagka bir mertebe ve hal vardir ki, o durumda bagka bir goz
actlir, Kisi gayb, ileride olacak olaylar ve diger geyleri goriir. Na.
sil temyiz glict ile insan makflati idrakten acizse, yani temyiz
cafindaki bir cocuk makilat1 idrak edemiyorsa, akil da bu alam
idrak etmekten acizdir» (16).

Gazali kesbi ilmi, bir havuza yukaridan akan suya; ilham
ice havuzun dibinden kaynayan suya benzemektedir (17).

Miikagefe haline nasil ulagildigini da soyle anlatir: «Kisi du-
yular alemiyle alakasim kesince, melekat alemini, yani duyular
otesi alemi ve levhuw’l-mahfizu miigdhede eder. Bu miisdhede, uy-
ku ve olim halinde olabildigi gibi uyanikhik halinde de olabilir.
Kalbden diinyevi istek ve aldkalar uzaklastinlip riyazat yapildi-
g1, kalb giinah kirlerinden temizlendigi, yalmz olarak bir yerde
oturulup duyu organlariin cevre ile irtibatim keserek Allah'in zik-
riyle mesgul clundugu takdirde bu yetenek acilir. Kisi uykuda
gordiiklerini uyamkhikta da goriir. Meleklerin ve Peygamberlerin
ruhlar zahir olur. Yerin ve gogiin melektu acilir. Burada izahi
miimkiin olmayan seyleri goriir. Hz. Peygamberin «Yer bana dii- -
riildii, dogxusunu ve batisim goérdiim» hadisi ile «dbrahim’e iste
boyle goklerin ve yerin melekGtunu gosteririz.» (18) ayeti buna
isaret etmektedir. Peygamberlerin biitiin ilmi bu kabildendir. Du-
- yu organlar1 yoluyla degildir. Sifiyyenin metodu da budur... Ev-
liyalann ilmi de bdyledir. Ciinki bu ilim onlarin kalbine Cenak-1
Hak tarafindan vasitasiz olarak gelir. Bir ayette «Ona katimiz-
dan ilim verdik» (19) buyurulur. Bu yol tecriibe edilmeksizin an-

lasiimaz (20).

Gazali kesif ve ilhamin imkénna delil olarak, sddik riiyalari,
Hz. Peygamberin ileride olacak geyleri haber vermesini ve haber
verdigi gibi citkmasinmi gosterir (21).

Gazali'nin bagka bir yerde kalb, nefis ve ruh kelimelerini ay-
m anlamda kullandigina sahit oluyoruz (22). Bu durumda onun,
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kalbin idraki olarak nitelendirdigi kesfin, insan ruhunun metafi-
zik alemle irtibat kurmak suretiyle elde ettii bilgiler oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Biiylik sifiler, akli bir kandil ve zahiri ilimlerin dogruluk ol-
¢lisi olarak kabul etmislerse de, esyanin hakikatini idrak konu-
sunda smirli oldugunu israrla savunmaktadirlar. Hatta Muhyid-
din fonuw’l Arabi duyularin yanmlmasini bile, aklin duyularla, ge-
len bilgileri yanhg degerlendirmesi ve hiikiim vermesidif gseklinde
izah etmek suretiyle, akla kargi daha fazla bir givensizligi ifade
etmigtir (23). Onun, marifet tabiri ile ifade ettigi bilgi tarz mu-
sahededir. Mesela Kabe'nin varhifini bilmemiz bir ilimdir. Fakat
onu gormemiz ayn ve marifet adimi1 almaktadir (24). Akil anlar,
kesf ise migahede ve temasd eder (25) der. Sufilere gore ilahi ma-
nalarda, bilgilerde ve sirlarda siiphe imkansizdir. $tiphe ancak
akli deliller sayesinde meydana gelen nazari ilimlerde olur (26).

Resid Riza da stfiyyenin, kesif ycluyla akil 6tesi alana ait ba-
71 hilgiler edinebilecegi seklindeki tezlerini benimsemekte ve bu-
nu goyle izah etmektedir: «Gayb aleminde maksad ruh &alemidir.
Insanin maddi 4leme dalmagi sonucu, gayb dedigimiz ruh alemiy-
le insan arasina perde girmektedir. Allah, peygamberlerini keshi:
olmaksizin hakiki gayb olan baz konulara muttali kilmaktadir.
Peygamberlerin tabilerinin Ustiin sahsiyetleri, fitrati selim olan-
lar, riyazat veya hastalik sonucu nefislerinin bedenleriyle ilgisi

- azalmis Kisiler, ruh aleminden bazi hususlara muttali olabilirler

(27). Genellikle modernist olarak bilinen bir son devir ilim adami-
nir bu konuda sifilerle aym cizgide olmasi dikkat cekicidir.

Ilhamin bilgi kaynag olarak degeri meselesinin, hadis ilmini
ilgilendiren bagka bir yonii daha vardir. O da kesf yoluyla hadis-
lerin sthhatinin tesbit edilip edilmeyecegi konusudur. Muhaddis-
lere gore hadisin sihhati, sadece hadis uslii kaideleriyle teshit
edilebilir. Baz1 alimler ise muttaki ve kalbi kesif yoluyla bilgi edi-
nebilecek sekilde temiz kisilerin hadisin senedine bakmaksizin,
Rasulullahin A.S. agzindan ¢ikip cikmadifini anlayabilecekleri
goriiglinli benimserler (28).

- Bu durumda ehl-i tasavvufa gore, Maturidi gibi alimlerin be-
nimsedikleri ¢ bilgi edinme yolu disindaki bir yolla, onlarin gayb
telakki ettikleri alanda bilgi sahibi olmak, metafizik aleme dair
peygamberin getirdigi ve insanlara teblif ettigi bilgiler diginda
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bilgiler edinmek miimkiin clmaktadir. Gazali'nin ifadelerinde
gorildigi gibi kesf yoluyla gayb bilinmektedir. Yine Gazali-
nin ifadelerinden anlasildigina goére ilham, kulun kendi istegiyle
degil Allah’in irade ve litfuyla geldigine gore, sGfiyyenin gayhi
kesif yoluyla bildikleri iddiasi, Gaybi Alah’dan bagka Kkimsenin
bilemiyecegini ifade eden Kur'an Ayetlerine ters diismeyeceklir.
Cunki onlarin gayh bilmesi de Allah’in bildirmesi nisbetinde ola-
caktir. Bu arada sunu da belirtelim ki kelamcilarin - miikasefeyi
ilim sebebi saymayislari, kesfi vakia olarak kabul etmediklerinden
degil, herkes i¢in baglayici olan genel ve objektif bir bilgi vasitas:
olmadigindandar,

Biitliin bu agiklamalardan sonra gaybin ne oldugu konusunda
g0yle bir neticeye variiabilir: Fizik alemin gartlar icerisinde meta-
fizik alem gaybtir. Melekat ve ruhlar alemi de denilen metafizik
alan, yani gayb alani hakkinda bilgi edinme imkénlar1 insandan
insana degisirken, genelde Allah’in bildirdikleriyle sinirhidir. Ote
yandan ylice yaraticinin sonsuz ilmi yaninda, insanin sinirhi bil-
gisi icin gayb alaninin sonu gelmeyecektir. Bu méanaya gayh: bil-
mek sadece Allah’a c.c. mahsusutur.

HZ. PEYGAMBER VE GAYB BILGISi

Gayb probleminin hadis ilmini ilgilendiren yoni Peygamber
A S’mn gaybi bilip bilmedigidir. Kur’anda Allah’dan baska kimse-
nin gayb1 bilemiyecegi belirtilmesine ragmen, peygamberimizin
beseri imkanlarla bilinemiyecek bazi gaybi ihbarlarda bulunmasi
boyle bir soruyu zihinlere getirmektedir. Bir aAyeti kerimede:
«Allah, sectigi peygamberler diginda, gaybi kimseye bildirmez.»
(29) buyurulmaktadir. Su halde Allah’in bildirmesi sonucu Pey-
gamberlerin gaybi bilmesi miimkiindir. Zaten onlann insanlara
teblig ettigi dinin bircok hususu gayba taalluk eder. Fakat Allah-
in bildirmesiyle gayb1 bildigi kabul ediliyorsa zaten problem yok-
tur. Asil mesele peygamberimizin peygamber olmasindan ileri ge-
len ve bizzatihi gaybr bilmesini saglayan, difer insanlardan farkl
bir vasfi var midir meselesidir. Allah’dan baska kimsenin gayb1 bi-
lemiyecegini ifade eden Ayetleri daha ©Once siralamigtik. Burada
peygamberlerin, ozellikle de Hz. Peygamberin gayb bilemiyecegi-
ni ifade eden ayetleri verecegiz. Su ayet genlede hicbir peygambe-
rin gaybi bilemiyecegini ifade etmekfedir: «Allah kiyamet gini
peygamberleri toplayip soyle buyurur. (Ummetinizi davet et-
tiginizde) size ne karsilik verildi? Onlar Bilgimiz yok. $iiphesiz sen
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biitiin gayblan bilensin derler.» (30). Maturidi, bu ayetteki «ne
karsihik verdiler: ma za tcibtiim» ifadesini, sozle kargsihk verme
olarak degil, samimi olarak mi yoksa goriiniiste mi iman etuiler
seklinde yorumlamaktadir (31). Su halde peygamberler insanlann
kalbini bilmemektedirler.

Su ayet ise Hz. Peygamberin gaybi bilmedigini, onun dilinden
mantiki bir yolla ifade etmektedir. «De ki ben Allah’'in diledigin-
den bagka, kendi kendime ne bir menfaat kazanmaga, he de bir
zararl def etmefe muktedir degilim. Eger gaybh bilseydim daha
¢cok hayir yapardim ve bana hicbir koétiiliik dokunmazdi» (32). Bu
ayet, Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e, hangi alanda ticaret
yaparlarsa daha cok kazang elde edecekleri, ne zaman kitik, ne
zaman bolluk olacag1 gibi sorular sormas: lizerine inmistir. Baz
miifessirlerin, ayetin inis sebebinden hareketle ayetteki, «gaybh
bilseydim daha cok hayir elde ederdim» climlesini; «gayb1 bilsey-
dim bolluk ve kithga gore hazirlik -yapar, kithktan zarar gormez,
bolluktan daha iyi istifade ederdim veya ne zaman olecegimi bil-
sem ona gore hayirli ameller iglemeyi cogaltirdim» seklinde tefsir
ettiklerine igaret eden MAturidi, Peygamberimizin diinyevi men-
faatlar sevdalisi oldugu imajini veren «gaybi bilseydim daha cok
diinyalik elde ederdim» seklinde yorumu uygun gormemektedir.»
«Olecegim vakti bilsem cok salih amel iglerdim» tarzindaki yorumu
da, Hz. Peygamberin, kullugu ve ibadeti oliimiin yakinlhifina veya
uzaklifina gore ayarladig gibi bir sonuca goéturdiigi icin hatal
bulmaktadir. Ona gore bu ayet soyle tefsir edilmelidir: «Ben gay-
b1 bilseydim ve bu sayede size gelecek zararlari giderip menfaat
elde etmenize vesile olabilseydim bana iman ederdiniz. Bana iman
edenlerin sayisinin cos olmasi da Allah katinda sevabimin art-
masma sebep olurdu» (33).

Gorildigii gibi Imam’in tefsiri, Hz. Peygamber’e kargt ¢ok
ince bir edep anlayisi tasimaktadir. Hz. Peygamber’in gayb1 bile-
miyecegini ifade eden diger ayetler sunlardir :

«Rasulum, de ki: Ben Alahin hazineleri yammdadir demi-
yorum. Gaybi da bilmem. Melegim de demiyorum. Ben ancak ba-
na vahyoluna uyarum. De ki, gormeyenle géren bir olur mu? Hic
diisinmiiyor musunuz?» (34) Bu ayet, Hz. Peygamber’e, kiyame-
tin ne zaman kopacag1 ve lzerlerine ne zaman azap yagdirilacag
gibi sorular sorulmasi ve insantuistii isteklerde bulunulmas: {izeri-
ne inmistir (35).
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Su ayette de Hz. Peygamberin miinafiklar bilemedigi ifade
edilmektedir: «Cevrenizdeki bedevilerden ve Medine halkindan bir
takim miinafiklar vardir ki onlar miinafiklifa alismiglardir. Sen
cnlar: bilmezsin. Onlar1 biz biliriz (36).

Maturidi bu ayeti tefsir ederken, Hz. Peygamberin bildigi mi-
nafiklari, maddi baz1 karinelerle bildigini, yine Kur’an ayetlerine
dayanarak soylemektedir. Yani onlarin miinafikh§im  gésteren
alametler olmadif siirece bilememektedir. Maturidi bu konuda
soyle diyor: «Hz. Peygamber miinafiklarin bir kismum sozlerinde-
ki lahn dolayisiyla tanirdi. «Onlar: soézlerindeki lahnla tanirsin
(37) ayeti bunu gosterir.» Namaza kalktiklarinda tembel tem-
bel kalkarlar» (38) ayetinin ifade ettigi gibi bir kismini da istek-
siz namaz kilmalarindan tanirdi. Bir kismuni da savaglardan geri
kalmalariyla tanirdi (39).

Ayrica vahiy gelmedik¢e gecmis olaylarin Hz. Peygamber ta-
rafindan bilinemiyecegini ifade eden ayetler vardir :

«Bunlar gayb haberleridir. Biz onlar1 sana vahyediyoruz. Sen

ve kavmin onlar1 daha once bilmiyordunuz» (40).

«Biz senden ¢nce de peygamberler gonderdik. Onlardan bir
kisminin hikayelerini sana anlattik, bir kismininkileri ise anlat-
madik» (41).

Ote yandan bagka bir ayeti kerime, «O gaybh bilendir. Secti-
gi peygamberler haric gaybini kimseye acmaz.» (42) buyurulmak-
tadir. Bu ve onceki ayet. Allah’in bazi gaybi bilgileri peygamberle-
vine bildirdigini gosterir. Dolayisiyla peygamberin gayb bilgisine
muttali olup olmadifina dair ilk bakista celiskili gibi goriinen
ayectlerdeki tedruz soyle giderilebilir: Peygamberlerin gayb bilgi-
si Allah’in bildirdikleri ile simirhidir. O bildirmedikce bilemezler.

Hayatina goz attifimizda Hz. Peygamber, yagsadif1 devirdeki
bir cok olayin icyiiziinden de haberdar degildir. Meseld, ayet inin-

ceye kadar; ifk hadisesinin dogru olup olmadigni, Tebuk seferine ' -
katilmayanlarin ileri siirdiikleri mazeretlerin ne derece gercek ol-

dugunu, Mescid-i Diran inga edenlerin misliimanlar1 pargalama
niyetinde olduklarmi bilememistir.

Ayrica bir hadisinde, hiikiim verirken hangi taraf davasim
daha ikna edici delillerle savunursa onun lehine hitkim verecegi-
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ni, hakikatta kimin haklh kimin haksiz olacagimi bilemeyecegini
ifade etmis ve haksiz olan tarafin davasimi savunarak kars: tara- -
fin hakkimi almamasini tavsiye etmistir (43).

Zeyb b. Erkam, Abdullah b. Ubeyy’in miisliimanlar aleyhin-
dski bir konusmasim Hz. Peygamber’e iletmis fakat Ibn Ubeyy ye-
min ederek bunu inkar etmigtir. Hz. Peygamber kimin dogru soy-
ledigini ancak miinafikin suresinin ilk &yeti nazil olunca anla-
nmustir (44). .

Bir digiin toreninde, «aramizda yarin ne olacagin bilen pey-
gamber var» diye siir sdyleyen cariyeye boyle sdylememesini em-
retmistir (45).

Bunlarn yaninda Hz. Peygamberin beseri imkanlarla biline-

miyecek bazi olaylar: bildigine dair rivayetler de bulunmaktadir.
Mesela, Kureys'in kendisine kars: suikast diizenlediklerini bilmisg
(46). Bi'r-i Mafine vak’asinda (47) ve Mute harbinde sehid olanla-
rin durumunu tam olaymn meydana geldigi anda haber vermis,
(48) Necasi'nin 6liimiini haber vererek giyabinda cenaze nama-
71 kilmig (49), Hatib b. EbQ Beltea’'nmin Kureyslilere haber sizdirdi-
gim soylemis ve suclistii yakalatmugtir (50). Ayrica biitiin  istik-
bal ve gecmise dair herseyin kendisine bildirildigini ifade eden
sozleri vardir (51). Bu olaylarin her biris icin hem vahiy yoluyla
hem de bazi kigiler tarafindan haber verildigi seklinde ve bazan
‘celigkili rivayetier mevcuttur (52). Yine bir defasinda hutbeye
citkmig ve bugiin bana ne sorarsaniz cevaplandiracagim demis, ba-
bas1 bilinmeyen bazi kisiler babalarini sorunca, babalarini soyle-
mistir (53).

Yukanda zikredilen ayetler gaybin Allah disinda kimse tara-
findan bilinemiyecegini, Allah’in da baz1 gayb bilgilerini sadece
peygamberlere bildirecegini ifade etmektedir. Bu durumda pey-
gamberlerin diger insanlar i¢in gayb olan bazi hususlan bilecek-
leri gayet normaldir. Allahin bildirdigi olclide peygamberin gay-
bt bileceginde hi¢ kimsenin itirazi olmasa gerek. Zaten bunu ka-
bul etmek gaybi Allah'dan baska kimsenin bilemiyecegi hiikmii-
ne aykiri diiginez. Cinki peygamberin gayb bilgisi mutlak degil,
ilahi ihbar ile siirhdir. Hz. Aise’nin, «Kim peygamber gaybi bi-
lir derse yalan soylemistir» (54) seklindeki sozii de gayb mutlak
olarak kendi kendine bilmez manasina anlasiimalidir. Hz. Peygam-
berin gayb bilgisinin iki kaynag: olabilir: 1-— Vahiy, 2— Miiké-
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sefe (ilham) yolu. Vahyin gayb bilgisinin kayna§: olmasinda tar-
tisma yoktur. Fakat Hz. Peygamberin gayb bilgisi sadece Kur'an-
la mu simirhdir, yoksa Kur'an disinda vahiylerle gayb bilgisine
muftali kilinnus midir? Bu konuda ihtilaf vardir. Ote yandan mu-
kagefe ve ilhamu bilgi kaynag sayanlar Hz, Peygamberin de veli-
ier gibi kesf yoluyla gaybe muttali olacagini benimserler. Kesfi ka-
bul etmeyenler peygamber icin de boyle bir bilgi kaynagini kabul
etmezler,

HZ. PEYGAMBERE KUR’AN DISINDA GELEN VAHIYLER

Kur’an disinda Hz, Peygambere vahiy gelmis midir? Bu soru
otedenberi cok onemli tartismalara neden olmustur. Bu soruya
olumlu cevap verirsek Hz. Peygambere Kur'andaki gaybi bilgiler
disinda, vahiy yoluyla gaybi bilgiler verilmesi miimkiin olur. So-
ruya olumsuz cevap verirsek, Hz. Peygamberin gaybi bilgisinin sa-
dece Kur'andakilerle sinirh oldugunu benimis oluruz. Kur’an eli-
1nizde olduguna gore onun gaybl bilgisi ile diger misliimanla-
rn gaybi bilgisi esittir.

Kur'an-1 Kerimdeki bazi1 ayetlerin deriniemesine tahlili ya-
pidiginda, Peygamberlere, Allah tarafindan vahyedilen dini tali-
- matlar disinda da vahiy geldigi ifade edilmektedir. Meseld Hz. Da-
vud icin «Ona zirh yapma sanatini 6grettikn (55) buyuruluyor.
Hz. Nuh'un gemiyi ilahi vahiy ve nezaret altinda yaptig1 su ayetle
ifade ediliyor: «Bizim nezaretimizle ve vahyimizle gemiyi yap»
(56). Bagka bir ayette ise Hz. Stileyman’in agzindan: «Ey insanlar.
bize kuslarin dili 6gretildi» (57) buyurulur. Biitiin bu iladhi tali-
matlar peygamberlikle dogrudan alakal degildir. Yani dini husus-
Jar degildir. Diger peygamberler icin miimkiin olan bir geyi, pey-
gamberimiz icin imkansiz gérmeyi gerektirecek ona ait bir ozel-
lik yoktur.

Ayrica Hz. Peygambere Kur'an disinda vahiyler geldigine isa-
ret eden Kui’an ayetleri mevcuttur. Bunlar icerisinde en dnemlisi
su ayettir: «Kur’'am ezberlemek i¢cin acele ederek (Cebrail vahyi
bitirmeden once) dilini hareket ettirme. Onu (kalbinde) toplamak
ve okutmak bize aittir. Oyleyse onu okudugumuz vakit (Cibrilin)
okuyusuna uy. Sonra onu ag¢iklamak (ve anlamam saglamak) da
bize aittir.» (58).

Bu ayetlerde Kur'ani peygambere ezberletme, ezberlifi gibi
okumasini saglama ve manasini kavratmay: Allah Teald deruhde
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etmektedir. Ozellikle «beyani bize aittir» ifadesi, Kur'anin lafizia-
11 disinda onu aciklayici vahiyler geldigini gosterir. Halbuki bu
aciklamalar Kur'anda yer almamistir. Sayet bu agiklamalar Kur-
nada bulunsaydi, o zaman beyana gerek kalmazdi. Hz. Peygamber
sadece Kur'ani insanlara okumatla gorevli olmayip, agiklamak
(59) ve insanlar1 Kur’ana gore egitmekle ylikimlii oldugua gore
onun aciklamalan ilahi vahyin kontrolu altindadir.

Ayrica Kur'an-1 Kerimde, ¢ok iyi arapca bilen Kkigilerin bile
tam manasiyla anlayamayacag: lafizlar ve kavramlar mevcuttur.
Ote yandan Kur'anda namaz, zekat, orug, hac gibi ibadetler farz
kilinmis olmasina ragmen, bunlarn nasil icra edilecegine dair
teferruath aciklamalar yoktur. Bu aciklamalari Hz. Peygamber
yapmstir. Ibadetlerin seklinde rey ve akil ile diizenlemeler yapila-
miyacagina goére, Kur'anda bulunmayan ibadet gekillerine ve te-
ferruatina dair bilgileri Hz. Peygamber ilahi vahiyle almstir.

Fetih suresinde, Hz. Peygamberin Mekke’ye nasil gidecegi ve
niliyesser kilmacak fethin, riiyada Hz. Peygambere gosterildigi ve
aynen ciktigi belirtilir (60).

Hz. Peygamber zevcelerinden birine, mahfuz kalmas: kaydiyla
bir sir soylemisti. Allah Teala bunu Hz. Peygambere bildirdi:
«Peygamber zevcelerinden birine bir sozii sir olarak soyleyip o zev-
cesi bunu (digerine) soyleyince Allah bunu peygamberine bil-
dirdi. Peygamber bunun bir kismum ona (haber veren zevcesine)
sOyleyip bir kismin: soylemedi. O : «Bunu sana kim bildirdi» de-
yince, «Her seyi bilen ve herseyden haberdar olan (Allah) bildir-
di» dedin (61). Allah’in bu bildirmesi Kur’anda yer almaz. Allah
bunu kur'an disi bir vahiyle bildirmistir.

Hz .Peygamberin, evlathigi Zeyd ile evli olan halasimin Kkizi
Zeyneb ile evlenerek eviathk miiessesesinin kendi tatbikatiyla kal-
diracag: vahiyle bildirilmisti. Fakat Hz. Peygamber halkin tepki-
sinden cekindiginden bunu gizliyordu. Bu husus ayette soyle ifade
edilir: «Allah’in nimet verdigi ve senin de nimet verip hiirriyetine
kavusturdugun kisiye «Allah’tan kork egini yaminda tut» diyor-
dun. Fakat Allahin acifa vuracagl seyi icinde gizliyordu» (62).
Demek ki bu durum peygambere onceden bildirilmisti. Fakat bu
onceki bildirmeye dair Kur'anda bir ayet bulunmamaktadir.

Bedir savagindan sonra inen bir ayette: «Allah size iki taife-
den birini va'dettiginde giiclii olmayam istiyordunuz. Allah size
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cmirleriyle, hakkin gerceklesmesini ve kafirlerin koklerini kesme-
yi diler» (63). Bilindigi tizere Bedir savagindan énce misliman-
lar Kureys kervanim elde etmeyi istiyorlardi. Fakat Kureysliler
bu arada kervami korumak {izere bir ordu géndermislerdi. Ayetin
ifadesine gore Allah ya kervani ele gecireceklerini veya Xureys
ordusuna galip geleceklerini va'detmisti. Halbuki bu va'd Kur’an-
da yer almaz. Su halde kur'an dis: bir vahiyle bildirilmigtir.

Yine bir ayette: «Hani siz Rabbinizden imdad istediginizde
«size peyderpey bir melek ile yardim edecefim» diye duamza ica-
pet etmisti» (64) buyurulmaktadir, Bu va'd Bedir savasindan on-
ce olmug ve va'dedildigi gibi vuku-bulmustur. Ayetin ifadesi gec-
mis bir olay:r isaret ettigine gore, Ayet bu olaydan sonra inmistir.
Va'din bu olayla yapilmis olmas: diisliniilemez. Kur'anin bagka ye-

rinde de bu va di ifade eden bir ayet yoktur. O halde Kur’an disi

bir vahiyle bu va'd yapilmistir.

Hz. Peygambere Kur'an disinda vahiyler geldifini ifade eden
hadisler de mevcuttur.

Ik vahiylerin sadik riiyalar seklinde oldugu belirtilir (65).
Bunlar ayet olarak Kur'ana ge¢cmemistir.

Cibrilin her ramazan peygamberimizle Kur'an dersi yaptikla-
r1 malumdur (66). Bu derslerin sadece Kur'anin ezberini pekis-
tirmek i¢cin olmayip, Kur'anmin aciklanmasmna dair Cibril tarafin-
dan bilgiler getirildiginin disliniilmesi hatali olmaz kanatinde-
yiz.

Ote yandan Cibrilin Hz. Peygambere abdesti (67) namaz va-
kitlerini (68) ve yedi harfi (69) ogrettigi, diigmammn gizli planiari-
m haber verdigi (70), Lebid tarafindan yapilan sihrin hangi ku-
yuya birakildigini haber verdigine (71) dair hadisler mevcuttur.
Hendek harbinden sonra misliimanlar silahlarim c¢ikarirlarken
Cibril gelip, «sen silahlar1 ¢ikariyorsun ama biz daha ¢ikarmadik»
demis ve Benli Kureyza {izerine ylirlimesini bildirmistir (72). Bi-
risi gelip Hz. Peygambere giizel koku siirliniip ciibbe ile umre icin
ihrama girdigini, ne yapmasi gerektigini sormus, Rasulullah bir

miiddet bekledikten sonra vahiy gelmis, Rasulullah soru soran ki-

siye kokuyu yika, clibbeyi cikart demistir (73).

Hadis kitaplar1 tarandifinda daha bagka oOrneklere de rast-
lanacektir. Biitlin bu olaylar Kur'an-1 Kerimde yer almaz. Su hl-
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de bu hususlar (hepsi olmasa da en azindan bir kismi) Kur'an di-
g1 vahiylerle bildirilmistir.

Kur'an disinda vahiyler geldigi ortaya cikinca, Hz. Peygam-
perin Kur'anin bildirdikleri disinda gayb bilgisi olmadig1 iddiasi-
nin da mesnedi ortadan kalkar. En azindan Kur'an disi vahiylerle
Hz. Peygamberin gaybe muttali kihinmasinin miimkiin oldugu or-
taya ¢ikar .Bu da sahih hadislerdeki bazi gaybi malimatin vahye
miistenid clmasim gerektirir. Clinki Hz. Peygamberin mesnedsiz,
tahmini ve kehénet tiiriinden asilsiz bilgileri immetine aktarma-
s1 diigtiniilemez. -

PEYGAMBERLERE ILHAM

Peygamberlerin vahiy disinda ilham yoluyla bilgi edinip edin-
medikleri konusu, gaybi bilgilerinin kaynag1 acisindan onemlidir.
Vahyi, Kur'andaki genis manasiyla alirsak ilham da vahyin bir
bolimii olur. Fakat vahyi istilahl manasiyla alirsak o zaman ilham
vahiyden farklidir. Cinki vahiy sadece peygamberlere mahsus-
ken, ilham peygamber ve peygamber olmayanlar arasinda miis-
terektir.

Gazali, Hz. Peygamberin gaybi ihbarlarinin, peygamberlik
vasgfinin bir sonucu cldugu goériisiindedir. Bu konuda séyle diyor:
«Peygamberlerin derinunda o6grenmeksizin ve isitmeksizin bazi
gizli seyler agiga cikar. Buna ilham denir. Peygamberimiz bunu
«Ruhu’l-Kuds kalbime fifledi ki...» seklinde ifade etmistir. Bu,
melegi gozle gormek, kulakla isitmek seklindeki sarih vahiyden
farkhdir. Meleklerin peygamberlere bilgi vermelerinin bagka bir
tarzidir. Vahyin dereceleri ¢oktur. Bunlara dalmak muamele ilmi-
ne uygun olmaz. Bunlar miikéasefe ilminin konusudur» (74).

Gazali bagka bir yerde de soyle der: «Peygamberlik oye bir-
hal ve mertebedir ki onda meydana gelen nurla, gayb olan ve ak-
Iin idrak edemedigi seyler ortaya cikar. Bu, peygamberli§in Gzel-
liklerinden biridir (75).

Resid Riza da peygamberlerin bazi gercek gayb bilgilerine
muttali kilinmalarinin, peygamberlifin kesbi olmayan ozellikle-
rinden oldugunu belirtmektedir (76). Bu konuda ornek kabilin-
den V. Yiizyil ve son devirden birer alimin goriislerinin yeterli ola-

~ ca@1 kanaatindeyiz.



imam Maturidi ise peygamberimizin gaybi bilgisinin kaynag-
nin nz olduguna temas etimeden, onun gaybi ihbarlarinin peygam-
berligini isgatlayan mucizeleri oldugunu ifade etmektedir (77).

Méaturidi’nin, gliniimiizde yeniden aktiialite kazanan «Mu-
gayyebati'l-Hamse: beg bilinmeyenler» diye meshur olan husus-
larla ilgili dyet hakkmndaki yorumunu aktarmakla konuya son
vermek istiyoruz. Lokman suresinin son ayetinde: «Kiyametin il-
mi muhakkak ki Allah’in katindadir. Yagmuru o yagdirir. Rahim-
lerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagim bilemez. Hi¢ bir
kimse de hangi yerde dlecegini bilemez. Siliphesiz ki Allah hergeyi
bilendir. Hergeyden haberdardir.» buyurulmaktadir.

Hz. Peygamber a.s.da bir hadisinde: «Beg sey vardir ki onlari
Allah’dan bagka kimse bilemez» demis ve pesinden bu ayeti oku-
mustur. Ayetin ifadesine goére insanlar tarafindan bilinemiyeceZi
ifade edilen geyler kiyametin bilgisi, insanmin yarin ne kesbedecegi
ve nerede dlecegidir. Ayette yagmurun ne zaman yagacagl ve an-
n2 karnindaki cocugun cinsiyetinin bilinemiyecegine dair bir ifa-
de mevcut degildir. Miifessirlerin ¢ogu yukaridaki hadisde bes se-
yi Allah’tan bagka kimse bilemez buyurulmasindan hareketle, co-
cugun cinsiyetinin ve yagmurun ne zaman yagacagimn da bili-
nemiyecegini ifade etmiglerdir. Bu tefsirleri miifessirler, zamanla-
rindaki ilmi seviyeye gore yapmis olmallar diye diislinecek olur-
sak, acaba Maturidi gibi cok erken caglarda yasamis bir miifessir
nigin ayeti onlar gibi anlamamaktadir? Maturidi, «ayette gecen
bes seyin gayb olan yonleri olabilir ama bu, beg sey hakkinda hig-
bir bilgi edinemeyecegimiz manasina gelmez» demektedir. Ona
gore bilinemiyecek olan bu bes seyin hakikatidir. Islam diistiniir-
lerine gore hakikatten maksad méhiyettir. Birseyin hakikati, onu,
0 sey yapan geydir (78). Mesela diislinen canhi olmak insamn ha-
kati ve mahiyetidir. Ama giilen canli olmak insanin hakikati de-
gildir, insan giilmese veya giilme 6zelliginden yoksun olan yine in-
sandir. Ama disiinme ozelligi olmayan bir canliya insan diyeme-
yiz. Maturidi ayeti tefsir ederken, bu bes hususun bir kisminda he-
sap yoluyla bilgi sahibi olunabilecegini ifade eden telmihlerde bu- .
lunmaktadir, Miineccimlerin hesap yoluyla birdikleri seyler bu
kabildendir demektedir (79). Onun bu ifadesine, bugiinkii mete-
orolojik tahminleri érnek gostermek muimkiindiir.

Anne karnindaki cocugun cinsiyetinih bilinip bilinmeyecegi
konusunda Maturidi, cogu miifessirin benimsedigi goriise zit bir
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goriis beyan etmektedir. Ayetteki : «Rahimlerdekini bilir» ifade-
sini pek ¢ok miifessir «erkek mi disi mi oldugunu ancak Allah bi-
lirn seklinde yorumlamaktadirlar. Bu tefsire gore cenin dogmadik-
¢a cinsiyetini tesbit etmek miimkiin olmayacaktir. On bIr asir on-
¢% yasayan imam Maturidinin yorumu, ceninin cinsiyetinin tes-
bit edilebilecegi seklindedir. Bu konudaki ifadeleri aynen sdyle-
dir: «Rahimlerdekini bilir» den maksad, ceninin sirasiyla nutfe
alaka, mudga safhalarina intikalini, bir halden diger hale gecisi-
ni ve her an cenin lizerinde meydana gelen degisiklikleri _(gercek
mahiyetiyle) bilir demektir. Bunu Allah’dan baska kimse bilmez.
Anne karnindaki ¢ocugun erkek mi disi mi oldugunun bilinmesine
gelince bunu Allah’dan bagkasimmin bilmesi mimkindiur (80).
Dikkatle incelendiginde goriiliir ki ayet boyle bir tefsire miisaittir.
Maturidi'nin onbir asir 6nce modern telakkilere uygun bir yorum
getirmesi, Kur'an lafizlar: lizerinde yapmis oldugu dirayetli tah-
lillerin sonucu olarak aciklanabilir.

Bu bes seyin hakikati bilinemez» ifadesiyle son yorumu bir-
lestirilince; bu bes hususta izafi gayb olan yoénler bulundugu gibi,
mutlak gayb olan yonler de mevcuttur sonucu cikar. Maturidi'nin
tefsirinin dikkat c¢ekici noktas: iste burasichr. Daha once belirt-
tigimiz gibi gaybin izafi kisminda insanoglunun bilgi sahibi ola-
bilecegini benimsemek bizi dini bir mahzurla kars: karsiya getir-
meyecektir.

Resid Riza, Hz. Peygamberin «Gaybin anahtarlar: bestir» bu-
yurduktan sonra Lokman suresinin son ayetini okumasi (81) ile
ilgili olarak cok onemli bir yorum yapmaktadir. Bu yoruumnda
dikkat cektigi soru sudur: Allah’in ilminin simir1 olmadigl halde
nicin ayette bu besg seyin zikredilmesiyle yetinilmistir? Miifessirler
begin simirlayict olmadigini, Allah’in bunlar disindaki seyleri de
bildigini belirterek problemi ¢oziimlemege calisirlar. Fakat bu du-
rumda bes gseyin «gaybin anahtarlar;» olmasindan ne kasdedildigi
sorusu cevapsiz kalmaktadir. Resid Riza bu soruyu soyle cevap-
landirmaktadir: Gayb alemi, berzah ve ahiret &lemidir. Diinya
aleminde de gayb olan yonler vardir. Bu beg seyden her biri ile
gayb alemlerinden biricine igaret edilmistir. Kiyamet biigisi, ahi-
ret aleminin anahtandir. Yagmur, nebatat aleminin anahtaridir.
Rahimlerdekiler, canhlar dleminin anahtaridir. Kisilerin ne kaza-
nacagl, kesb ve amellere dair gaybin anahtaridir. Kisinin nerede
olecegini bilmesi de berzah aleminin anahtaridir. Dolayisiyla bu
bes sey ayr alemdeki gaybi hususlarin birer ¢érnegi ve sembolii
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mahiyetindedir» (82). Hadiste bu beg hususa «gaybin anahtari»
denmesi, insanlarn bu konularda arastirma yapmalar icin me-
saj olamaz m?
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