KiTABI iISLAM-UMMI ISLAM
YA DA
UMMET’IN KITABA DONUSU

Ali Bulag

Bir yontem ve teknik olarak scsyal bilimler

Modem zihin, geylerin ve nesnelerin diinyasint
gesitli kategorilere ayrima konusunda geligmis ye-
teneklere sahip bulunuyor. Sézkonusu yetenekleri
ilk tesekkiilinde geleneksel hiyerarsik diizeni y1-
kip yerine kendine 6zgii monolitik ve homojen bir
diinya inga ederken kazandifn tarihsel tecriibeye
borgludur. Kullandigimiz “yetenek” sézciigiinii ila-
hifagkin (Miiteal) bir giiciin (Kudret) kendisine re-
fere edildigi ontolojik bir cevher seklinde degil, fa-
kat tam aksine her tiirlii ilahi/agkin kudret, bilgi
(el-1lm) ve yénlendirmeye (el-Hidaye) kars: gelisti-
rilmis bir yéntemler ve teknikler biitiinii mesabe-
sinde anlamak lazim. Bu yontem ve tekniklerin en
belirgin ozellikleri hikmet ve irfandan yoksun
oluglari, hatta gegen yiizyilda tegekkiil ederlerken
“felsefe ve metafizik” adi altinda her tiirli hikmet
ve irfanin ig gordiikleri diinyadan kovulmasidir. 11-
kiyle ikincisi arasindaki fark, manipiilasyon yoluy-
la kurgulanmig “bu diinya” ile ilahi tecellilerin
kendi askin ve dogal seyirlerinde gergeklestigi “sa-

hici diinya” arasindaki fark gibidir. Dahast bu her
iki diinya sadece birbirlerinden ayri degildirler; ay-
nt zamanda birbirlerine kargittirlar.

“Nigin” kendi dofial mecrasinda ilahi tecelli-
lerle akip tezahiir eden sahici (aynt zamanda ha-
kiki ve Hakikat'le uyumlu) bir diinyanin geligmis -
yontem ve tekniklerle manipiile edilip kurgulan-
mis bir diinyadan farkli oldugunun sorusu, hik-
met ve bilgelik yolunun yolcusu felsefe ve tasav-
vufun konusudur.' Bizim burada cevabint araya-
cagimiz soru, bunun “nasil” gergeklestigi ve bu-
nun sonucunda ne tiirden “modern durumlar”in’
ortaya ¢iktin konusu olacaktir. Modern zihin,
verili diinyanin siiregelen diizenine muhalefet
edip 6nce yeni fenomenler tasarladif1 ve arkasin-
dan bu tasarlanmig fenomenlere gére diinyay: de-
gistirip donigtiirmeye kalkistifi konusu izahtan
varestedir. Suf bu 6zelligi dolayisiyla modernlik
gibi modernligin temel varsayimlarina gére ku-
rulmus modern diinya da kurgulanmis bir diinya-
dir; bu diinya gayn tabii ve sentetikeir.
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Sosyal bilimlerin ortaya gikisi modern devletin
tesekkiilii ve sanayi devriminin tamamlanmas ile
yakindan ilgilidir. Aydinlanma’nin parametreleri
gergevesinde birey olarak insan ve toplum olarak
insanlar modernlik tarafindan vaadedilmis bir
cennete sahip olmak {izere yeniden organize edil-
mekle yiizyiize geldiklerinde yéntem insan digiin-
cesinin en nemli konusu durumuna gegti. [lk
baglarda psikoloji insan1 birey seviyesine indirge-
mek, sosyoloji farkli insan gruplarinit (dinf, etnik,
mezhebi, kabilevi, cemaate dayali) bir toplum ka-
lib1 igine hapsetmek iizere daha 6ncesinde benze-
ri goriilmemis yeni fonksiyonlar istlendiler. Psi-
kolojinin de sosyolojinin de aldiklar: referanslar,
fizik bilimlerinde bagarist kanitlanmig yéntem ol-
dupundan, kaginilmaz olarak felsefe digta birakil-
di —19. yiizy1l felsefe adi altinda metafizigin, ma-
nevi tefekkiiriin insan hayatinin her kademesin-
den kovulmastyla gecen bir yiizyildir—, fizik ve
biyolojinin yontemleri esas alindi ve her bir feno-
menin ya bir laboratuarda test edilmesine veya la-
boratuar sartlarinda 6lgiilebilir bir forma sokulma-
sina dikkat edildi. Yéntem'in tefekkiiriin yerine
gegmesinden sonradir ki, birey ve toplumun orta-
ya gikigina misait bir “kiiltirel zemin” modern
diigiince evreninde yerini alabildi.

Sosyal bilimlerin her tiirli subjektif tartigma-
dan uzak, nesnel, evrensel ve genel geger diye
takdim ettikleri ydntemin esasi, toplumsal ve be-
seri olaylarin objektif tasvirlerine dayandij iddi-
asina dayanir; gergekte ise objektif tasvir ya da
begeri ve sosyal bir fenomenin tarafsiz bir fotogra-
finin gekilmesi miimkiin degildir. Insan hangi dii-
stince formu iginde olursa olsun, insan olma vas-
fin1 muhafaza ettifii siirece, kendisinin de bir par-
gasi oldufiu sosyal realitelerin objektif bir tasviri-
ni yapamaz. Su halde sosyal bilimlerin kendi meg-
ruiyetlerini dayandirdiklar yéntemin temel iddi-
alarindan birini bir kenara birakip, ne yaptiklari-
na bakmak gerekir.

Sosyal bilimler efer insan denen varhifin sa-
hip oldugu beseri konum ve potansiyel yetenek-
ler dolayisiyla begeri hayatin objektif bir tasvirini
yapamiyorlarsa, bu durumda begeri hayatn bir
resmini yapiyorlar demekrtir. Agikur ki, geylerin
ve nesnelerin fotografint ¢ekmek ile bizim algt

diinyamiza konu olduklari kadariyla resimlerini
yapmak arasinda énemli bir fark var. Varlik diin-
yastnin (objektif) fotografini belirli bir zaviyeden
makinalar ¢ekebilir ancak, ama eger insan zihni
ve diiglinme araglan varhii anlama ve anlamlan-
dirma gibi bir tesebbiise girisecekse, zihnin yapa-
bilecegi sey, varlikta yoneldigi ayrintiyt resmede-
bilmektir. Bu anlamda biitiin sosyal bilimler tam
ve mutlak bir objektivizm bir yana, tamamen be-
seri, yanli bir subjektivizmle malul olarak is ya-
pan teknikler olarak isim almaya hak kazanirlar.
Bu &zellikleri dolayisiyla sosyal bilimlerin tmi,
degerden bagimsiz etkinlikler degil, aksine deger-
bagimlidirlar.

. lsaret edilmesi gerekén bir bagka gergek var:
Sosyal bilimler, varlifit amagsiz resmetmezler; ak-
sine ilahi bir amacin varlikta ickin (miidemig)
oldupu fikrini reddedip belli bir amaca ulagmak
tizere bunu yaparlar; burada kullanilan baglica
tekniklerden biri, belki de en 6nemlisi varlif
belli dlgiitlere gére kategorize etmektir. Bir yo-
niiyle kategorize etmek varlifn —bu fiziksel bir
objeler biitiinii olabilecegi gibi sosyal ve psikolo-
jik durumlar da olabilir— pargalara ayirmakuir.
Ciinkii yéntemin tabiat1 dolayisiyla pargalara ay-
rilamayan higbir sey manipiile edilemez, ona di-
saridan bir miidahalede bulunulamaz.

Belli bir kiiltiiriin temel varsayimlan dogrultu-
sunda kurgulanmig toplumu merkezi devlet siki
stkiya denetim alunda tutar. Devletin amac: bu-

Varhgmn birlige dayali ontolojik
diizeninde meydana gelebilecek bir
pargalanma miislitman timmetin
birlik hayatinda da etkisini gosterir
ve eger bunun uygun sekillerde
oniine gecilemeyecek olursa bir din
icinde ¢ok sayida dinler ortaya
cikar.
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Bunun &niine gegmenin en giivenilir yolu,
mensubiyetini Islam’da bulanlarin “ammet” duy-
gusunu giiglendirmektir. Her ne kadar Allah di-
leseydi biitiin insanlari tek bir immet geklinde
kilardi, ama boyle murat etmedi; buna ragmen
miisliimanlarin tek bir immet oldugunu ve &yle
olmas: gerektigini belirtir:

“Gergekten, sizin bu iimmetiniz tek bir iimmet-
tir. Ben de sizin Rabbinizim, yleyse (sadece) bana
ibadet ediniz." (Enbiya, 21/92 ve Mi'minun,
23/52.)

Dini farkli kitaplar temelinde pargalara ayir-
manin en trajik drnegini Hiristiyanlifin gegirdigi
tarih? tecriilbede migahede etmek miimkiin. Hi-
ristiyanlik iginde tesekkiil eden mezhepler, Is-
lam’dakinden farkh olarak birer mezhep olmanin
dtesinde gergek anlamda birer din sayilirlar. Oy-
sa Islam dininin rarihteki agilimi olan mezhepler,
aynt dinin farkli yorumlari mesabesinde olup ge-
nig bir yelpazenin zenginlik arzeden gesitlilifiine
isaret ederler. En ug iki yorum gibi gériinen Siin-
nilik ile Siilik arasindaki fark dahi bundan fazla
degildir. Nihayet her iki bakis agisinda dinin ke-
lam ve fikhin1 tegkil eden temel esaslarda mahi-
yet farkini tespit etmek miimkiin degildir. Hatta
Islam’da mezhepler arasindaki fark, dinin kendi-
ni birgok boyutta ve diizeyde izhar eden Haki-
kat'in ve Hakikat Bilgisi'nin ¢opulcu tabiatina
bir isarettir. Efier din, Hakikat'in tekligini soyle-
min teklifiine hapsetme gibi bir yol izleyecek ol-
saydi, farkli her tiirlt yorum ve anlatimi yasaklar,
bunun igin Katolik Kilisesi gibi hakikatle kendi-
sini 6zdeglegtiren bir dint kurum ihdas ederdi.

Burada bir tiir paradoksal gibi bir durum orta-
ya gikiyor goriinse bile, hakikatte asil olan Sufi
bir argiimanin giizelce ifade ettigi gibi Coklukta
Birlik (Kesrette vahdet)tir. Hakikat tek, ama teza-
hiirii ¢ok ve gopulcudur.

Cofiu zaman insan saf bir zihinsel ameliyenin
dairesi iginde kalarak varhji ve hayatin ¢ok yon-
lii fenomenlerini pargalara ayirir. Bu tirden bir
tesebbiisiin en bilyitk mahzuru baglangigta agikla-
yict bir kavramsal model gelistirme amaciyla giri-
silen entellektiiel (bilimsel?) bir ¢abanin zaman-
la kendi masum amacini agip mutlaklagmaya bag-
lamasidir. Bilimsel galigmalarin hemen hemen

tiimiinde rastlanan bu durum, zihin yaninda ha-
yatin akigkan tabiatini suistimale yol agar. Muh-
temelen hayatin suistimali ancak bu sayede
miimkiin olabilmekte ve modernlik dedigimiz
ozel diinya goriigii de bu yolla gergeklesebilmek-
tedir. Halbuki, varlifimizi kugatan hayatin gok
yonlii tezahiirlerini anlamak ve eger miimkiinse
agiklayabilmek igin bir takim kavramsal modelle-
rin geligtirilmesi ile zamanla bu modellerin mut-
laklagtirilmast arasinda 6nemli bir farkin olmas:
gerekir. Daima bu tiirden kavramsal modeller ge-
gici olup, seylerin ve nesnelerin diinyasini agikla-
yabildikleri oranda gegerlidirler. Bir toplumun
ozel tarihinde ve 6zel maddi sartlarinda ortaya ¢i-
kan bir durumun izahi olmak iizere geligtirilmig
bir modelin, ayn: toplumun biitiin zamanlari ya
da diinyanin biitiin toplumlan igin gegerli olabi-
lecepini diiglinmek ancak son zamanlarda ve Bau
bilimlerinde goriilebilmis bir tutumdur.

Islamiyet’i kategorize etmenin bigimleri

[slamiyet'i gesitli lgiitlerden hareketle kate-
gorize etme tesebbiislerinin ¢oken modernlik kar-
sistnda nahif de olsa diger kiltiir ve gelenekler
yaninda Islam diinyasinin farkli, ciddiye alinabi-
lir ve umut verici bir arayiga, hatta meydan oku-
yusa gegmesiyle yakindan bir ilgisi var.

Kugkusuz diinya iizerinde hegemonik varligint
siirdiirmekte olan sistem, ne olup bittigini anla-
mak icin muhalif biittin hareketlere yakindan
bakmak zorundadir. Bu konuda sosyal bilimcile-
rin dnemli bir rol oynayacagindan kugku duyula-
maz. Ancak yine de biitiin sosyal bilimcileri diin-
yanin siirmekte olan hegemonik sistemi adina ¢a-
ligan ajanlar olarak gérmek veya géstermeye ¢a-
lismak haksizlik olur. Hig siiphesiz iglerinde bi-
lim, saf anlama ve degigmekte olan diinyanin te-
mel dinamiklerini dofiru tespit etme kaygisiyla
hareket edenler var. Bizim elegtiriye konu yapti-
gimiz sahuslarin niyet ve amaglan degil, kullan-
diklari kavramsal modelin anlama ve aragtirmaya
yoneldigi hakikati ne dlgiilerde kavradig, anlayip
agiklayabildigi meselesi olacakuir.

Sunu da eklemekte yarar var: Verimli bir eleg-
tiriden beklenen sonuglari elde etmek, bir baki-
ma gergeklik pay1 ne olursa olsun komplo teorile-
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rinden belli olgiilerde uzak kalmaya baglidur.
Komplo teorilerine fazlasiyla itibar edenler ya zi-
hin tembelligi ya da paranoyak gibi hasletlere sa-
hiptirler. Bu, diinyada iglemekte olan diizenin da-
ima saf niyet ve karsilikli anlayis tizere igledigini
kabul etmek demek degildir, —bu da bagka yén-
den bir safliktir—; ancak maharetle planlanmig
biitiin komplolarin da sonugta kendilerini kamuf-
le etmek zorunda olduklari makul, inandirici ve
kabul edilebilir bir séylem bigimine muhtag ol-
duklarini unutmamak- lazim. Dogru bir elegtiri
komplonun &ziiyle olmaktan ¢ok, bu bir seyi ka-
- mufle eden séylemin kendisiyle ilgilenmesi gere-
kir. Ciinkii sonugta komployu desifre edecek olan
stylemin tutarsiz bigiminin sergilenmesidir.

Bundan dolay: her insanin mutlaka iyi niyetle
amel etmeyecegi bilinmesine ragimen, yine de hu-
‘kuk “Beraati zimmet asildir” ilkesini esas almig ve
ancak maddi sug delillerinin kesin olarak ortaya
¢tkmasindan sonra fiil sahibinin suglu olabilece-
gini hikme baglamistir. Bizim de gériiniirdeki
kaygist Islam diinyasinda yasanmakta olan feno-
menleri anlama ve agiklama olan sosyal bilimci-
lerin gabalarini bu baglamda alma mecburiyeti-
miz var; zaten sosyal bilimlerin anlama ve agikla-
ma yonteminin bizatihi kendisinin bilimlerin za-
hirf sinirlarin1 agan amaglara hizmet etmek iizere
geligtirildigi hususuna yukarida deginmistik.

1. Cevre-Merkez modeli: Yagadiffimiz siyasi,
ekonomik ve sosyal realitenin agiklanmasi yolun-
da bugiine kadar gelistirilmig en dikkate defer
agiklama modellerinin baginda muhtemelen 6zel-
likle Osmanl: ve Islam tizerindeki aragtirmalariyla
in yapan Serif Mardin'in Cevre-Merkez modeli
gelmektedir. Bugiinii anlamak amaciyla Osmanh
toplumuna déniip baktifimizda Mardin’e gére,
Osmanli'nin siyasal iktidari temsil eden Merkez ile
bu iktidarin diginda kalip yénetilen/reaya duru-
mundaki Cevre ile kargilagiriz. lktidar olgusunun
temel alindifn bu modelin agiklayict bir 6zellife
sahip oldufunda kusku yok. Hatta sézkonusu mo-
delle sadece Osmanli'y1 degil, Osmanli'y1 6nceli-
yen diger miisliman devletleri ve toplumlar da
agiklamak miimkiindiir. Nitekim iktidar paylagi-
minin esas alindifit bu modele baktifimizda daha
Emeviler'den itibaren Merkez'in kendini Cevre'ye

kargt koruyan bir zirh arkasina aldigiini tespit et-
mek miimkiin. Peygamber ve Dort Halife done-
miyle mukayese edildipinde Emevi déneminde
Merkez'in giderek daha somut ve kurumsal anlam-
da “politik/resmi toplum” niteligi kazandigi, buna
mukabil giiglii dinamiklerine ragmen tedricen
Cevre'nin “sivil toplum” alanina itildigi sdylene-
bilir. Sézkonusu geliskinin belirginlesmesi bu dé-
neme tesadiif eder. Su var ki, Merke: biitiin ¢aba-
larina ragmen Abbasiler'in orta zamanlarina kadar
Serif Mardin'in yiiksek kiiltiir katinda gésterdigi
rafine (havass) ziimreler tarafindan megru bir des-
tek bulabilmis degildir. Bir bakima Cevre'nin siya-
si muhalefetini temsil eden $ia, Haricilik ve Mu-
tezili akimlara kargt Merkez'in ideolojik ve siyasi
megruiyetini esas alan Miircie'nin silik bir akim
seklinde kalmasi bunun gostergesidir. Oysa Mar-
din yakin tarihimizin igtihad tartigmalarina agik-
lik getirmek amaciyla Islam'in ilk dénemlerinde
ortaya gikan bir polemige deginirken daha da ileri
giderek 19. yiizyilda kitlelerin daha genis bir ileti-
sim siirecine katilmalariyla Islam’in da artik sief
kendi mahalli gevrelerini anlamak igin degil, daha
genis bir diinya iginde entegre olmak igin kullan-
ma zorunlulugunun ortaya ¢iktiini ve zaten ls-
lam'in egemen oldugu iilkelerde buna hazir top-
lum katlarinin oldugunu séyler. Bu katlar toplulu-
gun alt katlaridir ve onlarin disiincesi Islam din
bilginlerinin katinda olugturulan diigiinceden gok
farklidir. Tutuculupuyla taninan bu diisiince tipini
simgeleyen gruplara “Hadis ehli” ad1 verilmigtir.
Serif Mardin'e gore bunlar “Rey ehli"ne kargi olup
ictihad yapilmasina pek de sicak bakmazlar.’ ]
Hemen haurlatmakra yarar var ki, Islam’in ilk
dénemlerinde Hadis ehli ile Rey ehli arasinda or-
taya gikan taritgmanin 6zii esas itibariyle dinin
temel referanslarinin kullanimiyla ilgili episte-
molojik bir tartuigmadir. Ve her iki kanadin tem-
silcileri ortaklaga Cevre'nin insanlari olarak Mer-
kez'e kargt muhalif bir tutum iginde olmuglardir
ki, Ehl-i Hadis'in en 6nemli temsilcisi Ahmed
Ibn Hanbel'in ve Ehl-i Rey'in en biiyiik temsilci-
si Ebu Hanife'nin akibetleri bunun somut delili-
dir. 19. yiizyildan baglamak iizere modern miisli-
manlarin giindemine giren igtihad tartigmasi,
miisliman diinyayr ¢ok daha genis bir diinyaya
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entegre etme gibi bir amaci olsa bile, sonugta
dinde olmayan bir seyi dine dahil etme deil, ta-
rihsel bir kurumun diriltilmesinin gekli ve imkén-
laniyla ilgili bir tartigma olmustur.

Séylem ve argiiman farkinin birbirinden ta-
mamen yahtilmig iki ayri diinyaya igaret ettigi id-
diast belki de otantik anlamda ve birbirlerinden
kesin olarak ayrilmig siniflarin oldugu bir toplu-
mu agiklamaya galigirken kullanight olur. Ancak
ileride de géstermeye galigacafiimiz gibi, Islam ve
Osmanh sézkonusu oldugunda kiiltirel séylem
farkliliffina rafimen soylem ve retorikler iki ayri
sintfa isaret etmemekredir. Bu agidan yine Mar-
din'in “Osmanli imparatorlupunda iki farkh kiil-
tiirel diinya birbiriyle fazla iligkisi olmadan yan-
yana yastyordu. Bunlardan bir kismi sozlii olarak
nakledilmis edebi geleneklerin diinyast, folk kiil-
tiir diinyasi, hikayeler, epikler ve yayginca oku-
nan siirdi. lkincisi, yitksek kiiltiir diinyast, ilkin-
den hemen hemen Cin seddiyle ayrilmigti. Divan
edebiyati diye adlandirilan bu ikincisinin kalitesi
yikseltilmis atmosferinde iletigim araglari, ule-
manin nisbeten ufak bir grubu, merkezi idarenin
béliimlerinin yitksek kademeli memurlar: (Hace-
gan) bir ka¢ tane de higbir yere bagli olmayan
hommes de lettres tarafindan kontrol edildi™ de-
mesi aslinda sinifsal anlamda olmayan bir baska
ayirima isaret eder.

Mardin ilging bir 6rnek olarak Tiirk dilinde-
ki sadelestirmenin harcket kazanmasindan epey
sonra, 1880'lerde bile Vakaniivis Lutfi Efendi’nin
Tirk efiitim kurumlarinmn tarihi iizerine galisma-
sinda, 1870lerde bir Osmanli tiniversitesi kurul-
mast i¢in yapilan yarim kalmig bir tegebbiise ken-
disinin en biyiik itirazinin derslerin ayinm goze-
tilmeksizin herkese agik olmasi oldugunu belirt-
mesini gosterir.’

Vakaniivis Lutfi Efendi’nin itiraz1 ilk degildir;
¢ok daha 6ncesinde mesela Ibn Sina'dan sonra
Dopu'da en bilyitk Megsai filozof kabul edilen
Ebu'l-Berekat el Bagdadi ve sonralari Imam Ga-
zali tarafindan da yapilmigtir. Ancak bu itirazin
Merkez'i Cevre'ye karsi koruma gibi bir amaci
yoktur; bu, tamamen geleneksel efitim ve bilgi
aktariminin dayanafiini tegkil eden kadim bir ba-
kis agsiyla ilgilidir, bunun izlerini Islam’dan bag-

ka eski Misir, Hind ve Yunan'da da bulmak
miimkiindiir. Oyle ki sanayi devriminin yapildig
19. yiizy1l Avrupasinda bile kadinlarin egitime
katilmasi hususu sézkonusu oldugunda, bir takim
insanlar egitimin genellegmesiyle kadin ile erkek
arasindaki ontolojik dengenin sarsilacagint éne
stirmiig ve bu tegebbiise itiraz etmiglerdir.

Geleneksel bakisa gore Havass'tan insanlara
verilecek bilgi ile Avam’a 6firetilecek bilgi arasin-
da bir fark olmasi lazzm. Avam, hikmert, irfan ve
kelam gibi konulardan uzak olmak durumunda-
dir. Gazali, el-llcamu’l-avam an ilmi'l-kelam adh
kitabinda bunun sebeplerini uzun uzun anlaur ve
hatta efter avamdan bir insanin eger kendi zihni-
ni bu konulardan uzak tutamiyorsa kendini zena-
ate, spora, malayani islere ve gerekirse efilenceye
vermesini tavsiye eder. Gazali'ye gore bir insanin
kavrama giiciinii asan jnang konulanyla ugragip
imanin1 kaybetmektense, giinahkar olarak yasa-
masi ¢ok daha iyidir.

Demek oluyor ki, epistemoloji, efitim ve bilgi
aktarimuyla ilgili temel bir ayirima gére ortaya gi-
kan Avam ve Havass'tan hareketle, 6ziinde siya-
si iktidarin paylagimini ve buna bagl ekonomik
ve begeri kaynaklarin kullanimin: esas alan bir
Merkez-Cevre iliskisine gitmek her zaman miim-
kiin olamamaktadir. Zira 6zellikle Islam tarihin-
de ¢ok sayida Havass'tan kisi sosyal ve siyasi ko-
numlariyla Mardin’in kavramsal modeline gore
Cevre tarafinda yer almakradirlar. Emevi dénemi
boyunca hemen hemen biitiin biiyiik hadisgi, fa-
kih ve sufinin durumu Merkez'den ok Cevre ta-
rafina yakin diigmiistiir.

Su var ki Osmanli'da Ulema, politik toplu-
mun ii¢ sac ayafindan biridir; efer onlarin daha
¢ok gesitli toplumsal seviyedeki sorunlara ¢éziim
mesabesindeki fetva verme formasyonlari baz ali-
nacak olursa, Osmanl ulemasinin “yiiksek kiil-
tiir'tin temsilcileri oldugu kabul edilebilir. Fakat
burda da “kiiltiir” dedigimiz fenomenin mahiye-
tiyle ilgili bir problem var, o da, “yiiksek kiiltir”
dedigmiz genis ve derinlemesine manevi ve en-
tellekeiiel faaliyetin sadece fikih ve fetva ile sinir-
landirilmayacag, hatta Islam taribinin belli bir
déneminden sonra asil felsefe, hikmet ve irfanla
istigal edip bu formasyonlariyla iin salan seckin
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insanlarin (filozof, sufi, kelamc1 vs.) “yiiksek kil-
tiir”iin temsilcileri konumunda kabul edilmeleri-
dir. Sézkonusu segkin (havass) ziimrenin ise tarih

boyunca dogrudan ve organik anlamda Merkez .

denen resmi toplumla iligkisinin gok zayif oldugu
bilinen bir gergektir.

Su halde Islam toplumlarini agiklama sade-
dinde gelistirilen Cevre-Merkez modeli, siyasi ik-
tidarin kullanimi ve paylagimi baglaminda yer yer
agiklayici olsa bile, biitiin bir diigiince, ilim ve ir-
fan tarihinin izledigi genel seyir agisindan tam da
agiklayic olamadig séylenebilir. Kaldi ki siyasi
iktidar agisindan Islam tarihinin ilk dénemi —ki
bana gére bu Abbasiler'in orta zamanlarina kadar
ve muhtemelen ilk biiyiik kirilma Ebu Hanife'nin
oigrencisi Ebu Yusuf'un Abbasi devletinde Adalet
Bakanlhif (Kadi'l-kudat) gérevini kabul etmesiy-
le baglar— goz 6niine alindifinda “yiiksek kiil-
tiir"li treten ulema Merkez'e karst Cevre'nin ya-
ninda ve iginde yer almiur.

2. Popiilist Islam-Elitist Islam: Son zamanlar-
da Ali Yasar Saribay'in farkh terimlerle tizerinde
durdugu Popiilist Islam-Elitist Islam ayirimu igin de
ayni seyleri soylemek miimkiin. Saribay, Islam
diinyasinda yiikselmekte olan Islami hareketlerin
demokrasi ve medyanin kendilerine sundugu im-
kanlar: kullanmak suretiyle popiilist bir karakterde
gelistiklerini 6ne siirerek Popiilist Islam’in “efsane-
vi bir gegmiy ve iitopik bir gelecek” tasarimindan
yola gikarak kitleleri motive ettifiini séyler.

Biiyiik 6lgiide biraz sonra defiinecefiimiz Ernest
Gellner'in kavramsallagtirmasindan yola ¢ikan
Saribay, Elitist Islam"i gehir alimlerinin igtigal et-
tiffi din olarak tanimlar. Bu alimler genellikle tica-
ret burjuvazisinden devsirilme olup biiyiik bir kis-
mi1 ilim ile ticareti birlegtiren kimselerdir; —he-
men sdyleyelim gegmiste Ebu Hanife bunun en ti-
pik 6mnegi sayilir—. Saribay bu alimlerin temel
ozelliklerini orta siniflarin defier ve zevklerini yan-
sitmak olarak gosterir. Dojal olarak bu defierler
diizen, kural, itidal ve kitaptan yana sekillenmek-
tedir. Buna mukabil Popiilist [slam ise kuralci de-
gil, agin duygusaldir, kitabi bilgiyi 6nemsemez,
hatta duglar, kiiltii 5nemser ve bu yiizden tekke ve
tarikatlara baglanmay: 6ne ¢ikarir.”

Saribay’a gore Popiilist Islam, demokrasi ve

medya yaninda sivil toplum tiirinden modern ar-
giimanlari da yedegine alarak kimi zaman rijid bir
toplum devlet karsithigina varmakeadir. Séylemin
6ziinde Tevhid inanc1 (fikri) oldugundan bu ha-
reket sosyal hayaun tabiatinda varolan farklilik-
lari yok etme amacina yénelmekeedir. Ciinkii
Tevhid fikri tanim geregi “tekil ve homojen” bir
diinya tasarimini ongoriir; “fundamentalizm ha-
kikatin teklifiine inangtir; bu durumda bagkalar-
na gore hayli sivil toplumcu ve demokrat” gérii-
nen Islamcilar'in farkliliklara dayali ¢ogulcu bir
toplumsal proje tiretmeleri beklenemez. Burada
vurgu yapilan nokta giindelik hayatin yeniden
ingasina gidilirken, o hayata muhatap olan insan
topluluklarinin kendilerini kiiltiirel olarak yeni-
den inga etmeleri konusudur. Bunun da hakikatin
tekligi inancint igeren bir kiiltiire dayanarak ger-
ceklegmesi zordur. Zira hakikat tek ise agkindir;
askin bir hakikat ise giincelle ¢atgir, onu dislar.’

Saribay’in efsanevi gegmis ile iitopik gelecek
formiilasyonu bizim Medine Vesikasi'ndan hare-
ketle geligtirmeye ¢alistigimiz projeden miilhem-
dir. Ciinkii soziini ettiimiz Vesika miladi 622 y1-
linda imzalanmug, fakat bugiin ve gelecek igin bir
toplumsal tasarim olarak &ne siiriilmiigtiir. Eski-
den sosyal bilimcilerimiz bizleri sadece modern
diinyanin ezici baskilarina kargt nostaljik zaman-
lara takilmakla sugluyorlardi.® Hartta Saribay da
miislimanlarin (immet ve Asr-1 Saadet argiiman-
larint “gegmisin yiiceliine duyulan dzlem™ sek-
linde tanimlamaktaydi. Medine Vesikasi’'nin giin-
cellestirilmesinden sonra miislimanlarin altin ¢a-
fi1 diye tanimlanan efsanevi gegmiglerine titopik
bir gelecek eklenmis oldu. Tabif ki burada sosyal
bilimcilerimizin bilmedigi bir husus var; o da ister
hukuk (fikih), ister tefsir, ister kelam, tasavvuf ve-
ya hadis olsun, miislimanlar tarih boyunca megru-
iyetlerini daima Asr-1 Saadet’in tatbikatinda ara-
muslardir. Bu epistemolojik bir zorunluluk oldugu
kadar fikih dsulii ile ilgili zaruri bir metodolojik
vaziyettir. Ciinkii herhangi bir fetva veya igtiha-
din megruiyeti ancak Kur'an, Siinnet veya Sahabe
ictihadiyla desteklenebildigi ol¢iilerde miimkiin-
diir. Imam Malik veya Ebu Hanife, “benim igtiha-
dima aykini bir Hadis ile kargilagirsaniz, séziimii
alip duvara ¢arpin” dediklerinde, efsanevi bir geg-
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mise, ya da nostaljik bir alun ¢aga déniigi degil,
hukuki megruiyet ve usul ile ilgili genel bir meto-
dolojiden stz etmekteydiler.

Askin bir hakikatin giincelle catigmas: varsa-
yimt biitiiniiyle Islam’in giindelik ve tarihsel tec-
riibesinin yanligladig bir distincedir. Digier biitiin
dinlere nazaran giincelle ilgisi en yogun olan din
Islamiyet’tir. Hadis ve fikih literatiirii bunun so-
mut 6rneklerini tegkil eder ki, fikhin sahasina gi-
ren her konu agkina referansit olan bir giincelin
diizenlenmesiyle ilgili hiikiimler igermektedir.
Bu, ayni zamanda Tevhid inancinin farkliliga ka-
pali oldugu, biitiin diinyay: tekil bir temelde ho-
mojenlestirmek istedigi yolundaki iddianin da
gecersizligine isaret etmektedir. Efer bu iddia
dogru olsayds, Islam tarihinde Islam dininden
bagka higbir dinin varlifini siirdiirme imkéan: ol-
maz, hatta Islam’in iginde gok sayida farkli mez-
hep tesekkiil edemezdi.

3. Siyasal Islam-Kiiltiirel Islam: Son yillarda
gerek diinyada gerek Tiirkiye'de en ¢ok sozii edi-
len kavramsallagtirmadan biri Siyasal Islam-Kiil-
tiirel Islam’dir. Bu konuda Oliver Roy'un yazdif
kitap modern zamanlara mahsus olmak tizere Isla-
mi hareketlerde varolan temel bir ayirimi esas
alip Islam’t bir din olmak yaninda bir siyasal ide-
oloji olarak da alip toplumsal déniigiimii siyasete
ve siyasal iktidara endeksleyen Siyasal Islam'in
cafidag tecriibesi lizerinde durmaktadir. Roy, Si-
yasal Islamciliin hizli bir geligme iginde oldugu
gergegini kabul eder. Ona gére bu hareketler ge-
rileyecegine giiglenmektedirler ve birgok iilkede
iktidara gelmeleri de mukadderdir. Ancak Siyasal
Islam’in elde edecepi bir iktidarin hukuk alanin-
da yapacap: koklii degisimlerden &te bir projeye
sahip olacag beklentisi iginde olmamak lazim.
Ctinki Siyasal Islam sonugta modern diinyanin
kot bir kopyasidir; seytan diye tanimladig kérii-
ligi Bau tanrisinda arar, ama kendi iginde gide-
rek geniglemekte olan entellektiiel ve manevi
yoksullasmanin farkinda degildir.”

. Benzer bir kavramsallagtirmay: Tiirkiye sartla-
rinda Niliifer Gole gelistirdi. Onun temel ayirimi
Siyasal [slam-Kiiltiirel [slam olmak iizere iki kate-
goriye dayanmaktadir. Niliifer Gole, Siyasal Is-
lam", eyleminde iktidan ele gegirmeye oncelik

veren, defisimi yukaridan asagiya, sistem defisi-
mi olarak tanimlayan Batili emperyalist giigler
kargisinda Islami kimligini ve bagimsizligini savu-
nan devrimci Islam olarak tanimlar. Kiileiirel Is-
lam ise farklidir ve bunun siyasi bir boyutu olma-
dipt anlamina gelmez. Ancak 6ncelik devlete de-
gil bireye verilmektedir. Yeni bir sistem kurulma-
sindan ziyade i¢ diinyalarin degistirilmesi, kuga-
tilmas: oncelikli hedeftir. Kiilciirel Islam egilimi
Islam’in siyasileserek fakirlesmesinin, diinyevile-
serek kutsalligindan kaybetmesinin éniinde dur-
mak istemekeedir. Bir anlamda kiiltiirel yon Isla-
mi kimligin olusturulmasina, insant ve toplumu
déniigtiiriicti deger ve bakis agisinin saptanmast-
na katkida bulunmaktadir."

Bir dinin kendi ilahiyan, itikad esaslan ve
hatta fikih (hukuk) gergevesini de igine alacak
kadar genigletilmedifi siirece bu tiirden bir ayiri-
min kullanigh olabilecefiini kabul edebiliriz. Ni-
hayet Cemaleddin Efgani ve Muhammed Ab-
duh’tan bu yana igine girdigimiz modern siiregte,
siyasal iktidarin elde ediligi ve toplumun déniig-
tiiriilmesiyle ilgili ana tartigmanin bu iki eksende
stirdiigiinti miigahede etmek mimkiin. Bir bagka
vesile ile ifade ettigim gibi, toplumun asagidan
yukariya “Islami kiiltiir”le mi, yoksa yukaridan
agafitya “Islami siyaset aygiti devlet”’le mi déniig-
tiiriilecegi tartigmasinda orta yolu sadece tek bir
istisna temsil edebilmigtir ki, o da Imam Humey-
ni'dir.

Kullanilan sézkonusu model agiklayici olmak-
la beraber, dayanaklarin: teskil eden anahtar te-
rimler, yani “siyaset” ve “kiiltiir” dolayistyla genis
dlgiide elegtirilere agiktir. lleride (Bilgi ve Hik-
met, 12. say1 Giiz-1995/Ingaallah) daha ayrintilt
olarak tizerinde durmaya galigacafimiz gibi “siya-
set” miisliman insanin algi diinyasinda mesru ve
gerekli bir semantige sahiptir. Bir miisliiman ha-
reketin siyasi taleplerle ortaya ¢ikmasi dinde va-
rolan énemli bir boyutun 6ne gikarilmasi ve mo-
dern zamanlarda siyasi ve hatta maddi hayatn di-
sinda tutulmus misliiman cemaatlerin siyasi ta-
leplerde bulunmast demektir ki bundan daha ra-
bit bir sey olamaz. Ancak elbetrre Siyasal Is-
lam’dan kastedilen Islamiyet’in sadece siyasete ve
devlete endekslenmesi olgusudur ki, bunun eleg-
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tirive acik oldugu ortadadir. “Kiiltiar” terimi de
modern bir terim olup, homojenlestirici, diinye-
vilegtirici ve uluslagtiricidir. Bu anlamda Siyasal
Islam’a kargi Kiiltiirel Islam’la ¢ikmak ¢ok da ma-
kul degildir. Zira modern anlaminda kiiltiir mer-
kezi iktidarla ¢ok yakindan baglantili olup, dev-
letin kurucu ve yekparelestirici temel unsurudur.

Bu durumda sozkonusu modern fenomeni
agiklamak iizere bagka kavramlarin kullanilmasi-
na ihtiyag var. Ben bir bagka ¢alismamda Resmi
Islam ve Sivil Islam kavramsallagtirmasinin kul-
lanilmasint 6nermigtim.”

. Kisaca 6zetlemek gerekirse dogirudan bir devlet
projesine dayanan Resmi Islam bir Tanzimat gele-
nefi olarak tanimlanabilir. Ciinkli ¢ok yénli so-
runlarin tek ¢oziimiinii devlette ve devletin ele
gegirilmesinde goriir ve biitiin performansini dev-
leti ele gegirme noktast tizerinde yogunlagtirir. Bir
bagka husus Resmi Islam, Islam bilginlerinin tec-
viz etmedigi, resmi bir din gdriigine muhtagtir;
¢iinkii kamusal alani iktidan elinde tutan miislii-
man ziimrenin Islam anlayiglarina gére diizenle-
mek zorundadir, aksi halde modern olma vasfina
sahip olamaz. Bundan tabii olarak totaliter ve bas-
kict bir siyasal model gikar. Sivil Islam ise, siyase-
tin énemini ve insan hayaundaki temel fonksi-
yonlarini gérmezlikten gelmemekle beraber, proje
olarak hareket noktasini iman ve iimmet kabul
eder. Allah'in iradesinin tecelli ettigi bir alan ola-
rak Ummet, devletin éniinde ve iistindedir. Um-
met aynt zamanda Islam’in ¢oklugunda birligi ve
birlegtiriciligi temsil eder. Kalkinma, askeri ve
maddi gii¢ tedarik etme gibi konulara degil, haya-
tt bir biitiin olarak kavrayan epistemolojik konu-
lara 6ncelik verir. Ana yonelimi modern diinya
ile ekonomi ve teknoloji alaninda rekabet deil,
modern diinyayt farkli bir referanstan hareketle
asabilme giiciinii gbsterebilmektir.

4.Yiiksek Islam-Halk (Volk) Islam: Bu galis-
mada Gizerinde durmak istedigimiz son kavramsal-
lagtirma Ernest Gellner'in geligtirdigi model ola-
cakur.”

Gellner, [slam’in modern diinyada takindifit
d2giin tutumu belirlemek icin diger dinlerin diin-
yasinda kisa bir gezinti yapar. Bu gezinti sonunda
elde ettigi sonug, diger biitiin dinler ve kadim ge-

lenekler modernlikle bir sekilde uzlagma yolunu
bulurlarken, Islam’in farkli bir konumda tutum
belirleme direncini gosterdigi hususu olur. Sézge-
limi Hiristiyanlik'a baktigimiz zaman bu dinin ta-
rih i¢inde din adamlan tarafindan degistirildigi-
ni; modern diinyanin biitiin taleplerine uyum
saplamak igin éziinden gok seyler kaybetmeye ra-
21 oldugunu gériiriiz. Taoizm'in ve Konfiigya-
nizm’in hiikiim stirdiigii Cin'de sekdiler bir inang
egemenlifini ilan etmis ve dinf liderler safdigt ki-
linmig durumdadir. Hind'de astrolojinin varligint
stirdirdiigii dofru olmasina ragmen, devlet ve
seckinler halk dinine karsi en azindan tarafsiz,
hatta sekiilerlikten yana bir tutum iginde bulunu-
yorlar. Yahudilik'in bu olayda séziinii etmek bile
gerekmez; zira Islam kadar otantik degil. Yayilma
ve bagka dinlerden insanlara yahudilifin inang
esaslarini teblig etme gibi bir derdi ve istegi yok.
Yahudiligin yahudi olmayanlara sunma iddiasin-
da oldufiu bir mesaji mevcut deiil.

Bu genis yelpazede sadece Islam farkl bir ko-
numda ve iddiada bulunuyor. Ciinkii 6ziinden
higbir sey kaybetmeden varlifiint siirdiirebilmek-
te olan tek dinf 8gretidir; bunu da Islam’in iginde
modernite ile uyusabilir Yiiksek Kiiltiir aracilifiy-
la koruyabiliyor.

Ernest Gellner, hayli agiklayic1 oldugunu dii-
stindiigii kavramsal modelini Islam’in kendi igin-
deki otantik bir bsliinmeye degil, mezhepler di-
sinda kalan tarihsel tecriibesinin ortaya gikardig
farkliliia dayandirir:

Islam ilk ortaya gikigiyla birlikte erken ve hiz-
11 bir bagar1 kazanmistir. Bu, onu Hiristiyanlik gi-
bi yabancist veya diigmani oldugu bir devlete ba-
karak kendini tanimlama tiiriinden bir zorunlu-
luktan uzak tutmus dnemli bir amildir. Islam'da
nigin devlet-cami ikileminin gitkmayiginin sebep-
lerinden biri budur. Burada hemen Islam’in tarih-
sel bir tecriibeye girigmeden onceki tesekkiil aga-
masinda gerek Kur'an'in gerekse Hz.Peygam-
ber'in diinyevi iktidar diginda kalan ruhani bir
otoritenin tesekkiiliine mani hitkiimler vaz'ettik-
lerini hatirlatmak gerekir. Bu su demektir: Islam
tarihi zaten bagka sekilde olamazdy; giinkii tarihin
sosyal ve maddi sartlar1 degil, dinin tarihi déniig-
tiiren ilkeleri immetin hayatunda belirleyici ol-
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mustur.

Gellner, Islam'in en ilging 6zelligini bilgelerin
Yiiksek Islami ile Halkin Islamu arasindaki i¢ bo-
linmede goriir. Bu ikisi arasindaki ¢izgi pek kesin
olmamakla beraber, “siyasal bir merkezden etkin-
likle yonetilen bir tilkeyle, yerel kabileler ve én-
derlerinin denetimindeki bir {ilke arasindaki sini-
ra” benzetilebilir. Gellner'e gére bu bélinme bir
tiir iki din arasindaki ayinm gibidir —burada Hi-
ristiyan mezheplerinin her birinin otantik anlam-
da ayri bir din olmast hususunu hatirlayabiliriz—
. “Yiiksek Islami izleyenler kentli bilgelerdir; ge-
nellikle ticari burjuvazi arasindan devsirilmigler-
dir; siklikla ticaret ve bilgelii bir arada yiiritiir-
ler. Kentli orta siniflarin dogal tercih ve degerle-
rini yansinirlar. Bu degerler diizen, kurallara uy-
ma, sabir ve 6frenimi igerir. Histeri ve cogkulu
agiriliklara, dinin ses ve goriintiiyle agin destek-
lenmesine tepkiyi de birlikte getiren degerlerdir
bunlar. Bu Yiiksck Islam, Islam’in kat tektanric
ve seriata dayali (nomokratik) dofiasini 6zellikle
vurgular. Tann ile insan arasinda aracilik iglevi
gormeye kalkigan savlarin yasaklanmasina 6zen
gosterir; aninmacilik ve ana kaynaklara siki sikiya
baglilik yonsemesini benimser.”

“Halk Islam: ise ¢ok farklidir. Bu sinifa bagh
bir kisi okuma yazma bilmesi durumunda bunu
bilgi igin degil “biiyi” amaciyla (muska yazmak
gibi) kullanir. Halk Islam: 6gretiden gok biyiyi,
yasalardan ¢ok dini cogskuyu vurgular. Kirsal ke-
simler igin yazinin biiyiisel amaglar bakimindan
bir iglevi var. Aracilardan kaginmak bir yana,
Halk Islami gergekte aracilara dayah olarak ku-
rumsallagmakeadir. Halk Islami'nin en belirleyici
kurumu, veli kiiltidir. Veliler, ¢ofu zaman yasa-
van kigiler defil, aruk yagamayan kigilerdir (bu
babadan ogula siiriip giden bir kurumdur). Bu
inang bigimi gencllikle tekke, zaviye ya da uhuv-
vet kurumlan diye bilinen velilik geyhlik dergah-
larinda goze garpiyor.™

Gellner Islam’n modern topluma katlimini
Yiiksek Islam’in gésterdifi yeni performansta bu-
lur; giinkii temel &zellikleriyle modern toplumun
merkeziyetgi dofiasina uygun digmektedir. Yiik-
sek Islam, bireylerin ve gruplarin merkezt kiiltiire
katulmasini safilayan okur yazarh tegvik eder, bu

her iki olgu sanayilesmenin dogurdugu sonuglar-
dir. Yiiksek Islam, merkeze yakin, kitabi, kentli
ve kuralci kimligiyle, heterodox, sézlii gelenege .
bagli, gogebe ve diizensiz Halk Islami’'na galebe
¢aldik¢a miisliman diinyada modernlesme siireci
hizlanacaktir.

Ik gézlemlerden harekert edildiginde genelde
isleyen stire¢ bu tezi dogrulamaktadir. Ciinki
uluslasmanin sanayi toplumunun bir sonucu ol-
mast gibi Yiiksek Islam da modernlegmeyle birlik-
te giiglenerek Halk Islami'na galebe ¢almak iste-
mektedir. Ancak bu tezin dogrulufundan tam
olarak emin olacak heniiz yeterli tecriibeye sahip
degiliz. Goriinen o ki, Yiiksek Islam miisliman
toplumlar déniigtiiriicii bir misyon gérmek ister-
ken, istemedigi halde Halk Islam1 tarafindan da
déniigimlere ugramaktadir.

Yiksek Islam’in yiiklendigi uluslagma misyonu
sanayi toplumunun bir tercihi ve triintdir; Isla-
m'in yiiksek kiiltirti Bati'da uluslagmanin gérdii-
gt fonksiyonlar: gérmektedir ve bu sayede Islam
kendine 6zgii bicimiyle modernlegmeye katil-
maktadir. Bu [slam’in milliyetgi ve modernleti-
rici karakteri en belirgin gekillerde siyasal akim-
larda ve ézellikle miisliiman aydinlarin geligtirdi-
gi profilde kendini gostermektedir. Ulusguluk
modern topluma gerekli tiirdegligi saglamakta ve
geleneksel insanin sonsuz farkliligini ve yerelligi-
ni ortadan kaldirmaktadir. Bunu da insanin kim-
ligini kiiltiire baglamakla yapar.

Yiiksek Islam’in kiiltiirii ulusguluk gibi merke-
zilestirici, tiirdeslestirici ve rasyonalize edici bir
rol oynar; yerel deneyimleri, seyh, cemaat vb. di-
ni gelencksel olgular tasfiye eder. Gegmiste bir
devlet dini olarak Islam dinin cogkulu bir soyle-
me biiriinmesine, Kur'an ve Siinnet'in genel cer-
cevesini agan heterodox egilimlerin giiglenmesi-
ne ve tabii aracilarin megrulagtirilmasina diren-
migtir. Burada da durup bir noktanin altnt giz-
mekee yarar var: Kitabi Islam’in en 6nemli tem-
silcilerinden biri olan Ibn Teymiyye, Muhammed
Ibn Abdulvahhab ve onlarin 20. yiizy:ldaki izle-
yicilerinin ana iddialari, miisliiman toplumlarda
siyasi iktidarlarin tam aksi bir tutum iginde ol-
duklari yéniindedir. Buna ragmen Abduh’tan bu
yana isleyen siiregte Gellner'in igaret eetigi Yiik-
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sek Islam'in modernligi giiglendirdigi dogrudur;
giinkii ancak bu sayede Islam motive edici, meg-
rulastirict bir arag oluyor, ayni zamanda bir ulus
devletin sosyal mutabakatini sajflayan kurucu bir
unsuru seklinde tanimlaniyor.

Gellner'in kavramsallagtirmasiyla ilgili son
soyleyecegimiz gu: Ozellikle Osmanli tarihi bagla-
minda Halk Islami'nin genel séylemi geklinde
gosterdigi tasavvuf ve kurumsal tezahiirleri tari-
katlarin Cevre yaninda yer almakla beraber Mer-
kez'le de iyi iligkiler iginde olduklarini séylemek
gerekir. Devletin aktif kurucu unsurlarindan biri
hig stiphesiz Sufi hareketler olmustur ve padigah-
lar da gofu zaman tasavvufi hareketlerle aralarini
iyi tutmaya dzen gostermiglerdir. Sézkonusu kav-
ramsal modeli sarsan bir bagka husus, 6zellikle
Naksibendiligin bu yiizytlin bagindan beri siyasi
anlamda da bir muhalefeti stirdiirmiis olmasidir.
Bugiin de Islami uyanig harcketlerinin 6nemli
odaklarindan biri, giderek sozlii soylemlerini
Yitksek Islam’in referanslariyla tashih ve teyid
eden tasavvufi tarikatlardr.

Kitabf Islam-Ummi Islam ya da

Kitaba dénen Ummet’in tarihsel yiikseligi

Islam tarihi ve miisliimanlarin bu tarihte yaga-
dig1 tecriibeyi anlamak igin bagka agiklayici kav-
ramlara ihtiyacimiz var. Cevre-Merkez, Yiiksek-
Volk, Elitizim-Popiilizm, Kiiltiirel-Politik vb. kav-
ramlar bir bagka kiiltiir ikliminin kendine 6zgii
sartlarinda ortaya gikmiuglardir. Simirh amaglarla
kullanildiklart takdirde agiklayict ve kullanigh
olabilirler; ama Islam gibi bir alem tasavvuru ve
bitiinciil bir hayat bigiminin epistemoloji ve iti-
kad esaslarinin gekillendigi mahrem alanlan ta-
nimlayacak ve ed-Din olan bir dini kategorilere
aywracak kapsamlarda genis tutulacak kadar kul-
lanildiklarinda burada biraz durup diigiinmek la-
zam. Ciinkii dinin metafizik, ahlaki, tarihsel ve
giincel realitesini ne 6Slgiilerde ve dogru olarak
aciklayabildikleri tarusma konusudur. Belki de
temeli vahy, hikmet ve irfan olan bir dinin maddi
ve maddi olmayan tezahiirlerini agiklayabilmek
icin bu dinin yine vahy, hikmert ve irfan hazine-
lerinden devsirilmis anahtar terimlere bagvurma
zarureti var.

Bizim bu baglamda 6nerecegimiz iki anahtar
terim “Kitap” ve “Ummilik”tir.

Kitap, giindelik kullaniminin Stesinde “el-Ki-
tab” olarak ele alindiginda Kur'an-1 Kerim'i ifade
eder. Kur'an, son vahy kitabi olup Allah’in insana
seslendigi ilahi kelamdir. Vahyin gelisinden sonra
bu Kelam'in hayat iizerinde akmaya baslamasiyla
birlikte ruhun kendi hakiki kokiini arayisinda,
zihnin varlifn kavrayiginda ve eylemin .diinyay1
iceren iligki bigimlerinin tiimiinde kékli degisik-
likler meydana gelmis, bu Kelam'in ilham ve yén-
lendirmesiyle tarihin sahnesine adina Ummet de-
difimiz yepyeni bir kurucu 6zne girig yapmugtir.
Ummet'in ¢ok yénlii hayatinda mekana ve gehre
ait medeniyetler, ruha ait irfan, zihne ait kelam ve
hikmet (felsefe), davraniglarin diinyasina ait fikih;
kisaca Islam tarihinde giceklenen biitiin maddi ve
maddi olmayan, yazili ve sozlii tiriinler bu Kitab'in
ilham ve megruiyetiyle varlik alanindaki yerlerini
alabilmiglerdir. Su gozden kagirilmamas: gereken
bir husus ki, Islam @immeti ¢ok genis bir yelpazede
ve gopulcu mahiyette tarihe katilirken her bir yel-
paze ve olugumun, firka ve mezhebin yaptifs
Kur'ant suistimal etmek degil, mesruiyetini
Kur'an'a dayandirarak varolabilmek ve temel y&-
nelimi Allah’a dogru bir yiiriiyiis olan tarihe katil-
makeir. Kur'an't manipiile etmek suretiyle varolma
yolunu segenlerin yeri bugiin sadece mezhepler ta-
rihini konu alan kitaplarin ilgilileri tarafindan
okunan metruk sahifelerindedir.

Insanlar ve tabii ki miisliiman firkalar arasin-
da vukubulmug ve halen siirmekte olan ihtilaflar-
da kugkusuz son hitkmii din giiniinde (Yevmii'd-
Din) Allah verecektir; ama begerin siiren tarihin-
de ma'sumiyetin olgiisii olan Ummet de hiikmii-
nii vermigtir. Ummet'in icmai olan Orf, Islam ir-
fant ve ma'ruf olanin tarihe ve hayata katilmasi-
dir. Su halde Islam bakis agisindan olup biten
herseyin dogruluk derecesini Ummet'in siiren 6r-
finde aramak gerekir; bu 6rf Kitap'tan neg'et
eden hikmet ve irfanin ete kemige biiriinmiig ha-
lidir. Bu ya lisan-1 hal ile olur (genis aile drnefiin-
de oldupu gibi); ya sozlii/sifahi anlanmla olur (iim-
mi halkin irfan: gibi); ya da yazl bir miras olarak
nesilden nesile intikal eder (kitap, risale vb. yazi-
L1 kaynaklar gibi).
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Islam tarihinde Kur'an, Hakikat gibi farkli ge-
killerde tezahiir etti; nasil tabiattaki her bir varlik
mertebesi ve bu mertebelerde varolugunu siirdi-
ren her bir fenomen Hakikat'in bir bagka yiizii ve
tezahiirii ise, Kur'an’in her bir ayeti ve her bir
mesaji farkli bir tezahir, farkl bir tecellidir. Zi-
hinler bu farkl: tezahiir ve tecellilere ayarli oldu-
tu siirece irfan (kiiltiir?) gopulcudur. Kitabi yazih
bir metin olarak ele alip da ondan somut hiikiim-
ler gikaran bir bilgin ile mesaji kendi arifane ve
siirsel anlatimiyla hayatina gegiren siradan bir
halk adami arasinda farkli epistemolojiler yok,
aksine bir ve ayni olan Kitap'in farkl tezahiirleri
var. Ummetin biiyiik bir bsliimii tarihte timmi ol-
mustur, ama Gmmilerin yine biyiik bir bolimi
arif de olmuglardir. Ummilik cehalet degil, bir
timmetin ruh, zihin ve sosyal hayatn: inga eden
Kitap'la olan dofirudan irtibati, yalinkat igselleg-
tirilmis sadakati, saf baghiligidir.

Burada aragtirmaya mevzu olan temel iligki
Kitap ile Ummet arasinda vukubulup sirmekredir.
Bu anlamda lisan-t hal, sézlii ve yazili irfan arasin-
da mahiyet fark: defil, anlatim ve form farki ara-
nabilir ancak. Stzgelimi Yunus Emre'nin dili ile
Mevlana Celaleddin’in sofistike séylemi, Karaca-
oglan ile Baki'nin siiri arasinda epistemolojik bir
kopustan bahsedilemez. Yunus ve Karacaoglan da
Mevlana ve Baki de Kur'an'in farkli anlanimlarda
tezahiir eden mesajint seslendirmislerdir. Bu, gid-
detli gériinen goriig ayrilifina ragmen [bn Teymi-
ye ile Muhyiddin Ibn Arabi arasindaki tartigma-
nin oziiyle ilgili de dyledir. Batli sosyoloji ve si-
yaset biliminin temel kavramlan agisindan baku-
gimizda Yunus Emre ile Molla Kasim ilging bir
kargiclik regkil eder. Bu agidan Yunus Cevre, Po-
piilist, Kiiltiirel ve Halk Islam’nin, Molla Kasim
Merkez, Elitist, Siyasal ve Yiiksek Islam’in temsil-
cisi goriiniir. Gergekte ise Yunus gibi biiyiik bir ir-
fan adamini Molla Kasim fikihla tamamlayan
sembolik bir tiptir. Burada serazad diinyanin ka-
natlar1 olan irfani ve hayatin siirmesini saglayan
hiikiimlerin, kural ve hududun bilgisi olan fikhi
birbirine karsit degil, tam aksine biri digerini ta-
mamlayan iki énemli geleneksel bakig agis1 sek-
linde gormek gerekir. Biri ruhun zaptetedilemez
engin diinyasini, digieri sosyal iligkilerin kural y8-

niinii temsil eder. Her ikisi de gereklidir ve niha-
yetinde gerekli olduklarin dile getiren bizzat bii-
ylik arif Yunus’tur. Yunus'a gére Molla Kasim di- -
sanida degil, kendi igindedir; arifin ozelegtiri
(Muhasebe-i nefs) yapmasini saglayan zihnin bir
baska yonidiir. Molla Kasim, Yunus'a daima ge-
gerli ve zorunlu kurallar dahilinde kalmayacak
olursa irfan denizinde bogulacagint hatrlatr; Yu-
nus da Molla Kasim'a kurallar igleri hakiki 6zle-
rinden, hikmet ve maksatlarindan bogaltilmag,
katilagtiriimig kaliplar olarak degil, fakat yagaya-
rak ve ruhen tecriibe ederek, yani bizzat denizde
6grenmenin onlarin gergek maksatlarina uygun
oldufunu soyleyerek kargilik verir. Yunus, fakih
olmadif1 halde bu séylemiyle aslinda fikhin 6zii
ve ruhu olan Mekasidii'y-geria’ya (Seirat’m mak-
satlart) auflarda bulunmaktadir. Bu her ikisi de
doprudur ve herhalde dengeyi sadece birinin
aleyhine degistirmek dofiru olmaz. Yunus kendini
Molla Kasim’in aynasinda gériir; o aynada géziine
iligen piiriizleri, yanhghklari gidermeye calgir.
Ciinkii Yunus'a “Bir Molla Kasim gelir” diye haur-
latmada bulunan yine Yunus'un kendisidir.

O halde burada Yunus, geleneksel, sifahi ve
halka ait Ummi Islam’i, Molla Kasim kural, hii-
kiim ve yazili olana atif olan Kitabi [slam’t temsil
etmekredirler. Bir élgiide bu ayirima Gazali vb.
sayisiz bilgin ve bilgenin isaret ettigi Havass-
Avam ayirimi gdziiyle de bakabiliriz. Burada dik-
kat edilmesi gereken nokta, bu ayirimin birbirin-
den tiimilyle kopmug veya koparilmis sosyal ve
kiiltiirel siniflara degil, fakat tamamen entellek-
tiiel alg1 ve kavrayig diizeylerinde insanlar arasin-
daki begeri/fitri farkliliga olan géondermedir. Ba-
ti'da ise herkesin bildigi gibi sosyal siniflar otan-
tiktir, birbirlerinden kesin olarak ayrilmislardir,
hergeyleri farkli ve yabancidir.

Havass-Avam ayirminin bilginin farkl: di-
zeyleri bakimindan biiyiik bir 6nem tagidigini en
iyi Ibn Tufeyl'in igrak felsefesinde goriiyoruz. Ibn
Tufeyl'in roman kahramani1 Hayy ibn Yakzan, in-
san elinin degmedifi tabiatin gevresinde Haki-
kat'le yiizyiize geldikten sonra, peygamberlerin
nigin bu Hakikat'i yalin ve ¢iplak slarak halka
anlatmadiklarina hayret eder; ama bir sonra fitra-
un farkhiligin 6grenip peygamberlerin dogru bir
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talimde bulunduklarin: teslim ve teyid eder.

Elbette belli bir zamandan sonra Ulema, Res-
mi Toplum’un bir pargasi konumunda ig gérmeye
basladi; Seyfiye ve Kalemiye ile devletin iig sac
ayagindan biri olma roliinii kabul etti. Ancak bu-
giinkii Islam'in sosyal kékleri devlet degil sivil
toplumun heterojen katmanlaridir. Ulema Cum-
huriyetle birlikte kesildi; Cumhuriyet’in ulemasi
laik/sekiiler aydinlardir; bu da geleneksel bir yapi-
nin form degigtirerek varligint siirdirmesi olarak
goriilebilir. Orta zamanlardan beri biitin Islam
diinyasinda Kitabi Islam’in tarihteki &nciileri as-
linda Ummi Islam’in sosyal ortamiinda negviine-
ma bulmuglardir. Belli bir siire bu &nciiler halk-
tan kopmuglarsa da, mesela Ibn Teymiye ve Mu-
hammed bin Abdulvahhab Volk Islam"in oldugu
kadar Yiiksek Islam’in da digindadirlar.

_ Bir bagka agidan Iran’a baktigimizda Kum'un
ulemast bu tasnifte hegbir yere oturmuyor. Kum
medreseleri Kitabi Islam’in en giiglii odaklaridir;
buralarda anlam kadar lafza ve kurallara da 6nem
verilir, ama ayn: zamanda bu medreseler irfani
hayatin siirdigii mekanlardir ve sonugta Volk [s-
lam'in potansiyel giictinii harekete gegirerek Res-
mi Toplumu alagap: etmislerdir; simdi de bu top-
lumun inisiyatifini ellerinde tutmaya devam et-
mektedirler. Tiirkiye 6rneginde de tarikatlarin
¢ogunlukla muhalefetin énciileri oldugu hususu-
na daha énce igaret etmistik.

Mevcut durumda —nahif de olsa— Islam’in
ulema gelenefini siirdiirmekte olan fakihler, ga-
zete ve dergilerin “Fikih Kégeleri"nde ve &zel ola-
rak bu amagla telif edilmis kitaplarda halktan ge-
len sorulara cevaplar veriyor, pratik ¢ziim yolla-
r gostermeye caligiyorlar. Hayrettin Karaman,
Halil Géneng, Sadrettin Yiiksel, Mehmet Er, Yu-
suf Kerimoglu, Faruk Beger, Ahmet Sahin vb. zat-
larin fikih alanindaki faaliyetlerini kismen de ol-
sa Ummi Islam diyebilecegimiz misliman halkin
soru ve g¢oziim istekleri yonlendirmektedir, Bu,
Ummi Islam’in Kitabi Islam’la bir kere daha
olumlu bag kurmasi ya da bir bagka ifade ile Um-
met'in Kitap’a dénmesidir.

Kitabi Islam ile Ummi Islam birbirlerinden
bagimsiz iki alan veya 6zerk kategoriler olmadik-
larina gére, Kitabi Islam'in modermn zamanlarda

ve bundan sonraki tarihte oynayacag rolii anla-
yabilmek igin Ummi Islam’in yonelim ve davra-
niglarina bakmak ve bir siire daha beklemek gere-
kecek. Resmi toplumlar ve &zellikle aydinlar iim-
meti modern diinyaya eklemlemek igin her gare-
ye bagvurmak isteyeceklerdir. Ama Ummi Islam,
Kitabi Islam't dogru olarak igsellestirdifi oranda
son {i¢ yiiz yili utang verici yenilgiler ve biiyiik
acilarla gegmis Islam timmetinin hayata ve tarihe
doniigli miimkiin olacaktir. Bu, 1400 senedir
iman etmis bir immetin “yeniden iman etmesi,
Kitap'la arinmaya ve yiikselmeye baglamasidir. Q
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