
Sekülerizm; 
Akleden Kalbin Parçalanışı 

ABDURRAHMAN ARSLAN 

I 
İnsanın hayatını sürdürürken kendi ölü varlıgın­

dan bile vaz geçmeyi başarabildigi söylenemez. Bu 
istege cevabın, yaşarken oldugu gibi öldükten son­
ra da taşıdıgı tevhidl misyanun kaçınılmaz tezahürü 
ve yansıması olarak insanlan bir araya toplamayı 
başaran, din oldugu söylenebilir. Öte yandan insa­
nın tarihi boyunca içinde yaşadıgı mevcut sosyal 
düzenin meşruiyeti ve insaniann kendilerinden ön­
ce -Allah'ın nzası için- sosyal amaçlar için özve­
ride bulunmayı isteyen ve saglayan yine din olmuş­
tur. Fakat önce var ettjgi aile ile sonra da oluştur­
dugu cemaat ile toplumsallıgı yaratmış olan elinin 
bu yönünün ve meşruiyet kaynagı olma özelliginin 
modemlik ile birlikte degişmeye başladıgı ve gide­
rek bir uzaktaşma yaşandıgı açıktır. Modernlik ile 
meydana gelen bu büyük degişimin sekülerizmin 
tabiatı ile ilgili oldugu söylenebilir. Bu mücadelede 
galip gelen, dinin bütün direnmelerine ragmen bir 
üst ilkeyi, Tevhid'i yıkarak özerk bir alan saglaması 
sonucu kendisini var eden "modem zihin" olmuş­
tur. Bundan dolayı modem dönem yani onun se­
külerize eden hızlı süreçleri ile birlikte insan, hem 
fızikl olarak hem de zihinsel olarak göçebe hayatı 
yaşamaya !5aşlar. Cemaati parçalandıgından, şehrin 
rtıetropole dönüşmesi, yeni makinalar, göçler, sayı­
sız "araçlar" çoklugunda toplumsal düzeyde; öte 
yandan her gün degişen biliın ve leknolojl nedeni 
ile bilgisi hızla bir öncekini yanlışlamakta oldugun­
dan zihni düzeyde göçebelikten kurtulamamakta-
dır.1 · 

..Bu yazının başlangıcında modernite/ seküleriz­
min doguşuna rahim görevi yapmış ve Hıristiyan 
Dini'nin tarihteki ilk tecrübe/yaşama biçiminin be­
lirleyici örnegi olan "manastır" tecrübesini anlatma-
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yı denedik Sonra da yeni dönemin (modern) orta­
ya çıkmaya başlayan kahramanını "birey" olarak 
ifade etmenin açıklayıcı olacagını düşünerek, bu 
"birey"in özelliklerine deginmeye çalıştık . Şüphe 
yok ki sekülerizm yeni bir olay degildir, yeryüzün­
de insanla birlikte var olagelmiştir. lrdelemeye ça­
lıştıgımız modern dönemde izledigi yol, aldıgı 
form'la ilgilidir. Çünkü izledigi süreç boyunca "ann­
dırma" işlevi nedeni ile giderek hızlanmaktadır. Bu 
dönem bize göre, dinin tarihte ikinci defa tecrübe 
edilmesi sebebi ile önemli görünmektedir ve din­
den kopuşu temsil etmemektedir. İnsanın peygam­
bersiz yapugı bu ilk tecrübe elbette baştan sona 
derslerle doludur. Fakat bunun şeriati olmayan ve 
kitabı da degişticilmiş bir dini tecrübe oldugunu bi­
liyoruz. Öte yandan dinin bu ikinci aktanını ile ilgi­
li ve belirleyici bir özellik taşıdıgı için; günümüz 
modern dünyasının da bu belirleyicilik altında şe­

killenmekte oldugunu düşündügümüzden seküler 
süreci dile getirmeye çalıştık. Modernitenin "bütün 
kazanırnlarının ve Aydınlanma'nın aktanını da de­
mek olacak bu süreç ilk kez Japonya'da "meyvele­
rini" verdi denebilir. Bundan dolayı Japonya, Uzak 
Dogu'nun Batıdan farklı geleneklerine sahip top­
lumlan için bir "ideal"i temsil etmektedir. Denebilir 
ki bir yönüyle kediye "ciger" görevi yapmaktadır. 
Bu sebeple onlar için hedef bellidir; önemli olan 
şimdi bu "kopyayı!', kopya etmektir. 

Öte yandan medemireye ve onun hayatı hızlan­
dırmış seküler süreçlerine katılmamakta· direnen 
İslam ve onun giderek azalmakta olan kültürünün, 
küresel ölçekte meydan okuyucu ciddi tavırlar aldı­
gına şahit olunmaktadır. Dünya geneli açısından 
bakıldıgında bunun tehdit edici bir engel alıirak 
durdugunu söyleyebiliriz. Bundan _ dolayı şimdi 
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önemli olan lslam cografyasında herhangi bir "top­
lulugun" moderniteyi -Japonya'run yapugı gibi­
aklarmayı başanh bir şekilde örneklendirmiş olması 
gelmektedir. Eger bu know-how elde edilir ve ba­
şanlırsa hiç şüphe yok ki "digerleri" için bir "ciger" 
olacaktır. Bu gün denebilir ki en büyük tehlike 

nin getirdigi dünya görüşü ve hayat biçimi Ro­
ma'run ım:vcut, sürmekte olan degerierini alt üst et­
meye, bundan dolayı da büyük tepkiler çekmeye 
başlar. Hıristiyanlıgı seçmiş olan Kuzey Afrikalı Ter­
tullian, imparatora yazdıgı mektupta şöyle demek­
tedir: "Hıristiyaru her suçu işlemeye, ilahlannızın, 

lslam "ülkelerinde" hala, 
böyle bir ömegin çıkma­
mış olmasıdır. Bu öme­
gin ortaya çıkması ise 
İslam'ın modem ve tabii 
ki seküler sürece sokul­
ması, aynı zamanda da 
dinin Clslam'ın) ikinci 
defa tecrübe alaruna ak­
tanmr olacaktır. Sistemin 
kabul edemeyecegi ken­
disini var eden moderni­
teye katılmamak, ona 

ikinci yüzyılın başlarında Hıristiyan 
irnparatorun, kanuniann 
iyi ve güzel ahiakın ve 
tabiatın düşmanı (Grek 
geleneginde tabiat kut­
saldı ve ondan uzak du­
rulmaya çalışılırdı; bun­
dan dolayı hıristiyanları 
tabiatı sekülerize ettikle­
rini söyleyerek suçlaya­
caklardır) olarak görmek­
tesiniz.'"' Çünkü hıristi­
yanlar mevcut hayat biçi­
minin ayıncı vasfı olan 

filozofu Justin, Roma imparatoru 
Marcus Aurelius'a yazdı~ı mektupta 

hıristiyanları seks, para ve başka ırktan 

insanlarla olan ilişkilerde kavrayış ve 

davranışlarını tümüyle de~iştirmiş 
insanlar olarak tanımlamaktadır. 

anlamakta zorluk çektigi başka bir dille muhalefet 
etmektir. Yaşadıgımız cografyanın müslümanı bu 
tecrübeyi yogun şekilde yaşamakta oldugundan en 
büyük adaylardan biri sayılmaktadır. Bu tecrübe, 
gözlenecegi gibi şekilleri belirsiz, tesbiti mümkün 
olmayan soyutlamalada yüklü süreçler degildir; 
milyonlarca insanın İslam ve Allah adına hareket 
ettigi, katılımda bulundugu süreçler bütünlügüdür. 
Bunu yaşayan müslümanın İslam ülkelerinin "lider­
ligini" yapma arzuları bir kader olarak böyle bir 
"misyona" da dönüşebilir. Ne de olsa bu işe Japon­
ya ile birlikte başlanmıştı. Bundan dolayı yaşamak­
ta oldugumuz tecrübenin sonucunda modemiteyi 
aktarmayı başarmış olmak belirleyici bir tecrübe 
olacaktır. Bozulmamış bir Kitap ve Sünnet ile bu 
tecrübenin Batıda oldugu şekli ile başarılı olacagı 
zor görünse bile imkansız olacagı söylenemez. 

n 
İslam'ın dogdugu topraklarda herhangi bir im­

paratorluk hakimiyetinin olmamasına karşılık, Hıris­
tiyanlık güçlü bir devlet içinde, Roma tmparatorlu­
gu'nun topraklarında dogar. Tek Tannlı bir din ve 
peygamberi olmasına karşılık, Roma çok tanrılı bir 
özellige sahiptir. Tarihte bilinen Roma vahşetinin 
içinde bir süre azınlık dini olarak varlıgını sürdüren 
Hıristiyanlık kabul edilmek, meşruiyet kazanmak 
ve yaşiyabilmek için üç yüzyıl devam eden bir mü­
cadele sürdürür. Roma lmparatorlugu'nun her tara­
fına yayıldıkça, tarlalan, şehirleri ve adalan doldu­
rup kök saldıkça, 2 dinin önde gelen temsilcileri ce­
maatin örgütlenmesi için stratejiler geliştirmeye baş­
larlar.3 Bu örgütlenmenin hıristiyanlar için hayati 
bir önem taşıdıgı, varlıklarını sürdürme anlamında 

· kaçınılmaz oldugu söylenebilir. Çünkü bu yeni di-
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üç alana; Romahiann cinsel anlayışlanna, para ka­
zanma şekline yani ticari hayata ve ırkçı anlayışlan­

na baştan beri katılımda bulunmamaya çalışmak­
taydılar. Bu durumu, ikinci yüzyılın başlannda Hı­

ristiyan filozofu ]ustin, Roma imparatoru Marcus 
Aurelius'a yazdıgı mektupta hıristiyanlan seks, para 
ve başka ırktan insanlarla olan ilişkilerde kavrayış 
ve davranışlarını tümüyle degiştirrniş insanlar ola­
rak tanımlamaktadır.5 Bu üç husus günümüzün 
Batısını -isterseniz Dünyasını diyebiliriz- çagnştı­

rırken; kanımıza göre Greklerden günümüze kadar 
gelen Batı tarihinde "gel-git"ler yaratacaklardır. Bir 
başka ifade ile, dindarların bu üç hususta/ alanda 
gösterdigi ısrarlı hassasiyet manastır hayatı ile 
"aşırıya" kaçacak; tarihin belli bir dönemi sonunda 
bu aşırılıga başka bir "aşırılıkla", modern hayat ile 
cevap verilecektir. Fakat bütün bu aşırılıklann, bü­
tün bu gel-gitlerin dinden çıkma/uzaklaşma olarak 
degil tam tersine dine, o ilk saf, uygulanmış haline 
dönüş; dinin içinde kalmaya aşırı özen göstererek 
takva sahibi olmanın geregi ve din için yapılmış ol­
dugunu gözlemlemek mümkündür. 

Dolayısı ile Hıristiyanlık üstünde yayılmaya baş­
ladıgı Roma topraklarında sürdürdügü ilk üç yüzyıl­
lık mücadele süreçleri boyunca bu güce, kaynagıru 
ve dolayısı ile meşruiyetini yine kendi içinde bulan 
bir güçle karşı koymaya çalışmıştır. Bu deneme 
özünde ve süresi boyunca kendisini, -içinde yaşa­
dıgı ve çok meşru sebeplerden dolayı- Roma'ya 
bakarak onun gibi kurumsanaşmaya götürecektir. 
325 yılında yapılan İznik Konsülü'nden itibaren Hı­
ristiyanlık yaşanan bir din olarak yazılı metinler ha­
line dönüştürülmüş olan Incillerin ayıklanarak ka­
bulü ile "kodlanmış" hale gelir ve çok geçmeden 
"kilise" olarak kururnlaşmış hali ile imparatorluk di-
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ni olur. Fakat bu kodlaruna ve kurumlaşma hayatın 
pratiginde yaşanan dinde herhangi bir degişiklik 
veya dönüşüm oldugu anlamına gelmemektedir. 
Roma'nın sosyal hayatındaki üç önemli alana katıl­
mayan hıristiyanlann kurumtaşırken ne yeterli za­
man ve imkan ne de farklı düşünecek durumda ol­
duktan söylenemez. Dolayısı ile hıristiyan cemaat 
kilise merkezli fakat Roma gibi hiyerarşik bir yapı­
da kurumlaşarak ortaya çıkar. Fakat bu kurumlaş­
ma ile beraber hıristiyan ümmeti de aynı zamanda 
iki topluluga aynlır: Ruhhan'lar ve Laik'ler. Bu ay­

idare biçiminin oluşmasını saglar. Ama yoVyöntem 
ortaya koyarken tahmin etmedigi şey şuydu: kararlı 
ve inatçı bir dindarlar toplulugundan, nefsini terbi­
yeye çalışan hayalcilerden, asillerden ve fanatikler­
den oluşan ve şekillenmesinde katkısı olan hareket, 
Batı uygarlıgının bir sonraki safhasının boy verece­
gi münbit bir alan olacagı idi.8 

Bundan dolayı 1964 yılında Papa VI. Paul, Aziz 
Benedict'i Avrupa'yı var eden Aziz olarak ilan eder. 
Önerdikleri uygularnası kolay, duyulan ihtiyacı kar­
şılayan, amaca uygun bir tasarım sayılır .. Fakat Pax 

rışma ile, sekülerli­
gin laiklikten olduk­
ça farklı oldugunu 
fakat laiklige de iç­
kin oldugunu belirt­
mekte fayda var. 
Laiklik, özellikle si­
yasal aygıt için, 
devletin yapısına 
ilişkin bir tanım ola­
rak kullanılmakta­

Hıristiyanlı~ın ilk dört yüzyıllık Roman'a sendeleyip 
sallanmaya, sonra da 

dönemindeki Greko-Romen toplumunun 
ahlaki çürümüşlü~ü oldukça yaygınlaşmıştır. 

. çökmeye başlayınca 
manastıdar da yeni 
bir rol oynamaya 
başlayacaklardır.9 
Modern dönemi ve 
bu dönemin belirle­
yici özelliği olan se­
külerizmin hızlı sü-

Özellikle toplumun seks' e yÖnelik hoşgörüsü 
günümüzü hatırlatır. Romalılar fuhşu ve 

fahişeli~i vergilendirerek yasal hale getirirler. 

dır. Burada ortaya çıkış şekliyle dini hizmetleri ken­
dileri için meslek edinen insanlarla, bunlann dışın­
da kalan ama aynı zamanda da dindar olan insanla­
ra vurgu yapılmaktadır. Öte yandan eger seküler­
Hkten bahsetmek gerekirse -kutsal kitabın, (İn­
cil'in) degiştirilmesi ve dolayısı ile şeriatın da red­
dedilmesi hariç tutularak- öncelikle bu kurumsal­
laşmanın kendisi önem kazanır. Şüphe yok ki bu 
kurumsallaşmada insanoglunun daha önceki dini 
tecrübelerinin, bilhassa Hint ve Yahudiligin etkisi 
ve katkısını gözardı etmek mümkün degildir. 6 

Hıristiyanlıgın ilk dört yüzyıllık dönemindeki 
Greko-Romen toplumunun ahlaki çürümüşlügü ol­
dukça yaygınlaşmıştır. Özellikle toplumun seks'e 
yönelik hoşgörüsü günümüzü hatırlatır. Romalılar 
fuhşu ve fahişeligi vergilendirerek yasal hale getirir­
ler. 7 Bu sebepten dolayı Hıristiyan Roma lmparator­
lugu'nda alternatif bir hayat biçimi arayışı yaygın 
şekilde, altıncı yüzyıldan itibaren bir asilzade olan 
Aziz Benedict ( 480-543) ile başlar. Hıristiyanlık'ta 
"şehir"in olumlu bir yere sahip olmamasının yarun­
da Roma'nın çürümüşlügü de bu yanlış düşünceyi 
güçlendirecektir. Bundan dolayı Roma'yı 
- "dünyevi şehri"- terkederek kırsal alana, Tan­
n'run nzasını kazanmak ve bu çürümüşlükten uzak 
durmak için manastır hayatına başlanır. Bu tecrübe­
nin önemli tarafı uygulanması mümkün örgütsel bir 

reçlerinin dogumuna 
rahim görevi yapacak olan manastırlaşma yanında ; 

aynca bu dönemin dini anlama, hayata geçirme ve 
tecrübe etme anlayışı şüphe yok ki önem kazan­
maktadır. Öte yandan dini anlama ve hayata aktar­
ma aynı zamanda o dinin kendi inanmışını nasıl 

egittigi ile iç içe olmak zorundadır. Bu durum hiç 
şüphe yok ki günümüzün modern egitiminde de 
aynıdır. 

Tartışmaya yer bırakmayacak şekilde denebilir 
ki manastır hayatının başlangıç fikri dindarlıktır. Bir · · 
"bid'at olarak" türetiten bu hayat Kur'an'ın ifadesi 
ile "Allah 'ın nzasını aramak için (türettiler) ama 
buna da gerektiili gibi uymayacaklardır. '10 Baş­
langıç dönernlerinde manastır, dini bir hayata ken­
dilerini adamış ve dinin hükümlerine göre yaşadıgı 

her anda nefsini kontrol altında tutan insanların 
oluşturdugu cemaattir. Nefsin disiplin altına alınma­
sı ile dış dünyada hüküm sürmekte olan çüfumüş­
lükten de kurtutmayı saglamış olmak amaç edinil­
miştir. Bir takva ehli olarak yaşamanın bu çeşidini 
Hıristiyanlık, Dogu dinlerinden almış olmasına rag­
men yine de bu hayat için destekleyici örnekleri 
Hz. lsa'nın hayatından toplamıştır. Özellikle Hz. 
lsa'nın emirleri bir araya getirildiginde bu çeşit bir 
hayat için bir meşruiyet temeli oluşturmak müm­
kün olmuştur. Emirlerin bir kısmı şöyle demektedir; 
yarın için endişe duyup düşünmemek; sahip olu-

örnek ortaya koymuş olmasıdır. Fakat bu 
giderek -sonra da deginmeye çalışacagı­
mız -gibi- yaygın bir harekete, özellikle de 
bir arayışa dönüşecektir. Aziz Benedict, or­
taya koydugu ilkelerle bilgece ve pratik bir 

Manastır hayatında bütün yerlerde ve bütün 
dönemler boyunca hakim ideal, 

din u~runa dünyevi olanı feda etmekti. 
5 
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nan malların fakiriere dagıtılması; anne, baba, ha­
nım ve çoluk çocukLan vazgeçilmesi; dünyadan 
vazgeçmeyi sürekli teşvik etmek ve kendini Indi'in 
hizmetine vakfetmek ... Bu hayatın belirleyici yönü 
dini sebepten dolayı "evlenmemektir." Hz. l sa'nın 
hayatı buna örnek gösterilerek, dünyevi olanı ve 
nefsi_n arzularının aşılmasında bekarlık esas kabul 
edilir. 

Manastır hayatının dogmasına örneklik yapan 
Dogu dinleri olıpasına ragmen, Batıda gelişmesinin 
önemli nedeni Kilise'nin seküler özelliginin ortaya 
çıkıp gelişmesidir. 11 Buna Roma nüfusunun Hıristi­
yanlıgın formel sınırları içine girdikten sonra Kilise 
papazlarının dünyaya düşkün yaşayışları neden 
olacaktır.12 llk defa manastır, Dogudan Batıya Atha­
nasius (296-373) ve jerome (340-420) tarafından 
transfer edilir. 13 Hıristiyanlık başlangıcından beri 
Roma'ya- her yönüyle muhalefetini sürdürmek zo­
runda kaldıgından sadece manastır hayatı ile degil, 
fakat uygulanan egitimin içerigi ile de muhalefetini 
sürdürmeye çalışmıştır. Bundan dolayı egitim Grek 
gelenegi ve Pagan Roma karşısında yeni bir hayat 
biçimi için katı bir disiplin halini alır. Altıncı yüzyıl­

dan onüçüncü yüzyıla kadar Greklere ait ve entel­
lektüel olan tüm unsurlar pratikte egitimden temiz­
lenir. 14 Hıristiyan (manastır) egitim anlayışına göre 
tabii arzuların bastırılması esastır; bu dünya ve faa­

kendi kuralını koyma özgürlügü olmasına ragmen 
manastırlann büyük çogunlugu bu kuralları uygula­
mayı tercih eder. Bunun Mısır'dan İrlanda'ya kadar 
geniş alana yayılmış manastırlarda uygulanma ala­
nına koyuldugu görülmektedir. Daha sonra da de­
ginmeye çalışacagımız gibi, Modem dönemin bire­
ye "dönüşmüş" insanıru ; düşünen, hesap eden, ku­
ral koyan özetle kartezyen gelenegin özelliklerini 
taşıyan insanını, "kural sever" yapan "dinsel 
rahm'in" burada inşa edilmeye başlandıgı görülür. 

Bu dini meşruiyetin temellerinin anlaşılmasının 
önemli olacagını düşünerek Aziz Benedict'in ma­
nastırlarda uygulanan kurallarına deginmekte fayda 
vardır. 

Bu 73 kuraldan; 
9 tanesi baş rahipler ve keşişlerin genel görev-

leri üstüne. 
13 tanesi ibadet üstüne, 
29 tanesi disiplin, hata ve cezalar üstüne, 
10 tanesi manastır hayatı üstüne 
12 tanesi çeşitli işler için; misafirterin kabulü, 

keşişlerin gezileri ile ilgilidir.19 

Çizelgede disipline ilişkin oranın yüksekligi ile, 
modem insanın ve endüstriyel işletmelerin disipline 
atfettikleri önem arasında dinsel bir meşruiyet bagı­
nın olması kuşkusuz inkar edilemez. Fakat bu ku­
ralların ayırt edici özelligi el emegine vurgu yapma­

liyetleri ile ilgili her­
şey kötü, entellektü­
el her faaliyet bü­
yük günahtır. Dene­
bilir ki, bunda Pa­
gan Roma ve özel­
likle Greklere karşı 
Hıristiyanlıgın duy­
dugu derin tepki 
görülür. Bu ise di­
nin etkin dönemleri 

Modern dönemi ve bu dönemin belirleyici özelliği 
sıdır. Manastır ku­
rumunun Dogudan 
alınırken rahip ve 
keşişlerin çalışma­

ma ilkesi dönüşü­
me ugrahlarak Ba­
tıya aktarılır. Bu da 
Greklerdeki özgür 
vatandaşiann çalış- · 
mayıp kölelerin ça­
lışması; Roma'da 

olan sekülerizmin hızlı süreçlerinin doğumuna 
\ . 

rahim görevi yapacak olan manastırlaşma 
yanında; ayrıca bu dönemin dini anlama, 

hayata geçirme ve tecrübe etme anlayış• 

şüphe yok ki önem kazanmaktadır. 
boyunca yeni bir egitim kavramı geliştirmiştir. ıs Bu 
egitim anlayışı liberal ve insanı bireyleştiren Grek 
egitimi, politik ve insanı sosyalletren· Roma egiti­
mi ile uzlaşmazlık taşıyordu.ı Çünkü hayatın 
manevi sorunlarına ilişkin olarak Platon ve Aris­
to'dan başlıyarak Greklerden devam edip gelen ce­
vapta anahtar nokta, insanın entellektüel tabiatında 
aranmıştı. Halbuki Hıristiyanlıgın bunun tersine ola­
rak sundugu çözümde anahtarın, insanın fıtri tabia­
tında aranması yönündeydi.ı7 Bundan dolayı egiti­
min entellektüel tüm unsurlarının ayıklanması he­
deflenmiştir. Bunu Hıristiyanlıgın aynı zamanda 
Grek rasyonalizmine dotaylı bir cevabı içerdigi de 
söylenebilir. 

Aziz Benedict 529 yılında manastırda uygulan­
mak üzere 73 adet kural koyar. 18 Her marrastırın 

6 

da yönetici sınıfın asalaklıgına bir tepki yanında 
zühd hayatı yaşamanın bir parçası halini ahr. Dola­
yısı ile çalışmama/tembellik, ruh düşmanlıgı olarak 
tanımlanır; bundan dolayı günde yedi saat çalışma­
ya ayrılır. 20 El emeginin degerinin egitimdeki bu 
ilk kabulü, Grek ve Roma'dan çok farklı birşeydir.Z1 

Bu degişimle birlikte manastır hayatının sosyal fay­
daları ortaya çıkmaya başlar. Çünkü geniş sosyal 
anlamı içinde manastırcılık bir egitim ve ögretimdir. 
Topragın işlenmesinde rahipler ve keşişler, köylü­
ler için birçok model geliştirdiler. Zenaatçılara me­
tal, deri ve elbise yapımına ilişkin yeni üretim arne­
liyeleri kazandırdılar. Ticaret erbabı için ticareti teş­
vik ettiler ve yönlendirdiler. Mimarlara yeni fıkirler 
sundular.Z2 Yaralılara, yoksullara, hastalara hizmette 
bulunup, baktılar; bataklıkları kurutarak halkın sag-
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Dinf hayat şeklinin manastır modeli ile lıgını iyileştir me ye 
çalıştılar. Bütün bun­
lann yanında, günde gerçekleştiritmiş veya örnektendirilmiş olması 

Halland'ın ifadesi ile, 
"bundan dolayı 'se­
küler' sözcügü bu 
reddin kültürel anla­
mı için anahtar saglar. 
Kendi Latince özgün­
lügü içinde 'seküler', 

ayrıca iki saa derini H . · l ;ı t "h" d k" ·· ı· t ··b 1 d de okumaya ayırdı- ırıstıyan ı6ın ar1 ın e ı onem ı ecru e er en 
iar.23 Manastır haya- biridir ve örnek olma özelli~i taşımaktadır. 
tında bütün yerlerde 
ve bütün dönemler boyunca hakim ideal, din ug­
runa dünyevi olanı feda etmekti. Bundan dolayı 
amaçlanan ideallerini üç noktada toplamak müm­
kün: Degişim, yoksulluk ve itaat.24 Modem dönem 
degişirni sekillerize (evrim/ilerleme) ederek alırken, 
yoksulluk ve itaati reddetti. Denebilir ki, modern 
dönem bir yönüyle yoksulluk ve itaate isyanın tari­
hidir de. 

lGiise modeli, çevresini saran mevcut şartlara 
Hırisityanlıgın verdigi cevapsa; şüphe yok ki ma­
nastır hayatı da yine çevreyi saran çürüme ve 
ahlaksızlıga verilmiş bir cevaptır. Başka bir ifade ile, 
dini hayat şeklinin manasur modeli ile gerçekleşti­
riimiş veya örneklendi rilmiş olması Hıristiyanlıgın 
tarihindeki önemli tecrübelerden biridir ve örnek 
olma özelligi taşımaktadır. Yüzyıllarca manasur er­
babı veya Katolikligin takva sahibi -kadın ve er­
kek- mü'rninleri, bekarlık esası üzerinde temelien­
dirilmiş tek cirısiyetli bu kurumlarda hayatlaoru sür­
dürdüler.Z5 Çünkü hıristiyanlar için en büyük öz­
gürlük, -bu seküler dünyadan uzak kalmak için­
büyük bir özveriyi gerektiren dini sebepler için ev­
lenmemektir. ÖzgüriOgün "bekaret" ile Özdeşleşti­
rilmesi uç noktaya vardırılrnışsa da bunda yaşanan 
çevrenin etkisi olsa gerektir. "Bekar kalma" yemini 
sıradan insanların dünyasını ve onun çok yönlü 
yatay karmaşıklıgını redetmeyi içerir ve dolayısı ile 
bu insanın kendisi üstünde denetleme kazanması 
yolu sayılır.26 Hz. lsa'nın ve St. Paul'un hayatı buna 
örnek gösterilir. Fakat bu konudaki esas köklü de­
gişim St. Augustine'nin, kendiliginden gelen seksüel 
arzunun (Hıristiyanlıkça kabul edilen) evrensel öz­
gün günahın da bir delili oldugunu açıklaması ile 
başlar .V 

Dolayısı ile manastır hayatının yogun yaşandıgı 
Ortaçag dönemi boyunca şüphe yok ki sadece sı­

mrlı sayıdaki takva sahibi Hıristiyan, tabii ve sosyal 
şartları aşmayı deniyebiliyor; böylece dünya meşka­
lesinden ve aileye olan baglılıktan kurtulup özgüı 
olabiliyorlardt. dünyanın sembolik olarak reddini 

secus sözcügünden gelmektedir; bunun da vaıyanu 
sexus, yani sex manasma gelmektedir. Klasik zihin 
için, seküler dünya, seksüel yeniden-üretim ihtiyacı 
içinde tutulmuş bir dünyadır. Yani ölümün varlıgı 
nedeni ile bu dünya üremek, çogalmak zaruretin­
dedir. Grek mitolojisinde eros (seksüel dürtü) ve 
tbanatos (ölüm dürtüsü) biribirierine sıkı şekilde 
baglıdırlar. Dolayısı ile seksüaHte, seküler (dünyevi) 
faniligin geregidir." 

"Seksüalitenin yeniden-üretici çemberinin reddi 
ile, klasik dönemin takva sahibi mü'min bekarla rı 
eros ve tbanatos'u, yani dogumu ve ölümü aşmak 
istediler. Bunun sonucu olarak da seksüel-seküler 
dünyanın· tüm baglarından özgür kalınayı umdular. 
Tefekkür yolu ile faoilikten sembolik olarak kurtul­
duktan sonra her yeri kapsayan ebedi ve ezeli 
alemin mutlak alanına geçilir; yani ilahi alana. llah1 
alan ise dünyayı aşmak olarak anlaşılmıştır. llah1 
alan'ın aşkın boyutu ile tefekkür sayesinde aynileş­
menin meyvesi "sciencie" olarak adlandınldı. Çeliş­
kili olarak Batının bu takva sahibi mü'minleri 
dünyevi meşguliyeneo ve ailevi yüklerden/baglar­
dan kurtulduktan sonra, sahip oldukları boş vakitle­
ri ile ku~rrısal olarak reddettikleri aynı yeryüzünü 
empirik manipülasyonla tecrübe ve gözleme ta­
bi tuttular. Bunun sonucu olarak manastırlar, mo­
dern bilimi hasıl eden rahim oldu. Fakat tohum bir 
kez döllenmeye görsün, manastik rahirn artık onu 
kendi içinde saklayamayacaktır. Bunun sonucu ola­
rak Batıda bilgi elde etme kavalamacası üstün ve 
aşkınlık idealinden (sciencie) modern form'u olan 
sekülerleşmiş bilim'e varan uzun bir yolculuk yap­
tı ... 28 

ünüçüncü yüzyıldan itibaren çözülmeye başla­
yan bu yapı yeni, adına "modern" denilecek bir dö­
nemi başlatmış olur. Roma ile mücadeleyle başla­
yıp manastır düzeninin yıkılınaya yüz tutması ile 
son bulan, Hıristiyanlıgın yaşadıgı bu ilk tecıiibe, 
andördüncü yüzyıldan itibaren Rönesans ve Refor­
masyon ile kendi kabugunu çatiatarak dinin t:ırihte­

saglayaca k 
anahtar olan 
bekarlık, sekü­
ler dünyanın 

ka'rşısında öz-

Klasik zihin için, seküler dünya, seksüel y~niden-üretim 
ki ikinci tecrü­
besi olarak orta­
ya çıkar. · Diger 

ihtiyacı içinde tutulmuş bir dünyadır. Yani ölümün 

gür kalmanın 

da· aracıdır. J. 

varlı~ı nedeni ile bu dünya üremek, ço~almak 

zaruretindedir. 
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bir ifade ile bu, 
insanın inandıgı 

dinini ikinci de­
fa tecıiibe alanı-



Modern dönemi 

kuracak bu insan; 
rahmi olan 

·· ··' · 
manastırda yeni bir 
dönüşüm ve oluşumu 
sağlayacak yeterli 

birikime sahip olmuş · 
haldedir. Fakat 

bütün bu birikimin 
dinamik ve 

dönüştürücü bir 
sürece girmesini 
imkan dahiline 

sokmak için; mevcut, 
yaşanan, kavranan 

ve Tanrı ile 
bağiantıyı sağlamakta 

olan - Latince'de 
. bağ/bağlantı 

anlamına gelen­

dinin yeni bir 
yorumu 

gerekmekteydi. 

na iman ve heyecanla sokmasıdır. Kutsallıga ilişkin algılama ve kavrama 
farklılıgı nedeni ile form'dan çok içerikteki degişiklik onun hu yeni tecrü­
besinin hiç şüphesiz belirleyici özelligi olmaktadır. Modem dönemi kura­
cak bu insan; rahmi olan manastırda yeni bir dönüşüm ve oluşumu sagla­
yacak yeterli birikime sahip olmuş haldedir. Fakat bütün bu birikimin dina­
mik ve dönüştürücü bir sürece girmesini imkan dahiline sokmak için; mev­
cut, yaşanan, kavranan ve Tann ile baglantlyı saglamakta olan -Latince'de 
bag/bagiantı anlamına gelen- dinin yeni bir yorumu gerekmekteydi. Fa­
kat bu insanın Tann ile olan bagını koparmak, yani dinsiz/dindışı olmak 
gibi bir niyeti -istisnalar hariç- olmadıgı açıktır. Bu kritik ve sorumluluk 
yüklü ölümcül dönüşümü Protestanlık yapacaktır. Zincire dönüşme istidadı 
gösteren bu "bag" Protestanlıgın . yardımı ile koparılmadan, diger bir ifade 
ile form'u muhafaza içerigi degişticilerek oksijen hortumuna dönüştürülüp, 
Hıristiyanlıgın yüzyıllardan beri -belki de yanlış bir şekilde- bogmaya 
çalıştıgı Promethe'ye takılır. Bunun sonucu olarak çok geçmeden ikibin yıl­
lık tarih içinde insan, ilk defa kendi varlıgını yine kendisinin aracılıgı ile ıs­
bata kalkacaktır; bütün gücü ile bagırır; "düşünüyorum o halde vanm! .. n 

m 
Ortaçag Hıristiyanlıgının alışılmış olan dünyayı tasavvur ~tme modeli, 

öncelikle manastırdaki bilim adamlan ve sanatçılar tarafından Rönesans-Re­
formasyon döneminde terkedilmeye başlah.ır. Meydana gele~ degişirn sa­
dece ve basitçe yeni gerçekler yıgınının oıiaya çıkması degÜdi; bu, bütünü 
ile yeni bir zihin degişirni, yeni b'ir tasavvu'r biçirnidir.29 Bu yeni "biçim" in­
sanların kalpleri ve kafalan yolu ile hayatm pratigine aktarılmaya başlanır. 
Yüzyıllardan beri gelişerek oluşmuş ve İncil'in dili olmuş latince, kasten 
terkedilerek eski ölü diller canlandırılmaya başlanır. 30 Dünyanm merkezi 
Kudüs olmaktan çıkar; Dünya,· tüm Kitab-ı Mukaddes konuları Avrupa'dan 
ve Avrupalıtaşmaya ba'şlayan haliyle temsil edilmeye başlanır. 3ı Avrupa'nın 
tüm manastırlarında kutsal kitaptaki aniatılara uygun gök küre ve Dünya 
haritalan çizilirken Yunan-Latin dünyasmınkinden, kutsal yazınınkinden 
farklı yeni bir kıta-tarihi'nin oluşması sözkonusu olur.32 Avrupa yenf "Ku­
düs" olurken bu degişim dinden uzaklaşrnadan çok sekülerizmin sonucu, 
Kudüs'ün Avrupa'ya taşınmasıdır. 1793'te Gregor takviminin yerine Cum­
huriyet takvimi geçerken Aziz adlarının yerine ulusal zenginligi gerçek an­
lamda meydana getiren nesnelerin adları konur.33 Büyük sanatçılar da ön­
celikle dinsel törenleri sivil bayrama kaydıracaklardır. 34 Öte yandan bu dö­
neme ilişkin degişirni belki de açık ve ilgi çekici bir tarzda gözler önüne 
seren büyük sanatçıların tabloları olmaktadır. Dikkat çeken husus hemen 
hemen Rönesansın tüm sanatçılannın Kilise için ve dini konular üstünde 
çalış~ş olmalarıdır. Dolayısı ile bu dönemi geçmişten kopuş olarak, yani 
"din-dışı" olarak tanımlamak mümkün degildir. Ama buna ragmen eserler­
de çok farklı olan bir içerik dikkat çeker. Bugün dünya çapında tanınmış 
sanatçıların eserlerine, mesela Leonardornun "akşam yemegi", Raphael'in 
Madonna'lan, Michelangelo'nun Sistın Kilisesi'ndeki fresk'lerine bakıldıgın­
da hepsinde konuların dini oldugu görülecektir. Hatta bazılan, dış yönüyle 
saf dini olduklannı söyleyeceklerdir. Fakat bu eserler dikkatle bakıldıgında 
içeriklerinde dünyevi, Pagan, hümanistik, yani Ortaçag·ın tam tersi oldugu 
görülür. 35 Raphael'in Madonna'lan, İtalyan köylü kadınlarını çagrıştınr. Hat­
ta güzellik yarışmasında birincilik kazanan Amerikalı yarışmacı güzelden 
daha fazla manevi yön taşıdıgı söylenemez. 36 Diger sanatçıların çizdigi er­
kek portreleri ile yaptıkları heykeller ise, eski Greklerin heykellecinden ta­
nıdıgımız kahramanlarını hatırlatı rlar. Bu süreçte gözlemlenen degişimin 
dikkat çeken özelligi form'da (konulannda) dini olanı seçerken bunun içe-
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rigini sekülerleştirdikleridir. Şüphe yok ki, seküler 
süreçte insanın dünyaya nasıl "nazar" ettiginin ya­
nında zihninin nasıl "düşündügü" ve nasıl "tasav­
vur" ettigi önem taşımaktadır. 

B 
u yeni tasavvur modelinin hiç şüphe yok 
ki kusursuz temsilcisi "düşünüyorum o 
halde varun" diyen Descartes'in "ben"idir. 
tkisinden herhangi birisinin yanında de­

gildir ama, Sezar'laTanrı arasında sıkışıp kalmış in­
san için bu başlangıç yalnız umut bahşetmemekte­
dir; aynı zamanda bir özgürlük ve kurtuluş da vade­
der. Ona "Tanrı"nın ve Sezar'ın despotlugundan 
kurtulmak, yeni bir gelecek umudu ile birllkte şey­
tanın olmayacagı bir dünyada cenneti inşa etmekte 
mümkün görünecektir. Kendisini birey -tekil insan 
degil- olarak tanuriladıgımız modem zamanın in­
sanı, kendisi ile birlikte bu degişime uygun olan an­
lamı dünyaya kazandırmaya, nakşetmeye girişir. 
Çevresindeki herşey onun tasavvurunda yeni bir an­
lam ve var-oluş konumu kazanır. lki bin yıl sonra 
"insan"ın hakikatın ölçüsü oldugunu yeniden hatır­
latır. Bütün dünya bu kalbi/zihni degişirnle birlikte 
yeni bir "anlam kazanımına" geçiş yapar. Bu düşün­
ce bu anlamiandırma ve bunların sahibi öncelikle 
yeni bir varlık, diger bir ifade ile yeni bir "icad"dır. 
Bu, insanın hem kendisini hem de Dünyayı yeniden 
"icad" ederken ona bu imkanı saglayan Ise, Sezar 
ve İsa arasında "bölünmüş" bir kalbin öne çıkardıgı 
ve özerkleştirmeye çalıştıgı akıllben'den· başkası de­
gildir. Diger bir deyimle insan, Sezar ve onun yeri­
ne geçmek için hazırlık/mücadele etmektedir. lkiye 
bölünüp parçalanarak· oluşan bu kalbi degişim ak­
lın/nefsin özerkligini açıga vurmak için iman ile ak­
lın alanlarını ayrıştırmaya çalışır. Sonra da deginme­
ye çalışacagımız gibi bu, nefsin Yaratıcı karşısınçla 
bir "alan" kazanımı ve onu genişletme mücadelesi­
dir. Akıl baglantıyı yapacak bir araç oldugundan 
dolayı onun özerkligi zorunludur. Özerklik ka.zan­
mış aklın öne koydugu iddia şudur: Bütün pratik 
amaçlar için fizik dünya oldugu kadar bu dünyanın 
akılla elde edilmiş bilgisi de kendi kendine yeterli­
lik içindedir. 37 Aksinin kabulü aklın yetersiz ve 
meşruiyetini gölgeleyecek, esas önemlisi akıVnefıs 
dışı -vahy'in- kaynagın müdahalesini ve haklılıgı­
nı doguracaktır. Fakat aklın yeterliliginin kabulü 

Tanrı'nın oldugu kadar vahy'in de inkarını gerektir­
mez; sadece bir köşeye sık:ıştırıltrlar ve seküler bilim 
ve seküler hayat için giderek yok olmaz, ama yarar­
sız hale dönüşürler.38 

Bu süreçle birlikte Hümanizm, Aydınlanma fel­
sefesi kendisini inşa'ya başlar. İnsanı seküler bir ta­
bana oturtan Aydınlanma, Hümanizm ile evrense l 
oldugunu vurgular. Yalnız bununla yetinmez, yeni 
tasavvurun sahibi olan bu varlık aklı ile ürettigi yeni 
bilginin -modern seküler/bilimsel bilgi- de ev­
·rensel ve tek dogru hakikat ölçüsü oldugunu açlk­
lar. Aklın yanılmazlıgı, gerçegin (realitenin) dilini 
konuştugu ve gerçegin asla onunla çelişmedigi, Ay­
dınlanmanın önkabulüydü.32 Bundan böyle artık ta­
biat da yeni -modem- bir anlam kazanmış olur. 
Bu anlamı saglayan şüphe yok ki kendisini merkeze 
koyan (ben-merkezli) insanın , tabiatı!l aşkın olan 
yönünü devre dışı bırakması , sekülerleştirmiş olma­
sıdır. Bu, var olan nesneler dünyasındaki herşeyin 
Allah'ın varlıgına şahitlik ettiginden dolayı biı 

"ayet" olduguna inandıgımız tabiatın, aşkınlıgının 

kendisinden fizik varlıgına indirgenmesi olarak ifa­
de edilebilir. Bununla gurur yüklO insanın tabiat üs­
tünde hakimiyet kurmasının rasyonel meşru temel­
leri atılırken, insan bu aşkınlıgı görmek istemez. 
Halbuki ta kadim çaglardan modernitenin başlangı­
cına kadar tabiat üstünde sürdürülen tarım, insanın 
ekonomik kaynagı olmaya devam ederken, aynı za­
manda insan da bu konuda ahlaki (dilli) bir sorum­
luluk taşımıştı. Çünkü bu dönem insanının tasavvu­
'runda topragın işlenmesine ve hayvaniara ihtimarn 
göstermek aynı zamanda karşılıklı bir hizmeti içer­
mekteydi.40 Varlık ve meşruiyetini "düşünüyorum"la 
temeliendiren insan bu rasyonelleştirme ile birlikte 
ilaru bir görevi, taşıdıgı emaneti ve arnacı olan biı 
varlık yani eşref-i mahlukat olmaktan çıkarak, kendi 
sonunu kendinde taşıyan bir varlıga dönüşür. Bu­
nun sonucu olarak yagan her kar veya yagmur ta­
neciginin düşmedigini, bir melek tarafından yery{i­
zOne getirildigini söylemeyi "absurd" kabul eder. 

"Düşünüyorum o halde varım"la insan sadece 
özerk bir konuma geçmemiştir; varlık dünyası ile 
yaratılmış olma anlamınqa paylaştıgı ontolojik bü­
tünlük ve birlikteligi de parçalamış olur. Dış dünya­
nın tüm gerçekligi "ben"e indirgendiginden, digeı 

insam seküler bir tabana oturtan Aydınlanma, Hümanizm ile evrensel oldugunu 

vurgular. Yalmz bununla yetinmez, yeni tasawurun sahibi olan bu varlık akli ile 

ürettigiyeni bilginin -modern seküler/ bilimsel bilgi- de evrensel ve tek dogru 

fıakikat ölçüsü oldugunu aç1klar. Akim yamlmazhgl, gerçeğin (realitenin) dilini 

konuştuğu ve gerçeğin asla onunla çelişmedigi , Aydınlanmanm önkabulüydü. 
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bir ifade ile nesneler dünyası varlıgının 6zne'ye 
borçlu hale gctiı-ildiginden özne de efendi konu­
muna geçer. Bunun toplumsal tezalıürünün çok 
geçmeden ortaya çıktıgı görülür: Afrika'dan Ameri­
ka'ya yapılan köle sevkiyatında 19 milyon insan sa­
dece yolda "telef" olacaktır. Fakat diger taraftan da 
ontolojik bag koptugtından dolayı 6zne için nesne­
ler dünyası aynı zamanda bilinmezlikler dünyası 
olur. Bu nedenle bilinmezlikler dünyasını bilinir kıl­
mak, ele geçirmek için savaş açılması, fethedilmesi 
gerekir. Bunun başlangıcı ise soru sormaktır; dene­
bilir ki, modern dönem aynı zamanda soruları çok 
olan bir dönemdir. Bu sorular nesneler dünyası 

· hakkında yeterli bilgiye sahip olunmadıgından 
-"cahillik" ve "bilgisizlikten"- dolayı degil, -el­
bette bu da vardı- fakat o dünyaya yeni tasavvu­
run yardımı ile yeni bir anlam kazandırma çabası­
nın sonucuydu. Şeytan Hz. Adem'e (insana) baka­
rak büyüklenmişti. Şimdi insan da kendisi için yara­
tılmış ve kendisinin emri altına verilmiş varlık dün­
yasındakilere bakarak yeryüzünde büyüklenmeyi 
tekrara düşecekti. Kendisinin de içinde bulundugu 
ve ayet'lerden başka · birşey iç-ermeye n bu varlık 
dünyası, artık onun için sadece "nesneler" dünya­
sından başka birşey degildir. Şüphe yok ki bunu is­
teyen ve yaptıran onun heva ve hevestdir; fakat 
nefıs her zamanki gibi bir aracı bag -ki akıl Arap­
ça'da bag/baglama anlamına da gelmektedir- ola­
rak "aklı" kullanacaktır. lnsan "Akıl" ile kendi var­
oluşunu ispat edecek fakat iş burada bitmeyecektir; 
onun organik uzantısı olan "birey/bireycilik" de bu 
süreçte birlikte ortaya çıkmaya başlamış olur. So­
nuçta; insan tabiattan koparı kendisine yeteri kadar 
güven duydugundan dolayı Descartes'le birlikte Ki­
lisenin "kurtancılıgma" da son vermiş olur. Artık in­
san kurtuluşa hem kendi aklı ile ulaşacak fakat aynı 
zamanda da bu dogal bir kurtuluş olacaktır. losanın 
ve toplumun kusursuzluga ulaşabilecegi ümidini ta­
şıyan bu düşünce izledigi süreçle beraber yoksullu­
gun, kötülügün, zulmün, saldırganlıgın bir Grek mi­
rası olarak aldıgı "korku" ve "kaygı"nın ve belki de 
bunlardan da önemlisi mutsuzlugun yeryüzünden 
kaldırılabilecegine inanır. Şimdi artık modern dö­
nemle birlikte Avrupa'da mutluluk idea'sı ortaya çı­
kar. Halbuki Hıristiyanlık bunun ölümden sonra 
olabilecegini söylemekteydi; Cennet için yeni ve 
yabancı degildi bu idea, fakat yeryüzü için hem ye­
ni hem de çok yabancıydı. -4ı 

IV 
Sekülerizasyon kelimesi başlangıç yıllarında 

duygusal bir sözcük olarak kullanılmaya başlar. Ba­
zan ):>ilim ögrenmeyi bazan da sanatlan teolojik 
köklerinden veya teolojik egilimlerden ayıklayıp 
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özgürleştirmek manasında kullanıldı.42 Bazan da 
modern toplumda Kilisenin veya dinin etkilerinin 
azalması, gerilemesi olarak anlaşıldı. Fakat daha 
sonralan sosyologlar, tarihçi ve antropologlann da 
yardımı ile dinin toplum hayatındaki derin kökleri 

Modernile dine ait olan 
bir varlık alanmda 

kendisi için bir "yer" 
kazanmak, oluşturmak 

ve önemini 
gösterince ve 
bu süreç artan 
bir dinamizm 
ile derinleştik­
çe, sözcük duy­
gusal özelligin-

ve var-olmak istemektedir. den ayıklanır. 
Dolayısı ile din 

ve modern toplum arasındaki ilişkinin degişiminde­
ki ve büyük oranda Reformasyon ile kendini dışa 
vuran süreci anlatmak için kullanılır.43 

Sekülerizasyon kelimesi 1860 yıllarının İngilte­
re'sinde "sanatın sekülerizasyonu" veya "politikanın 
sekülerizasyonu gibi ifadelerle kullanılmaya başlar. 
Bundan yaklaşık yirmi yıl sonra da sekülerizasyon 
kelimesinin Almanya'da kullanılmaya başlandıgını 

görmekteyiz.44 Fakat bunun bütünü ile İngiltere'de 
kullanıldıgı gibi aynı baglam içinde kullanıldıgı söy­
lenemez. Önceleri manevi alana ilişkin olarak kulla­
nılmaya başlanır; mesela ahiakın "sekülerizasyonu" 
şeklinde ifade edildigi görülmektedir. Bununla da 
ahiakın teoloji'den gelen temellerinden ayıklanarak 

özgürleştirilmesi tanımlanmak istenir. Bu kavramı 
da Alman tarih felsefecisi Friedrich Jodi, 1889 yılın­
da Fransız tarih felsefecilerinden alır.45 Bazan Kili­
senin gücünün azalması, bazan da propaganda için 
kullanılmış olsa bile, modern dönemle birlikte ta­
nımlayıcı ve belki de bundan da önemlisi belirleyici 
bir anlamla yüklenir. Çünkü modernite dine ait 
olan bir varlık alanında kendisi için bir "yer" kazan­
mak, oluşturmak ve var-olmak istemektedir. Bu 
mücadele sebebi ile medemitenin din üstündeki et­
kilerini genel olarak sekülerizm sürecinde görmek­
teyiz; bunu insan bilincinde ve kurumlarda dinin 
anlam bildirim özelliginin azalışı olarak belirtebiH­
riz. 

Sekülerizm gelenegin, adetlerin veya alışkanlık­
Iann degişmesi degildir. Sekülerizm örgütlü dinin 
degişmesi de degildir.46 Kanımıza göre sekülerlik, 
kalbin ve buna baglı olarak da insanın tasavvuru­
nun yani aklının degişmesidir. Degişen bu zihnin 
modem dönem başındaki en dinamik temsilcileri 
şüphe yok ki Galileo, Newton, Descartes, toplumsal 
alana ilişkin olarak da Machievelli ve Hobbs'tur. Se­
külerizm bundan dolayı organize olmuş veya ku­
rurnlaşmış dinin ya da kültürel yapının çökmesini, 
zeval bulmasını istememekte, böyle bir talepte bu­
lunmamaktadır. Dolayısı ile sekülerligi dini doktrin-
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lerde oldugu kadar Kilisede de görmek mümkün­
dür.47 Yine yaygın bir kanaatin aksine dindarlıkta 
bir çöküş veya bir azalmayı da gerektirmeyebilece­
gini söylemek mümkündür. Dolayısı ile sekülerligi, 
kutsal ve kutsal-dışı, veya din ve din-dışı olarak 
ayırma fazla açıklayıcı olmamaktadır. 

Hiç şüphe yok ki, sekülerizm her parçayı ikiye 
bölerek bir "karıncanın yürüşüyü" gibi devam eden 
ve bundan dolayı da oldukça dinamik bir süreçtir. 
Ancak bu şekilde Allah'la bir "ortaklıga" girilebile­
cektir. Sekülerligin ana yurdu -ki bu "Allah'a ait 
bir mülktür''- ya da başlangıç merkezinin kalp ol­
dugunu kabul ettigirnizden dolayı, bu süreci din-dı­
şı (irreligious) olmaktan çok dinden yoksuniaşma 
(unreligious) olarak tanımlamak mümkündür. Diger 
bir ifade ile sekülerlik dinde, arınmayı sekülerizm 
ise bu arınmanın cereyan ettigi süreci anlatmakta­
dır. Dolayısı ile sekülerligin izledigi süreç sadece 
parçalayıcı bir süreç degil, fakat aynı zamanda rafi­
ne edici bir özellige de içkindir. Tevhid'i yıkarak 
kendisini var ettigi için bütünsellikten parçalanma 
ve heterojenlige mecburi geçiş, seküler sürecin hem 
dayatması ve hem de onun tabiatının zorunlu sonu­
cudur. Bu süreCin Tevhid'in karşıt kurbunu oluştur­
dugundan dolayı her bütünü parçalamak gibi bir iş­
levi vardır. Dolayısı ile tanımı ister gizli isterse açık 
şirk olarak yapılmış olsun; Kur'an'ın ve Hadislerin 
ışıgında bakıldıgında bu sürecin tümüyle şirke iliş­
kin oldugu görülmektedir. Bundan dolayı modern 
toplumda oldugu kadar atamız Hz. İbrahim ve Pey­
gamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) önüne sayı­
sız put çıkacaktır. 48 Din getirdlgi Tevhid ilkesi ile 
parçalardan bütünsellige dogru bir amaç taşırken, 
sekülerizm ise tam ters yönde bir süreç izler. Kültü­
rün, sekülerligin dogal sonucu olarak içeriginde 
parçalayıp taşı­

dıgı ku.tsafı 

"yitirmesi", onu 
parçalamaya 
sevk edecektir. 
Kutsalın mono­
litik yapısının 

parçalanarak/ 
kırılarak çogal­

Kanımıza göre 

sekülerlik, kalbin ve 
buna bagtı olarak da 

insanın tasawurunun 

yani aklının degişmesidir. 

ması elbette bir defa olup biten bir olay degildir. Bu 
kendi kendini üreten ve devam eden kesintisiz bir 
süreçtir. Toplumsal yapının parçalanarak çeşitleo­
mesi sosyallsiyasal düzlemde kendisini çok sayıda 
farklı kimlik ve talebin ifade edilmesi olarak tezahür 
eder. Seküler kimlik ve talebin oluşması saglıklı bir 
toplumsal yapının/hayaun göstergesi olarak yorum­
lansa bile, insanın/toplumun parçalanmışlıgı ya da 
"bölünen kişilik" olarak belirir. İçerikteki bu "arın­
ma" kursalın yeniden inşasını mümkün kılamaz; fa-

ll 

kat sekülerleşrniş bu kültürde "aşkınlaştırma" müm­
kündür. 

S 
ekülerligin ilk dogum yerinin insanın kalbi 
oldugunu ifade etrniştik. Aklın, meşrulaştı­
nmına kendisini esas teşkil ederek var etti­
gi modern dünyada, kalp derken biz 

Kur'an'ın çokça vurguladıgı, düşünmeye davet ettigi 
akleden kall1ini kastediyoruz; sık sık akletmeye 
çagrılan kalbimizi. Var-oluşun alanını bölerek özerk 
iki alana veya alanlara ayırma , sekülerligin de ilk 
başlangıcı olmaktadır. Bu iki-alan aynşımı şüphe 
yok ki insanoglunun kendisiyle birlikte getirdlgi ve 
onunla birlikte var olacak kadim bir sorundur. Nef­
sin (ben) kendisine yer edinme, "alan kazanımı" 
için yapugı bu girişimin altında Hu.bbu Dünya, 
dünyaya olan egilim/tutku yatmaktadır. Bu tutku 
onu "Dünya hayatını ahirete göre daha sevimli'AS 
veya "ahirete tercih etmeye 60 götürecektir. Bu ise 
onu yeryüzünde cenneti arama/kurma arayışına so­
kar. Fakat önce "kendisi"ni açıga vurması gerekir. 
Bundan · dolayı mal bölüşümü yaparken "bu Al· 
lah 'ındır, bu. da ortaklarımızındır'6ı diyerek, 
"ben" iki-alan oluşumu içinde kendi alanını geniş­
letme çabasına girişecektir. Bu "kazanımın" kaçınıl­
maz sonucu olarak insan, Allah'a (cc) şirk koşacal< 
ve mülkünde Allah için ortak Jolmış olacaktır.52 So­
nuçta iradenin, Allah'ın iradesinin dışında kullanıl­

ması ve Yaratıcı'yı yok sayarak degil, O'ndan ba­
gımsız bir özne olarak "ben" var olmaya başlar. Di­
ger bir ifade ile, Tevhid iddiası taşımasına ragmen 
bu "ben" nefıs ve arzusunu ilah edinen53 oldugun­
dan dolayı artık vardır. lki alana ayrılarak kendi 
içindeki Tevhid'in çöküşü sebebi ile parçalanmı~ 
olan bu kalbin akletmesi artık mümkün olmayacak­
tır. Çünkü Kur'an akletme derken Tevhid'e çagır­

makta, onu görüp tasdik ederek Tevhid'i inşa etme­
sini istemektedir. Tevhid'in çöküşü veya kalbin par­
çalanışı, kendisini kaçınılmaz olarak toplumsal ola­
na yansıtacaktır. Bundan dolayı kendi dinlerini fır­
kalara ayırmış olan müşrik/erin kendileri de parçc. 
parça olacaklardır. Üstelik kendi ellerindekiyle dE 
övünüp sevinç54 duyarak. Toplumsal birligi sagla­
yan -bu modern/ulus devlet'in talep ettigi birlik 
degildir- kalbin tevhid1 yapılaşmasıdır; eger bu 
yoksa "kalp/er paramparça"dır ve "birlik" de55 

sözkonusu olamaz, çünkü birlik Tevhid'in kaçınıl­
maz izdüşümüdür. 

Diger taraftan "ben" (nefs)in bu kazanımı elde 
ederken kullandıgı yöntem dikkat çeker. Bakara 
sı1resindekP6 kurbanlık sıgırın kesilmesi kıssasından 
anladıgırruzın ışıgmda; ben (nefs)in direnmesi ne­
deniyle kendilerine iletilen emrin/sözün aşın yoru­
ma tabi kılınclıgı görülür; nitelik üstünde üç defa ta­
nım getirilmesi istenir. Bu aşın yorumun kaçınılma2 
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Din getirdigi Tevhid ilkesi ile 
parçalardan bütünsellige dogru 

bir amaç taşırken, sekülerizm ise 
tam ters yönde bir süreç izler. 

sonucu ise belirsizlige varış olacagı için dogru ve 
yanlışın sınırlan biribirine kanşacaktır. Modern top- . 
lurnda da bu özelligi açık olarak görmek mümkün­
dür. lnsan tükettigi yiyeceklerden düşüneeye kadar 
herşeyi rafine etmekle meşguldür; bu rafine edici 
süreç düşüncenin soru bombardımanına tutularak 
aşırı yoruma tabi kılınmasıdır. Bu olgunun bir ha­
diste, "Sizden evvelki ümmetieri ancak çok sual 
sonna/an ve peygamberlerine karşı çok ihtilaf et­
meleri he/ak etmiştir. •67 şeklinde dile getirildigi 
söylenebilir. Düşüncenin aşırı yorumunun seküle­
rizmin rafıne edici özelligi oldugu açıktır. Şirkin bu 
özelligine başka bir hadis dikkat çekmektedir: 
"Şirk ümmetim hakkında kanncanın yürümesin­
den daha gizlidir. '68 "Allahın mülkündeki" bu 
yürüyüşün toplumsal tezahürü hayatın giderek hız­
lanması olarak görülür. Kalpte oluşan bu degişimin 
dışa yansıması ile, insanın mevcut hayat alanındaki 
herşeyi üç şekilde sekillerize ettigini söylemek 
mümkün görünmektedir; 

a. lçerigin sekülerize edilmesi, 
b. Formun sekülerize edilmesi, 
c. lçerigin ve formun kısmen veya tamamen bir­

likte sekülerize edilmesi. 
Öte yandan da sekülerizmin parçaladıgı bu 

alanlardan birinde yogun bir -dindarhgın yaşandıgını 
görmek saşırtıcı olmayacaktır. Zaten sekülerizmin 
ve/veya medemitenin de esas hedefi budur. Refor­
masyonu köklü ve nitel degişimlerin yapıldıgı dö­
neme hak kazandıran, cemaatin ferdi olan insanını 
dindar bireye dönüştürmesidir. Şüphe yok ki dinin 
fert bazında aniaşılmaya çalışılması ile birlikte sekü­
lerizm dinamik süreçlere girerek modemite belirle­
yici konuma geçer. Bugün böyle bir sürecin yaşan­
dıgını söylemek mümkündür. Modern kültürün ru­
hunu oluşturan sekülerizm, kentleşmenin yaygınlaş­
ması ve endüstrileşme süreçlerinde gözardı edile­
meyecek bir olgudur. Bir üst ilkeyi, Tevhid'i yıka­

dan kaldırmıştır. Bu bölünmenin sonucu politika­
nın, ekonominin, din'in, sanatın, felsefenin, egiti­
min, hukukun kendine has özerk alanlara sahip ol­
masıdır. Bu ise mecburi olarak Kutsal'ın alanının sı­
nırlandırılması demektir; çünkü bu özel alanların 
anlam ve tanımlan hep insan tarafından yapılacak­
tır. Bu parçalanmanın farklılık olarak kabul edilmesi 
sebebi ile modem Batı toplumlan farklılıgın ve hoş­
görünün örnekleri sayılır: Öte yandan parçalanma 
giderek her alanda oldugu gibi politik alandan da 
dini degerierin arındırılmasını saglayacaktır. Machi­
avelli ve Hobbs'un, Prens ve ilk sayfasını binlerce 
küçük insanın oluşturdugu bir büyük insan resmi 
ile süsledigi Leviathan ile ilk denemelerini yaptıklan 
bu anlayış "Realpolitik" ya da "güç politikaları" adı 
ile doktrine dönüşür. Günümüzü şekillendiren bu 
politikanın meyveleri I. ve II. Dünya savaşları, Hiro­
şima ve Nagazaki, -modern projenin de iflası ola­
caktır- sonuncusu da bir elektronik harikası olarak 
körfezde toplanır. 

V 
Genelde Batı dışı dünyada özelde 'ise lslim cog­

rafyasında medemitenin aktarırnma ilişkin çabalara 
baktıgımızda; toplumsal tepkileri en aza indiegeyen 
ve bu nedenle de katılımı kotaylaştırıcı olan yolun, 
"form"un korunmasına öncelik verileni oldugu gö­
rülür. Yani toplumun yaşanan mevcut gelenegi ve 
degerieri içinde kalınarak medemitenin aktanmını 
saglamak, bunun da dünya ölçeginde, Modern/Hı­
ristiyan dünyası dışında şimdilik tek ömeginin Jap­
noya oldugunu söyleyebiliriz. Bizimle aynı tarihler­
de modernleşme süreçlerine katılan Japonya'nın yi­
ne bir zamanlar büyüleyen tarafı "geleneklerini 
bozmadan" bu işi başardıgı önkabulüdür. Moderni­
teyi dogurup geliştiren "yaratıcı" rolü ile tüm top­
lumsal yapılan kültürel, ekonomik, siyasi ve askeri 
yollarla parçalayıp altüst eden Avrupa; hiçbit za­
man bu toplumlardan herhangi birisinin tam olarak 
modernleşmesini istememiş, teknolojik/ekonomik 
bir kuvvet olarak kendi seviyesine yaklaşmasına bi­
le izin vermemiş, en azından desteklememiştir. Fa­
kat Şintoist/Budist gelenegi yanında, katkılarını bü­
yük oranda Amerika'nın yaptigı, diger bir ifade ile 
kendi "yedegine" alarak modeffiıeşmesini sagladıgı 

rak kendisini başlat­
mış olan sekülerizm, 
yalnız oluştugu top­
lumda degil bugün 
k\iresel olarak haya­
tın bütünselligini sa­
yısız boyutlara ve 
alanlara ayırırken 

farklılıkları da orta-

Aklın, meşrulaştırımına kendisini esas teşkil 
tek ülke Japonya'dır. 
Denebilir ki modemi-
tenin vatanına yakın 

ederek var ettigi modern dünyada, kalp derken olan diger dini gele-

biz Kur'an'ın çokça vurguladıgı , düşünmeye 

davet ettigi akleden kalb'ini kastediyoruz; 
sık sık akletmeye çağrılan kalbimizi. 
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nekler bu kadar ba-
şarılı örnekler ola­
mazken; ilk defa 
Amerika'nın yardımı, 
fakat Uzakdogu'nun 



çok tannlı kültürlerinin bunu başarmış olmalan dik­
kate degerdir. Modernilenin aktanmında içerik ve 
form'u reddederek yeni bir yapılanma istegi taşıyan 
diger az sayıdaki modem/ulus devletin jakoben ge­
lenegi içinde başarılı olduklan söylenemez. Başarıyı 
halkın modern sür('!çlere katılım yogunlugu olarak 
algıladıgımızı belirtmekte fayda olacaktır. 

• • zelde lslam dünyasına baktıgmızda ise, II. 

O Mahmut'la başlayıp Atatürk ile devam 
eden ve yeni bir yapılanma için degişim 
talebini form'dan başlayarak uygulamaya 

çalışan ve laikler olarak adlandınlanlann izledigi yo­
lun, toplumu bu sürece katma hususunda başarılı 
olamadıgı görülmektedir. Diger ikinci bir yol olarak 
uygulama alanına sokulan ve Japonya ile aynı ben­
zerligi taşımasına ragmen tecrübesi müslüman bir 
toplumda gerçekleştirilmeye çalışılan ll. Abdulha­
mit'ten başlayarak Turgut Özal'a uzanan modernile­
nin aktanm sürecidir. Bunun da belirgin özelligi 
"form"u koruyarak, yani toplumun gelenegi içinde 
kalarak Batının teknolojisine sahip olmaktır. Ümme­
tin parçalanması sonucu oluşturulan modem/ulus 
devletlerin büyük çogunlugu, gelenek içinde mo­
derniteyi kendi bünyelerine aktarmayı tercih ettiler. 
Yaşadıgımız cografyanın yönetimini elinde bulun­
duran ve modemiteyi hala askeri terminoloji içinde 

taşımış olsalar bile form'da İslami "olan"ı kulla­
nanlifade eden kurumlar olduklandır. Bu ise bize 
II. Mahmut çizgisini izleyen moderniteyi aktarma 
modelinden çok, II. Abdülhamit geleneginin başantı 
oldugu fikrini vermektedir. Çünkü toplumun ezici 
çogunlugu katılmarnakta ısrarını 1950 seçimlerine 
kadar sürdürdökten sonra bundan vazgeçerek belir­
leyici sonuçlann alınmasını saglamıştır. 

Dinj lfadelerin telaffuz edildigi, büyük oranda 
geleneksel kesimden veya o kesimle organik baglaı 

taşıyan millet vekillerinden oluşan Demokrat Parti, 
1950'lerden itibaren toplumsal yapıda -Ameri­
ka'nın da yardımı ile- köklü modernizasyon politi­
kalarını uygulama alanına sokarken, müslüman ke­
sim de bu parti ile birlikte politik modemizasyon 
süreçlerine girmiş olur. Bu katılım uzun süren bi ı 
tecrübe ve mücadelenin sonucunda müslümanların 
parti kurmalan ile sonuçlanacaktır. Böylece iktidara 
gelmenin bir aracı olarak seçimlere katılım yolunu 
yeni ve tarihte denenmemiş bir çözüm olarak tecıil­
be edeceklerdir. Fakat gözden kaçan olgu ise yöne­
timine talip olduklan modem devletin ulus tabanlı 
örgütlenme biçimi ile, İslam'ın ümmet tabanlı örgüt­
lenme biçiminin uzlaşması mümkün olmayacak çe­
lişkisidir. ·öte yandan da modern politik süreçlere 
katılan müslümanların taleplerini ortaya koyarken, 

·anlamaya ve uygula­
maya çalışanların kad­
rosu ise Il. Mahmut ge­
leneginin temsilcisi 
olarak başansızlıga ug­
rayacaklardır. Uygula­
ma alanına sokulan sü­
reçleri kuşku ve tem­
kinli bir merakla uzak·· 

insan tüketti~i yiyeceklerden 
modern politik dili n 
sekülerleşmiş kavram­
lan/ araçlan ile ifade et­
meye çalışmalan politi­
kanın lslamizasyonu­
nu, diger bir ifade ile 
taleplerinin içsel sekü­
lerizasyonunu dogura­
caktır. Çünkü günümü­

düşüneeye kadar herşeyi rafine etmekle 
meşguldür; bu rafine edici süreç 

düşüncenin soru bomb_ardımanına tutularak 

aşırı y~ruma tabi kılınmasıdı r. 

tan izleyen müslümanlar kendilerini üçyüz yıldan 
beri süren bir tecrübeyle katılımın dışında tutmaya 
çalıştılar. Hayatın dayatmalan ve ihtiyaçların kaçınıl­
maz kıldıgı zorlamalar aynı zamanda güçlü talepler 
de üretmekteydi. Fakat mevcut süreçlere katılım is­
tegi, diger dini ihtiyaçların yanında ezanın Türkçe 
okututması kadar belirleyici olmamıştır. Gizli Kur'an 
kurslan ile sürdürülen muhalefet -bu muhalefet 
sürecin dışında kalmaya çalışan ve "baglam dışı" bir 
muhalefet olmuştur- 1950 yıllarından itibaren süre­
ce katılımda bulunmaya başlar. Kanımıza göre müs­
lümanların Cumhuriyet sonrasında modem süreçle­
re aktif olarak katılımlan üç alanda üç kurumsal ya­
pı aracılıgı ile olmuştur: 

a. Politik alan - Demok!flt Parti 
_ b. Egitim alanı - lmam-Hatip okulları 

c. Ekonominin alanı - İslami fınas kurumlan 
Katılımı saglayan bu üç aracı kuruma baktıgı­

mızda dikkat çeken özellik; koyu veya açık tonlar 

13 

zün politik dili ve onun kavramsal içerigi onyedind 
yüzyıldan beri sekülerleştirilmiştir. Bu dilin, lslam 
bir yana Hıristiyanlıgın bile politik dilinden herhan­
gi bir kalınu taşıdıgı söylenemez. Bu politikanın 
lslamizasyonu seçimler döneminde kullanılan afiş­
lerde ortaya çıkacaktır; İslami taleplerin tümü ~ek­
lamcılıgın malzemesi olmak üzere en küçük parça­
lanna bölünerek sloganlaştınlacak ve tüketicinin be­
genisine sunulmuş olacaktır. 

Müslümanların egitim sürecine katılmalarını sag­
layan lmam Hatip Okulları ise, müslümaniann ken­
di tarihlerinden aldıklan bir kurum ve miras olmak­
tan çok, moderniteye karşı verilen muhalefet süreç­
lerinin içinde ve bu mücadelenin belirledigi bir çö­
züm olarak ortaya çıkmıştır. Müslümaniann egitime 
katılımı okullann inşasından, çocuklarını bu okuHa­
ra ögrenci olarak göndermelerine kadar büyük biı 

özveri ve içtenlik taşır; denebilir ki bu kadar gönül­
lü ve topyekün katılımın cumhuriyet tarihinde başa-
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nlınış başka bir olgu olmadıgı söylenebilir. Egitimin baştan sona kadar mo­
dern yöntemlerle oldugu ve mod~m içe::rik taşıdıgını -zaten başka bir ter­
cihin de olamadıgını- belirtmekte fayda var. 

Bu katılımlar yaklaşık otuz yıllık bir süreç sonunda kendi rasyonalitesi­
ni oluşturarak ekonomiye katılıını hazırlar. Fakat bu sürecin salt fınans ku­
rumları ile ilişki düzeyinde düşünülmesi şüphesiz ki mümkün degildir. 
Ekonomik alana ilişkin katılım elbette lslaınJ mücadelenin/düşüncenin can 
alıcı yönünü oluşturmaktadır. Yakın zamana kadar müslüman "ekonomik 
faaliyeti"ni nzık kavramı ile kavramsallaştırdıgından dolayı israf tüketim 
faaliyetinde belirleyici işlev görüyordu; çünkü nzık Rezzak' ı şart koşar ve 
aynı kökten geldigi için de çagrışımı dolayımsızdır; israf ise Rezzak'ın ha­
ram kıldıgı bir şeydi. 1980'lerle birlikte form'da İslami çagrışımlar taşıyan 
yeni finans kurumları ile müslümanların ekonominin dinamik ve seküler 
süreçlerine katıldıkları gözlenir. Bunların sagladıkları kar ve icra ettikleri 
ekonomik işlevlerinden çok, bu sürece katılıını saglamaları açısından çok 
daha önemli iş gördükleri söylenebilir. Bu süreçle birlikte müslüman, mo­
dernitenin -kapitalizm, tüketim toplumunun- belirgin işieve sahip üç 
önemli kavramını keşfeder: Kar, Moda ve Marka. Bunlardan moda ve mar­
ka, müslümanın kültür evreni içinde bir meşı1iyet temeline sahip olmadık­
ları gibi karşılıgı olmayan kökten yabancı kavrarnlar özelligi taşımaktaydı­
lar. Fakat tüketime ilişkin kazanılan yeni davranış biçimleri ile bu iki ya­
bancı kavram tercihlerimizde bir ihtiyaca atıfta bulunacak ve belirleyici un­
sur olacaklardır. Dolayısı ·ile "tesettür moda'ya bürünerek" podyumlarda 
arz-ı endam ederken; "Tekbir" kelimesi içerik anlamını terkederek patent­
lenecek ve ticari mülkiyelin "metaı" olacaktır. Öte yandan metropolden 
başlayarak deniz kıyılarına uzanan modem hayat biçimlerinin özellikle de­
nize dönük kültürü ve bu hayatın mevcut ku78ılsu göz ardı edilerek, 
"hakiki şeriat" mayo olup denize sokulmaya başlanır. Sonuçta, medemite­
nin bu sekülerleştirme süreçlerinin istedigi katılıını saglamak ve tüketim ile 
tapınmanın biribirinden zor ayırdedilebilindigi metalann dolu dünyasında, 
"bereketi" kalmadıgı için eski tanım ve ölçüsü ile yeterli olamayacagından, 

kar'ın modem biçimi ile tanışılır. 

VI 
İnsanın son iki bin yıllık zamanına baktıgıınızda mevcutların içinde son 

iki dinin tarihi şekillendirdigi görülür; Hıristiyanlık ve lslam. Hıristiyanlık 
güçlü bir imparatorluk içinde dogar, yaşamak için mücadele eder; kendisi­
ni Roma'ya bakarak kurumsallaştırır. Dördüncü yüzyıldan itibaren Roma 
onu kabul etmek zorunda kalırken, o da bu mücadele sonucunda degiş­
meden kalamaz. Bu dinin tecrübesi, kendisini hayata aktanını büyük oran­
da Roma'ya, yani muhalifine bakarak vücut buldu; bu tecrübenin en örnek 
ifadesi şüphe yok ki manastır hayatı şeklinde oldugudur. Kur'an'dan dinle­
yelim: "(Bir bid'at olarak) türettikleri ruhbanlıgı ise, Biz onlara yazmadık 
(emretmedik), Ancak Allalı'ın nzasını aramak için (türetti/er), ama buna 
da gerektigi gibi uymadı/ar. Bununla birlikte onlardan iman edenlere 
ecirlerini verdik. '69 Hıristiyanlık için dinin tarihteki bu tecrübesi yaklaşık 
14 asır sürdükten sonra Modern dönem ile son bulacaktır. Reformasyon 
dedigirniz dönem dinin yeni bir yorumunun ona inananların -Hıristiyanla­
rın- elleri ile tarihte yeniden tecrübe edilmesi, hayata aktarılmasıdır. Fakat 
bu dönem aynı zamanda kendisinden önceki dinin uygulanış biçimine de 
bir tepkidir. Bu çag şüphe yok ki Batılı insanı bir önceki dini tecrübesini 
gerçekleştirdigi Ortaçag dedigirniz dönemden belirgin bir şekilde ayırmış, 

üstelik o günün yalnız insanını degil ama aynı zamanda hayat evrenini ve 
varlık dünyasını da köklü degişiklige ugratmıştır. Meselenin can alıcı tarafı 
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Moderniteyi 

do~urup geliştiren 

"yaratıcı" rolü ile 
tüm toplumsal 

yapıları kültürel, 

ekonomik, siyasi ve 
askerf yollarla 

parçalayıp altüst 

eden Avrupa; hiçbir 

zaman bu 
toplumlardan 
herhangi birisinin 
tam olarak 

modernleşmesini 

istememiş, 

teknolojik/ ekonom i k 

bir kuwet olarak 

kendi seviyesine 
yaklaşmasına bile 

izin vermemiş, en 
azından 

desteklememiştir. 



bu degişikligin nasıl oldugu ya da Reformasyanun 
hangi sebeplerle ortaya çıktıgı degildir. Elbette işin 
bu yönü de oldukça önemlidir ve üstünde durmayı 
gerektirmektedir.Vurgulamak istedigirniz esas mese-

bize ilk hıristiyanlan hatırlatmaktadır. Nasıl ki onlaı 
da yaşamak, var olmak ve güçlü olmak için Ro­
ma'ya bakarak ve onun geliştirdigi "araçlarla" örgüt­
lenmiş ve kurumsallaşmışlarsa; biz de bugün Batı 

Modern politik süreçlere katılan müslümanların taleplerini 
ortaya koyarken, modern politik dilin sekülerleşmiş 

Roma'ya ya da Uzak Batı Ro­
ma'ya bakarak neredeyse ay­
nı olayı farklı bir zaman kesi­
tinde tecrübe etmekteyiz. El­

kavramları/araçları ile ifade etmeye çalışmaları politikanın bette elimizde degişmemi~ 
bir Kitap ve Sünnet oldugu­
nu biliyoruz. Fakat diger ta­
rafta da cami hariç tutulursa 
bütün sosyal kurumlarımız 

islamizasyonunu, di{!er bir ifade ile taleplerinin içsel 
sekülerizasyonunu do{!uracaktır. 

le dinin ikinci defa tecrübesinin ya da hayatın prati­
gine aktanmının nasıl ve bundan da önemlisi ne 
"şekilde" gerçekleştirildigidir. Elbette bu bize 14 asır 
boyunca yaşanmış bir dini tecrübenin modem hayat 
biçimine aktanmını da anlamamızı saglayacaktır. Bu 
aktanının veya dinin bu ikinci tecrübesinin, yalnız 
kendi inanışını ve çıktıgı cografyayı degil; bütün 
dünyayı nüfuzu altma aldıgı, hayatın bütün alanlan­
nı yeniden tarumladıgı, anlamlandırdıgı ve kendine 
benzenigi açıktır. Bir muhalif olarak sonra da 
İslam'ın önüne dikilip durdu. 

İslam ise herhangi bir devlet yapılaşmasının ol­
dugundan bahsedilemeyecek bir cografyada ortaya 
çıktı. Herhangi bir muhalife bakarak degil, bizzat 
Peygamberinin tecrübe ederek ve ettirerek kendi 
örgütlenmesi, kururnlaşması ve kendi hayat biçimini 
inşa eder. Dinin tecrübe alanına aktanınında Arap 
"unsurlar"dan bahsetmek bile yersiz olur; bu aktan­
mm lbrahimi gelenegi,- diger bir deyimle Hz. İbra­
him'in dini aktarma ve tecrübe etme geleneginJ izie­
dlgi açıktır. lslam yaşanan ve sözlü olan bir tecrübe 
yanında dördüncü yüzyıldan itibaren hacirnli tefsir­
lerle aynı zamanda da "kodlanmaya" başlanır. Dola­
yısı ile İslam, ona inananların eliyle 14 asır boyunca 
Peygamberinin koydugu gelenekten köklü bir degi­

ve degerierimiz yeni Roma'ya göre ve ondan örnek­
ler alınarak oluşturulmakta, gerçekleştirilmektedir. 
Muhalif ile mücadele için oluşturdugumuz, fakat ay­
nı zamanda da içinde dinimizi yaşadıgımız bu dün­
ya giderek degişirn ve bir ayrışma içinde seyretmek­
tedir. Aile ve yapısının aynştıgı, komşu ilişkilerinin 
yeni mimari yapılar içinde ayrıştıgı, zengin ve faki­
rio mekansal olarak ayrıştıgı, bilgi ve imanın, oku­
ma ile tefekkürün, adalet ile dogrulugun biribirin­
den aynştıgı bir dünyaya dogru "evrimleşmekteyiz". 
İçinde yaşadıgımız şehrin bizi dindar olmaktan alı­
koydugu söylenemez, fakat dindarlıgımızı, dini ya­
şama biçimimizi şekillendirdigi de inkar edilemez 
bir gerçek olarak önümüzde durmaktadır. Hayatın 
maddileşmiş ve kuruıniaşmış yapılannın şekilleni­
şinde İslam'ın dahiinin çok az bir payı vardır. Top­
lumsal ilişkilerimizin evreninde İsliim'ın belirleyicili­
gi ve şekillendiriciliginden bahsetmek oldukça güç­
tür. Bundan dolayı neredeyse 14 asırdır yaşadıgımız 
bir hayat ve tasavvur evreni içinden derin ve kap­
samlı bir degişimle çıkıp yolculuga başlamaktayız. 
Bu yolculugun yönünü ve hedefini medemitenin 
belirledigini ve onun da bdirleyici vasfının seküler­
lik oldugunu biliyoruz. Bundan dolayı, kanımıza 
göre, temel sorun Islam'ın çagdaş dünyaya gösterdi-

şiklik göstermeden tecrübe ala­
runa aktarıldı, yaşandı. Bununla 
birlikte eşya dünyasının -mi­
mari, ekonomik faaliyetin ku­
rumları ve objeleri, üretim ve 
tüketim emtiası- aldıgı şeklin 
bu aktarırnın içinde oluştugunu 
ve hiçbir şeyin bu aktarırnın dı­
şında kalmadıgını belirtelim. 
İslam da 14 asırlık bu tecrübe-

Politikanan islamizasyonu seçimler döneminde 
kullanılan afişlerde ort~ya çıkacaktır; islami taleplerin 

tümü reklamcılığın malzemesi olmak üzere en küçük 

parçalarına bölünerek sıoganlaştırılacak ve tüketicinin 
beğenisine sunulmuş olacaktır. 

nin sonunda önüne dikilip duran eski bir tanıdıgın 
(Hıristiyanlık) yeni hali (modem) ile yüzyüze geldi. 

~u karşılaşmanın kaçınılmaz sonucu olarak 
müslümanlar mücadele etmek ve galip gelmek üze­
re İslam'ı, muhaliflerine bakarak yeni bir kurumsal­
laşma içinde tecrübe etmeye başladılar. Bu durum 

ıs 

gi ve gösterecegi "uyum"; daha dogrusu cevapta 
yatmaktadır. Bu ise Islam'ın modern zamanlardaki 
yorumu ile yakından ilgilidir. (Kastenigimiz, dinin 
reformasyonu baglamında düşün'(ilmemelidir) Bu 
önceden yapılacak bir yorum degildir; yaşarken 
"öyle olduguna" inanıldıgı için .degişimin -manas-
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tırdaki insanın far­
kına vararnadı gı 

gibi, degişimi ha­
zırlayan · biri ola­
rak- degişim ola­
rak algılanmadıgı 
bir olgudur. Görü­

ishlm, ona inananlarm eliyle ciddi sayılabilecek 
eleştiri ve öneriler 
Ekim-1978 yılında 
Meksika'da (Pueb­
la) toplanan "Latin 
Amerika Psiko-

14 asır boyunca Peygamberinin 
koyduğu gelenekten köklü bir değişiklik 

göstermeden tecrübe alanma aktarlldı, yaşandı. 
poslar Konferan­

sı"ndan gelir. Konferansta sekülerligin Batılı düşün­
ce şeklinin hem yaygın hakimiyetini, hem de Batı 
kültürünün ruhunu oluşturdugu vurgulanır. Dolayı­
sı ile Hıristiyanlıgın bugün yapmaya çalıştıgı, sekü­
lerligin nasıl aşılacagıdır.6o Meksika (Puebla) Konfe­
ransında cevabı aranan soru şudur: Bugün yaşan­
makta olan üçüncü endüstriyel devrimin etkisi al­
tındaki Kilisenin, buna cevabının ne olabilecegidir. 
Mesele kentsel/endüstriyel toplumu reddetmeden 
Hıristiyanlaştırarak degiştirmek ve yeni tip bir kent­
seliendüstriyel toplum meydana getirmek gerektigi­
dir.61 Sekülerizmin endüstrileşmenin zorunlu bir so­

nen o ki Hıristiyanlık, ona inananların elinde üç;ün­
cü defa tarihte tecrübe edilmek üzere karşı karşıya 
gelirken; lsHim da müslümaniann 14 asırlık tecrübe­
sinden sonra ikinci defa tarihsel tecrübesini yaşa­
maya hazırlanmaktadır. 

Bir genel dönüşüm diyebilecegirniz kınlmanın 
yaşandıgı dünyarruzda; bu sebeple ister müslüman 
isterse hıristiyanların cephesinde 1970'lerden itiba­
ren modern dünyanın veri . olarak alındıgı, fakat 
onun bazı yönlerden restore edilmesi yoluna gidil­
mesi gerektigi düşüncesi agır basar. tki tarafın da 
öncelikle modernitenin fiziksel "kazanımlanna" sa­
hip çıktıgını görmek 
mümkün. Kabul edi­
lemez bulunan ve 
haklı olarak eleştiri­
len, onun belirleyici 
özelligi olan seküler 
tabiatıdır . Fakat iki 
tarafın da bu "kaza-

içinde yaşadığımız şehrin bizi 
nucu olmadıgı, bu iki­
sin in ayrıl am az bir 
bütün .olmadıgı vur­
gulanır . Sekülerizm, 
birçok Marksist ve 
sosyologun iddiasının 
aksine, enrustrileşme­
nin tabiatında olan, 
ondan ayrıl ma z bir 

dindar olmaktan alıkoyduğu söylenemez, 

fakat · dindarlığımızı, dini yaşama biçimimizi 
şekillendirdiği de inkar edilemez bir gerçek 

nımlara" sahip çıkar­
olarak önümüzde durmaktadır. 

ken verdikleri cevaplar özde Aydınlanma gelenegi­
nin dışına çıkamamaktadır. Diger bir ifade ile iki ta­
rafın da olaya entellektüel "alandan" bakmakta, ay­
nı zamanda da modern gelenegin sahici gibi görü­
nen hedeflerini veri olarak almakta olduklan söyle­
nebilir. Bundan dolayı iki- tarafın da moderniteyi 
"din'ileştirme" -istenirse buna medemitenin "kut­
sallaştırılması" da demek mümkün- çabası içinde 
ol<jugu görülür. lslam cephesinde "kazanımlar" 
olumlanırken -ki modernitenin İslam dünyasına 

.... -~·~·-aktarımının esas sebebinin bu "kazanımlara" sahip 
olmak oldugu~u biliyoruz- modernitenin kültürü­
ne karşı çıkılmaktadır. Bundan dolayı modern/bi­

. Jimsel bilginin lslamileştirilmesine öncelik verilerek 
çaba sarfedilir. 

Hıristiyanlık cephesinde ise muhafazakar Kato­
liklere göre modern dünyanın yaşamakta oldugu 
kriz manevi degerierin kaybedilrniş olmasındandır. 

parça degildir; dolayısı ile endüstrileşmenin seküle­
rizm ile olan ilişkisi yapısal degil baglarnsaldır.62 

Hıristiyanlıgın tarihte üçüncü ve İslam'ın da 
ikinci defa daha önceki tecrübe edilen gelenekle­
rinden farklı bir şekilde yeniden tecrübe edilişlerin­
den daha önemlisi, bunun s~külerlik olup olmaya­
cagı; böyle bir sürece içkin olup olmayacagı bir so­
ru olarak önümüzde durmaktadır. Bu ise bizi, ger­
çekligin (insan eliyle oluşturulmuş gerçeklik) degi­
şerek ya da "evrimleşerek" vardıgı nokta veya aldıgı 
şekille; İslam'ın -eger varoldı.ıgu söylenebilirse­
öngördügü veya olmasını ideal olarak arzu ettigi 
"model" arasındaki farkın, bunlar arasında hangisin­
den yana bir degişikligi gerekli kıldıgı sorusu ile 
karşı karşıya getirir. Şüphe yok ki müslümanların 
kaderinde modernite ile imtihan edilmeleri vardı; 

bu, uzun süreden beri yaşamakta oldugumuz bir 
gerçektir ve bu imtihandan müslüman olarak kaçıp 

Bunun sebebi de Or­
taçag kültürünün se­
külerleştirilmiş olma­
sıdır. Tedavi yolu ise 
klasik degerierin sag­
lıklı bir restorasyonu 
ile mümkündür. Fa­
kat modernite için 

Şüphe yok ki müslümanlarm kaderinde 
kurtulmak mümkün 
degildir. Çünkü ken­
disinden önceki sa­
hih din(Ier) gibi 
lslam da ne hayatın 
gerçeginden kaçma­
yı, ne bekar kalmayı 
ve ne de münzeVıligi 

·~ ·~".~· •· . 

modernile ile imtihan edilmeleri vardı; bu, 

uzun süreden beri yaşamakta olduğumuz bir 

gerçektir ve bu imtihandan müslüman olarak 

kaçıp kurtulmak mümkün değildir. 
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önermektedir. Fakat diger yanda ise, bilimsel bir 
dünya kavranu hayatın bütün alanlanna içerikleri ile 
birlikte nüfuz etmiş durumdadır. Dünyayı bu kavra­
mın dışında anlama ve kavramanın neredeyse 
imkanı kalmamış gibidir. 63 

Eger din tarihin farklı dönemlerinde özünde 
herhangi bir degişiklige ugratılmadan farklı şekilde 
tecrübe edilir ve bunun da sahih bir uygulama ola­
cagı kabul edilirse; 

a- bunun Peygamber'in bizzat uyguladıgı şeklin­
den ne kadar ve nereye kadar ve hangi yönlerden 
farklı olacagı; 

b- bu aktarırnın dünden bir kopuş anlamı taşı­
yıp taşımayacagı; 

c- aktanrrun ve tecrübeyi farklı kılanın ne oldu­
gu, eger varsa meşruiyeti? 

Bu türden soruları elbette çogaltmak mümkün­
dür. Öte taraftan eger bu farklı tecrübeyi zorunlu 
kılan sebep insanın gündelik hayatta ürettigi araçlar 
evreninin çoklugu/farklılıgı ise dinin buna uyum 
saglamasını istemekle, bunların kendi başlarına 
özerk bir alana sahip olduklannı varsaymak demek­
tir; bu da eşyaya bir "anlam" yüklemek olacaktır. 

Bildigirniz tarih kesiti içinde hiçbir süreç kendi­
sine katılmak için insana bu kadar zorlamada bu­
lunmamıştır. Bundan dolayı insanın bu yeryüzünde­
ki görevi ve misyonu göz önüne alınarak buna bir 
anlam vermek kaçınılmaz haldedir. Belki de sorul­
ması gereken soru sekülerizmle ilgilidir; acaba se­
külerizmin bir sınırı var mıdır; böyle bir sınırdan 
bahsedebilir miyiz; veya insan ve onun içinde yaşa­
dıgı hayat evreni nereye kadar bu sürece dayanabi­
lir ve varlıklarını sürdürebilirler? Şimdiki hayat evre­
ni içinde 1400 yıllık "alışkanlıgın" getirdigi aynı ya­
şama, anlama ve kavrayış biçimimizi sürdürmenin 
imkansız oldugu, kendi hesabıma kabulü zor bir 
"gerçektir". Fakat aynı zamanda İslam'ın "gerçekle­
ri" degiştiemek için yeryüzüne geldigini de biliyo­
ruz. Hazırlık safhasında olan bu yeni hayat biçimi­
nin korkutan tarafı, onun büyük oranda gelenekten 
kopuklugu degildir; bu hayat biçiminin korkunç ve 
kabul edilemez olan yönü onun modemite ile dop­
dolu olmasıdır. Çünkü iki bin yıllık tarih içinde in­
san, günümüzdeki gibi hiç bu kadar heva ve heve­
sini sistemli bilgiye dönüştürerek hayatında yaşa­
manın rehberi edinmemişti. Gelecegi bilen şüphe 
yok ki Rabbimizdir; hugünü anlamiandırmak ise 
müslümanın görevi. 
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