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HALKU’L-KUR’AN TARTISMALARININ
VAHYiN ALLAH’TAN iNSANA
INTIKALIYLE iLGiLi TELAKKILER
UZERINDEKI ETKISi

GIRIS

Vahiy, duyu organlaryla
algllanamayan askin bir olgudur. Bununla
birlikte sorgulayici bir yapiya sahip olan insan
zihni, onun hakkinda fikir yurttmekten geri
kalmamistir. Bilhassa tarihe “Mihne Hadisesi”
olarak gecen Halkul-Kurdn — meselesi
etrafindaki tartismalar bu konuyla ilgili zengin
malzeme ihtiva etmektedir.

" Harun OGMUS
Yrd. Doc.. Dr., Simak. U. ilahiyat Fakaftesi
Tefsir Anabilim Dali

Bu makalede Halku'l-Kur'an meselesinin menseini ve tarihcesini hulasa
edecepiz, sonra da asil olarak Kur'an'in yaratilmishgini ileri strenlerin veya yaratil-
mamighgini savunanlanin, vahyin Allah'tan peygambere intikalini nasil tasavwur
ettigini ortaya koymaya galisacagiz. Bu amagla hem Ehl-i stnnet keldminin ortaya
gikmasini tetikledigi hem de ginimizde bile zaman zaman gérisleri dile getirilip
savunuldugu icin oncelikle Mu'tezile hareketi mensuplarinin gérislerine odakla-
nacak, sonra da bilhassa Ehl-i stinnet icerisindeki géris farklannt ortaya koyarak
bu farkliliklara zemin hazirfayan amilleri arastiracagiz. '

. HALKU'L-KUR'AN MESELESININ TARIHINE KISA BIR BAKIS

Makalemizin asil konusu, Halku'l-Kur'dn'la ilgili tartigmalarin ortaya gikis
sebebi ve bu tartisma stirecinde yasananlar degil, konuyla ilgili olarak ileri strtlen
goriglerin olusturdugu vahiy telakkilerini degerlendirmektir. Bu sebeple mesele-
nin tarihf yonu Uzerinde fazla durmayacak, yalmizca galismamizin butunlGginG
saglamak amaciyla muhtasar bilgi vermekle iktifa edecegiz.

Bilindigi gibi Muslimanlar, Hz. Peygamber'in (sav) vefatindan hemen sonra
Arap yarimadasindan ¢ikip on yil icerisinde eski diinyanin en mitemeddin yerleri
olan Ortadogu’yu hakimiyetleri altina aldilar. Ele gegirdikleri bu cografyada bagta
iskenderiye olmak tzere Antakya, Harran, Nusaybin, Amid, Medsin, Cindisapur
gibi Helenistik kulttrtin en dnemli merkezleri de bulunuyordu. Buralarda yasayan
Mecusiler ve Ehl-i kitap, bilhassa da Hiristiyanlar, eski On Asya kilturlerinin ve en
basta da Grek felsefesinin derin tesiri aftinda idiler.! Yeni metbdlarmin kitabi olan

' Yahudilik ve Hiristiyanigin kadim dinlerden etkilenme siireci ve keyfiyeti hakkinda bk. Nessar, Ali
Sarmi, Nes'etil-Fikril-Felseft Fi'l-Isidm, 1-ll, 7. Bask, Kahire: Darui-Mearif, 1977, |, 74-75; Muhammed
Ebd Zehre, Muhddardt fin-Nasrdniyye, 3. Baski, Kahire: Matbaatul-Medeni, 1966. s. 144; Selebi,
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Kur'an-i Kerim'in, akidelerine yonelik tenkitler ihtiva ettigini géren bu dinlerin
mensuplari, tabiatiyla savunmaya gectiler ve boylece bir fikir micadelesi baslad.
Bu micadelenin ve Hz. Osman'in sehadetinden sonra Muslimanlarin aralarinda
gikan fikir ayriiklarinin neticesinde insanin hiirriyeti, ilaht sifatlar ve Halku'l-Kur'an
gibi kelami meseleler gindeme geldi.

Kur'an'm yaratiimis oldugunu ilk defa savunan kisinin Ca'd b. Dirhem (.
124/742) oldugu, onun bu fikri Eban b. Sem'an yoluyla Hz. Peygamber'e (sav) sihir
yaptig soylenen Lebid b. el-A'sam adindaki yahudinin yegeni Tai(t'tan aldigi ve

‘bu konuda Cehm b. Safvan'i da (s. 128/746) etkiledigi rivayet edilir? Buna gore

Kur'an'in yaratildig: dustincesi en geg hicri I asrin sonlanyla Il. asrin baslarinda
ortaya atlmistir. Bu rivayet dogruysa konunun gindeme gelmesinde Tevrat'n
yaratiimig olduguna iliskin Yahudi inanigi etkili olmugtur. Ancak Hz. Ali'nin oglu
Muhammed ibni'l-Hanefiyye (6. 72/691) ve ogullart Ebd Hasim Abdullah (5. 98/719)
ve Hasan'in (6. 101/722) Medine'de akilci bir hareket baglattiklan ve daha sonra
Mu'tezile'nin de kurucusu olacak olan Vésil b. Atd'ya da (. 131/748) hocalik ettik-
leri, Ma'bed el-Ciihent (6. 80/692) ve Gaylan ed-Dimeski (5. 127/738) gibi sahislarin
kader ve insan hurriyeti hakkinda tartistiklar® dikkate alininca Muslumanlar ara-
sinda hicri |. asnn ortalanindan itibaren zaten sorgulayici bir metodun gelismeye
bagladigini, bunun da zamanla ister istemez Halku'l-Kur'an gibi konulan giindeme
getirecegini soylemek gerekir.

Bununla birlikte distince hareketlerini, olustuklari zaman dilimindeki
sosyo-kutturel sartlardan mustakil degerlendirmek ve etkilesim ihtimalini diglamak
da elbette gercekei bir yaklasim olmaz. Bu itibarla inan¢ etrafinda tartismalarin
ortaya gkmast ve bunun neticesinde keldm ilminin tesekkdl etmesinde yabanci
kufttrlerin etkisi s6z konusu edilirse Hiristiyanlarin Yahudilere gore daha muessir
oldugu sdylenebilir.*

Sifatlar ve Halku'l-Kur'dn tartismalariyla baglantili olarak akla gelen itk Hi-
ristiyan, Yuhanni ed-Dimeski'dir. {slam'in, Hiristiyanligin heretik bir sekli oldugu-
nu, Hz. Muhammed'in (sav) Kitdb-1 Mukaddes'e vakf oldugunu, fakat sonradan

—

Ahmed, el-Mesihiyye, 8. Baski, Kahire: Mektebeti'n-Nehdati'l-Misriyye, 1983, 131-132, 145; Wells,
A Short History of the World, London: Penguin Boks, 1977, s. 149-150.

2 {bnii'-Esir, el-Kdmil fit-Tdrh, 1-XI, ngr. Muhammed Yasuf ed-Dekkak, 1. Bask, Beyrut: Daru'l-Kiittbi'l-
lmiyye, 1987, V), 121.

3 Taskoprizade, Miftdhu's-Sedde ve Misbdhu's-Siydde fi Mevzadtl-Uldm, 1-Ill, Beyrut: Daru'l-Kutibil-
imiyye, 1I, 144-145, 146-147; Muhamed Ibnii'l-Hanefiyye'nin olusturdugu fikri hareket igin aynca
bk. Nessar, lsldm'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc: Osman Tunc, insan Yaynlan, Ist 1999, s. 323-
327.

4 Bk Giines, Kamil, Isldmi Diisiincenin Sekillenisinde Akl ve Nass — Bdkilldnt ve Abdiilcebbdrda
Keldmullah Meselesi Omegi—, 1. Basks, Ist: insan Yayinlan, 2003, s. 153, 164-167, 311, 583; Oge,
Sinan, flahi Keldmin Yopis, 1. Bask, st Insan Yayinlan, 2008, s. 23-24; Ammira, Muhammed,
Mu'tezile ve Insanin Ozgiirogi Sorunu, tre. Vahdettin ince, ist: Ekin, 1998, s. 89.
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teslisi reddeden tevhitgi Aryus'un baglifanndan bir Hiristiyan'la irtibat kurarak
_ Islam’i o mezhebin gérsleri dogruftusunda kurdugunu iddia eden Yuhanna ed-
Dimeski'nin® 132/749'da vefat ettigini ve bu yondeki propagandasint en geg hicri
l. asnn bagsinda baglattigin® dikkate alirsak bahsettigimiz fikir mucadelesinin geg
sayllmayacak bir zamanda somut meyveler vermeye basladigini anlanz.

Emewi sarayinda hekimlik yapan Yuhanna ve Misirli Hanna en-NikyGsi gibi
sahsiyetlerle baslayan ve akide Uzerinde temerkiz eden minakasalar Abbaésiler
devrinde de artarak devam etti.”

Yazdiklartyla tartiglan konular hakkinda bize fikir veren Yuhanna, Muslu-
manlarla yapacaklan munakasalarda dindaslanna kilavuz olmak tzere yazdigi bir
kitapta Hz. Isa'nin (as) Kur'an'da “Allah’in kelimesi ve ruhu”® olarak nitelenmesin-
den hareketle “kelime" ve “ruh”un yaratimarmis oldugunu islami referanslaria da
ispatlamaya ¢aligiyordu® Ona gdre Hiristiyan inancindaki “Baba'da yaratilmarmis
logosun / Kelime”nin mukabili islam’da ezell keldm, Hz. Isa'nin (as) dinyevi teza-

hirtinin mukabili ise okunan Kur'an'd.."®

Tartismada taraflarin, muanzi ikna edici deliller zikretmeye galismasi ve is-
ter istemez onun verecegi reflekslere gore argimanlar hazirlamasi tabif bir du-
rumdur. S6z konusu fikir savaginda akilci bir yaklasim icerisinde olmalari sebebiyle
Muslimanlanin bayraktarligini yapan Mu'tezile'nin, Kelime'nin / Hz. Isa'nin (as)
mahltk oldugunu stylerken keldamullah/Kur'dn'in mahltk olmadigini savunmalan
halinde gtig durumda kalacaklar icin Kur'an'in da mahldk oldugu goriisint be-
nimsemis olmalar kuwvetle muhtemeldir.”! Nitekim ulemay: ve butin halk taba-
kastni Kur'an'm yaratilmis oldugu fikrinde birlegtirmek icin zorlayarak Mihne sire-

)

cirii baslatan Halife Me'm(n (o. 218/833), Bagdat valisine yazdigi mektupta Kur'an'in
mahltk olmadigini sdylemekle Allah'in kelimesi oldugu gerekcesiyle Hz. isa'nin
(as) yaratilmadigini soyleyen Hiristiyanlarin sézlerini esdeger gérmektedir.”? Yasa-
digr cagda Mu'tezile'ye oncilik eden ve onlarin mirasini glinimtize tasiyan Kadi

3 Sahas, Daniel, “The Arab Character of the Christian Disputation with Islam - The Case of John of
Darnascus”, Religionsgesprache im Mittelater, Wiesbadert, Harrassowitz, 1992, s. 198; aynca bk
Muhammed Abdilfettah Uleyyan, Advd ale'Hstisrdk, |. Basks, Kiveyt: Dari-Buhdsil-limiyye, s. 20-
21. '

¢ Sahas, ag.m, s. 191-193.

7 Nessar, age, 1, 93; aynca bk. Giines, age. s. 153-154, 161-162.

8 Nisa 4/171.

? Ahmed Emin, Duha'-lstdm, 1-1l, 1. Basks, Beyrut: Dart'-Kutabil Himiyye, 2004, 1, 262-263.

' Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeler, trc. Kasim Turhan, Ist: Kitabevi, 2001, s. 47.

' Bk. Giines, age. s. 153, 164-167, 311, 583; Oge, Sinan, age, s. 23-24; Ammira, age, 5. 89.

"2 Taberi, Tadhi1-Umem ve'l-Miidk, I-X, ngr. Muhammed Ebi'l-Fadl ibrahim, Beyrut. Dérti Stiveydan,
VIll, 635.
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Abdulcebbér da (s. 415/1024), Kur'an'in mahlik olmadigina yénelik gorist Huristi-
yanlarin Hz. isa (as) hakkindaki gortsleriyle paralel géstermektedir.®

Halku'l-Kur'an tartismalaninin gikisinin temelinde sifatlar meselesinin bu-
lundugu, Mu'tezile'nin, sifatlarin gergekliginin  kabull durumunda taaddud-i
kudemd (ezell varliklanin goklugu) gerekece§i endisesiyle kelam da dahil olmak
izere tim sifatlan reddettigi gérust ileri strtlirse de, taaddud-i kudeménin
gerekecegi kaygisinin menseinde de yine isaret ettigimiz tartismalar vardir.”* Bu
sebepledir ki, Mu'tezile, ~ keldmullahin yaratilmamighg gorustint oldugu gibi—

 ilaht sifatlan da teslisin uknumlariyla esdeger gorur.'*
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Bu sekilde ortaya ¢ikan' ve ilk dhce Ca'd b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm
b. Safvan (5. 128/746) tarafindan savunulan Kur'an'in yaratimighg gorast, Emeviler
devrinde, din yoluyla hakimiyetini pekistirmek isteyen rejimin, yaygnlasmasini
istedigi cebr anlayisla 6rtismedigi icin hos karsilanmamssa da¥?, Abbéast devrinde
Me'min (5.218/833), Mu'tasim (6. 227/842) ve Vasik'in (6. 232/847) hilafetleri boyunca
halka benimsetiimek istenmis ve bu amacla éncelikle dlimlere zorla kabul ettiril-
meye galisilmigtir. Ahmed b. Hanbel (. 242/856) ve bazl arkadaslan disinda alimler
yapilan baskilara boyun efmek zorunda kalsalar da neticede halkinin gonling
kazanmak isteyen Halife Mutevekkil (6. 247/861), Mihne adi verilen bu baskilara
son vermigtir.'®

Bir gortistin baskiyla benimsetilmek istendigi aci bir dsnem olan Mihne yil-
larinin sona ermesi de kendisi kadar aci olmus, Isldm diistincesinin en énemli
zenginliderinden birini olusturan Mu'tezile hareketi —bir muddet daha devam
etse de - bu hadiseden sonra bir daha eski parlak devrini yakalayamarmistir.”

Halku'l-Kur'an meselesi, bugtin tarih bir hadiseden ibaretse de, bu hadise
sebebiyle degisik mezhepler tarafindan Kur'an hakkinda gelistirilen nazariyelerden
dolayt ilm? bakimdan etkisini hald hissettirmektedir. Gergi bu nazariyelerin bir
kisminda ortaya atilan iddialar —muhtemelen o zamanki tartismalarin baglarmini

3 Abduicebbar, el-Mugni, 1-XX, ngr. Mahm{d Muhammed Kasim, VI, 92, [21.

" Kur'an hakkandaki tartismalann mi sifatian giindeme getirdigi, yoksa sfatlann reddinin mi Mu'tezile'yi
Kur'an'in yaratirmighgini savunmaya ittigini tespit etmek zordur. Bk Giines, age., s. 163, 219-220.

' Onlann sifat inancryla téslis arasinda kurduklan bu bag hk bk. elict, el-Mevdkif ff Imi'-Keldm, Beyrut
Alemi'l-Kutib, ts., s. 280.

16 Halku'l-Kur'an meselesinin ortaya ckigiyla ilgili zikredilen baska sebepler hakkinda bk. Yawuz,
“Halku'l-Kur'an®, DIA, XV, 371.

17 Ozkan, Mustafa, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema lliskisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlan, 2008, s.
227; Konunun insan hiirriyeti ve cebir gériislerini savunmakla da ilgisi vardir. Yaratirmus Kur'an anla-
yigi insan hurriyetiyle uyumlu iken ezeli Kur'dn anlayiy kadere imanla dogrudan baglanthdir. Bl
Gines, age., s. 281.

® Ahmed Emin, age. lll, 133.

' Ahmed Emin, age. lll, 148.
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bilemedigimiz icin - bugiin bize gok tuhaf gelebilir?® Bununla birlikte, bu mesele-
de geligtirilen nazariyeler, ana hatlanyla degerlendirildiginde bile vahyin Allah'tan
" insanlara intikalinin anlagimasinda etkili olmaya devam etmektedir.

Il. KURAN'IN YARATILMISLIGI HAKKINDAKI GORUSLER VE BUN-
LARA GORE VAHYIN ALLAHTAN INSANA INTIKAL

Bilindigi tzere halku'l-Kur'an'la ilgili tartismalarda Kur'an'in yaratimughg fikri
daha 6nce ortaya atilmuig, Kur'an'in yaratilmamishg gorust ise ona bir reaksiyon
olarak dogmustur.?' Bu sebeple oncelide Kur'dn'in yaratimighg hakkindaki gorus-
leri degerlendirmemiz daha uygun olacaktir. Daha sonra bu gérusleri savunanlara
gore vahyin Allah'tan insana intikal strecini ~ bazifan haricinde hemen hemen
birbirinin ayni oldugu igin— tekrara digmemek maksadiyla topluca tahlil edece-

giz.

A. Kur'an'in Yarathmushg Hakkindaki Gorusler

Mu'tezile, Haricller, Zeydiyye ve Murcie'nin ekseriyeti ile Rafizilerin ¢ogu
Kur'an'in kelamulfah ve mahldk oldugunu ileri strmusttir® Ancak bu konunun
tizerinde en ¢ok duran ve bu sebeple adeta konuyla 6zdeslesen mezhep, akilc
metodu benimseyen ve bundan dolayr bu husustaki goruglerini tafsilatiandiran
Mu'tezile'dir. Zaten bu yuizden firak kitaplarinda Kur'an'in yaratilmighgi gorust ilk
olarak onlara nispet edilmektedir. ‘

CGok lafizai  bir yorumlama anlayisna szhip olmalarina ) ragmen
Kerramiyye'nin ve onlarla paralel diisiinenlerin goriisii de -yerinde izah edecegi-
miz gerekcelerle- 6z itibariyle Mu'tezile'nin gorusleriyle ortismektedir. Bu se-
beple onlann goruslerini de Kur'dn'in yaratdmighg bashg aftinda ele alacagiz.
Burada zikredecegimiz gorislerle buytk olgude ortusen diger goruslere ise atifta
bulunmakla yetinecegiz. :

Aralannda baz farkiiliklar olmakla birlikte Kur'an'in mahltk oldugunu ileri
surenlerin — galisma iginde de yeri geldikce deginecegimiz— temel dayanaklarini
su iki noktada toplayabiliriz: '

S

X Meseld Eba Ali el-Ciibbarnin (235/849-303/916), kelamullahin ses degil, harf oldupunu ileri stirme-
si bunun tipik érmeklerinden biridir. Bk Abdlcebbér, eMugni, VII, 7; Civeyni, ellrsdd ild Kavétn'-
Edille fil-'tikad (Ebdbekir b. Meyman'un Serhul-rsad ile birikte), ngr. Velid Musaid et-Tabatabdf, 2.
basks, Kiiveyt: Mektebetii'l-imam ez-Zehebi, 1993, 5. 268-269.

2 Aksi gorils icin bk. Wolfson, age, s. 181183

2 Esard, MoakaldHsidmiyyin, I, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdilharrid, |. Baski, Kahire:
mektebeti'n-Nehdatil-Misriyye, 1950, Il, 231; aynca bk Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak,
ngr. Muharmmed Muhyiddin Abdithamid, Beyrut: el-Mektebetiil-Asriyye, 1993, 5. |14, Sehristant,
el:Milel ve'n-Nihal, nsr. Ahmed Fehrri Muhammed, 2. basks, Beyrut: Dari!-Katubil-llmiyye, 1992, s.
38-39.
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a. Kur'dan'in muhdes (sonradan meydana getirilmis) oldugu® ayetlerle sa-
bittir.

b. Kur'an baslangg ve sonu olan hadis (sonradan olma) harf ve seslerden
olugmakta, éncelik ve sonralik icermektedir. Boyle bir sey kadim olamaz.®

|. Mu'tezile'nin Gérust

Mu'tezile, Kur'an'in yaratimis oldugunda birlesmekle birlikte yaratimig
olan Kur'an'in keyfiyetinde ihtilaf etmistir. Onlanin géruslerini su sekilde tasnif

- etmek mumkindar:

a. Kur'an'in Araz Oldugu Hakkindaki Gorus: Mu'tezile alimlerinin goguna
gore Kur'an yaratilmis bir arazdir. Ebu'l-Huzeyl el-Allaf (5. 235/849), Ca'fer b. Harb
(6. 236/850-851) ve Eb(i Ca'fer el-iskaff (5. 240/854) gibi alimler bu gorustedirler.

Algilanabilir 6zellikte olan her sey gibi kelamin da bir mahalde bulunmas!
gerekir.?® Ebu'l-Huzeyl ve Ca'fer b. Harb, Kur'an'in yaratildigi yerden ayrilip baska
bir yerde bulunamayacagini ileri strerfer”

Arazlann beka ve sureklilik ozelliginden yoksun olmas® tabiatiyla
Mu'tezile tarafindan araz oldugu kabul edilen Kur'an hakkinda da kalicilk sorunu-
nu gindeme getirmigtir. Mu'tezile limleri hem bu sorunu asabilmek hem de
Kur'an'in milyonlarca insan tarafindan okunup yazimasi ve ezberlenmesi gerce-
giyle asil yaratiimis Kur'an arasindaki iliskiyi izah etmek icin hikdye (bagka birinin
sozini aktarma) nazariyesini®® ortaya atmglardir. Ancak bu nazariyeyi savunan
miutefekkirlerin hepsi yekpare bir dusiince icinde degildirler. Ca'fer b. Harb,
Ca'fer b. Mubessir (5. 234/848-849), Eb( Hasim el-Cubbal (6. 322/934) ve Kadi
Abdiilcebbér gibi alimlere gore hikdye mahkinin mislidir. Buna gére mttekellim,
sozu ik defa sdyleyendir. Kur'an bu itibarla Allah’in séztudur. Kur'an't okuyan kisi
ise Allaha ait olan bu s6zi yalnizca hikdye etmekte, aktarmaktadir. Hikayenin
mahkinin misli olmasi, Kur'an'in benzerinin getirilebilecegi anlamina gelmez, dola-
yisiyla onun i'cdzint ortadan kaldirmaz. Cunkt Kur'an okuyan kisi onu ilk defa
ortaya koyuyor olmadig icin keldmin asil sahibi degildir, sadece baskasinin sézunu
aktarmaktadir® Su halde insanlarin okumakta olduklan 1afizlar, asil yaratiimis olan
Kur'an'in tipatip bir benzeri ve taklidi (hikdye) olmakla birlikte onun aynis degil-

B Enbiya 21/2; Suara 26/5.

2 Abdiilcebbar, Serhu Usd{{'lHamfe. ngr. Abdillkerim Osman, Mektebetii Vehbe, 1988, s. 531-532;
genis bilgi icin aynca bk Oge, age. 149-163.

B Es'ari, Makdldt, 1, 246; aynca bk Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 3.

2 Abditilcebbir, el-Mugni, VI, 26.

7 Es'ari, Makdld, 1, 246; 1l, 242-243.

% Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 24.

¥ Detay igin bke Abdtlcebbar, el-Mugni, VII, 187 vd; Guines, age., s. 242-250; Oge, s. 128-137.

* Abdilcebbar, el-Mugni, VH, 190-191.
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dir. insanlarin okuyup yazarken taklit ettikleri asil yaratimis olan Kur'an ise, yalniz-
ca Allah'in yarattigi yerde, yani Levh-i Mahftz'da® bulunmaktadir

Kur'an'in yaratiimishgni ileri strenler arasinda da yaratlmarmishgini savu-
nanlar arasinda da insanlarnin okuyup yazdidar Kur'an ve asil Kur'an ayrimini
yapanlar vardir. Herhangi bir yanlis anlamaya meydan vermemek icin bu ayrimy
yapanlarin hepsi hakkinda gecerli olmak tizere belirtelim ki, eldeki Kur'an'in asil
Kur'an'n aynist olmamasi, ne Mu'tezile ne de ileriki sayfalarda zikredecegimiz
mezheplere mensup &limler nezdinde Kur'dn metninde ~hisd- bir degisiklik
oldugu anlamina gelmez. Bu ayrimin daha iyi anlagilmasi igin elimizdeki Kur'an'
binlerce baskisi olan bir kitap, kelamullahi ise baskist yapilan bu kitabin muellif
nezdinde bulunan asil nushast gibi digtinebiliriz.

Ebu'l-Huzey! ve EbG Ali el-Cubbat (6. 303/916) gibi dlimlere gore ise hikdye
mahkinin aynidir, Dolayisiyla bu alimlere gore isitilen, yazilan ve ezberlenen
Kur'an asil yaratilmis keldmullahla aynidir. Bu sebeple ayni anda bircok yerde

bulunabilir ve diger arazlar gibi olmayip kalicilik 6zelligine sahiptir.

Ebi'l-Huzeyl'in hem Kur'dn'in yaratildigi yerden ayrimayacagint hem de
ayni anda birgok yerde bulunabilecegini ileri stirmesi celiskili gérunebilir. Bununla
kastettigi muhtemelen sudur: Asil yaratiimis ofan Kur'an, Allah'in yaratrris oldugu
Levh-i Mahfuz'dadir. Ancak insanlarin su an okumakta olduklan lafizlar da asil
yaratiimis Kur'an'in benzeri ve taklidi degil, kendisidir. Cinka ona gére Kur'an
ayni anda bircok yerde bulunabilin® Bu konuda Eb( Ali el-Cubbal de Ebi'l-
Huzey! gibi dustinmektedir. Cibbainin soyle dedigi nakledilir: "Kelamullah taklit
edilemez (misliyle mahld olamaz). Ciinkii bir seyin taklidi benzeriyle olmalidir.
Halbuki hi¢ kimse kelamullahin benzerini getiremez. Ancak o, okunup ezberle-
nebilir ve yazilabilir,"

Bu agiklamadan yola ¢karak Ebu'l-Huzeyl ve EbG Ali el-Cubbainin,

IA Y

Kur'an'in asil yaratilmis keldmullahin taklidi degil onunla ayni olmasini savunmala-
ninin temelinde, Kur'an'in i'cdzi dustincesi oldugunu séylemek mumkandar. Cun-
kii Kur'an'in asit yaratimis kelamullahin taklidi oldugunu séylemek, Kur'an'in ben-
zerinin meydana getirilebilecegiine - bir bakima - kapi aralamak demektir.
Cubbai'nin bu s6zu, ayni zamanda Ehl-i stinnetin Halku'l-Kur'an'a tepki gosterme-
sini de daha anlasilir kilmaktadir.

3 Levh-i Mahfiiz, Allah'in ezelf ilminin varlik alemine yénelik sembolik bir ifadesidir. Bk. Duman, M.
Zeki, “Levh-i Mahfuz ve Kur'an", Marife, yil: 8; Bahar 2008, s. 36.

3 Eg'ari, Makaldt, 1, 242-244; aynca bk. Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 191.

3 Abdilcebbar, el-Mugni, VI, 187-191; ayrica bk. Esari, Makaldt, ll, 242-243; Ebu'l-Muin en-Nesef,
Tebsiratif-Edille fi Usdlid-Din, ngr: Hiseyin Atay, Ankara: Rigsetd's-Sulini'd-Diniyye Il
Cumhdriyyeti't-Tarkiyye, 1993, s. 340.

34 Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 191.

3 Eg'ari, Makaldt, Il, 243; aynca bk. Abdulcebbar, el-Mugni, Vil, 190.
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Ebu'l-Huzeyl'e nispet edilen goruste dikkat ceken bir husus da Kur'an'in
ezberlendigi, tilavet edildigi ve isitildigi butin mekanlardan kaldinlmas: halinde
Levh-i Mahfuzdan da kalkacag dustincesidir® Bu dustince, duyu organlartyla
algilanan esyay! “ide” adini verdigi akilla algilanan érnek formlann kopyast kabul
eden Efldtun'a (427-347 M. O) mukabil, ideyi esya ile bir bitin ve esyaya bagl
goren Aristo'nun (385-322 M. ) nazariyesini hatirlatmaktadir® Eflitun’'a gore
mesela glzel bir siir veya sarki, duyularla algilanabilen “guizel” idesinin bir ferdidir.
Ancak glizel idesi, onunla birlikte birgok ferdi igine alan ve bitun fertlerin varligini
kendisine borglu oldugu gercek bir varliktir, Aristo'ya gore ise — Eflatun'un aksine
— guzel kavramy, kapsadigi fertler sayesinde var olmakta ve anlagiimaktadir®
Ebi'l-Huzeyl'in, Kur'an'in ezberlendigi, okljndugu ve isitildigi bitin yerlerden
silinmesi halinde Levh-i Mahfuz'dan da silinecegini ileri sirmesi Aristo'nun bu
dustincesiyle ilging bir sekilde orttismektedir. Bununla birlikte musahhas bir delil
bulunmadig igin sirf benzerlige dayanarak Ebu'l-Huzeyl'in bu hususta Aristo'dan
etkilendigini ileri stirmek dogru degildir.

b. Kur'dn'm Cisim Oldugu Hakkindaki Gorus: Bu gorus Ebu'l-Hasen el-
Es'arf tarafindan Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'a (s. 231/845) nispet edilmektedir.
Yeterli bilgi bulunmadigi icin birtakim muglakliklar ihtiva eden ve hakkinda degisik
spekulasyonlar yapilan bu gérisin ona aidiyetini Mu'teziff muelliflerin eserleriyle
teyit edememekle® birlikte baska bazi gortslerle olan benzerliine ve hatta onla-
ra kaynakik etrnesi ihtimaline binaen degerlendirmekte fayda gériyoruz:

~ Es'arfnin naklettigine gore Nazzdm, keldmullahin cisim oldugu kanaatin-
dedir. Bu cisim, kesintili ve bir araya getirilip uzlagtiniruis halde bulunan iitilebilir
Szellikte yaratilmis bir sestir. Tilavet ise, kullar tarafindan. yapilan bir fiil, yani bir
araz olup Kur'dn'dan baska bir seydir. Nazzdm'a gore kelamullah ayni anda bir-
den fazla yerde bulunamaz. O, Allah'in yaratti§i yerdedir.*

Su halde Nazzdm da, tipks Ca'fer b. Harb, Ca'fer b. Mibegssir, Ebd Hasim
el-Cubbaf ve Kadi Abdulcebbar gibi, insanlarin okumakta olduklart lafizlarin asi

3 Eg'ari, Mokaidt, 1, 243.

37 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, trc: Vehbi Eralp, 5. basks, Ist: Sosyal Yaynlar, 1993, s. 70.

*® Bk Weber, age., s. 52-58, 70.

¥ Kadi Abdiilcebbir'in Serhu Uslil-Hamse'sinde ve el-Mugnsinin Halku'l-Kur'an konusuna ayirdigi Vil.
cildinde bu géristin zikredilmesi muhtemel yerleri taradk. Neticede bu gériistin bir yerde “bazla-
n"na nisbet edildigini, Kur'an'in cisim olmadiginin islendigi baska bir yerde ise yine mezkir gérisin
savunuculannin agiklanmadigine gérdik (B Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 4, 24). Bu gortise Hayyat'n
ellntisdrinda yer verildigini de tespit edemedik.

“ Egari, Makaldt, |, 245; aynca bk. Elbir Nasri Nadir, Felsefetii-Mu'tezile, 1-ll, Iskenderiye: Déru Nes-
ri's-Sekafe, ts, |, 107-108; Nazzam'in, Kur'an'in araz degil de cisim oldugunu savunmasinin sebebi,
araz oldugunu sdylemesi durumunda karsilasacag beka ve sureklilik probleminden kagmast olabilir.
Nitekim Mu'tezile'den bazlarmin cisimlerin kalichgini savunduklan nakledilir (bk. Es'ari, Makdldt, |,
246). Nazzam'in da bu goriisii savunanfardan olmasi muhtemeldir. Kur'dn'in cisim oldugu gériistini
Ca'fer b. Mibessirin (8. 234/848-849) de savundugu nakledifir. Bk. Es'ar, Makaldt, 11, 236.
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yaratifmis Kur'an olmadigi dustincesindedir. Ancak ondan, insanlarin okuduklart
léfizlarin asil yaratilmis Kur'an'in taklidi (hikdyesi) oldugu ydniinde sarih bir ifade
"de nakledilmemektedir. Belki de bu sebeptendir ki, ibni'r-Ravendt (6. 301/913),
onun gorusund, “keldmullah havada bir yerde asih halde bulunup okuma esnasin-
da kisinin onunla arasindaki engeli kaldirdigl” gibi oldukga ilging bir sekilde yorum-
lamistir® [bnt'r-Ravendinin bu yorumu dikkate alindiginda Nazzam'in gortst
hakkinda tabif olarak su sorular akla gelmektedir: -

a. Kelamullah yaratildigi yerden aynimadigina ve havada asil olduguna go-
re onun havada yaratiimis olmast gerekir. Halbuki Kur'an, milyonlarca insan tara-
findan ¢ok degisik yerlerde okunmaktadir. Bu durum, hemen hemen yerytzinin
tamaminin sathindaki havayr Kur'an'in yaratildig yer olarak dustinmeyi gerektir-
mez mi? o

b. Eger kelamullah, okuma esnasinda kisinin onunla arasindaki engeli kal-
dirdigi havada asili bir cisim ise vahyin insanlara intikalinde Cibrifin ve Hz. Pey-
gamber'in (sav) fonksiyonu nedir?

Mu'tezile'nin en onde gelen mittefekkirlerinden biri olan Nazzam'in bu
sorulan dikkate almamis olmasi uzak bir ihtimal gibi gdrinmekte ve bu sebeple
ibnd'r-Ravendinin yaptigi yorum tereddut uyandirmaktadir.

Nazzam'in gériisint Philon (M. S. I yy), Stoacllar ve Kilise Babalari ile
irtibatlandiran Wolfson ise, onun, muasirfan olan Ca'fer b. Harb ve Ca'fer b.
Mubessir'den daha ileri giderek insanlann elindeki Kur'dn'in keldmullahin taklidi
oldugunu dahf inkar ettigini ssyler. Wolfson'a gére Nazzam, bu gérisiyle aslinda
Kur'an'in, alemin yaratifisindan énce Levh-i Mahfiz'da yaratimayip Hz. Peygam-
ber'e (sav) vahyedilisi aninda yaratiddigini séylemek istemistir.** Yani Ca'fer b, Harb
ve Ca'fer b. Mubessir gibi Mu'tezililere gére Kur'an ezell olmayip yaratiimis olsa
bile dlemin yaratihigindan ©nce vyaratimistir. Nazzam ise Kur'dn'in yaratiisini
vahyedilisi anina kadar geri cekmistir.

Buna gore vahyin Hz. Peygamber'e (sav) intikal keyfiyetini sorguladigimizda
su ihtimalleri diistinebiliriz: /

a. Allah, Kur'an'i 1fiz ve mana olarak Cebréil'de )/aratm|§ ve o da bunu
Hz. Peygamber'e (sav) okumustur.

b. Allah, Kur'an'in manasini Cebréil'de yaratmis, sonra Cebrdil bu manay
Hz. Peygamber'e (sav) iletmis, o da [&fiz kaliplarina dékmustar.

9 Es'arl, Makadldt, Il 236. Hayyat, Ibni'r-Ravendiye yazdigl reddiyede, onun Nazzdm'a yonelttigi
tenkitleri reddeder (meseld bk. Hayyat, el-Intisdr ve'-Redd dld Ibni'r-Rdvend: el-Miilhid, 2. Baski, Bey-
rut: ed-Daru'l-Arabiyye fil-Kitab, 1993, s. 27, 82); ancak gorebildigimiz kadanyla bu gorise temas
etmez. )

2 Wolfson, age. s. 210-21 1.

SUIFD /28

25



Harun Ogmuis

SUIFD /28

26

Nazzdm'in ashinda bu neticelere ulasmak isteyip istemedigini bilmiyoruz,
fakat miracaat ettigimiz birgok kaynakta bu iki gérts, savunucularinin ismi veril-
meksizin nakledilir.® Ancak Gazzali'nin (s. 505/1111), Allah'in konusmasini “akillara,
yetilerine gore ve gucleri oraninda anlamlan aktarmak (ifida)"# seklinde tarif
etmesi ikinci goriise meylettigi intibar vermektedir®® Teftazént de (5. 792/1390),
“Uyaranlardan olman igin Rohu'-Emin onu senin kalbine indirmigtir**’ ayetine istina-
den "Cebréilin vahyi peygamberin kalbine indirmesi, indirilenin Iafiz degil mana
oldugunu gésterir™? diyerek yine ikinci gorusti benimsiyor gortinmektedir.

Gunumuiz mifessirierinden Stuleyman Ates ve Fazlurrahman da bu goris-
lere yakin durmaktadir. Stleyman Ates, 5 Jy-, Js8 & "0, sereflil bir elcinin
soziidir'® ayetindeki elginin Cebréil” olduguna istinaden Cebréilin Kur'an'in
manasini Allah'tan alarak [&fiz kaliplarina dokttgint ve boylece Hz. Peygamber'e
(sav) getirdigiini ileri strmektedir®® Goruldugu gibi Stleyman Ates de, simdiye
kadar goruslerini inceledigimiz Mu'tezile dlimlerinin yaptigi, asi yaratimig Kur'an
ve insanlarin ellerindeki Mushaflar ayrimina benzer bir ayrim yapmis olmaktadir.
Onun yaptig bu ayrnima gore Kur'an'in manalan (keldmullah) Allah‘a ait, bu ma-
nalanin 1afiz kahplarina dokalmis sekli olan kavl ise, Cebréil'e aittir. Kelam ve kavi
ayrimi — daha sonra Uzerinde duracagimiz tzere — Kerramiyye tarafindan ayr
kavramlara baska anlamlar yuklenerek yapildigi gibi Es'arfler tarafindan da kelam-i
nefst ve kelam-1 [afzl kavramlan kullanilarak yapilmistir. Bununla birlikte — arada
benzerlikler olsa da — Suleyman Ates; Mu'tezile, Kerrdmiyye ve Es'arflerden mis-
takil olarak Kur'dn ayetlerinden hareketle bir goriis ortaya koymaya calismugtir.

Fazlurrahman'a gére ise hicrf Il ve lll. asirlarda teessts halinde bulunan
Ehi-i stnnet, Hiristiyanligin da etkisiyle ortaya gikan tartismalarda savunmaci bir
tavirla vahyin harict hakikatine ve |afzf vasfina fazlasiyla odaklanmis, bu sebeple
Hz. Peygamber'in (sav) vahiydeki konumunu gerektigi kadar vurgulamarmistir.
Halbuki harici hakikati ve 1afzi vasfi mevcut olmakla birlikte vahiy, Hz. Peygam-

2 jbn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasans's-Savdikil-Mirsele, intisar Muharmmed ibni'-Mevsil, nsr:
Zekenriyya Ali Yasuf, Kahire, ts, s. 520; Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn ff
Uldmil-Kur'dn, -V, ngr: Ylsuf Abdurrahman el-Mer'asli ve digerleri, Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1990, |,
322-323; Sty(ti, el-ltkan ff Ulomil-Kur'dn, ngr. Mustafa Dibulbugd, I-l, 2. Baski, Dimask-Beyrut. Daru
ibn Kesir, 1993, 1, 139; Alast, Rahu'-Madn? ff Tefstil-Kur'dnil-Azim ve’s-Seb¥1-Mesndni, 1-XXX, Beyrut:
Daru [hyai't-Torasil-Arabi, ts., XIX, 121; Zirkani, MendhilaiHrfon fi Ulmit-Kur'dn, 1, 1. Basks, Bey-
rut: Darul-KatubiHimiyye, 1988, 1, 50.

4 Gazzafl, el-Madrifii'l-Akliyye, tre: Cihan, Ahmet Kamil, Ist: insan Yayinlan, 2003, s. 60.

% Aynca bk Duman, M. Zeki, “Kelamullahin Levh-i Mahfuz'dan Cibril'e Intikali ve Hz. Peygambere
inzali", Istami llimler Dergisi, yil: 5, Bahar 2010, 5. 66:67.

* Suara 26/194; aynca bk Bakara 2/97.

7 Teftazani, Serhul-Makdsid, -V, ngr: Abdurrahman Umeyra, 2. Baski, Beyrut: Alemi'l-Katiib, 1998,
IV, I55.

8 Hakka 69/40; Tekvir 81/19.

¥ Ates, Suleyman, Yice Kurdn'n Cagdas Tefsi, 1-X1l, Ist: Yeni Ufuklar Nesriyat, X, 47-48, 50, 349-
350.
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ber'den (sav) bagimsiz ve ayrt dustinulemez. Cinkt Kur'an'da “Uyaranlardan ol-
man igin Rahu-Emin onu senin kalbine indirmistir™*® buyrulmakta, boylece vahyin
onun kalbinden stiztilerek ortaya giktighi belirtimektedir. Fazlurrahman'a gore
Kur'an “hem tamamiyla Allah'in kelami, hem de olagan anlamda tamamiyla Hz.
Muhammed'in (sav) keldmi” olarak nitelenebilir. Ctinkii ona gére vahiy, melegin
getirdigi kulakla igitilen bir ses olmayip peygamberin yasadigi manevi bir tecribe-
dir?

Gortldugu tzere, Halku'l-Kur'an tartismalarinin disinda olmasina ragmen
Fazlurrahman'in bu gorist, Nazzdm'a nispet edilen gérusten anlagiabilecegini
soyledigimiz iki siktan ikincisiyle, yani Kur'an'in Hz. Peygamber'e (sav) mana olarak
vahyedilip bu mananin onun tarafindan lafiz kaliplanina dokuldugu gorusuyle cok
paralel gorinmektedir. -

Ancak hemen ifade edelim ki Nazzdm'in, ortaya attig gorusle iki sik halin-
de formile ettigimiz neticeyi kastedip etmedigini bilmiyoruz. Bu neticeyi dogu-
* ran, Wolfson'un, Nazzdm'in géristyle ilgili olarak yaptigi “Kur'an'in alemin yarati-
hisindan once Levh-i Mahfuz'da degil de, Hz. Peygamber'e (sav) vahyedilisi aninda
yaratildig’” yonundeki yorumudur. O da bu yorumu yaparken elbette yukanda
zikrettigimiz {bni'r-Ravendinin yine Nazzdm'in gorustyle ilgili olarak yaptig
“kelamullah havada bir yerde asili halde bulunup okuma esnasinda kisinin onunla
arasindaki engeli kaldirdig” seklindeki yorumuna dayanmaktadir. [bnu'r-
Ravendtnin bu yorumuna ise ihtiyatla yaklasmak gerekir. Gunkt Ibni'r-Ravendi,
Mu'tezill iken 6nce Sit olmus, sonra da ilhdda dismekle itham edilmis ve her
halikdrda hayatinin bir sathasindan sonra Mu'tezile'ye muhalefet etmis bir kisi
olarak bilinmektedir?? Fazihatu'l-Mu'tezile adinda bir eser de yazdigi dikkate alinir-
sa Nazzam'in gortisti hakkinda yaptigi bu yorumla onu karalamak istemis olabilir.

Bununla birlikte — Ibni’r-Ravendi ve Wolfson'un soylediklerinden sarf-1
nazar edilse bile — Nazzadm'in, Kur'adn'in yaratildigi yerden aynimadigini belirtme-
sine ragmen milyonlarca insanin kalbinde, dilinde ve Mushaflarinda bulunugunu
nasil izah ettigi mevcut verilere gore hald kapali kalmaktadir. Tasrih etmemesine
ragmen Ca'fer b. Harb ve Ca'fer b. Mubessir gibi “insanlara intikal eden Kur'an,
asil yaratlmis Kur'dn'in tipatip bir benzeri ve taklididir” diistincesinde oldugunu
farz etsek, o zaman da onlarin gorusunden farkli bir sey dile getirmis olmaz.
Nazzam'in gériistinin onlarin gérisleriyle her aqidan ortustugi, fakat “kesintili ve
isitilebilecek ozellikte yaratimig bir cisimdir" gibi ilave agiklamalar ihtiva etmesi

0 Suara 26/194; ayrica bk. Bakara 2/97.

5! Fazlurrahman, sidm, trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlan, 2008, s.
78-79; Fazlurrahman'in bu gorist, vahyi, fa'al akildan muhayyile giict gelismis olan erdemii ve temiz
nefislere feyezan eden bir feyiz olarak anfayan islim filozoflannin gériislerini cagnstirmaktadir. Bic
Farabi, el-Medinetiil-Fddila, tre: Nazf Danisman, istanbul: Magrif Vekaleti, 1956, s. 61-62.

52 Kutluer, ithan, “ibni'r-Ravendi”, DIA, XXI, [79-180.
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sebebiyle Esari tarafindan ayn bir gorus olarak zikredildigi dustndlebilir.

¢. Mu'tezile'ye Nispet Edilen Diger Gorugler: Mu'tezili kaynaklarla teyit
edememis olmakla birlikte Sumame b. el-Esres (s. 213/828) ve Muammer b.
Abbad es-Stulemiye (5. 215/830) nispet edildigini tespit - ettigimiz gorugler,
Mu'tezile'ye mensup diger mutefekkirlerin gorUslerinden bir hayli fariklilik arz
etmekte ve bu yoniyle dikkat cekmektedir.

Nakledildigine gére Siméame b. el-Egres, Mu'tezile'ye mensup diger alim-
ler gibi yaratimamis Kur'an'i kabul etmemektedir. Ancak ona gére Kur'an hadis

-(sonradan olma) de olamaz. Cunkd hadis kelam, konusanin aleti (agiz, dil vs)

hareket ettirmesiyle meydana gelir. Boyle meydana gelen fiiller (mistevellidat) ise
ona gore faili olmayan fiillerdir.®

Ebd'-Muin en-Nesefl (6. 508/1115), onun bu géristiny aktardiktan sonra
soyle der: “Buna gore Allah, konusma, emir ve yasak koyma ozelligine sahip
degildir. Kur'an da Allah kelami degildir, Bu ise, peygamberleri yalanlama ve seri-
atlart iptal etme anlamina gelir."*

Muammer ise, Kur'an'in araz oldugunu savunmalla birlikie arazlarin Allah
tarafindan yaratilmis olmayip cisimlerin filli oldugunu ileri strmektedir. Ona gore
cisimler canl ve cansiz olmak Uzere ikiye aynlir. Canli cisimlerin arazi cansizlanin,
cansiz cisimlerin arazi da canlilarin arazt olamaz. Arazlart Allah yaratmadigina gore
araz olan Kur'an, isitildigi cisim ve mekanin fillidir. Hz. Musa'nin (as) muhatap
oldugu keldmda oldugu gibi agactan isitiliyorsa agacin, insandan isitiliyorsa insanin
fiilidir.*

Abdulkahir el-Bagdadt (s. 429/1037), Muammer'in Kur'an hakkindaki gori-
sinU naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapar: Muammer'e gére Allah'in
kelami olmadigina gére emri, yasaklamasi ve yukumliilik vermesi de yok demek-
tir. Bu ise, ser? hukimlerin iptaline sebep olur. Zaten Muammer de bundan
bagka bir sey kastetmis degildir. Cunkiu bu neticeye géturen bir géris ortaya
koymustur.®

Muammer'in gortst hakkinda Sehristanf de (6. 548/1153), Abdulkahir el-
Bagdadi'nin bu ifadelerine yakin bir degerlendirmede bulunmustur®” -

Muammer'in cansiz varliklarda meydana gelen fiillerin tabii olarak olustu-
gunu, Sumame b. el-Esres'in ise, irade disindaki bu tur fiillerin muhdisi olmayan
olusumlar oldugunu savunduklar, Mu'tezile'ye mensup muelliflerden Kad

53 Ebi'l-Muin en-Nesefi, ag.e, s. 342

5% Ebii'l-Muin en-Nesefi, age. s. 342.

55 Eg'arl, Mokaldt, |, 246; aynca bk a. e, I, 241; lbni'r-Ravendi, Kitdbi Fadihatil-Mu'tezile, ngr.
Abdulemir el-A'sam, Beyrut, 1975, s. 123; Ebil-Muin en-Nesefi, a.ge. s. 341-342.

5 Abdiilkahir el-Bagdidi, age., s. 152.

57 Sehristani, age. s. 58.



Halku'l-Kur'an Targmalannin Vahyin Allah'tan Insana Intikaliyle ligili Telakkiler Uzerindeki Etkisi

Abdiilcebbér tarafindan da nakledilmektedir* Buna gore adi gecen mitefekkirle-
. rin, Kur'an'la iigili olarak yukanda zikrettigimiz gortsleri savunduklar, en azindan
onlarin bu goruslerinin cansiz varliklar hakkindaki goruslerinin zorunlu bir neticesi
oldugu kanaatine varmak mimkiin gérinmektedir.

2. Kur'an'i "Mahltk"la Esanlamls Sifatlaria Niteleyenlerin Gértgleri

Kaynaklarda Kur'dn'l dogrudan “mahl(k” olarak nitelemekten kagindiklar
halde ayn: anlama gelen “muhdes, hades” gibi kelimelerle tavsif eden bazi mez-
hep ve sahislarin oldugu zikredilmektedir. Bunlarin ginumzde higbir temsilcisi
kalmadig gibi goruslerini ilk elden dgrenebilecegimiz bize ulagmis herhangi bir
kitaplari da yoktur. Konu biitlinlugtini saglamak acisindan bunlanin gorislerini de
hillasa etmek faydali olacakti:

a. Muhammed b. Sucd' es-Seldi ve Vakifanin Geérlsi: Muhammed b.
Stcd’ es-Seldi (5. 266/879) ve ona tabi olanlar, Kur'an'in keldmullah oldugunu, daha
once yok iken Allah'in onu sonradan ihdas ettigini, binaenaleyh Kur'an'in muhdes
oldugunu ileri stirmus, fakat Kur'an'a “mahltk” demekten kaginmislardir®® Bunlarn
bu tutumlar, Kur'an'in yaratilmis oldugu ysniinde bir nass yokken, 53 o ogals U
Ogaly o2y ogmazat V) @z o8, .« “Rablerinden kendilerine gelen her yeni (muhdes)
uyany ancak eglenerek dinlerler™® seklinde Kur'dn't muhdes olmakla niteleyen iki
ayetin® bulunmasiyla izah edilebilir. Nitekim Es'arf'nin, bu kisileri “Vakifa"? olmak-
fa nitelemesi de, lafizlarla kayrth kaldiklarini, miteradifieri kullanmadiklarini gos-
termektedir. Bununla birlikte bu gorustin, netice itibariyle Kur'an'i mahltk kabul
eden goruslerle aynt oldugu agiktr.

b. Kerrimiyye'nin Goristi: Muhammed b. Kerrdm'in (6. 255/861) tabileri
olan Kerrdmiyye mezhebi mensuplari keldm ve kavil ayrimi yaparak s¢z syleme
kudreti olarak anladiklan kelamin ezeli, Allah'in zitinda bulunan kavlin ise hadis
olup® harflerden olustugunu ileri surmuslerdir.%

1ALl

Goruldugu gibi Kerrdmiyye mensuplart agikga Kur'an'in yaratilmms oldugu-
nu belirtmese de hadis oldugunu kabul etmekle netice itibariyle yaratilmis oldu-

8 Nazzim'n da savunucusu oldugu ashabu't-tabd denilen bu gorisin savunuculanmi Kads
Abdillcebbar da tenkit etmektedir. Bk. Abdilcebbar, Serhu Usdlil-Hamse, s. 387-389.

% Eg'ari, Makaldt, Il, 232; aynca bk a. e, I, 239.

 Enbiya 21/2.

¢ Diger &yet igin bk. Suara 26/5.

6 vakifa'yr “konuyla ilgili kesin kanaat bildirmeyip susanfar” seklinde yorumlayan Sinan Oge, konuyla
ilgili olarak gergekten kesin bir kanaat olusturamans kisiler haricindeki Vakifa'nin, sosyal konurq!an—
ni muhafaza endisesinde olan cahil ve korkak kisilerden olusmus olabilecegini belirtir. Bk. Oge,
age.,s. 170.

& Abdulkahir, age.. s. 219; aynica bk. Civeyr, age., s. 237-238.

& Teftazani, Serhu’-Makdsid, IV, 145.
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gunu soylemis olmaktadirlar. Ayrica bu goérusleriyle Allah'in zatini havadise mahal
yaptiklari igin tenkit edilmislerdir.®

¢. EbG Mufz et-TOmenfnin Geérigl: Murcie'nin éncilerinden olan Ebl
Mudz et-Tomenfye (0. 7) gére Kur'dn keldmullahti, mahltk ve muhdes degil,
hadestir. Baska bir ifadeyle mefal degil, fiildir. Ona gore Kur'dn Allah'ta kaimdir.
Ciinki Allah'in bagkasinda kaim bir hareketle hareket etmesinin muhal olusu gibi
baskasinda kdim bir kelamla konusmasi da muhaldir.%

Eb( Muaz'in keldmin fiil olmasindan hareketle hades oldugunu savundugu
anlasiimaktadir. Kur'an'in agik¢a yaratildigini belirtmese de neticede hades, yani fiil
oldugunu ileri strmekle yaratimighgini kabul etmis olmaktadir. Nitekim — daha
dnce gectigi Gzere— Mu'tezile'nin Kur'an'in mahlik olusunu savunmalarindaki en
onemli dayanaklarindan biri keldmin mtekellimin fiili olmas: ve mitekellim tara-
findan yapiimasidir.” Coew

B. Kur'an'in Yaratilmishigini Savunanlara Gere Vahyin Allahtan Insana Inti-
kali

Yaygin kanaatten azami olgtide farkll ve buttniiyle kendine 6zgt olan
Sumame b. el-Esres ve Muammer'in gorigleri ile ~iizerinde dururken gerekliligine
binaen zikrettigimiz gibi- degisik sonuglar ¢ikarlabilecek olan Nazzdm'in gorust
bir kenara birakilirsa, Mu'tezile'nin kelamullahin yaratimis oldugunu savunmasi,
vahyin Allah'tan insanlara tebligine kadarki serencamini da oldukga kolay ve sade
bir sekilde izah etmelerini saghyor gériinmektedir. Buna gore Allah, kelémini
Levh-i Mahfliz’da yaratmis, Cebréil de onu oradan alip Hz Peygambere (sav)
getirmis, o da insanlara teblig etmistir.®® Perde arkasindan duyulan ifahi keldmin
ise, bir yerde yaratilip peygambere isittirildigini dustintyor olmalidirdar. Ctinka Hz.
Musa'nin (as), agacta yaratilmis sesi duyduguna inanmaktadirfar.® Buna gére me-
legin araciigi olmadan alinan vahiy ise dogrudan peygamberin kalbinde yaratil-
maktadir. Muhammed b. Sucd’ es-Selci'nin ve Kerrdmiyye'nin gorust de ayni
sekilde degerlendirilebilir. Ctinkii bunlan Mu'tezile'den ayiran yalnizca isimlendir-
meden ibarettir, yani Kur'an'a "mahlik” demekten kacinip "muhdes” demeleridir.
Aynica bunlar igerisinde bilhassa Kerrdmiyye Allah'in zatini havédise mahal kilmis
ve bu sebeple tenkit edilmislerdir.

& Mesel3 bk. Ebbekir b. Meymn, Serhu'-Irsdd, nsr. Ahmed Hicazi-Ahmed es-Sekka, Misir, 1987, s.
237-238.

86 Es'ari, Makaldt, 1, 232.

& Abdulcebbar, Serhu Usdlil-Homse, s. 535-536.

8 Aynca bk. Gines, age, s. 270.

¢ Esar, el-lbdne an Ustlid-Diydne, ngr. Besir Muhammed Uytn, 3. Baski, Dimask: Mektebetti Darill-
Beyan, 1990, 5. 74-75.
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I KURAN'IN YARATILMAMISLIGI HAKKINDAKI GORUSLER VE
~ BUNLARA GORE VAHYIN ALLAHTAN INSANA INTIKALI

A, Kur'dn'in Yaratimamighg Hakkindaki Gérugler

Basta Selefiyye olmak tzere Ehl-i stinnet ile baska bazi gruplar, Kur'an'in
Allah’'in keldm sifatinin bir geregi olmasi hasebiyle yaratimadigini savunmuslardir.
Bunlarin — aralarinda farklar. olmakla birlikte ~ temel gerekgeleri kisaca su nokta-
larda toplanabilir:

1A 1

a. Kur'an'da "Bilesiniz ki halk (yaratmak) da emr (emretmek) de O'na mah-
sustur” buyrularak yaratma ve emretme birbirinden aynimugtir. Bunlar amm
lafizlar olmasi hasebiyle “halk/yaratma” yaratilan her seyi kapsar. Aynca zikredilen
ve keldmdan ibaret olan emr ise onun kapsam altina girmez. Bu da kelamullahin
yaratiimadigini gésterir™

" b. Hz. Peygamber (sav), birtakim [laht kelimelerle istidzede bulunmay em-
retmigtir. Eger Kur'dn mahldk olsa, Hz. Peygamber (sav) mahlikla istiazede bu-
funmayi tavsiye etmis olur. Hz. Peygamber'in (sav) bdyle bir tavsiyede bulunma-
yacag! ise agiktir.™®

¢. Kur'dn'm yaratildigini ileri strenlerin gorisleri zayifur. Zikrettikleri ayet-
lerdeki "muhdes/sonradan meydana getirilmis” kelimesi, Kur'an'i degil, peygambe-
ri gosterebilir veya Kur'an'in insanlara indirilisinin yeni oldugunu belirtiyor olabi-
lir™ Allah her seyi "kuin/oll" stztyle yaratmigt. Eger Allah'in "kin” s6z mahl(k
olsa Allah'in bir seye “kin” demesi icin de daha evvel "kun” demesi gerekir. Bu
da sonsuza kadar zincirleme "kin" emri olmasini gerektirir. O halde teselsiile
meydan vermemek igin Allah'in "ktin” emrinin mahltk olmadiginin kabul edilmesi
kaginilmaz bir durumdur. Yaratiimamis ezeli “kiin" emriyle Kur'dn kelam arasinda
ise hicbir fark yoktur! Birinin ezelf sayilip digerinin mahltk addedilmesi celigkili bir
tutumdur.”

d. Mahlik, ya beden?’bir varlik olur veya bir sahsin sifati (araz) olur.
Kur'an sahis olamaz. Cunki onun hakkinda yeme-icme ve nikdh distindlemez.
Bir sahsin sifati da olamaz. Cunkt sifatlar goz agip kapanacak stre kadar dahf

 Araf 7/54.

' E'ani, el-lbdne, s. 72; Kadi Abdiilcebbir, atfin mutlaka mugayeret gerektirmeyecegini degisik dmek-
leriyle agiklayarak bu istidlali ciritmeye galisir. Bk. Abdulcebbar, Serhu Usdlil-Hamse, s. 544.

2 Beyhald, el-Esmd ve's-Sifét, nsr. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, I-l, Kahire: Mekteb(rl-Beyan, |,
477-478.

73 Ebir-Muin en-Nesefl, age, s. 392.

™ Egan, el-lbdne, s. 82-83; Kadi Abdulcebbar, dncelik-sonralik igeren kaf ve niin harflerinden olustugu
gerekcesiyle “kun!" sozlnin muhdes oldugunu ileri sturerek bu istididli cirlitmeye calis. Bk
Abdilcebbar, Serhu Ustli-Hamse, s. 560 vd.
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kalici olamaz. Eger kelamullah sifat olsa fani olur. Keldmullah sahis veya sifat ol-
madigina gdre mahltk da degildir. Kelami sahis olarak disstinen onun dlmesini de
kabul etmek durumundadir.™ '

Bu son madde, Kur'an'in kidemini savunanlann temel kaygilarini da goste-
rir niteliktedir,

|. Ehl-i Stnnet Keldmailarinin Gérusd

a. Ibn Kullab'in Gorusu

Es'ari, yasadigi cagda Mu'tezile'ye kargi fikir mucadelesi veren ve o zaman
“Sifatiyye” denilen tesekkul halindeki Stnni keldm ekolunin &ncust ofan fbn
Kuliab'm (o. 240/854) s6yle dedigini nakleder:

“Allah ezelden beri mitekellimdir. Keldamullah onda kaim bir sifattir. O,
kelamiyla kadimdir. Tipki kadim olan ilminin ve kudretinin O'nda kaim olusu gibi
kelami da O'nda kaimdir. Kelami harf ve ses degildir. Bolintp pargalara aynimaz,
degismez. O, tek bir manadir. Degisiklik gtsteren harflerse o mananin resmidir
(suret, form). O resim, Kur'an'in kiraatidir. “Kelamullah, Allah’tir veya O'nun bir
parcasidir veya O'ndan baskadir” demek yanlistir. Kelamullahin ibareleri (resmi)
degisir. Ancak keldmullahin kendisi degisiklik ve farikliik gdstermez. Bu, Allah’
zikretmemizin degisiklik gosterip zikredilen Allah'in ayni olmasi gibidir. Kelamullah
Arapga diye isimlendirilir. Clinku kiraati demek olan ve ondan ibaret bulunan
resm, Arapca'dir. Bir sebeple Arapga olarak isimlendirilmistir. Aynt sekilde bir
sebeple de Ibranca olarak isimlendirilir. Ctnki kendisinden ibaret olan resim
Ibranca'dir. Ayni sekilde bir sebeple emr, bir sebeple nehy, bir sebeple de haber
olarak isimlendiriimistir. Allah, keldmi emir olarak isimlendiriimeden énce ezelde
mittekellimdi. Kelaminin nehy ve haber olarak isimlendiriimesinde de aynt sey
soylenir."”

Es'ari, baska bir yerde ibn Kullab'in gorustyle ilgili olarak soyle der:

“Abdullah b. Killab'a gore okuma okunan ile ayni degildir. Okunan Al-
lah'ta kaimdir. Tipkt Allah'in anidmasinin Allah'tan. baska olmasi gibi. Anilan Allah
kadimdir, ezelidir. Onun aniimas: ise muhdestir. Ayni sekilde okunan da ezelden
beri Allah tarafindan konusulmustur (mtekellem bihtir) Kiraat ise muhdestir,
mahldktur. O, insanin kesbidir."”

Demek ki ibn Kiillb, sifat olan kelémullah ile su an Muslimanlarin elinde
bulunan Kur'an lafizlanne ayn  degerlendirmektedir. Ona gore sfat olan

> Eg'an, el-lbdne, s. 83-84. Kur'an'in yaratlmarmis olduguna yonelik deliller hakkinda daha fazla detay
icin aynca bk. Oge, age, 95-110.

76 E5'ari, Makaldt, 1l, 233.

7 Es'ari, Makaldt, I, 245.
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kelamullah, diger sifatlar gibi kadimdir, yaratimarmstir; yine diger sifatlar gibi Al-
. lah'in ne zatiyla ayni ne de ondan baskadir, harf ve seslerden olusmaz, béluntp
parcalara ayrilmaz. Dolayisiyla emir, nehiy, haber ve istifham gibi degisiklikleri de
ihtiva etmeyen tek bir manadir. Cunku degisiklikler, harf ve sesler hudis alameti-
dir. Ezell olanda bunlar bulunmaz. Ayrica kelimullah, Arapca veya lbranca gibi
dillerde de degildir. Tabir caizse o Allah'ca tek bir manadir. Bu mananin Arapga
veya Ibranca lafizlara burtinmis hali ise kelamullah degil, kelamullahin resmidir.
Cunku bunlar hadis olan harf ve seslerden olusur, emir ve nehiy gibi degisiklikler
icerir. Bununla birlikte hadis olan ve degisiklik arz eden bu harf ve sesler,
kelamullahin ifadeleri olup onun yerini tutar. Biz onlan okuyup yazdigimizda, asil
kelamullahi okuyup yazmis gibi oluruz. Bu, tiplke Allah'in isimlerinin degisip Allah'in
zatinin tek olmasina benzer. Ayrica Allahi zikretmenin Allah'tan farkh olusu gibi
hadis olan harflerin okunusu da okunandan farklidir. Cunka okuma, muhdestir ve
kul tarafindan yapiimaktadir, O harflerin delalet ettigi asil keldmullah ise, kadimdir
ve Allah'ta kaimdir.

Goruldugy Uzere, yaratilmis Kur'an'la Muslimanlarin okumakta olduklan
Kur'an arasinda Mu'tezile'nin yaptigi aynmi ibn Kalidb da yapmakta ve resm dedi-
gi Muslumanlarca okunan Kur'an lafizlarinin yaratidigint o da kabul etmektedir.
Cunki bu l&fizlarin asif kelamullah olmadigin, bunlan okurnanin kulun isi oldugu-
nu ve lafizlann deldlet ettigi kelamullahtan farkh oldugunu belirtmektedir. Onun
Mu'tezile'den ayrildigi tek nokta, asil keldamullahin yaratimadigine ve Allah'in bir
sifati oldugunu savunmasidir. “Bir sebeple Arapga, bir sebeple lbranca, bir sebep-
le emr, bir sebeple nehy, bir sebeple de haber olarak isimlendirilmistir" demesi
ise, kelamullahin ezelfliginin emir ve yasaga muhatap ofan kimselerin de ezelfligini
gerektirmesini engellemeye yonelik bir ¢6zim bulma gabasidir. Yani kelamullah
ezelt olan tek bir manadir. O Arapga, ibranca vs. olmadigi gibi emir, nehiy ve
haber gibi kisimlara da ayrilmaz. Ancak onu Ibranca veya Arapga anlayacak mu-
hataplar yaratidiginda o da Ibranca ve Arapca resme burtindurlr. Bu sebeple
Arapga ve Ibranca olarak isimlendirildigi gibi emr, nehiy ve haber olarak da isim-
lendirilir. Baska bir ifadeyle tek bir manadan ibaret olan kelamullah her hangi bir
dilde olmayip emir ve nehiy de ihtiva etmez. Bu ozellikleri ihtiva eden,
kelamullahin resmidir.

Bir rivayete gore Higdm b. Hakem de (s. 179/795), isitilen Kur'an'in kesintili
bir ses olup Allah tarafindan yaratldigini ve oriun Kur'dn'in resmi oldugunu, asi
Kur'an'in. ise ilim ve hareket gibi Allah'in filli olup ne O ve ne de O'ndan ayn
oldugunu ileri stirerek Ibn Kullab'in gorustyle érttsen bir ayrim yapmigtir.™

7 Es'ar, Makalat, li, 232.
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b. Eg'arflerin G8risu

Ebu'l-Hasen el-Esarf'ye (s. 3241936) nispet edilip takipgileri ve Maturidilerin
ekseriyeti tarafindan savunulan gorus®, yeni istilahlar ihtiva etmesi ve bir takim
aynmlaria konuyu daha somut ve anlagtlir kiimasi® disinda ibn Kllab'in gérustyle
hemen hemen aynidir.

Esariler, kelam-1 nefst ve keldm-1 1&fzf ayrnimint yaparlar ve hatta bir kismi
hakikt anlamda keldmullahin keldm-1 nefsi oldugunu, dolayisiyla onun kadim ve
tek oldugunu®, keldm-1 [&fzZinin ise mecaz oldugunu ileri strerler® ve okumanin
okunandan ayn olup kulun bir fiili oldugunu belirtider.®® ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.75171350), Es'arf'nin goriisini 6zl bir sekilde soyle aktarir:

“Keldm, Allah'in zatinda kaim tek bir manadir. O harf ve ses olmayan
ezeli ve kadim bir sifattir. Boltinmez, kisimlan ve pargalan yoktur. O, emrin, neh-
yin, haberin ve istihb&rin aynidir. Bunfarn hepsi o tek manadan ¢ikar. O, Tevrat,
incil, Kur'an ve Zebur'un da aynidir. Emir, nehiy, haber ve istihbar olmasi, o tek
mananin ¢esitleri olmayip sfatlarindan ibarettir. Cinkil o, bir nev'e ve pargaya
aynlmaz. Kur'an, Tevrat, Incil olmasi, onun ifadelerinin ayrimasidir, (o mananin)
zatinin degill O mana, Arapca ifade edilirse Kur'an, ibranca ifade edilirse Tevrat,
Stryénice ifade edilirse incil olur. Ancak mana hep tektir! Bu l4fizlar ise, onun
ifadesidir."® v

Goriildugu tzere asil kelamullah ile Muslumanlarin ellerindeki Kur'an ara-
sindaki ayrimi Es'ari de yapmaktadir. Cunkt Muslimanlarin okudugu Kur'an hadis
ve mitenaht ofan harf ve sesler ihtiva etmektedir. Halbuki Allah namutenahidir
ve havadise mahal olmaz, §okluk icermez. O halde kelamullah yaratiimamustir,
kadimdir. Ancak onun ifadesi (lafizlara dokulmus hali) olan Kur'an lafizlan ise
yarattimigtir.®®

7 Ebifl-Muin en-Nesefi, age., s. 339 Nesefl, el-Akdidin-Nesefiyye (Serhul-Akdidin-Nesefiyye ile
birlikte), ngr. Muhammed Adnan Denvis, s. 108-115; Teftazani, Serhu’-Akdidin-Nesefiyye, ngr. Mu-
harnmed Adnén Denvis, s. 108-118.

% Bl Ebiil-Muin en-Nesefl, age. s. 394; Ibn Kayyim el-Cevziyye, age.. 513.

® Ciiveyrf, age. s. 288; aynca bk a.e, 5. 243, 251.

8 Caveyni, age., s. 251.

8 Civeym, age. s. 283.

% [bn Kayyim el-Cevziyye, age. s. 513. Bu konuda Es'arfnin muhdlifi olan Ibn Kayyim'den nakilde
bulunugumuzun sebebi ifadelerinin dzet olusudur. Yoksa daha &nce referans gbsterdigimiz Ciiveyni
(6. 478/1075) gibi Eg'ari mezhebine bagl olan ibn Ftirek (8. 406/1015), Es'arinin gorislerini dere-
digi kitabinda yukanda alintladigimiz Ibn Kayyim'in aktardi husustan uzun uzun agiklarnistir. Bk. ibn
Farek, Makdidw's-Seyh Ebil-Hosen elEs'ari, ngr. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, |. Baski, Kihire,
Mektebeti's-Sekafeti'd-Diniyye, 2005, s. 64-69.

8 Esarilerin dncilerinden ofan Imam Ciiveynf, Allah'in kelaminin isitilebildigini, “Eger masriklerden biri
senden siinma hakks isteyip yanina gelmek isterse, sen ona gilvence ver, td ki Allah’in keldmini dinle-
sin” (Tevbe 9/6) ayetinin bunu gdsterdigiini stylese de, sdrih Eblbekir b. Meymdn, gercek
kelamullahin isitilebilecei seklinde anlasilabilecefi endisesiyle bu ifadedeki “isitne” kelimesine “an-

)

lama” manasini verir ve “eger kelamullah hakili manada idrek edilse Hz. Masd'nin (as) ‘kelimullah’

—
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Es'arf'nin takipgileri kadim sifat olan yaratilmamis kelamullaha kelam-i nefsf,
. Kur'an lafizlanina ise kelam-1 121 demisler®, her ikisini de kendi icinde mastar
anlamiyla keldm (el-keldm bi-ma'ndhu’l-masdari) ve mastar anlamindan olusan
keldam (el-hasi mine'l-ma'ne’l-masdari) seklinde ikiye ayirmislardir® Birincisi ke-
lam-1 nefsi ve keldm-1 1afzinin bir sifat olarak bi'l-kuvve bulunusu, ikincisi ise bi'l-fill
ortaya gikmasi olarak agiklanabilir® Bu aynmin faydasi ise Kur'dn kiraatinin
Kur'an'la aynt olup olmamasi hususuna aciklik getirmektir. Yukarnda da gectigi
uzere ibn Kullab'a, Es'arf'ye ve — asagida gelecegi gibi — Ahmed b. Hanbel'e (o.
242/856) gore okuma okunandan ayndir. Mu'tezile ise bu konuda ihtilafa diismas,
kimi okumanin okunanla ayni oldugunu kimi de farkhi oldugunu ileri stirmustar.
Onlardan yazi hakkinda da benzer bir ihtilaf nakledilir. Kimi Kur'an'in, Mushafin
yazisiyla aynt oldugunu kimi de farkli oldugunu iddia etmistir® Ancak Kur'an'in
s6zlu olarak vahyedildigi ve yazinin, kelamin sembol ve isaretlerinden ibaret
oldugu dikkate alinirsa Mushafin yazisinin Kur'an'la aym olmadig) neticesine vari-
labilir.

Kendisine nispet edilen ve taraftarlannca da hararetle savunulan goris
yukanda zikrettigimiz gibi olmakla birlikte, Eg'ari, el-lbdne an Usdlid-Diydne adin-
daki eserinde kadim sifat kelamullah ve bunun lafizlara burtindurtlmus sekli olan
Kur'an ayrimini gagnstinr higbir ifade kullanmarmis, aksine asagida nakledecegimiz
Ahmed b. Hanbel'in géruigine paralel dusunceler savunmugtur.®

2. Kur'an'in Yaratimamighgina lliskin Diger Gorusler

a Ahmed b. Hanbel'in Gorist

Mihne dénemi boyunca Halku'l-Kur'an'ia ilgili birtin dayatmalar biytik bir
sabir ve metanetle gogisleyen Ehl-i hadisin, -diger adiyla- Selefiyye'nin éncisi
Ahmed b:. Hanbel (5. 242/856), Kur'an'n Allah'in kelami olup yaratimadigin,
kelamullahin isitilebilir {afizlardan olustugunu, su anda insanlanin ellerinde bulunan
Kur'an'in hem lafiz ve hem de mana bakimindan keldmullah oldugunu, Allah'in
diledigine ketdmin isittirebilecegini, Hz. Musa'nin (as) hakiki manada Allah'in keld-

—

sifatiyla nitelenmesinin bir anlam: olmazd" kabilinden agiklamalar yapar. Bk. Ciiveyri, age., s. 286;
ibn Meyman, age. s. 286. '

8 Eq'arilerin bazian bu konuda o kadar mfrit bir tavir igindedirler ki, mesela Taftazanf (8. 792/1390),
keldm-i 1afZ8 olan Kur'dn'in yaratilmarmis oldugunun vehmedilecegi endisesiyle “Kur'an mahliik degil-
dir" denilmesini hos gérmez ve "mahlik degildir” yargisimin mutlaka “keldmullah™ nitelemesini ge-
rekli gorir. Bk Taftazanf, Serhu-Akdid, s. 112.

¥ Zurkani, age. |, 17-19.

88 Kelam- nefsi konusunda Mu'tezile ve Ehl+i stinnet arasindaki tartismalar igin bk. Glines, age., s. 227
vd.

® Es'ari, Makaldt, 1, 247 Mesela EbQ Ali el-Cubbai (6. 303/916), keldmullzhin ses degil, harf oldugunu
ileri sirmiigtir. Bk Abdiilcebbar, ekMugni, VI, 7; Civeyni, age., s. 268-269.

% Es'ard, el-bdne, age. s. 72-96.
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mini sittigini savunmustur” Bodylece Ahmed b. Hanbel, - Mu'tezile'nin Kur'an'in
yaratilmighg yoniindeki gorislerine karsi qiktigi gibi cagdasi olan ibn Kallab'in ve
daha sonra onu izlemis olan Esarflerin kelam-i nefst ve kelam-1 14fZi ayrnimlarini da
reddetmis olur. Cunkl bu ayrimi yapanlar neticede Kur'an'in ancak manalaninin
yaratimadigini savunmakta, l&fizlarinin ise yaratimishgini kabullenmis olmaktadir-
lar. , ; ,

Ote yandan Ahmed b. Hanbel'in, — b&yle muhafazakér bir gérus ortaya
koymakla birlikte— okuma ile okunan Kur'dni birbirinden ayn degerlendirdigi,
okunan lafzin keldmullah ve kadim, okumanin ise kulun fiili ve yaratilmis oldugunu
belirttigi nakledilir.® Buna ragmen okunan Kur'an'in yaratiimishgina hamledilecegi
kaygisiyla “Kur'ani telaffuz edisim mahldktur” diyenleri yadirgayip bid'atgi olmakla
itham etmesi®, tabileri icinde bazi kimselerin okumanin ve okuma esnasindaki
sesin de yaratimadigini savunmalarina sebep olmustur®

b. Salimiyyenin Gérush

Salimiyye'ye® gore keldm, Allah'in ebedi ve ezelf olan ve zatinda kaim ka-
dim bir sifatidir. O, harf, ses, sure ve ayetlerden olusmaktadir. Cebréil ve Misa
(as), onu vastasiz isitmigtir. Allah, onu diledigine isittirir. Onu isittirmesi vasttali ve
vasrtasiz olmak tzere iki nevidir. Bununla birlikte onun harf ve kelimeleri birbirini
gegmez. Aksine onda, ba-harfi sin ile mim ile ayni anda ¢ikar ve higbir vakit yok
olmaz. Aksine hayat, sem’ ve basar gibi ebediyen Allah'in zatinda kaimdir.®

Bu gorusti savunanlanin, lafizdan soyutlanmis bir keldmin dustintlemeye-
cepini dikkate aldiklar, 6te yandan ibn Killdb ve Egarflerin nazariyelerinden de
etkilendikleri, bu sebeple keldmullahin [afizlardan olusmakla birfikte 6ncelik ve
sonraliktan uzak oldugunu, hepsinin aynt anda telaffuz edilebildigini ileri strdukleri
anlasiimaktadir.

B. Kur'an'in Yaratimamighgini Savunaniara Gére Vahyin Allah'tan Insana
Intikali

Yukanda goriglerini aktardigimiz ve agirhldi olarak Ehl-i stinnet kelamacilan
ve Selefiyye'den olusan gruplanin, Kur'dn'in yaratiimamighgini savunmakta birles-

% [bn Kayyim el-Cevziyye, age. s. 515-516.

%2 ibn Kayyim el-Cevziyye, age. s. 521, 526.

%3 jbn Kayyim el-Cevziyye, agee. s.529-530, 526.

%4 ibn Kayyim, ismini vermedigi bu kimselerin gériistinii aktanr ve sonra da reddeder. Bk Ibn Kayyim
el-Cevziyye, age. s. 520.

% Salimiyye, meshur mutasavwif Tusterfnin (6. 283/896) talebesi olan Eba Abdilish Muhammed b.
Ahmed b. Sdlim el-Basri (6. 297/909) ve oflu Ebi'l-Hasen Ahmed'e (6. 360/970) nispet edilir.
Bunlar Maliki mezhebinde miitekellim ve zahit kimselerdi. Katw-Kuldb shibi meshur Stinni muta-
sawif Ebi Talib el-Mekid (8. 386/990) onlann mezhebini kabul etmistir, Bk. Nessar, age. |, 294.

% ibn Kayyim el-Cevziyye, age. s. 515.
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melerine ragmen konuya birbirlerinden qok farkll yaklastiklan asikdr bir hakikattir.
Ehl-i stnnet keldmcilan her ne kadar Kur'dn'n yaratimadigini savunsalar da
kelamullahi manadan ibaret gordukleri ve dolayisiyla lafizlann yaratidigini kabul
ettikleri icin Mu'tezile've oldukga yakin bir goris ortaya koymuslafdlr. Nitekim
Fahreddin er-Razi (5. 606/1209) Mu'tezile'nin delillerini siralayip cevap vermeye
baslayacaginda style demektedirs “Bunlarin hepsinin cevabi tek bir seydir. O da,
ileri strtlen bu delillerin hepsinin harf ve seslere ircd' edilmesidir. Biz harf ve
seslerin yaratiimis oldugunu- zaten kabul ediyoruz.™” Ebt'l-Muin en-Nesefl ve
Teftazan! de, Mu'tezile'nin Ehl-i stnnet'e yonelttigi itirazlann ancak Hanbeliler
(Ehl-i hadis/Selefiyye) hakkinda gegerli olacagini belirtirler.®®

Dahasi Ehl-i stinnet keldmalarinin genelinin gérist Ebu'l-Hizeyl ve Ebd
Ali el-Cubbé gibi Mu'tezili alimlerin gorugleriyle mukayese edilirse; Mu'tezile'nin,
yaratimis Kur'an'la Muslimanlarin okumakta olduklari lafizlann ayni oldugunu
savunurken; Ehl-i stinnet keldmailarinin, Mislimanlarin okumakta olduklan Iafizla-
rin keldmullahla ayn: olmayip onun ibaresi (ifadesi) oldugunu, dolayisxyla mecazen
keldmullah olarak isimlendirilebilecegini soyledikleri gorulir.

Bu konunun ele alindigi eserlerde varlik hakkinda yapilan kategoriler®, ke-
lamcilar ve Ehl- hadisin durdugu yeri daha iyi gérmemizi saglayici mahiyettedir.
Buna gore bir seyin dort mertebesi vardir: |. Ayni, yani dis dunyadaki varligi; 2.
Zihnt (mufekkire ve muhayyiledeki) varligi; 3. LafA, yani dildeki varligi; 4. Resmi,
yani suret ve semboldeki varlig. Mesela insanin miisahhas varligi birinci kategoriyi,
onunla ilgili olarak zihinde bulunan bilgi ikinci kategoriyi, o bilginin dile getiriimesi
glinct kategoriyi ve bu bilginin yaziya dokilmesi dordiinct kategoriyi olustur-
maktadir. Bu dort kategoriyi Kur'an'a fatbik ettigimizde kelam-i nefsi ikinci kate-
goriyi, kelam-1 1&fZt Gglincli kategoriyi, Mushafin yazist (resm-i Mushaf) dérdinct
kategoriyi olusturmaktadir. Keldm olmasi hasebiyle Kur'an'in birinci kategorisi
olmayip birinci kategori ikinci ve tglncl kategorilerle aynidir. Ancak Ca'fer b.
Harb, Nazzdm ve Ebi'l-Huzeyl'in keldmullahin yaratiddigi yerden aynimayacagina
dair gorisleri dikkate alinirsa onlara gére Levh-i Mahfliz'daki Kur'an birinci kate-
goriyi olusturur'® ve Kur'an onlara gore ~ hangi kategoride bulunursa bulunsun -

¥ Raz, Fahreddin, Halkul-Kurdn beynel-Mu'tezile ve Ehli's-Stinne, nsr. Ahmed Hici# es-Sekka, 1.
Baski, Beyrut: Daru'l-Cil, 1992, s. 70.

% Ebu'-Muin en-Nesefl, age, s. 393.

* Mesela bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, age. s. 539; Teftazant, age., s. [ 15-1186,

100 M. Zeki Duman da, Kur'an'in arza ntizliniin yansitma yoluyla oldugunu belirtir. Yani Kur'an Levh-i
Mahfuz'dan indirilirken bir binanin yikilip malzemelerinin taginarak bagka bir mekanda yeniden ya-
pimas gibi degil, Levh-i Mahfuz'da aynen korunurken aynisinin arza da tenzili seklinde olmugtur
(bk. Duman, “Kelamullahin Levh-i Mahfuzdan Cibril'e intikdli ve Hz. Peygamber'e inzili" s. 83). Bu-
na gore Duman‘in da Kur'an igin harici varlik {yukandaki birinci kategon) tasavwur ettii, bunun sa-
dece bazi Mu'tezile mensuplarina hasredilemeyecegi stylenebilir. Ancak mezkir Mu'tezile mensup-
fanmin Kur'an igin tasawvur ettifi harici varlik, muhtemelen somut bir varlik olarak dustindikleri

—
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yaratimisti.  Ehl-i stnnet keldmalannin gorisine gore ise  yaratlmamig
kelamullah olarak nitelenecek olan Kur'an ikinci kategoride olup tiglincu katego-
ride bulunan Kur'anf lafizlar ve dérdiinct kategoride bulunan yazili Mushaf yara-
tilmistir. Selefiyye'ye gelince, onlara gére ikinci kategoride bulunan Kur'an'in ma-
nast yaratlmadigh gibi Ugtincti kategoride bulunan Kur'ant lafizlar da yaratimamis-
tir, yalnizca dordiinct kategoride bulunan ve insanlar tarafindan yazilan Kur'dn
yaratilmis olarak nitelenebilir. Hatta bunlarin Hasviyye denilen bir grubu dérdin-

¢t kategoride bulunan yazili haldeki Mushafi da yaratiimarmis olarak gérurler.

Bu gruplann Kur'an hakkindaki yaklasimlan boyle farkli olunca tabif olarak
vahyin Allah'tan insana intikal stirecini izahlan da farkli olacaktr. Ahmed b.
Hanbel ve onun takipgilerine gore Cebrail Kur'ani {afiz ve manasiyla dogrudan
Allah'tan isiterek almis ve Hz. Peygamber'e (sav) isittigii gibi okumus, o da insanla-
ra Cebréil'den dinledigi gibi teblig etmistir. Keldmcilarn izahi ise bu kadar basit ve
sade degildir. Cinki onlara gére keldmullah, 6ncelik ve sonraligi olan hadis
Kur'an lafizlan olmayip onlann deldlet ettigi manadir. Bu sebeple Cebriil,
kelamullaht dogrudan Allah'tan isiterek almig olamaz. Nitekim Ebu'l-Hasen el-
Es'ari, vahyedilen kimseye ilka (sunma) ve ithdm (anlatma) olarak agikladigi kela-
min vahyedilisini Gg sekilde izah etmigtir:

Kelamin ifadesinin (ibare, afiz) yaratidiktan sonra dinleyen kimseye
kelamullah olduguna dair deliler gosterilmesi suretiyle;

a. Bir levha veya ona benzer bir cisimde yaratilip onu géren kimseye (ya-
zih sembollerle) gosterilmesi ve yine kelamullah olduguna dair delil ikame edil-
mesi suretiyle; »

b. Anlayis sahibi kimsenin (peygamberin) kalbine &zel bir anlayis verilmesi

suretiyle.!

Bu izahtan anlagilan sudur: Birinci sikka gore Allah, keldminin mukabili olan
lafizlan yaratip Cebrailin isitmesini saglamaktadir. ikinci sikka gore kelaminin sem-
bollerini, yani yazisini Levh-i Mahfuz'da yaratmaktadir. Ugtinct sk ise vahyin
gesitlerinin zikredildigi S0ra 42/51 ayetindeki vasitasiz vahyi ifade etmektedir.

Zerkesi (6. 794/1392) ve Sty(ttnin (. 911/1505), mahlik ve gayr-i mahlik
olusuna deginmeksizin Kur'an'in ntizdluyle ilgili zikrettikleri gériisler konuya agilim
getirir mahiyettedir: ‘

a. Kur'an I&fiz ve manadan olugmakta ve Levh-i Mahfliz'da bulunmaktadir.
Cebréil, onu ezberleyip Hz. Peygamber'e (sav) getirmistir.

—r

Levh-i Mahfiz Gzerinde yine somut olan yazlardir. Duman ise, Levh-i Mahfiz'u Allah'n sonsuz
ifrinin temsill bir ifadesi olarak degerlendirmekle onlardan aynimaktadir. Bk. Duman, agm, s. 36.
©! b Farek, age, s. 65; aynca bk. Zerkest, age., |, 322
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b. Cebréil'e méana (keldm) sunulmus, o da bu manayi Arapca ifade kalipla-
rina dokerek Hz. Peygamber'e (sav) getirmistir. -

c. Cebriéil Hz. Peygamber'e (sav) sadece manayi getirmis, o da o manayl
ifade kaliplarina dokmuistir.'®

Styatt, bu giklan verdikten sonra Beyhaki'nin (5. 458/1066) “Stiphesiz ki, biz
onu kadr gecesinde indirdik™'® ayeti hakkinda su agiklamayi yaptigini kaydeder:
“Allah daha iyi bilir ya, murad- ildht sudur: Biz, melegiin onu isitmesini ve anlama-
sini sagladik, sonra da isittigi gibi onu inzal ettik. Melek onu, yukaridan a§ag|ya
indirmigtir,” '

EbG $ame'nin de (5. 665/1267) isaret ettigi gibi®™ bu yorumun, Kur'an'in 1&fiz
ve manastyla kadim olduguna inanan Ehl-i hadisin anlayisimi aksettirdigi agiktir.
Boylece Kur'an'in nuzlluyle ilgili gériisler dorde gkmis olmaktadir. Bu siklardan
ilki Es'ari'den naklettigimiz izahlardan ikincisiyle uyusmaktadir. lkincisi ise kelamin
Cebriil'e sadece mana olarak degil de, lafizlara dokiilerek verildiginin belirtilmesi
halinde Eg'ar'nin itk izahiyla uyusur. Ancak Zerkegi ve Sty(tTnin, savunucularina
nispet etmeksizin zikrettigi g gorisin de keldm metodunu takip edenler tarafin-
dan stylendigine stiphe yoktur.

Hiilasa olarak kelamailarin keldm-1 nefsf teorisi, Kur'an vahyinin Cebrail ta-
rafindan dogrudan Allah'tan isiterek aldigini benimsemelerine engel olmustur.
Onlarin benimsedigi ilkelerin imanla ilgili birgok hususta belirleyici olduguna stp-
he yoktur. Gokten yere dogru maddi bir inisi ve dolayisiyla Allah'a mekan izafesi-
ni gagnstiracagini dustnerek “inzal” kelimesini mecaza hamledip ilam / bildirmek
anlaminda oldugunu ileri stirmeleri'™, bu hususta gériisimuzu teyit edici carpici
bir 6rnektir.

12 Zerkesi, age, |, 322-323; Suylti, age, |, 139; Birinci gikka gére Kur'an'in Levh-i Mahfiz'dan Hz.
Peygamber'e (sav) intikali hakkinda da degisik gorusler vardir. Bir gériise gore Kur'an Levh-i Mah-
fiz'dan dinya semasindaki (Beytii'l-izze) yazio meleklere (sefere) bir defada indirilmis, onlar da
onu yirmi gecede Cibril'e nakletmis, Cibril de yirmi yil boyunca Hz. Peygamber'e (sav) getirmistir,
Baska bir gbrise gore risalet middetince yirmi, yirmi (¢ veya yirmi bes kadir gecesinde Kur'an'm o
yil arza inzal edilecek olan kismi diinya semasina indirilmis, sonra da yl boyunca peyderpey Hz
Peygamber'e tenzil edilmistir. bk. Sty(ti, ag.e, |, 130-132; Beyti'-izze hakionda degerlendirme ve
sefere meleklerinin vahyin ntizOltindeki fonksiyonu ile ilgili genis bilgi icin bk Duman, “Levh-i Mah-
fuz ve Kur'an”, s. 40; a. mif, “Kelamullah'in Levh-i Mahfuz'dan Cibril'e intikali ve Hz. Peygamber'e
inzal", s.57-59.

193 Kadr 91/1.

194 Sy, age., 1, 139.

195 EbG Same, el-Mirsidiii-Veciz ild Uldmin Teteallaku bil-Kitdbi'-Aziz, ngr. Velid Musaid et-Tabatabai, 2.
Basks, Kiveyt: Mektebetii'limam ez-Zehebi, 1993, s. 14

19 Ziirkani, ag.e. |, 43-44; aynca bk. Sty(ti, age. |, 138-139.
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SONUC

Kur'an'in mahldk oldugu iddiasi, 6zellikle Mihne hadisesinin vuku buldugu
hicrf lll. asnn baslarinda hararetli bir sekilde tartigimis ve artik tarihe mal olmus
bir meseledir. Bununla birlikte bu mesele sebebiyle Kur'an hakkinda birbirinden
farkhi yaklagimlara sahip kisi ve gruplar tarafindan bir¢ok nazariye gelitiriimistir. Bu
nazariyeler; tarihte kalmis gérunen konunun, vahyin Allah'tan insana intikaliyle
ilgili anlayislann olusumunda miessir olan yonleriyle ginumiize kadar gelmesini
ve bdylece bir bakima guncelligini korumasini saglarmigtir,

Bu nazariyelerin Mu'tezile tarafindan Gretilenleri bile -Mu'tezile hareketi
tarihte kalmasina ragmen- vahyin Allah'tan insana intikali stirecinin izahinda yer
yer hld etkisini strdirmektedir. Mu'tezile'nin diger kelami meselelerde oldugu
gibi Halku'l-Kur'an mes'elesinde de Ehl-i stinnetin keldm metoduna gére gortsler
ve argimanlar Uretmesinde etkili oldugu da goz ard: edilmemelidir. ‘

Ote yandan sadece Halku'l-Kur'an meselesiyle ilgili gérusleri bir makale
cercevesinde inceledigimiz bu kuglk ¢alisma bile, Ehl-i stinnetin kendi icinde
yekpare bir kitle olmadigini gstermektedir. Konuyla ilgili gorisleri degierlendir-
memiz neticesinde apagk ortaya gikmaktadir ki, Ehl-i sinnetin gorust olarak
yayginlasmis olan “Cebrail'in vahyi dogrudan Allah'tan isiterek aldigi” inarigi, bu-
tin Ehli sinnete mal edilemez. Ancak iglerinde Ehl-i stinnet-i hassa veya
Selefiyye olarak da bilinén ve yorumlamada nassin zahirini merkeze alan bir gru-
ba nispet edilebilir. Kelim metodunu takip eden Ehl-i siinnetin ise, —Kur'an
hakkinda ortaya koyduklan gorisler sebebiyle— ayri goriisti savunuyor olarak
gosterilmeleri isabetli olmaz. Clinki isitiimeye konu olan yalnizca sestir, lafizlardir.
Halbuki kelimcilar, Kur'an't da samil olan asil keldmullahin su anda insanlarin
okuyup isittikleri Kur'an gibi l&fizlardan olusmadigini, degismeyen ve dncelik son-
ralik igermeyen tek bir mana oldugunu ileri strmislerdir. Bu da, zaruri olarak '
Cebriil'in bu lafizlan dogrudan Allah'tan isiterek almadig, aksine tek bir manadan
ibaret olan keldmullahin mukabili olan I&fizlarin yaratiip onun tarafindan isitilme-
sinin saglandigi veya Levh-i Mahfiz tzerinde sembollerinin (yazisinin} yaratilarak
gormesinin temin edildigi goristnt savunmalarina sebep olmustur. Dolayisiyla
onlarin en azindan bir kismina gére su anda iki kapak arasindaki Kur'an, hakild
anlamda degil, ancak mecazi anlamda keldmulfah olarak nitelenebilir. Bu da,
Halku'l-Kur'an tartismalarinin, - tarihte kalmis olmasina ragmen— vahyin Al-
fah'tan peygambere intikali ve Kur'dn anlayisim derinden etkiledigini gosterir.

Ehl-i stnnetin bu konuda ihtilaf etmesinin temel sebebi, — bilimle ilgili
her ihtilafta oldugu gibi - takip edilen metodun ve benimsenen bilgi kaynaklarinin
veya miigtereken kabul edilen bilgi kaynaklarina atfedilen degerin farkdi olmasidir.
Keldm metodunu benimseyenler Mu'tezile'nin yolunu takip ederek akla daha
buyuk bir fonksiyon ytklemisler, akilla celistigini dustndiikleri nakli tevil etmisler
veya mecaza hamletmigler, hatta itikatla ilgili bahislerde haber-i vahidin delil ol-
madigini vs. ileri strmaglerdir. Selefiyye ise, tam tersine akli nakille siniflandirms,
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zaruret olmadikca tevil ve mecaza basvurmamak ve haber-i vahidin delil olmas
hususunda itikat-amel ayrimi yapmamak gibi prensipleri benimsemistir. Takip
" edilen metotta farkl prensiplerin benimsenmesi, her konuda oldugu gibi Kur'an
hakkinda da farkli telakkiler olusmasina sebep olmus, bu telakkiler de vahyin
Allah'tan insana intikal stirecinin farkh sekillerde izah edllmes: neticesini dogur-
mugtur.
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- OzET

HALKU'L-KURAN TARTISMALARININ VAHYIN ALLAHTAN INSA-
NA INTIKALYLE ILGILI TELAKKILER UZERINDEK| ETKIS!

Kur'an'in mahltk oldugu iddiasi, 6zellikle Mihne hadisesinin vuku buldugu
hicri Hl. asnin baglarinda hararetli bir sekilde tartigiiris tarihi bir meseledir. Bunun-
la birfikte bu konuda birbirinden farkli yaklasimlara sahip kisi ve gruplar tarafindan
bircok nazariye geligtirilmistir. Bu makalede, s6z konusu nazariyelerin, vahyin
Allah'tan peygambere intikaliyle ilgili farklh telakkilerin olusumuna etkisi arastiril-
makta, béylece bu konunun - tariht olmasina ragmen— ortaya ¢ikisindan beri
vahiy anlayisinin olusumunda belirleyici oldugu savunulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, vahiy, kelam, Mu'tezile, kelamcilar, Selefiyye
ABSTRACT

THE EFFECT OF THE DESPUTATIONS OF "HALKU'L-QURAN" ON
PASSING OF REVELATION FROM GOD TO MEN

“Halku'l-Qur'an” is a historical matter discussed especially in the
beginnings of the 3th century (hijri) in which the "Mihne" happened. However, it
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was developed a lot of theories in this subject by the scholars and the schools
who were different in their approachs. In this article, it has researched the
effects of these theories on diversities of views related to passing of Allah's
revelation to the prophet. Consequently, it is argued that this historical matter
has had effect since its beginning on formation of concept of revelation.

Key words: Quran, revelation, theology, al-Mu'tazila, theologist, Salafiyya
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