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INSANIN FIILLERI KONUSUNDA MATURIDI VE
ES'ARI ARASINDAKI iHTILAF

Dog¢. Dr. Sileyman TOPRAK

insanin fiilleri konusundaki ihtilafin tarihi, kader konusundaki ihtilai
kadar eskidir. Bu ihtilafin Rasulullah (S) devrinde olmayip doha sonra
ortaya c¢tkmis oldugunu sdéyleyerek «Allgh her seyin yaraticisidirs (1)
dyetinin sumuliine insanin fiillerini dahil etmek istemeyenlere cevap ve-
rirken Ebu’l-Mu'in en-Nesefi (v. 508/1114) soyle diyor: «Fiillerin yaratil-
masi konusundaki ihtilaf, Rasululloh devrinde var olduﬁu.gibi, daha 6n-
ceki zamanlarda da vardi.  Yohudilerden el-’Anfiniyye denilen bir grup
vardi ki bunlar Mu'tezile’nin gorisiinde idiler. Hiristiyanlarin codu da
cebr goriusinde idiler... (2) Allah Teald onlarin bu fasit soézlerini bildigi
icin, gerek o zamanki ve gerekse daoha sonraki zamanlarda bu gibi sézler
sOyleyenlere cevap olmak izere, «Alah her seyin yaraticisidir.y dyetini
indirmistir. Kur'an'in beyani sadece ndzil oldugu asra mahsus degildir.
Kiyamete kadar olacak olan.biitiin hadiselere samildir.» (3)

Nesefi'nin de belirttigi gibi, islam'dan énce de mevcut olan bu fikir-
ler, Isl@m’in gelisinden sonra da tesirini icra etmig ve insanin ihtiyari fiil-
lerinin yaratiimasi konusunda (i¢ ayri gorisg ortaya 01km1$‘tll':

Birincisi, insandan irade ve fiillerini secme hiirriyetini tamamen alan
Cebriyye firkasinin gérisidiir. Cebriyye'ye gére insanin fiillerine tesir
eden hi¢ bir kudreti yoktur. O biitin fiillerinde mecburdur.

ikincisi, insana tamamen serbest olan bir irade vererek onu fiillerin-
de tamamen hiir ve kendi fiiline kddir kabul eden Mu'tezile firkasinin go-
riigiidiir. Mu'tezile'ye gore, insanin fiili sadece kendi kudretiyle meydana
. gelmektedir. {4) Bunda Allah'in kudretinin hicbir tesiri bahis mevzuu de-

(1) Ziimer, 39/62.

(2) Hiristiyvanlardan Protestanlar ve ozelllkle Kalvenistler fiillerin se¢imini
(ihtiyar1) tamamen Allah’a birakmuglardir. (Paul Janet, Gabriel Seailles,
cev. Elmalili Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib, s. 423, Istanbul, 1978.)

(3) en-Nesefi, Ebu'l-Mu'in, Tabsiratii'l-Edille, vr. 152 a.

(4) ez-Zevahiri, Muhammed el-Huseyni, et-Tahkikut-Tam Fi flmi'l-Keldm,
s. 107, Misir, 1939.
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dildir. Mu'tezile'yi bu goriige yonelten sebeplerden biri, onlarin ayetler-
den cikardiklar: «adalet» prensibidir. Allah Teald mutlak adalet sahibidir.
Hem kullarinin fiilterini kendi ihtiyarina gore yaratip, hem de onlar - ken-
dilerinde olmayan bir kudretle - bunlar siz yaptiniz dive yaptiklarindan
sorumlu tutmasi, O'nun adaletine yokismaz., Onun icin madem ki insan
fiillerinden sorumlu tutulacaktir, dyle ise fiillerini meydana getirecek ka-
dar bir gliciin de kendisinde bulunmasi gerekir ki, insan fiillerini bu gligle
meydana getirir, diyorlar. :

Diger taraftan onlari bu fikri kabule zorlayan siyasi bir sebep de var-
di. Bu da devlet adamlarinin zulminden kurtulmakti. Egder insan kendi
fiillerinin meydana getiricisi olmazsa, yaptigl zulimden Allah indinde so-
rumlu olmaz dive duslinllebilir ve boyle bir dlslince Idarecileri zorbahda
yoneltebilirdi. Halbuki insanin kendi fiilini kendisinin yaptigr kabul edilir-
se, hikimdarlann yaptiklan zuliimlerin cezasini cekmekten korkarak ida-
rede adalet Uzere davranmalar disinilebilirdi. Mu'tezile'nin bu prensip-
ten bekledigi sonug bu idi. (5) idareciler, kader béyle imis deyip de sucu
baskasina yikamazlar, psikolojik olarak kendilerini sorumlu tutarlardi.

Bu ve benzeri sebeplerle insana fiilini meydana ‘getirme kudretini
verip, fiillerin  meydana getirilmesinde insant  Allah'tan mistagni kilan
Mu'tezile, bu fikri savunurken insanin yaptidi kétilikleri yaratmaoktan da
Allah"t tenzih etmek gayesini glider. Halbuki bir seye kudreti olmak, o
seyle vasiflanmay! gerektirmez. Serri yaratmaga kudreti oimak da ser de-
gildir. g

Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, Mu'tezile’'nin bu gorisini tenkid ederken:
«Eger insanin kendi fiilini kendisinin yaratt|§|n| soylersek bu, iki yarati-
cinin varhigini kabule gotiiriir ki, bunu iddia eden de yaraticilikta Allah’a
ortak, serik kogsmus olur.» (6) demektedir. Halbuki Mu'tezile, insan kendi
fiillinin meydana getiricisidir derken yaratma fiilini - Allah’da oldugu gibi -
yoktan bir seyi var etmek manasina almamaktadir. Her seyi yoktan var
eden Allah’tir. Insanin yaptigr, sadece her seyi hazir olan bir arabanin
kontadini acan kisi misali, bir hdreket vermedir. Yoksa yoktan bir cisim
halketmek degildir. Mu'tezile bu manada kul fiilinin halikidir demistir.

insanin fiillerinin yaratimasi hususundaki gériiglerden Gglinclsii

(5) Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 70, Ankara, 1967;
Negset Cagatay, I. Agih Cubukcu, Islim Mezhepleri Tarihi, s. 111, Ankara,
1976.

(6) en-Nesefi, Ebu'l-Mu'in, Bahru'l-Keldm, s. 21, Konya, 1327 - 1329; et-Tafta-
zani, Ebu'l-Vefa, cev. Serafeddin Géleilk, Kelam Ilminin Belli Basli Mese-
leleri, s. 173, Istanbul, 1980,
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71-"ise,’bu iki goriig arasinda orta bir yol tutan ve fiillerde insqn icin blr
" ¢kesb» oldugunu isbat eden Ehl-i Sinnet’in gorisudir. Ehl-i Siinnet'e gf)-
" re, insanin fiillerinde hakiki miessir Allah'tir ve fiiller Allah'in yarati§i-
" dir. Fiillin Allah tarafindan yaratilmast icin zahiri sgbep[ere yapigan insan
. ‘oldugu ig¢in, bu cihetten de insanin fiili oluyor. Iste insanin bu :hokiki
- miessir olmayan - esbaba yapigmasing a«kesb» adi veriliyor. (7) Insanin
filline tesir eden miiessirleri hakiki ve hakiki olmayan diye ayirma yerine,

milessirlerden her biri fille ayri bir ydnden tesir eder, dense kanaatimizce
_ daha isabetli olur. '

, Ehl-i Siinnet imamlar denildigi zaman, Ehl-i Sunnet iim-i Keldminin
" . Ruruculan olan Ebl Mansar el-Matiridi (v. 333/944) ile Ebu’l-Hasen el-
Es'ari (v. 324/936) akla gelmektedir. Ciinkl keldm ilmini Er]l-i Siinnet da-
-~ iresine sokanlar ve ehl-i bid'at'a karsi keldmi delillerle islém’in itikadi
" esaslarini savunmayi caiz goriip bu yénde ilk adimi atanlar, bu biyilk
zatlardir. Daha sonra gelen @limlerin, genellikle bu iki imamdan birini ta-
'klp ettikleri ve tdbi olduklari imamin fikirlerini, gerekii ac¢iklamalar: yapa-
rak, yaydiklari gérilmektedir. ,

: Genellikle her hangi bir konuda Ehl-j Sinnet'in gdrlsi denildigi za-
man Eg'ari ile Matlridi’'nin ikisi birlikte kastolunmaktadir. Clnki bu iki
-ekol arasinda temelde bir ayrilik ve farkitik bahis mevzuu dedildir. Ehl-i
Siinnet, bu sebeple Matiiridi ve Es'ari'ligin misterek adi gibidir. (8)

Es'ari ve Matiridi'nin, makalemizin konusunu teskil eden «insanin
fiilleri» hususundaki ihtilaflarr da temel prensiplerde degil, lafizlarda ve
teferruattadir. ileride yeri geldidi zaman acikiandidinda gériilecedi tizere,
izah degisiklikleri olarak kargimiza c¢ikan bu ayniik, lafzi ihtilaftan oteye
gecmemektedir.

Biz bu yazimizda, daha sonra gelen alimlerin izahlarina girmeden,
Ehl-i Siinnet imamlari denilen Matiiridi ve Es'ari'nin sadece bir konuda,
«insanin fiilleri» konusundaki goriglerini belirtmede ve yeri geldikce de
bu iki dlimin gorigleri arasindaki farkhiliklara isaret etmeye calisacagiz.
Konuyu insanin fiilieriyle ilgili birkac baglkta ele alip isieyerek bir sonu-
ca varmak istiyoruz.

1 — Insanin Glcii (istita’a) ve Fiillerin Yaratimasi :
Gerek Matlridi, gerekse Es'ari insaniarin biitiin fiillerinin Aillah ta-

(7) el-Meydani, Abdurrahmen Habennak, el-Akidetwl-Islamiyye ve Usiisiiha,
8. 744 - 745, Sam, 1979.

(8) Ehl-i Siinnet mezheplerinin {iclineiisii de «Selefiyye» dir. Selefiyye, Eg’ari
ve Matliridi'den oncekiler ve onlara tabi olanlarin adidir. ’
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rafindan yaratldifi goérisiinde hemfikirdirler. Allah hayir ve ser, insanin
‘bltin fiillerini yaratir. Insanin, bitiin fiilleri ile birlikte Allahin yaratigr

olduguna o}-l-'-3 (I 3 fSi-L" ‘-U'_’ ‘ «Sizi ve yaptiklarinizi yara-

tan Aflah’tir.» (9) 8yet-i kerimes! delalet etmektedir. Bu dyette nefislerimi-
zi, amellerimizi ve ecellerimizi yaratanin Allah oldugu haber veriliyor. Mez-
kir ayette amellerin dedil de mamuller olan tas ve adaclann kastedildigini
stylemek caiz olmaz. Clinkl onlarin Allah’in yaratid oldugunda zaten sip-
he yoktur. Ayetin zahirine gére, amellerin de mamullerin de Allah’in ya-
ratigi oldugunu anlamak gerekir. (10)

Ebu Mansur el-Mdtiiridi, Kitabu't-Tevhid'inde fiillerin yaratiimasi ko-
nusuna genis yer ayirmigtir. (11) Orada insanin fiillerinin Allah tarafindan
yaratidigini samimiyetle savunmaktadir. Zira insan, fiilleri de dahil, tim
varhdl ile mahluktur. insanin fiilleri ise, kendi istedi ile meydana gelen,
yaptigr isleridir. Onun bitlin fiillerinin, yokluktan varhda cikaran mana-
sinda yaraticis) Allah'tir. Bdyle olmakia beraber insanin yaptigi igler Al-
lah'a degil, insana nisbet edilmektedir. Clnkd bu fiiller, insanin istegi ve
glcint sarfetmesiyle meydana gelirler. Her ne kadar insanin fiillerinin
asil meydana geligi Allah'in kudreti ve yaratmasiyla ise de, ayni fiillerin
taat ve masiyet, glinah olarak sifatlanmasi, insana verilmig olan clz'i ira-
de ve insanin glclyle olmaktadir. {12} Zaten insani fiillerinde hiir hale
getiren de bu ciiz'i iradesi ve kudretidir. insan, kendine verilen cliz' ira-
de ile fiilin olmasini diler ve gicini o yénde kullanarak Allah tarafindan
yvaratilan fiili kendine sifat yapar. -

Matiiridi, insanin kudretinin fiilde tesiri oldugunu soéylemektedir. An-
cak bu tesir fiilin var olmasinda degil de, ash Allah tarafindan yaratilan
fiilin hiikim giymesindedir. Buna gore fiilin ash ve var olmasi Allah’'in
kudretiyle, aym fiilin taat yada masiyet olma vasfi da kulun kudretiyle ol-
maktadir. Boylece bir kudret eserine iki kudretin tesirinin muhal olacadi
itiraz1 da ortadan kalkmis oluyor. ClnkQ fiil, iki kudret sahibinin her bi-
riyle ayr] bir yonliyle ilgilidir. Boyle olmasi ise bir eserde iki kudretin te-
sirini miimkiin kilmaktadir. Buna gére fiil, icad ydniyle Allah’a, kesb, ka-
zanma, maletme ydniyle de insana ait bir kudret eseri olur. (13)

(9) Saffat, 37/96.

(10) en-Nesefi, Bahru'l-Kelam, s. 21; et-Taftazéni, Ebu'l-Vef4, a.g.e., 5. 172

(11) el-Matiiridi, Ebu Mansilr, Kitabwt-Tevhid, s. 221 - 256, Istanbul, 1979.

(12) Serafeddin Golciik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, 5. 170 - 171, Istan-
bul, 1979; el-Meydani, a.g.e., s. 774; Ibnu’l-Hiimam, el-Miisiyere, s. 132-134,
Istanbul, 1979. _

(13) Nureddin es-S8abiini, cev. Bekir Topaloglu, Matiiridiyye Akaidl, s. 142, An-
kara, 1979,
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", Buna yetim bir gocuga terbiye ya da eziyet icin vurulan tokad! Or-
_nek verebiliriz. Eger tokat gocuga terbiye etmek icin vurulursa sevap,
,"ezfyyet vermek igin vurulursa ginah olur. Tokat vurma fiilinin var olmasi
ige - her iki halde de- Allah"in kudretiyledir. Allah, kendi kudretiyle var
: étﬂﬁl fiilin hikiim giymesini insanin kudretine birakmigtir. Nitekim yuka-
ridaki misdlde séz konusu edilen fiilin taat ya da masiyet olusu, insanin
 Kudretiyle olmaktadir. insan tokat vurmayi istemis, Allah rdu o fiili yara-
tarak insana o tokadi terbiye ya da eziyet igcin vurma glclnd vermistir.
. Ancak her iki halde alacad kargih§l, sevap veya cezayi da ona bildirmis:
"ve ondan sonra verdigi ciiz'i iradesiyle onu serbest birakmigtir. Zaten
mes‘uliyetin sebebi de budur. Hicbir irade ve glice sahip oimayanin
" mesful olmasi mantiken de dogru olmaz.

: Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, insanin biitln fiillerinin Allah tarafindan yara-

" tlip insan tarafindan kesbedildigi hususunda Matiridi ile ayni gorisi
* " paylasir. Insana i$ yapabilme, fiilini kesbedebilme giiclini Eg'ari de ta-
niyor ama bu glic anlayismin onda Matiiridi'den biraz daha farkh oldugu
goriilmektedir.

Matlridi've gore fiili kesbetmeye yarayan insandaki glg, insanin
kendinde mevcut oldugu halde, Eg'ari'ye gbre insanda bulunan is yapa-
-bilme giicii insandan ayridir. Eger insan kendi 6z varlifindan veya ken-
disinden ayrilmast dusginiimeyen. bir sifattan dolayr glic sahibi olsaydi,
o takdirde daima glc sahibi olurdu. Halbuki biz insanin bazan glicli,
bazan gligsiiz oldugunu gérmekteyiz. O halde ondaki bu kudretin, ken-
dinden degil de baskasindan olmasi gerekir, (14) diyen Es'ari, boylece is-
titaayi, insanin gliclinl, insanin kendi &z benlidinde olmayan bir araz ola-
. rak nitelemektedir ki, ona gore bu, insana Allah’in bir nimeti, fazli ve ih-
sanidrr,

Allah tarafindan insana verilen bu giin, Eg'ari'ye gore -fiille beraber- -
dir. Yani fiilin yaratimasi sirasinda insanin giict bahis konusudur. Fiil
" meydana geldikten sonra bu giic de ortadan kalkar,

Allah tarafindan yaratilip insana verilen istitaa olmaksizin insanin
bir sey yapabilmesinin imkdnstz oldugunu sdyleyen Eg'ari, istitaanin fiil-
le beraber olusunu da bir cok akli ve nakli delillerle isbat etmede calis-
‘migtir. Bu konuda Kur'an'da gecen Hizir {As.)in Mdisa (As.)a soyledigi :

'J*" q—"-@kz_c uJc:.L,l «Dogrusu sen benimle asla sabrede-

.mezsin (sabretmeye glic yetiremezsin)» {15) s6zuni delil getiren Eg'ari

(14) el-Eg'ari, Ebu’l-Hasen, el-Luma’, s. 93, Kahire, 1955.
(15) Kehf, 18/67.
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burada Mi(sd@ (As.) sabredemeyince, biliyoruz ki onun sabretmeye giici
yoktur. Eger giici olsayd: sabrederdi. O halde Gyette, istitaa olmayinca
fillin meydana gelmeyecegine delil vardir, diyor. (16) g

Es'ari, fillin meydana gelmesi icin gerekli goérdigl bu gucin fiilden
dnce olmasinin da imkdénsiz oldugunu séylemektedir. (17) Ona gore istitag
fiil icin ve fiille beraber vardir. Zira insana fiilini kesbetmesi icin verilmig -
olan bu yaratilmis kudret, makdurundan ayri olarak kendi bagina bdki -
kalamaz. Eger baki kalacagim duglnsek, ya kendi bagina, ya da bir bag-
ka seyle bdki kalacaktir. Kendi bagina bdki kalacagini sdylemek, kudre-
tin kendisinin, bdkinin kendisi oldugunu sdylemek olur. Bu taktirde fiilin
meydana gelisinden sonra da kudretin bekasi gerekir ki, bu olamaz, E- -
ger kendisi ile kaim olacad bir bekd ile ké@im olsaydi, 0 zaman da sifatin
sifatla veya arazin arazla kdim olmas: gerekir ki, bu da fasiddir. (18)

Oyleyse istitaanin fiille beraber olmasi gerekir, diyen Es'ari: «Eger
fiil, istitaadan sonra meydana gelecek olsa - istitaa béki kalamayacag
icin - fiilin olmayan bir kudretle meydana gelmesi gerekir... Eger bu se-
kilde, kudret olmaksizin fiilin meydana gelmesi cdiz olsayd), o takdirde
olmayan atesin yokmasiyla yakmak, mevcut olmayan kilicla kesmek de
cdiz olurdu ki, bu muhaldir. Bu muhal olunca, fiilin - meydana gelisi anin-
da - istitaa ile meydana gelmesi gerekir.» (19) demektedir.

Maturidi, «istitaa» konusunu iglerken once istitaay! ikiye ayirir ve iki
tirla istitaa oldugunu sodyler. (20) Bunlardan birincisi, sebeplerin sag- -
lamh§ ve dletlerin sihhatidir ki, bu kisma giren istitaa fiilden éncedir ve
bu Allah'in bir nimetidir. Kisacasi bu, saglam bir bedene sahip olmak de-
mektir. ikincisi ise, yapilan igin, fiilin seciminde kullanilan gictiir. Bu kis-
ma giren istitaa, Allah tarafindan yaratilip Insana verilmistir. insan ihti-
yari fiillerini bu glicle yapmaktadir ki, bu, fiille beraber olan istitaadir. in: .
sanin bu guclini sarfetmesiyle fiil nitelik kazanip sevap veya ceza ile te-
masa geger.

Fillden o©nce var olup, araglarin sadlam ve sihhatli olmasi ma:
nasindaki istitaaya Kur'an-1 Kerim'den en glzel o6rnek, Hacla ilgili

Ko 4l plhazal a2yl gLV Jleal) g «Ona  giic  yetirebi-

lenlerin Beyt-1 Serifi haccetmesi, Allah’in insanlar {zerindeki hakki-

(16) el-Eg'ari, a.g.e., s. 99.
(17) Ayn eser, s. 94.

(18) Ayni eser, 8. 94.

(19) Ayni eser, s. 94,

(20) el-Matiiridi, a.g.e., 8. 256.
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dir.» (21) ayetidir. Burada sozi edilen istitaa, azik ve binek, araclarin ve
sebeplerin saglamh@ manasina gelen fillden dnce olan istitaadir, diyen
Mataridi, ikinci tir istitaanin ise insanin ihtiyari fiillerini yapmak igin Al-
lah tarafindan kendisine verilen glc oldugunu ifade ettikten sonra bu iki
tir istitaa igin Kur'an'dan baska misdller de vermektedir. (22)

Matuaridi'nin insanin kudreti konusundaki bu anlayiginin, daha sonra
gelen keldmeilar tarafindan biraz daha vuzuha kavusturulduguna sahit
olmaktayiz. Nitekim Matiridi ekoliine mensup bir mitekellim olan lbnd’l-
Himém (v. 861/1457) «el-Musdyere» isimli eserinde cesitli misallerle bu
iki tlr istitaay! izah etmeye calismigtir. (23)

Kesb'in de istiaaya bagh oldugunu soyleyen (24) Es'ari ise Insanin,
Allah tarafindan yaratilip kendisine verilen bir kudretle fiillerini yaptigini,
bu kudretin yoklugunda ise is yapamaz durumda olacadini savunarak (25)
bu kudretin fiille beraber olan istitaa oldugunu belirtmektedir. Matiiridi
gibi, uzuvlarin ve araciarin sadlamhdina Es'ari'nin istitaa dedidine tesa-
dif edemiyoruz.

Diger taraftan insanda Allah tarafindan kendisine verilen ve fiilleri-
ni kesbetmesine yarayan bir giiclin varliginda mittefik olan Matiridi ve
Eg'ari, bu glcin fiil Gzerindeki etkisi hususunda farkl goérisler ileri siir-
muslerdir :

Matiridi, insana Allah tarafindan verilen bu gliciin fiilde tesirli ola-
cadint belirtmekte ve ayni zamanda insana verilen bu glicle insanin miim-
kiin olan fiilin iki zit halinden diledigini yapabilecegini soylemektedir ki,
Ebu Hanife de aym gorlstedir. (26) Ona gbre, nasil ki @let durumunda
olan kudret mahalli (insan) her iki hal icin gecerlidir, kudret igin de aym
sey sozkonusudur. Hokikatte taat ve masiyet birer harekettir ve hareket
olma yodninden ozde birdirler. Onlarin iyi veya kotll, yasak veya emir
oluglarini tesbit eden, insanin fiili oluglandir. Nitekim soyut secde olma
bakimindan Allah’a secde etmekle puta secde etmek birdir. Oz itibariyle
aralarinda fark yoktur. Kudret igin de ayni durum bahis konusudur. Zat
itibariyle her iki secde de ayni secde olmasina ragmen, bu secde Allah'a
yapiimigsa taat, puta yapilmisg ise masiyettir. (27) insana secde etme kud-
retini veren Allah, onu bu iki durum karsisinda serbest birakmigtir, Hat-

(21) Al-i mran, 3/97. _

(22) Bkz. el-Matiiridi, a.g.e., s. 257 - 258.

(23) Bkz. ibnul-Hiimam, a.g.e., s. 115 - 119,
“(24) el-Es'ari, a.g.e, s. 96 - 97.

(25) Aym eser, s. 97.

(26) el-Matiiridi, a.g.e., 5. 263 vd.; Ibnu'l-Himam, a.ge., s. 118,

(27) N. es-SBabani, a.g.e., s. 138; Serafeddin Goleiik, a.g.e., s, 141 - 142,
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ta secde etmeye glcl, kudreti oldugu halde, secde edip etmemekte de
‘serbest birakmigtir. Ama kendine secdeyi emredip, puta secdeyi yosakia-
diktan sonra bu serbestligi vermistir,

Bu izaha gdre, insanin ginah iglemekte kullandids istitaa, taattekinin
aynisidir, Taat veya glinah olug, Allah’in insanda yarattiy glcl insanin
sarfetmesinin arkasmdan gelmektedir. Gunkii Allah insana bu glcu ve-
rince - giinahta da kullanilmaya misait clan bu gucu gunahta degil, se-
vapta kuilanmasini emretmistir.

iste Allah tarafindan kendisine verilen bu‘ kudreti insan, bir fiillin ya-
pilmasi veya yapiimamasindan muayyen olmayan her hangi birine sarfe-
debilecsagi icin, insandaki bu sifata «kdlli irade» adi verilmistir. Bu kudre-
ti taat veya masiyetten birine sarfetmek insanin fiillidir ki, buna «kasd»
ve «ciiz'i ihtiyary denildigi gibi, «ciz’l irade» de denir. Clnkl bu artik
muayyen bir tarafa taalluk etmektedir. Ayni zamanda buna «kesb» adl
da verilmektedir ki, sevap veya cezanin sebebi budur. (28)

insanin intiyari hareketlerinin, Kédirin istedine bagdh olarak, kendi
muhdes kudreti altinda meydana geldidini ve bu kudretin kendisinde bu-
lJundugunu insanin  i¢c goziem metoduyla anlayabilecedini sOyleyen
Es'ari, {29) bu kudretin fiil zerindeki tesiri hususunda MGturidi'den fark-
I digtinmektedir. Akl istidlal yoluyla fikirlerini izah etmege caligan Eg'ari,
Alloh tarafindan yargtip insana verilen muhdes kudretin, fiilin ortaya
cikisinda bir tesiri olmadigini ifade edersk sdyle diyor: «insanin hadis
kudretinin, bir seyi ihdas etmede hicbir tesiri yoktur. Clnkii var olma yo-
nil, cevher ve aroza nispetie dedismeyen tek kaziyyedir. E§er bu hddis
kudret, hudus, varolma hiikmiine tesir etseydi, her muhdesin hudusuna
tesir ederdi. Hatta renklerin, tadlarin, kokularinkine, cevher ve cisimle-
rin var oluslarina bile. Bu, gogiin yeryizii (zerinde durusunun hédis kud-.
retle oldudunu cdiz gérmeye kadar gider.» {30) Tabii bdyle bir sey olma-
yacadma gore, hadis kudretin fillde tesiri de s6z konusu degildlr.

Es'ari, insanin kudretinin fillinde tesirli olamayacad fikrini, bir eser-
de iki muiessirin tesirinin butlant ile de delillendirmektedir, Yani Allah'in
kudreti ile meydana gelen insanin fiilinde, bir de insanin kudretinin tesi-
ri sézkonusu olacak olsa, bir eserde iki miessirin tesiri olmus olur. Bu
ise bétildir. (31) Bu izaha gdre insanin fiilleri, Allah’in fiili olmus oluyor.
Mutevassit cebriyye diye nitelendirilen bu géristyle Esg'ari, burada ceb-

(28) el-Meydanl, a.g.e., s. 796. ‘

(29) es-Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, ¢. I, s. 96, Beyrut, 1975.
(30) es-Sehristani, a.g.e, cI, s. 97; et-Taftazani, Ebu'l-Vefa, a.g.e., s. 176
(31) ez-Zevahiri, a.g.e., s. 108.
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re dugmekien kurtulmak igin, fiillerin insang mecazen ‘isnad edildigini
soyleyerek «kesbyi isbat etmektedir.

Bunun icindir ki Eg'ari'nin insanin fiilleri konusundaki gortisl «kesb
nazariyesi» olarak mesghur plmustu'r. Ona gore fiillerin yaratilmasinda tek
kudret sahibi Allah’tir. (32} Insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina
bircok akli ve nakli deliller getiren Es’ari’'ye gére, Allah tarafindan yara-
titan bu fiiller insanlar tarafindan kesbedilmektedir. (33)

Ebu'l-Hasen el-Eg'ari, insana Allah tarafindan yaratiimis olan fiili se-
cerek kesbetmek icin verilmig olan istitaanin sadece makduruna (yaratil-
mig, olan bir fiile) taallukunu kabul edip, ziddina taallukunun imkénsiz ol-
dugunu soylemektedir. (34) Yani insanin kudreti hangi fiili islemeye ve-
rilmis ise insan o kudretle ancak o igi yapabilir, ziddim yapomaz. Eg'ari
bunu sdyle delillendirmektedir: «Zira muhdes kudretin var olmasi aninda
makdurunun da var olmasi sarttir. E§er bu sart olmasa ve makdurunun
mevcut olmadidi bir zamanda kudretin var olmasi cdiz olsaydi o takdir-
de kudretin iki ya da doha ¢ok zamanda var olmasi c@iz olurdu ki, .bu,
kudretin varliinin ebedi olmasini cdiz kilardi... Boyle bir gsey cdiz olama-
vacagma gdre, kudretin bulunup da makdurunun bulunmadigi bir vaktin
olmasi muistahildir, imkanstzdir. Oyle ise varligi aninda makdurunun da
var olmast, insanin kudretinin sarti olmalidir,

Bu takdirde ise insanin bir seye ve ziddina glic yetirmesi, kédir ol-
masi imkansiz olur. Ciinki bu mimkiin olsa, kudret makdursuz olamaya-
cad icin, iki zit seye kudretin oldugunu kabul ettigimizde bu iki zit seyin
aynt anda var olmasi gerekir ki, bu muhaldir.» (35)

Buraya kadar anlatilaniari soyle zetleyebiliriz :

1. Matiridi ve Es’ari insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratilip in-
sanlar tarafindan kesbedildiginde miittefiktirler.

2. Insanmin fiilini kesbetmesi icin Allah tarafindan verilmis bir kud-
. reti vardir. Burada Maturidi, iki tdr istitaa vardir deyip sebeplerin . ve
araglarin saglamhdi manasinag gelen birinci tir istitaanin fillden 6nce ol-
dugunu sdylerken, Es'ari istitaanin sadece fiille beraber ve fiil igcin olan
istitaa oldudunu belirterek, fiilden 6nce olusunu imkansiz gérmektedir.

3. Matdiridi, insana verilen bu gligle insanin fillin iki 2it yéniinden

(32) el-Es’ari, a.g.e, s. 69-"72. .

(33) N. Cagatay, 1. A. Cubukecu, a.g.e., s. 207.
(34) el-Eg'ari, a.g.e., s, 95. ’
(35) Aym eser, s. 95.
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muayyen olmayan her hangi birini yapmaya kadir oldugunu  sdylerken
Es’ari, bunu da imkdnsiz gérmekte ve kudretin  makduruyla birlikte var
olabilecegdini sdylemektedir.

4. Yine M@turidi, insanin kudretinin fiilin  vasiflanmasmda tesirli,
muessir olacadini soylerken Eg’ari, bunun bir eserde iki miiessirin tesiri
agnlamina gelecedini belirterek, imkaGnsiz oldugunu sodylemektedir. Mati-
ridi ise yaptigi izahlarla bunun bir eserde iki miiessirin tesirinin imkdnsiz
oluguyla ilgisi olmadigini belirtir.

5. MGtoridf, insanin fiillerinin insana izafesinin hakiki manada oi-
dugunu sdylerken Es’ari, bunlora mecGzen insanin fiilleri dendigini ifade
_ etmektedir. '

6. Ve netice olarak insamin mes’uliyet sebebinin kendisine verilen
istitaa ve irade oldufunda her iki imam da miittefiktirler.

2 — Kaza ve Kader :

Ebu Mansur el-Matiridi, «Kitabu't-Tevhid»inin koza ve kader konu-
suna aytrdidl béliminde bu konunun, fiillerin- yaratiimasi  konusundaki
irade meselesiyle ayni oldugunu belirtiyor. (36) Orada irade mevzuunu is-
lerken kaza ve kader konusung da yer vermekte ve bu meseleyi Allah’'in
ilim sifatryla izah etmege caligmaktadir, {37) Kaza sadece irade sifatiyia
dedil, Allahin ilim sifatryla da iligkilidir. Clinki Allah’ insarin ihtiyari fi-
illeri hususundaki ilmi ve kazas!, insanin ihtiyarina mutevakkiftir.

Madtiridi aslinda kaza ve kader meselesini Allah'in ilim sifatina bag-
lamakla, bir yandan insanin hirriyetini, dider yandan bu ince ve nazik
meseleys psikolojik bir yon vererek problemi gikmoza sokmuyor. Onun
meseleye yaklagimi, - ilahi yaratma ile insani yaratma (38) arasinda fark
~ gozetimi seklindedir. =

Bugiin gayet iyi bilinmektedir ki, zaman ve mekdn nisbidir ve maddi-
dir. Bunlarin gegerliligi yerylizli insani igin bahis konusudur. Allah igin za-

(36) el-MAtiiridi, a.g.e., s. 305.

(37) Aynl eser, s. 286 vd. i

(38) Halk, yaratma f[iili, Aletsiz meydana getirme ya da kudret szhibinin tek
basina meydana gefirmesi manasinda kullanilinca sadece Allah’a izafe edi-
lir, Fakat bu kelime, sekil ve suret vermek manasina alindifl zaman insa-
na da nishet edilebillr, Nitekim Cenabi Hak Kur'an-i1 Kerim'de Isa (As)
dan haber vererek sdyle buyurmustur: sHani sen camurdan kus bigiminde
bir gsey halkedersin», yani sekil verlrsin. (Maide, 5/110). Su Ayetteki «Halks
dan kastolunan mana da aymdir ; <Halkedenlerin en gilzeli olan Allahin
gan: ne yicedir.» (Mu'minin, 23/14). Buradaki <hflikins lafz1 da «suret ya-
panlars manasinadir. (es-Sabuni, a.ge, 8. 142.).
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man ve mekéndan sz edilemez. Zamanin gecmis, simdiki ve gelecek di-
ye lice bolinlsl gibi birimleri Allah icin gecerli degildir. O mutlak varlk-
tir. Baska bir ifadeyle, Allah katinda, Allah'in ilmine gére din, bugin ve
yarin yoktur. Yani hepsi birdir. Bu tarzda bir zaman siniflamasi ancak in-
7 gan icin vardir. O halde Allah Teald diind, bugiini ve yarini aym dlcii ve
~ oranlarda, birbirinden farksiz ve mutlak olarak bilir. Béylece kaza ve ka-
der meselesinde ve bu ana meseleye badh insanin fiillerini ilgilendiren di-
ger meselelerde Allah'in mutlak ilmi, insani ve ona verilmis olan hir ira-
deyi kusatmustir ki, insan Allah’in ilmi disinda hicbir sey yapamaz. {39)

4
§

Kaza ve kaderi EbG Mansar'un bu sekilde ilim sifatiyla da izah edisi,
konuya esneklik getirmektedir. Bu izah tarzinda insanin hirriyetini kur-
" tarma c¢abasi Gzellikle kendini gostermekiedir. Kitabu't-Tevhid'inde ko-
nuyu islerken sik sik Kur'an diyetlerinden delil getirigi, Matiridi’nin bu an-
layist Kur'an'dan almis oldugunu gdsterir.

Kelimelerin lligat manasi misdit oldugu icin, Matlridi ve Eg’ari'nin
kaza ve kader kelimelerine verdikleri manalar birbirinin tam tersi olmus-
tur. Boylece Eg'ari’'nin kaza dedigine M@tiridi kader, Es’ari’'nin kader de-
digine de kaza admi vermekiedir. (40)

Buna gére Matlridi'de kader; Allah’in ezelden yaratiklarnin zararl,
¢irkin, iyi ya da kdtl yahut glizel vasiflarini bilip tesbit ettigi ezeli takdir,
hikim ve tahdittir. Kaza ise; Allah tarafindan ezelde takdir edilen sey-
lerin - zamani gelince - ezelde takdir edildidi sekilde hikmet ve kemdlle
meydana getirilisidir. (41)

Es’ari'ye gore ise kaza; yaratma, hikiim verme, haber verme ve em-
retme manalarina- gelir. {42) Buna gore kaza, Allah’'n ezeli koza ve hiik-
middr. Allah’in iradesine gbre bitin varliklar icin  gecerli olan bu ezeli
hiikiim, zamanla gerceklesir. Kader ise her seye qit 6zel hikim ve karar-
dir; varliklarin birer birer yokluktan varlia gecmeleridir. Bu da ildhi ira-
denin zaman icinde onlarin her birinin dl¢it ve sinirni tesbit ederek onla-
r1 ayrintilanyla ortaya koymasidir. (43)

Sehristani, Ebu'l-Hasen el-Es’ari'nin, Eb0 Musai-Es'ari'nin soyun-
‘dan geldigini ve ikisi arasinda kaza ve kader konusunda fikir birligi oldu-

(39) Serafeddin Golciik, a.g.e., 8. 229 - 230.

(40) Kaza ve kader kelimelerinin c¢esitli manalar1 - MAtiiridi'nin gérigiine uy-
gun olarak - Kur'an’dan odrneklerle Sadeddin et-Taftazdni tarafindan
agiklanmaktadir, (Bkz, Serhu’l-Makéasid, ¢. II, s. 105, Istanbul, 1277 H.).

(41) Seyhzide, Nazmu'l-Ferdid, s, 23, Amire Matbaasi, 1288.

(42) el-Es'ari, a.g.e, s. 81. '

{43) Seyhzade, a.g.e., s. 23.
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gunu kaydetmektedir. (44) Bu hikmiini Amr b. el-As ile Ebl Mlse'l-Eg'ari
arasinda gecen bir konugsmadan c¢ikaran $ehristani, Ebl Mase'l-Es'ari'-
nin her seyin Allah’in kaza ve kaderiyle olmasina ragmen, kaza ve kade- -
rin insant mecbur etmeyecegi fikrinde oldugunu belirtiyor.

Ebu’l-Hasen el-Es’ari de «Allah, asj kulunun dsi olacagini da hiikme-
dip takdir etmis midir?» sorusuna verdigi cevapta: «Evet, onu yaratmak-
la, yazmakla ve olacadmi haber vermekle takdir etmistir.» demektedir,

Buna ornek olarak da: < U1 90 J.,-",...ml ! L-M-',
«Biz  Israilogullarina  kitapta  haber verdrk, bildirdik...» (45) ve
Ot)-cw| e Lals [y A ‘__,'i | Yt «Kansi mistesnd, onu gabirfer-

den (geride kahp heldk olanlardan) olarak yazdik ve haber verdik.»(46) dyeti-
ni gosteriyor ki, bu Gyetlerde gegen «kazd» kelimesine «emretti» mana-
sint vermedigini sOyleyerek (47) kaza ve kaderin insanlarn mecbur etme-
digini belirtmek istemistir, ‘ ;

EbG Hanife ve EbG Mansilr el-Matiiridi'ye gbre de, insanin ihtiyari
fiilleri de dahil, her sey kaza ve kader ile Levh-i Mahfuz'da tesbit edil-
mistir. Ama bunlar -muayyen ve migahhas hareketler halinde degil de
umumj hatlarla yazilidir. Eder boyle dedil de teferruat yazilmis olsaydi in-
san fiilinde mecbur olurdu. (48)

Halbuki teferruatiyla yazilmis olsa bile insan fiilinde mecbur olmaz.
Ciinkii insan kendisi hakkinda ne yazildigini bilemez. Bilmedigi bir seyi
uygulamaya calismas: da mumkin degildir. O halde bu yénden insanin
mecbur olmasi sézkonusu dedildir. Kendi hiir iradesiyle diledigl gibi ha-
reket eder. Kaldi ki, Allah’in ilmi, insanin ihtiyari fiilleri konusunda insan
iradesine baghdir. Yani Cenab-1 Hak ezelden kisinin kendi irade ve ihti-
yariyla neler yapacadini bitin teferruatiyta bildigine gére, bunu bdylece
tlim teferruatiyla Levh-i Mahfuz'a yazsa, yine de bundan dolayl insan
mecbur olmaz.

Kaza ve kader konusuna giren «kazaya riza» hususunda da Mati-
ridi ve Es'ari hemfikirdirler. Her ikisi de kazaya rizanin gerekli oldugu te-
zini savunmaktadirlar,

Burada kazaya riza gerekli ise, kifir de Allah'in kazasiyladir, o hal-

(44) Sehristani, a.g.e., c. I, s. 94.

(45) 1sra, 17/4.

(46) Neml, 27/57.

(47) el-Eg’ari, a.g.e., s. 81.

(48) Neget Cagatay, I. Agah Cubukcu, a.ge., s. 212.
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de ona da riza gosterilmelidir. Halbuki kifre riza kiflirdlr, geklinde bir
itiraz bahis mevzuu oldugu icindir ki, her iki imam ve tabileri tarafindan
bu itiraza gerekli cevaplar verilmektedir. Kaza-ve kader konusunda Imam
Matlridi'nin gdristne uygun tarzda izahlarda bulunan Fahreddin er-Razi
(v. 606/1209) «el-Muhassal» adh eserinde bdyle bir itirazdan ve bu itira-
zin dayandinldigi kaziyyelerden sbz ederek bu itirazi gdyle cevaplandi-
e «Kifiar hitkmiin (kazanin) kendisi degildir. Belki hiikmiin taalluk etti-
gi nesnedir. Biz hikme (kazaya) roziyiz, ama meydana gelen neticesine
(makziye) dedil.» (49) :

Biz ilahi takdire riza gésteririz. 1lGhi takdire riza gostermek ise kiifiir
degil, itaattir. Yoksa kazanin neticesi olan ve insanin  kesbi olan kufre
riza gbstermeyiz.

Es'ari de «el-Luma’» adl eserinde her seyin Allah'in kazasiyla oldu-
gunu ve Allah'in kazasinin hak oldudunu belirttikten sonra, (50) «Kifriin
de Allah'in kaza ve kaderiyle olduguna razi misiniz?»  sorusuna: «Evet,
biz Allah’in kifr( cirkin olarak kaza etmesine ve fasid olarak takdir et-
mesine raziyiz; yoksa kéfirin onunla kéfir olmasma (makziye) razi degi-
liz. Cunkl Allgh bizi bundan nehystmistir.» cevabini vermektedir. (51)

Kazaya raziyiz dedikten sonra bu «razi olmak» lafzini, kazanm kap-
sami icinde olan her seye ayri ayn itlak etmenin gerekli olmayacagini
belirten Es'ari, bunu iki dogru énermeden yanlig bir hilkme varan goyle
bir kiyasa benzetiyor: Biz «odun (adac) Allah'in varlidma delildirs ve
«odun kirnktirs dedigimizde, illa da «Allah’m varlidinin delili kiriktirs diye
kiyas yapmamizin dogru olmayacadi gibi, «riza» kelimesini de kaza ve
kaderle soyleriz ama kiflirle sdylemeyiz. (52)

Kaza ve kader konusunun insanin fiilleriyle ne ilgisi vardir diye bir
soru akia gelebilir. Kaza ve kadar her seye taalluk ettidi icin, insanin fi-
illerini de kapsamaktadir. Burada kaza ve kader konusunu ele alig gaye-
miz, insanin jhtiyari fiillerinin koza ve kaderle olusunun insant mecbur
etmeyecegdini belirtmeye cahigsmaktir, Bu konuda esas olan, ilahi kudret
ve irade ile insanin giic ve ihtiyarimin, secme hiirriyetinin miindsebetidir.

Bunun &lglisii ne olacaktir? insanin giic ve iradesi fiilinde ne dlcide
tesirli olacaktir? Burada irade konusunun ele alimisinin mes’eleye biraz
daha acikilk getirecedi kanaatindeyiz.

(49) Fahreddin er-Rizi, ¢ev. Hiiseyin Atay, Kelama Giris, s. 196, Ankara, 1978.
" (50) el-Eg'ari, a.g.e., s. 81.

(51) Ayni eser, s, 82.

(52) Ayni eser, s. 82 - 83.

(F.:12)
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3 — irade :

Sunu o6zellikie belirtmeliyiz ki, her insan kendj kudreti sahasina giren
fiil ve hareketlerinde muhtar, serbest ve hir, muhtar bir varlik olugunda
ise mecburdur. Zira insan ilk yaratiigta muhtar bir varhk olmayl segme-
mistir. Allah onu diledigi gibi yaratmigtir.  Fiil ve hareketlerinde muhtar
bir varhk olma ozelligini insana veren Allah'tir,

Zaten «¢muhtar» kelimesi, lligotte ve oOrfte, ihtiyar (se¢me) sifatiyla
nitelenmig olan demektir. Tipki viiciit sifatiyla muttasif olanin - viicudu
kendinden olmasa bile - mevcut oldugu gibi, insan da Allah tarafindan
takdir edilip kendisine sifat yapilan ihtiyar sifatiyla  muttasiftir ve muh-
tardir. (53) ' :

Méataridi mutlak ve ezeli bir ilGhi irade anlayigini  kabul eder. Allgh
mutlak irade sahibidir, diledigini yaratir, gerrin de yaraticisidir. Ama in-
sanin fiillerinin nitelik kozanmasinda insana irade hirriyeti  verildidini
mugschede ediycruz. Bir yandan «eder Allah’da irade olmasayd), Glemi ya-
ratmada mecbur olurdu» diyen, diger yandan ayni mutlak ve zdti irade-
nin maddi varhk alemine taallukunun zaman ve takdire gdre olugunu be-
nimseyen irade anlayisinin  Matlridi tarafindon hisniu kabul gérdiugini
soyleyebiliriz. (54) '

insanlarin yaptiklar fiillerin aslinin Allah tarafindan yaratildigini sdy-
karsihk gormesi igin, iyilik ve k&tliik yapmaya elverigli bir glc verildigi
fikrindedir. Buna godre insann fiilinin hikim giymesi, Allah'in emir ve ya-
sadyla minasebetine ve insan iradesine baghdr,

insan hiir secimiyle fiili kendisine sifat yapar. Fakat insanin yaptig
islerin iyi veya fena oldugunu ildhi kanun tayin ve tesbit eder. insan ise
iradewiyle fillerden iyi veya fena olani secme -hiirriyetine sahiptir. Bu se-
cimi sebebiyle de yaptiklarindan sorumlu olur. (55) '

M@tiridi'ye gore insandan meydana gelen fiiller iki ¢esittir : Birinci-
si, Alloh Teal@’'nin insanda - kendi kudret ve iradesinin rolii olmadan -
yarathdi fiillerdir. Hasta bir kimsenin titremesi gibi. Ikincisi ise, Aliah Te-
ald'nin insanda - kendi kudret, irade ve ihtiyariyla - yarattig: flillerdir, Iste
insanin ihtiyari fiilleri bu kisma girer ve bu iki cesit fiil arasindaki fark:

herkes zarureten hilir. {56)

(53) el-Meydani, a.g.e., s, 773 - 774,
(54) Bkz. el-M4tiridi, a.g.e, s. 286,
(55) Serafeddin Goleiik, 4.8.e., 5. 235.
(56) N. es-Sabini, a.g.e, s, 141,
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_Bu fiillerden birinci kisma girenlerde, yoni wzdirari  fiiilerde insanin
kudret ve iradesinin hicbir rolll olmayip onltar sirf Allah'in yaratmasiyla-
= dir. Ikincisinde, yoni ihtivari fiillerde ise, yine fiilin ash Allah’in kudret ve
- -yoratrhoswlu olmakla beraber, insqnm kudret ve iradesinin rolu de bahis
" mevzuudur. Bu sebepledirki bunlar insan icin kesb olmaktadirlar.

Maturidi'deki bu iki tir irode fikrine Es'ari’de rastlamiyoruz. Q, Al-
lgh'in kendi ve insanlarin fiilleri i¢in, bGtin murad edilen seylere sémil,
azeli ve ebedi bir tek iradesi oldugunu séyler. Allah, hayir ve ger, yararli
yve zararh, butun seyleri dileyendir. Nitekim O, insanlar hakkinda bildiginl
. dilemis ve Levh-i Mahfuz'da yazmasi icin kaleme emretmigtir. Bu O'nun
7’ degismez hikmii, kazasi ve takdiri, kaderidir. (57)

Allah’'in mutlak irade ve kudretini her seyin Ustlnde tutan Es’ari, in-
sanin fiillerinin OGnceden takdirl ve insanin hirriyeti konusunda acik bir -
tavir takinmiyor. Kaza ve kaderi kabul ve ona riza gostermekie insanin
fiillerinin onceden takdir edildigini beyan ediyor, fakat bu kazanin kader
olarak ortaya cikisinda isi Allah'a birakip «kesb nazariyesi» ile ve anla-
simasi zor bir ifade ile bu nazik meseleye tam bir aciklik getirmemekte,
insarun hirriyeti meselesinde tek ve mutiak yaratici Aliah prensibinden
hareketle sanki insana her hangi bir hareket serbestisi tanimamaktadir,
Ancok daha sonra gelen Es'arf élimier, imam Esg’ari'nin bu konudaki gé-
ruglerine biraz daha actkhk getirmeye caligmigiardir. ‘

Eg'ari’'nin Irade konusundaki gériginin i¢ goézlem esasina dayandi-
g1 aciktir. O, Allah’a mutlak irade serbestisi tanmidids i¢in, insan fiillerinde
hiirdiir demekten c¢ekiniyor; bunun, iki yaraticinin varhgin kabule gotu-
recedini disinlyordu. Bu iki yaratict Allah ve insandir.. Bununla beraber
o, insanin filllerinde mecbur oldugunu da sdylemek istemiyordu. Clinki
bu, insanin kendi fiili Gzerinde etkisini hissettigi kudreti ile tenakuza di-
secekt]. Boylece onun dniinde ancak cebirle ihtiyar arasinda orta bir yol
kalyordu. O burada meseleyi, insanin kendine bakist agisindan halletmls-
tir. Soyle ki, insan kendi nefsinde bir yandan ihtiyari flillerine irade ve
kudretinin oldugunu hisseder, difer taraftan Allah’in her geyin yaraticisi
olduguna iman eder. (58)

Es'ari'ye gore, irade etme vyéninden Allah'in z&ti fillleri ile
“kullarin  kesbi olarak  yarattigr fiiller arasinda  fark - yoktur.

aJbela, O‘l Y1 oatlis b o Alloh dilemedikee siz (hayir ve gerri)

dileyemezsiniz.» (59) dyeti-bize, bizim ancak Allah'in irade etmemizi ira-

(57) Sehristani, a.ge, ¢. I, s. 96; et-Taftazani, Ebwl-Vefa, a.ge., 5. 175.
(58) et-Taftazini, Ebuw’l-Vefd, a.g.e., 5. 177.
(59) insan, 76/30.
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de ettidi, istedidi seyleri irade edebilecedimizi haber veriyor. (60) Onun
icin bltun fiillerin miridi Allab’tir. Dolayisiyla bitin fiiller Allah’in fiilleri-
dir. Bunun aksi Allah'a Geizlik getirir. . «Clnkli Allah’in irade etmedigini
varatmas! cdiz dedildir. Zira O, «Diledigini yapandir.» (61} Allah"in -salta-
natinda dilemediginin olmasi da miimkiin degildir. Onun saltanatinda irg-
de etmediginin bulunmasi, su iki halden birini gerekli kilar: @) Unutma ve
gaflet. b) Acizlik ve zaaf. Bunlarin her ikisi de Allah’ta bulunmamasi ge-
reken sifatlardir. O halde Allah’in ylice saltanatinda dilemedidinin bulun-
masi ve olmasi diye bir sey olamaz.» (62) Es'ari burada Allah'in irade et-
medigdinin vuku bulmasimin imkdnsiz hale gelmesiyle, baskasindan dile-
mediginin vukuunun da imkdnsiz olacagdini agiklamak istiyor. {(63)

Allah Teald'ya her seyi dileyen manasinda killi bir irade taniyan
Es’ari; iyiligi dileyen iyi, kdtuliga dileyen de kétudur; adaleti isteyen adil,
zulmu isteyen de ziddidir; madem ki Allah her seyi dileyendir, o halde bu
vasiflarla vasiflanmasi gerekir, itiraziyla karsilasmaktadir. Burada Allah'n,
insanlar i¢in yarattid fiille vasiflanmasi gerektigini iddia etmenin dodru ola-
mayacagini belirten Es’ari, bu itiraza sbéyle bir misalle cevap veriyor: Zi-
na yapan erkek ve kadin kélelerin yaptiklan zinayr gérdiigli ve zinadan
tiksindigi halde onlan kendi hallerine birakan ve fakat bununia birlikte
zinayl daha 6nce onlara yasaklamis olan adamin hdlini, Allgh’m burada-
ki durumuna benzetiyor. Dolayisiyla Allah’in; kullarinin, dgha &nce onla-
ra yasakladigi bir fiili islediklerinden &tird, bu fiillerin irade edicisi ve ya-
raticisidir diye, kétiliik sifatiyla vasiflanamayacagini anlatiyor, (64)

Eg’ari sdyle demektedir: Zulmu yaratan Allah'tir. Ama bu zulim ken-
disi igin degil, insanlar igindir. Bu taktirde Allah insanlar icin zulmii ya-
ratmakla zdlim olmaz. Cinkii onu baskasi igin yaratmistir. (65) Tipki in-
sanlar igin gehveti yarattidindan dolayl Allah’in sehvet sahibi olmasi di-
sinilemeyecedi gibi, zulmi yarathidindan 6tirt de zdlim olmas! disgini-
lemez.

Oyle ise gijz-el-dirkin, iyi-kotli butiin fiillerin yaraticist Allah’tir. insan
sadece Allah'in yaratigi olan bu fiilleri kesbetme kudretine sahiptir ve
mes’uliyetinin nedeni de budur.

Simdi de kesbin manasinin ne oldugunu ve insanin fiillerini ne sekil-
de kesbettigini gorelim.

(60) el-Es'ari, a.g.e., s. 57.

{61) HuQd, 11/107; Burfic, 85/186.
(62) el-Eg’ari, a.g.e., s, 47,

(63) Aymni eser, s. 48.

(64) Aym eser, s. 56 - 57.

{65) Ayni eser, s. 79.
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4 — Kesb Nazariyesi :

Kesh, lugatte toplamak, istemek, rizik aramak manalarina gelir. (66)
Istilahta ise «yarar sadlamaya veya zarar uzaklostirmaya yoénelik olan
fiildir» diye tarif edilmigtir. Bu manada Allah’in fiili, kendisine bir fayda

sagiamaktan da, O'na gelecek bir zarar defetmekten de uzaktir. (67)

Kesb kelimesi Kur'ani bir kelimedir. (68) Bu kelimeyi keldmi manada
bir terim olarak ilk kullanan Ebu Hanife olmustur. Ona gore kesb, insa-
nin irade ve‘kudretininr fiiline taallukudur. (69)

insanin fiili, kendi irade ve kudretine nispetle «meksib (kesbedil-
m1$)» Allah’in irade ve kudretine nispetle de «makluk (yaratimig)» adi-
ni alir. Aslinda insanin irade ve kudreti de Allah’in varatidl ve insanin vas-
fidir ama kesbi degildir, O halde «halk» ile «kesb» arasinda fark vardir.

Bu farki ifade etmek igin; dletsiz meydana gelen sey halk, aletle
meydana gelen sey de keshdir, denildigi gibi sdyle de deniimektedir:
Kudret sohibinin tek basina meydana getirmesi mimkiin olan sey halk,
mimkin olmayan sey de kesbdir. Boylece kesb insana, halk da Allah'a
ait olmus olur ki, bu izah «halk»m, icad, varetme manasinda kullaniima-
sina géredir. (70) Buna gore fiil, yaratma yonlinden Allah'in yarar sagla-
yip zarar; uzaklastirma yéniinden de insanin olmusg olur,

insan kendi irade ve giiciinG kullanarak Allah tarafindan yaratilan
fiili kendisine kesb yapmaktadir. insanin bu kesbine Matiiridiler hakiki
manada fiil adini verirken, Es'ariler bundan kacinmiglardir. Onlar fiili, yok-
tan var etme manasina almiglar ve sadece hakiki manada Allh'in fiiline
«fiil» denilebilecegini, insanin kesbine fiil adinin veriimesinin ise mecéz
yoluyla olabilece@ini sdylemiglerdir. (71)

Aslinda Matlridiler de fiili insana nisbet ederken kul fiilini kendisi
yaratir demiyor, mimkin bir fiili yapmak igin vasitasina bagvurmasi se-

‘bebiyle buna insanin fiili adini veriyorlar. insanin fiiline mecazen fiil de-

nilmesine itirazlan ise, burada mecazl gerektirecek sartiarin bulunmayi-
$I sebebiyledir. Bir kelimenin mecazi manada kullanilabilmesinin sartia-
rindan biri de hakiki mana ile mecGzi mana arasinda bir benzerligin
bulunmasidrr, diyen Matiridiler, Allah’in yaratmasi ile insanin kesbi ara-

(66) Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Paris b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, ¢. V,
s. 179, Misir, 1872; Ebu'l-Munteh4, Serhu Fikhi'l-Ekber, s. 13, ist, 1307 H.

(67) el-Curcani, Seyyid Serif, et-Ta'rifat, s. 113, 1253 H.

(68) Bkz. Bakara, 2/225, 267 ve 286; Maide, 5/89; A'raf, 7/39.

(89) Ebu'l-Munteha, a.g.e., s. 13,

(70} N. es-Sabuni, a.g.e., s. 142,

(71) Ayni eser, s, 140 - 141,
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sinda herhangi bir benzerli@in bulunmadi@ini, bu sebeple de insanin fiilj
denildigi zaman buradaki fiil s6zlyle mecazi dedil, hakiki mananin koste-
dildigini beyan etmiglerdir. '

Hakikatte Es’ari ile Matiridi, insanin fiilinin kendi irade ve kudreti
dahilinde Allah’in yaratmasiyla meydana geldigi fikrinde mutabiktirlar,
«Kulun kesbine hakiki manada fiil adi verilebilir mi, verilemez mi?» tar-
zindaki bu ihtilafin ise dze ait bir ihtilaf olmayip lafzi oldugu ortadadir,
Onlarin bu konudaki asil ihtilaflan, kesbin izaht ve msanu git ciiz'l irade-
nin yaratimig olup olmamasi hususundadir,

_ M@turidiyye, «kesb, insanin bir seye azim ve niyet etmesidir» derken
Es'ariyye, «kesb, insanin giiclinlin makdura iktiranidirs demektedir. (72)

Gorlsleri arasinda dnemli bir yer iggal ettigi halde Es’ari'nin kesb
anlayisi kendisl tarafindan tam bir aciklikla izah edilimis degildir. Kesb
olan fiilin gergek failinin Allah oldudunu ve bu fiile Allah’tan baska haki-
ki bir kadirin de bulunmadidini séyleyerek, bdylece fiilin gergek yaratici-
sinin Allah oldugunu befirten Eg'ori, Allah tarafindan yaratilan bu isin
gercek miiktesibinin de Allah olmasi gerekmez mi, tarzindaki soruyu ce-
vaplarken bu konudaki fikrini ortaya koymaktadir. -

Ona gore, Allah kesb olan fiilin hakiki failidir. Cinki failsiz bir fiilin
meydana gelmesi imkansizdir. insanin, kendi fiillerinin gercek faili, mey-
dana getiricisi olmasi cdiz olmadigina gore, bu fiillerin gercek var edicisi-
nin Allah olmasi gerekir. Meydana gelen fiilin, bir failinin bulunmasi gart
oldugu halde, o fiili iktisab eden bir miktesibin bulunmasr illa da gerekli
degildir. Onun icin bir fiilin yaraticisi Allah'tir diye kesbedicisi de Alah
olmalidir denemez. Clnkil miktesib, bir seyl kazanan, tktisob edip ulze-
rine alandw. Bu da Allah tarafindan kesbedende vyaratimis olan hédis
kudretle olur. Allah Teald'nin ise bir seye muhdes bir kudretle kédir ol-
masi, kesbe miiktesib olmasi cdiz olmaz. Bundan dolayi Allah’if - haklki
faili olmasina ragmen - kesb olan fiilin miktesibi oimasi cdiz degildir. (73)

Kesbin insandaki istitaaya bagh oldudunu ve istitaa olmadigi zaman
insanin bir sey kesbetmesinin imkansiz olacadini savunan Eg'art’ye (74)
gore, insan giclyle meydana gelen kesbin, fiil Gizerinde z2ati veya asli
hicbir etkisi yoktur. O sadece kudreti altinda hdasil olmasiyla, fiilin faile
isnadini sadlar. (75) ; -

(12) lzmirli ismail Hakkl, Yeni Ilm-i Keldm, ¢. I, s. 110 - 113; N. Cagatay, Ibra-
him A. Gubukgu, a.g.e., 8. 212,

(73) el-Esg'ari, a.g.e., s. 72 - T4.

(74) Ayni eser, s. 97.

(75) Sehristani, a.g.e., ¢. I, s. 97; Serafeddin Goélelik, a.g.e., s. 227.
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insanin kesbinin yaraticisi Allah’tir. Ama bu, kesbi insan igin yaratt
diye Allah’m kdsib olmasim gerektirmez. Tipk: izdirari hareketin mite-
harriki Allah olmadi§l ve onu meydana gstirecek gilicii baskasinda yarat-
tign gibi, kesbedecek glicli de insanda yaratmugtir. (76) Bu, Allah’in kasib
oldugu manasina gelmez. Allah zulmin de yaraticisidir ama higbir zaman
z8lim dedildir. Clnk(d zulmi bizzat kendisi icin dedil (zulmetmek icin de-
gil) de bir bagkasi icin yaratmaktadir. Allah gehveti yarattidi icin O'nu
sehvetli diye niteleyebllir miyiz? O halde insanlar icin kesbi yarattiindan
otird de kesbeden Allah'tir diyemeyiz.

Konuya psikolojik bir yaklasimla izaghta bulunan Eg'ari, insanin ken-
di .fiilini gbzlemledidi zaman biri ihtiyari, dideri de 1zdirari olmak lzere
kendisinden iki tip hareketin sddir oldugunu gdérecedini ve bunlardan ih-

“tiyari olanlarda kendi giciinin rolini misahede edebilecedini sdyleye

rek bu nevi fiilllere ¢«mikteseb» adini vermektedir. O halde mikteseb, hé:
dis kudretin makduru ve bu hadis kudretle hdsil olan seydir. (77) lzdirari
hareketlerde ise insan irade ve giicliniin higbir rolii yoktur, bunlar insana
kesb de olmazlar.

Bu iki tiir hareketin her ikisinin de yaraticisi Allah'tir diyen Es’ari, in-
sanin filllerine kesb dedigi I¢indir ki, onun bu konudaki gorisi «kesb na-
zarfyesin olarak taninmigtir.

Matlridi de bu hususta Es'ari gibi kesbi kabul etmekle beraber,
kesbi ondan farkh anlamis ve insanin fiillerindeki tesirini isbat etmigtir.
Insanin bir geye nivet ve azmetmesine kesb diyen Mdatiridi've gbre de fi-
illerin yaraticist Allah'tir. Burada Es’ari’nin yaratilmig fiilleri insan kesbe-
der goriistine karsilik M@tiiridi, insanin kudret ve iradesini fiillin meyda-
na gelisinde tesir ettiriyor. Bu bize Matlridi'nin Mu’tezile’nin fikirlerine
de yabanci kalmamis oldugunu gésteriyor. (78)

Maturidi'nin insanin kudretini bu sekilde fiilde ikine¢i bir milessir ola-
rak gbérmésine - insanin glicli mevzuunda gectigi gibi - itirazlar edilmis-
tir. Fakat o, bu tesirlerin fiilin ayr ayr yonlerine olmast sebebiyle, bir
eserde iki miessirin tesir etmesinin muhal olugunun, bu fikri etkilemeye-
cedini belirtmistir. Insanin fiilinin meydana geliginde insan iradesinin, di-
der bir ifade ile keshin bu sekilde bir tesiri olmasi, sevap ve cezanin da
sebebidir. (79)

Fahreddin er-Razi de Insanin fiilleri konusunda kesbi izah ederken

~ (78) el-Eg'ari, a.g.e,s. 78-179.

(77) Sehristani, a.g.e, c.I,s. 96 - 97.
('18) Kemdl Isik, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmi Gdériigleri, s. 70, Ankara, 1967.
(79) el-Meydani, a.g.e., s. 770,
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Maturidilerin gorugine katliyor. (80) Ve kesbi, fiilin taat ve masiyst olu-
suna baghyor. Razi bu konuda sdyle diyor: «Her nekadar biz insanin ken-
di iglerini var edecegini inkar ediyorsak da, onlarn yapan oldugunu ve on-
lan kazandigmi itiraf ediyoruz. Kozanmo ki sekilde anlatimaktodr :

Birincisi, Allah Teald kanununu, adetini soyle yiritir: insan taate az-
mettigi zaman Allah Teald onu yaratir, isyang azmettigi zaman da onu ya-
ratir. Iste bu esasa gére insan var eden, mucid degdilken var eden gibi
olur. Nigin bu kadarcik imkdn, emir ve yasak icin -yeterli oimasin?

ikincisi, isin kendisi her ne kadar Allah Teal@'min kudreti ile oluyorsa
da itaat veya isyan olmosi, o kudrette hasil olan birer nitelik olup, insanin
kudretiyle meydana gelmektedir. {81)

Matiridi ve Esg'ari'nin, kesble yukindan alakali olan cliz'l irade ko-
nusundaki goérisleri de farklidir. Eg'ari cliz'l iradeyi Allah'in yarattigini
sdylerken Matiridi, cliz't iradeyi Allah yaratmoz der. (82) Es'ari've godre
killi irade Allah’in iradesidir. insanin yaratilmis olan fiilleri secmesi gek-
linde olan clz'T iradesi ise Allah tarafindah yaratlip insana verilmigtir.,

Matiridi’'nin insamin fiiileri konusundaki kiilli irade anlayisi daha de-
gisiktir. Ona gore fiilin meydana gelmesi aninda insanq verilen giic ve
irade, Allah’'in var etmesi ve yaratmasiyladir ki, buna «kiilli irade» denir.
Clnkl Alloh tarafindan kendisine verilen bu iradeyi insan, bir fiilin yapil-
masi ve yapliimamas! taraflarindan - muayyen olmayan - her hangi biring
taaliuk ettirebilir. iste bu iradeyi fiilin bir ybniine . sdrfetmek, insanin fiili-
dir ki, buna «cliz't irade» denir. Clnki bu, iradenin muayyen bir parcaya
taaliukudur, ‘

Kesb konusundaki fikirlerini bu sekilde Ozetleyebilecedimiz Matiridi
ve Esg'ari birbirleriyle mukayese edildidinde, Mdtiiridi'nin Es'ari'ye nis-
betle insana daoha genig hirriyet tamdigi gérillmektedir.

Sonug :

Es'ari ve Matlridi, insana ait fiillerin Allah'mn yarabdr oldudu ve bu
filllerin insanin kudreti dahilinde bulundugu noktasinda ittifak etmisler-
dir. insan. bu kudret sayesinde fiili kesbetmektedir ki, bu gl fiille bera-
berdir. Allah Tsalé’'nin insanlart yaptiklarmdan mes'ul tutmasinin sebebi
de insanlara verdidi bu giic ve iradedir.

(80) Serafeddin Gdolclik, a.g.e., 8. 191,

(81) Fahreddin er-Rézi, a.g.e., s. 195.

(82) Izmirll Ismail Hakkl, a.ge., ¢. I, s. 113; N, Qagatay, I. Agah Cubukeu, a.ge.,
5. 212,
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insaniarin -mes’uliyet dairesi icerisinde yaptikiari islerde kendi giig
ve iradelerinin mutlaka rolii oldudunu, Hasan el-Basri (v. 110/728) Hali-
fe Abdulmelik’'e yazdidi mektubunda: «Allah bir insani kér edip de son-
ra "gor, yoksa sana azap ederim” veya sagir edip de sonra “igit, yoksa
sana azap sderim,” yahut dilsiz edip de “konus, yokso sana azap ede-
rim” demeyecek kadar adil ve insafhidir.» (83) diyerek belirtmektedir.

Mdtlridi'ye gdre insana verilen istitaa, fiilin yaratihsi aninda veril-
mekle beraber, fiilin vasiflanmasina tesir eder. Bu sebeple Allah tarafin-
dan yaratilan fiil, beseri kudretle de temas halindedir. Bdylece Matdridi,
Es‘ar’ye. nispetie insanin kudretinin fiilinde daha miessir oidugunu be-
firtir. '

#

Eg'ari ise bu fikre itiroz ederek bunun bir eserde ikl muessirin ayni
anda tesiri manasina gelecedini belirtip, kudretin ancak yaratitmis fiili
kesbe yaradigini sdylemektedir. Es'ari'de insanin glctiniin fiil Ozerinde
bir tesiri olmadidindan, Allah’in irade ve kudretinde kaybolmusg bir insan-
la karsilagmaktayiz. Ona gbre iyi - kotl bitln fiiflerde tek miessir Allah'in
kudreti olup, insanin hi¢gbir mildahalesi sézkonusu dedildir.

Bu iki Ehl-i Sinnet Gliminin kaza ve kader kelimelerine verdikleri ma-
nalar argsinda da forkliik gdze carpmaktadir ki, birinin kaza dedigine di-
geri kader, kader dedigine de digeri kaza adini vermektedir. Bu farkhlik,
kelimelerin her iki manaya da gelmelerindendir.

insanin, fiillerini kesbederek kendine sifat yapmast meselesinde
Es’ari, insanin Allah tarafindan yaratiip kendine verilen muhdes kudretle,
yvaratiimig olan fiili kesbetti@ini'séylerken Mataridi, insanin ciiz'l irade-
siyle fiilini kesbederek kendine sifat yaptigint ve Aflah'in insanin iradesi-
ne muvafik olarak fiili:yarattigini beyan eder. '

imamilars arasinda .bu cesit ciz’l ayriliklar olmakla beraber, Es’ari ve
Madtiridi okula mensup Glimlerin hemen hepsi birbirlerine hiirmet edip,
fikirlerine sayg: gostermisler, hicbhir zaman birbirlerini kiaflr veya dalalet-
le nitelendirmemislerdir. Mezhepier arasindaki bu yakinlik, zamanla. bu
iki mezhebin «Ehl-i Sunnet» odi altinda kaynasarak (84) nerede ise &zel
adlarinin terkedilmesine sebep olmustur. Bugun amelde muhtelif mez-
heplere mensup olan zevata jtikadda mezhebin nedir, diye sorulunca, co-

(83) Yasar Kutluay, Littfi Dogan, Hasan Basri'nin Halife Abdulmelik'e Mektu-
~ bu, Ank. Unv. Ilahiyat Fakilltesi Dergisi, c. III - IV, 5. 79, Ankara, 1954,
(84) Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukeu, a.ge., s. 214.
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gu kez «Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat» cevabi alinir. Bu, bize iki mezhep ora-'
sindaki fikri yakinligi gosteren en glzel érnektir.

Ancak, buraya kadar yaptlan izahlardan da anlastacad gibi, Es'a-
riyye ile Matlridiyye ve bu iki ekoliin mezhep imamlari olan Es’ari ve Ma-:
tiridi arasinda izah ve teferruat nevinden dahi olsa, bir takim goriis uy-,
riliklari ve ihtilaflarin bulundudgu bir vakiadir. .

THE CONTROVERSIES BETWEEN MATURIDI AND
AL-ASH'ARI ON HUMAN ACTIONS

The debates on the creation of human actions, and the human de-
sire { : iradah) go back to the early years of Islam. In the course of these
debates, three various opinions were held by Muslims as to God’s power
in relation to human action. First is the view of Mu'tazilites who consider
man as the creator of his own actions, thus they give much freedom to 1
man. Second is the view of Jabarites who believe that man is forced
with regard to his action, thus they do not give any freedom to man, -
Third and last is the view of Sunnites (Muslim Orthodoxy) who mediate
between these two extreme views.
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The two great Imams (: Leaders) of Muslim Orthodoxy, al-Ash’ari
and Matdridi do agree on the point that man is free on his own action,
however man creates his own action through the power provided by God.
According to both two Imams, man acquires through his own power the
actions created by God. Yet, the power of acquisition is in companiment
with these actions. It is therefore God holds man responsible for his
own desire and power. Al-Ash’ari and Maturidi, who are in agreement on '
these main views mentioned above, make different interpretations to the
questions on ‘predestination’, ‘human desire’, ‘human power and ‘the role
of this power on acquisition of actions’ and etc.

When noticed some different interpretations given by both two
Imams, | think, it will be seen easily that Matdridi gives more freedom to
man than al-Ash’ari does; moreover Matdridi believes that human desire
and power have much function over the human action. For instance,
while al-Ash’ari holds the view that man acquires the created actions
through the power provided by God, Mataridi claims that man acquires
his own actions through his partial desire (al-Iradah al-Juziyya), then:
makes these actions attribute for himself; in addition to them, Maturidi
states that God creates human action in accordance with human desire,
and therefore man has a power on his own actions.



