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Ozet

Islam Inang sistemine gére Allah insami yarattiktan sonra onu
kendisine ait, akil, duyular ve duygular gibi bir takim icsel
ézelliklerle donatmasuun. yaninda digsal bir takun unsurlarla da
desteklemistir. Bu i¢ ve dis destekler aslinda insana taninan
imkanlardir. Bunlann belki en &6nemlisi, bu makalede konu
edinilen fitrat, isaret ve hidayettir. Fitrat insanin kendisine ait
asli bir dzellik, isaret cevresel unsurlar ve faktdrler, hidayet ise
Allah’in kulunu ilham, vahiy ve peygamber géndermek gibi bir
yolla desteklemesi ve ona yol géstermesidir. Iste bu makale ile
insan ve insann igsel' ve dissal imkanlarnimin taninmasi
hedeflendi. Bu hedef cercevesinde anilan ti¢ temel unsur ¢egitli
yénleriyle ele alindi ve incelendi.

Abstract
Three Facilities Provided for Human: Fitra-ishara-Hidaya

In Islamic belief system, God provides human a several inner
gualities such as reason/aql, senses and feelings, as well as he
supports him/her with external means. These inner and external
supports are actually facilities for human. Maybe the most
significant of them is fitra-ishara-hidaya which is the subject of
this paper. Fitra is an intrinsic element of human, ishara is



environmental conditions and factors, and hidaya is God’s

support for humarn by means of revelation (wahy), inspiration

(ilham) and sending prophets, and his guidance. Here in this -
article, we aim to describe the inner and exeterior facilities of

human. In this context we deal with there basic facilities related

to the aim with different dimensions.

Anahtar Kelimeler: Insan, Fitrat, Hidayet, Isaret, Ahsen-i
Takvim, Halife. '

Key Words: Human, Fitra, Hidaya, Ishara, The Best Form
(Ahsan al-Taqwim/, Khalifa.

insan

Insan, Islam inancina gére baslangicta topraktan yaratilmus,
sonraki safhalarda ise lireme yolu ile ¢ogalmig bir varhk ttradar.?
Tum varliklar icerisinde somut varlik grubunda yer alan insan, canl
olma 6zelligi ile cansiz varliklardan, hareket kabiliyeti ile bitkilerden -
ve akil melekesine sahip olma yonu ile hayvanlardan ayrilir. Bu da
insanin nev-i gahsina mnhasir bir varlik oldugunu gésterir. Nitekim
Allah Teala insan igin “Ben yerytziinde bir halife yaratacagim™
mealindeki ayette onu bir ‘halife’ olarak niteler, diger bir deyisle ona
‘halifelik’ makamini verdigini bildirir. “Allah, Adem’s blitlin isimleri
Ogretti” ayeti ile birlikte distintldtigtinde bir 6nceki ayetteki ‘halife’,
“butlin isimleri bilen” veya “kendisine isimlendirme kabiliyeti
verilmis olan” anlaminda oldugu séylenebilir. Ote yandan insani, “Biz
insam en glizel bicimde yarattik™ mealindeki ayette gecen ‘ahsen-i
takvim=en glzel bigimde’ yaratilmug varlik seklinde anlamak da
mumkindir. Ikinci ayette gecen 4simleri (el-esma) Allah’in, insam
ficat yapabilme’ ve f‘yaptig icada isim verebilme’ yetenegi ile
donatmasimin yani sira etrafindaki nesne ve gelismeleri
isimlendirmek suretiyle g¢evresini tanima, tammlama ve kesfetme
kabiliyetine ve imkanina sahip kilmasi seklinde anladigimizda; bir
sonraki ayette “insanin en guzel bicimde yaratilmasini” da, sadece-
kalip gtizelligi degil diger varliklara gére bu kalibin islevsel tistOnliigti
ve manevi donanimi seklinde anlamamiz gerekir.

! “Biz insan1 kuru bir camurdan bi¢imlenmis civik balgiktan yarattik.” (el-Hicr
15/26, benzer ayetler icin bk. el-Hicr 15/28, 33; er-Rahméan 55/14); “Biz
insani karigik bir nutfeden yarattik.” (el-Insan 76/2); “Ey insanlar sizi tek bir
nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve o ikisinden de bir ¢cok erkek ve
kadinin Uremesini saglayan Rabbinizden sakminiz.” (en-Nisa 4/1).

2  el-Bakara 2/30.

3 el-Bakara 2/31.

4 et-Tin 95/4.
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[simlerin ogretilmesiyle halifelik konumuna getirilen insan
(Adem), kendisine sunulan -imkanlar icerisinde yasak olana
yonelmesiyle iradesini ilahi nza istikametinin aksine kullanmig oldu
ve bulundugu yerden, belirli/belirlenmis bir sUre yasamasi igin
yerylztne indirildi.5 Belki ‘halifelik’ konumu ve ‘ahsen-i takvim’
sureti elinden alinmadi ama normal dinyevi sartlara tabi kilinmak
suretiyle bir énceki hayatina gore daha zor kosullara itilmis oldu.
Iste bu noktada insan, Allahn mesajina ihtiya¢ duydu. Kur’an’da bu
durum soéyle anlatilir:

“Dedik ki: Ey Adem, sen ve esin Cennette oturun ve
oradaki dilediginiz yerden yeyin. Ancak su agactan asla
yemeyin. Bu takdirde zalimlerden olursunuz. Seytan onlarin
ayagimt kaydirdi. Ve o ikisini bulunduklar: yerden ¢ikardi. Biz
de dedik ki: Birbirinize diisman olarak inin. Yerytiziinde kalip
belirli bir slre yasayacaksiniz. Bunun Uzerine Adem Rabbinden
kelimeleri alir almaz (hemen tovbe etti) Allah da tévbesini kabul
etti. Zira O tovbeleri kabul eden ve bagiglayandir.”®

Son ayette Rabbinden kelimeleri alan Hz. Adem’in hemen tévbe
ettigine isaret edilmekte ve Allah’'in da tovbesini kabul ettigi
bildirilmektedir. Ayette gecen ‘Adem’in aldigi kelimelerin Allah’in
insana goénderdigi mesaj yani vahiy oldugu aciktir. Buradan
hareketle diyebiliriz ki, insan her ne kadar yukarida zikredilen Gistin
Ozelliklere  sahip kiinmis olsa Dbile, dinyevi kosullarla
karsilastifinda, i1ahi alan ile irtibat kurmasinin yani ilahi mesaj olan
vahye ihtiyac duymasinin kacinilmaz bir gereklilik oldugu bizzat
Allah tarafindan bildirilmektedir. Allahin ilk insan olan Adem’e
muamelesi diger insanlar icin de gecerlidir ve bu, insan nesli devam
ettigi stirece devam eden ve edecek olan bir strectir. Clnka ilk insan
ile diger insanlar arasinda biyolojik, psikolojik, hatta fiziksel gériinus
itibariyle bir farkliiktan bahsetmek mtmkan degildir. Nitekim ilk
insan Hz. Adem’den itibaren bir cok peygamberin Kur'an’da bize
ornek gosterilmesi, ilk insanla bugtinkd insan arasinda bir farkliligin
olmadigimin acik géstergesidir.

Yukaridaki milahazalardan hareketle diyebiliriz ki, Allah Teala
insani iradeli bir varlik olarak yaratmis, ‘rab’ isminin geregi olarak
ontinla irtibati vahiy ile‘stirdtirmiis ve bu irtibat ile ona iradesini'iyi
yolda kullanmas: icin strekli telkinde bulunmustur. Bu telkin,
insanin iradesini simrlayic veya etkisizlestirici degil, destekleyici ve
itici bir mGidahaledir. Nitekim Kur'an bu mudahaleyi destek olma
anlaminda “tevfik’ kavrami ile’; bunun aksini yani ilahi telkine

el-Bakara 2/36.
el-Bakara 2/35-37.
7 en-Nisad 4/35; Had 11/88.
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kisinin kendisini kapatmasim: veya telkini reddetmesini ise , ‘tek

basina kendi haline birakilmast’ anlamina gelen ‘hizlan’ kavram ile® -

niteler. Daha ac¢ik ifade ile ilahi telkine kendisini acanlari, Allah
Teala destekler; kapatanlan ise kendi baslarina birakir.? Bu telkin
aslinda sureklidir ve bazen melek aracihig ile bazen de dogrudan
ilahi bir latuf olarak gerceklesir. Cinku Allah, seytanin saptirma
gayretine ve vesvesesine karsil®, mi’min kullarini melekler ile
destekler!!. Bu telkinin en acigi ve baglayici olani peygamberler
araciligl ile génderilenidir. Sézgelimi

“Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz
gibi, sana da vahyettik. {brahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a,
Harun’a ve Suleyman’a vahiy etmis ve David’a da Zebiuru
vermistik”12

mealindeki ayette bu ac¢ik bicimde ifade edilmistir. Ayette
simurhh sayida peygamber isminin ge¢mesi vahyin onlarla simrl
oldugu anlamina gelmez; aksine sayilanlarin 6rnek olarak secildigi
anlammna gelir. Ayrica sz konusu ayette asil verilmek istenen,
Allah’in itk insan Hz. Adem’den itibaren bltin insanlara
peygamberler aracilig ile dogru yola ¢agiran ve baglayicihi@ bulunan
vahiy gonderdigidir. Tarihi strec icerisinde farkli zaman ve
mekanlarda pes pese gelen vahiylerin birbirini nakzetmedigini
vurgulamak sadedinde Kurann “Kendinden énceki kitaplan
dogrulayan”!? seklinde nitelenmesi bu a¢idan anlamhidir.

A. Fitrat

“Sen yuzind hanif olarak dine, Allahin insanlarn yarattif
fitrat’a cevir’'* mealindeki ayette fitratin ‘lk hali’, ‘asl’ ve

8 Ali Imran 3/160; el-lsra 17/22. ‘Tevfik’ ve ‘hizlan’ kavramlari i¢in ayr. bk.
Eb0 Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde)
Istanbul 1981, s. 60; Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi’lekber, Beyrut 1404/1984, s.
73; llyas Celebi, Imam Azam Ebi Hanife’nin Fikhi Goriisleri, Istanbul 1996, s.
93-94.

9 Soz konusu ‘teviik’ ve ‘hizlan’ kavramlarmi disgincesinin temel terimleri
haline getiren Ebt Hanife Allah’in kula muamelesini bu ¢ercevede izah etme
egilimindedir. Diger bir ifade ile kul Allah’a karsi olan goérevierini yerine
getirme egilimine gére ya tevfik ya da hizlan’a muhatap olur. bk. el-Fikhu’l-
ekber, s. 73.

10 Fatir 35/6; en-Nas 114 /4-6.

11 el-Enfal 8/12. Seytanin vesvesesi ve meleklerin buna karsin insanlara destegi
konusunda daha genis degerlendirme icin bk. EbG Mansar el-Matiiridi,
Te’vilatti’l-Kur’an’dan Terctimeler {trc. Bekir Topaloglu), Istanbul 2003, s. 116-
124.

12 en-Nisa 4/163.

13 el-Bakara 2/41, 91, 97; Ali Imran 3/3, 50; en-Nisa 4/47.

14 - er-Ram 30/30.
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bozulmamishg” ifade ettigini sdylemek mtmktndir.!S Diger bir
deyisle, bu ayette bozulmus olan insanin, yaratilistaki o ‘aslina
dénmesi istenmektedir. Nitekimi bu ayetin o6ncesindeki “Hayrt
Zulmedenler, bilgileri olmaksizin keyfilige (ehva) uydular. Allah’in
dalalette biraktifina kim yol gésterebilir? Onlar i¢in bir yardima asla
yoktur”6 mealindeki ayette ashm yitirmis, keyfi yasam stren ve
adaletten uzak insanlar séz konusu edilmektedir. Oyleyse ‘fitrat’ ile
ilk yaratilis ve oradaki bozulmamis ‘asil’ hatirlatilmaktadir. Nitekim
ayetin sonrasinda “Allah’in yaratmasinda bir degisiklik yoktur”
ifadesi ile insan cevresinin etkisiyle ne kadar bozulursa bozulsun,
‘aslin yani  insanin  yarafilistaki ‘cevher’inin kesinlikle
bozulmayacag:, ilahi bir hikiim olarak ortaya konmaktadir. Nitekim
“Dunyaya gelen her insan fitrat tizere dogar; sonra anne babasi onu
yahudi, hiristiyan, mecusi yapar”!? hadisi de insanin ashna isaret
etmekte ve cevrenin asil tizerindeki tahribine dikkat cekmektedir. Bu
hadis bir bakima devam eden bir stirece yani insanmn, ¢evresinin
etkisinden kurtulmasi imkamna da dikkat cekmektedir. Clnku
cevresinin etkisiyle kazandig o nitelikler insan icin bir son degildir.
Basta Hz. Ibrahim olmak tizere Kur’an’daki peygamber kissalari
insanin cevresi ile olan tevhid muicadelesinin en glizel 6rnekleridir.
Bu micadelede insanin basarisi “Kim tagitu inkar edip Allah’a
inanirsa, saglam bir kulpa yapismis olur’® mealindeki ayetin
gésterdigi ‘saglam bir kulpa’ tutunmakla mimkindir. Zaten fitrat
ayetinin sonunda da “Iste saglam ve dogru din budur”® seklindeki
kesin hukdm ile bu ‘saglam kulpun Allahin goénderdigi din oldugu
ve ancak bu dine intisap ile fitratin korunabilecegi ifade
edilmektedir. Dinden yUz cevirmek suretiyle kiifre dalanlar ise,
Allah'in yarattigi fitrata yani asillanna yQz g¢evirenlerdir. Bu asla

_ tekrar déntis, ancak Allahin hidayeti yani ilahi destegi ile olur.

Fitratin ‘asil’ oldugu tespitini yaptiktan sonra bu ashlin
mahiyetinin ne oldugunu, yine Kur’an’da aramak gerekir. Bu
noktada yukarida bir baska baglamda deginilen insarmn yaratildig
sekil olan ‘@ahsen-i takvim0 ve ilk insan Hz. Adem’e %gretilen
isimler?! bizim icin aydinlatict olabilir. ‘Ahsen-i takvim’ kavramu,
insanimn en glzel bicimde yaratildigini ifade etmektedir. Bu glizelligin
insanmin hem psikolojik hem de biyolojik yénunt kapsadigini
sOylemek mimkindir. Zaten insamn ruhi yoénu ile fiziki yonQ bir

15 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 47-48.
16 er-Rtm, 30/29.

17 Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Muslim, “Kader”, 22-25.

18 el-Bakara 2/256. -

19 er-Rtm 30/30.

20 et-Tin 95/4.

21 el-Bakara 2/31.
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birini tamamlamaktadir.?? Bir birini tamamlayan iki seyin bir arada

bulunabilmesinin sarti ‘uyum’ tamhnin olmasindan gecer. Aksi.

takdirde insanmin kendi icerisinde stirekli bir catisma ve uyumsuziuk -
s6z konusu olur. Bu ahsen-i takvim tUzerine, etrafim1 tanima,
tanimlama ve kategorize etme kabiliyeti anlamina gelen isimlerin
dgretilmesi2?® eklendiginde, Allah’in ‘halife’ diye nitelendirdigi2¢ deyim
yerindeyse melekleri bile ‘sasirtan’ bir varlik ortaya ¢ikar. Insan bu
aslim yani fitratima kendisini yaratan ile olan irtibati sayesinde korur
ve sturdlrurse, yaratiis amacina uygun bir hayat stirmesi mtimkin
olur. Aksi takdirde yani ashimin bozulmas: sonucunda, ilahi
destekten mahrum kalir ve kendi icindeki buttnluk tehlikeye girer;
sonucta hem kendi i¢i ile hem de cevresi ile catisma hali ortaya
cikar. Ya da Hz. Peygamber’in hadisinde gectigi gibi bozulmus bir
ortama/cevreye uyum saglar, ruhi ve bedeni bagisiklik kazanir; Allah
da onu kendi haline birakir (hizlan) ve isyan eden Iblis’e tanindig
ttirden?s bir mtihleti ona tamr; o da bu muhlet ile gecici bir rahathga
kavusur ve belirlenen zamana kadar diledigi gibi yasar.26

“Kufar ve zulim gibi k6t davranislarin sonucu bu dinyada
goralir mG?” sorusuna, Allah’n insanlara imtihanin geregi olarak
slire vermesi anlamina gelen ‘muhlet’ tanimasindan hareketle ve
ayrica bu dinyada sadece Allah’in rahmetinin tezahtiri s6z konusu
oldugundan gortilmeyebilir seklinde cevap vermek muUmkindir.
Cunkd bu dunya bir imtihan yeridir; bir karsiligin takdir edilebilmesi
icin, imtihanin bitmesi gerekir. Nitekim Allah Teala belli bir stire yani
ecel vakti gelinceye kadar insanlara yonelik rahmetinin ve
kendilerine taninan yasama imkanlannin devam edecegini garanti

22 Her ne kadar ruh ile bgden birbirinden farkli ve kategorik olarak bagimsiz
degerlendirilseler dahi, fonksiyonel anlamda dastnildtginde birinin
digerinden bagmsiz dastndlmesi-mtimkin degildir. Baz1 distincelerdeki
bedenin ruh icin tutsaklik yeri olmas: ve oradan kurtulmaya calismasi, Islam
nokta-i nazarindan dogru kabul edilemez. Clinkt yeniden dirilis ile birlikte
ruh ile beden birlikte diriltilecek ve ebedi bir hayat verilecektir. Ote yandan
ruhun bedenden tamamen iglevsel bir ayrihiginin séz konusu olmasi
yaratilmamis olmasi inancini da beraberinde getirir. Halbuki kelam alimleri
felsefecilerin aksine ruhun da beden. gibi cisimden ibaret oldugunu kabul
“ederler ve ruh™ilé" ‘bédenin bir arada bulunmasini iki cismin bir arada
bulunmasi olarak gértirler. Bu anlamda yaratilmiglik noktasinda aralarinda
bir fark da yoktur. (bk. Ritkntiddin es-Semerkandi, el-Akidetti’r-Rukniyye (el-
Akidetti’z-zekiyye), Stileymaniye Ktp. No. 1691’den fotokopi ISAM, no. 82911,
s. 14-15). Dolayisiyla ruhsuz beden ya da bedensiz ruhun islevsel agidan
hicbir anlami yoktur. Zaten yeniden dirilisteki uygulama da bu gergege isaret
eder.

28 "el-Bakara 2/31.

24 el-Bakara 2/30.

25 el-Hicr 15/36-38.

26 el-Fussilet 41/45; es-Sura 42/ 14.
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etmistir.2? Oyleyse ilahi mukafat ve ceza seklindeki karsihiklar
dinyadaki imtihanin degerlendirildigi yer olan mahserden sonra
cennet veya cehennem seklinde tezah(r edecektir. Bu. dinyada
karsilagilan bélalar veya felaketler, Allah’in kainata koydugu
adetullah/stinnetullah?® denilen kurallara uymamanin sonucu veya
imtihanin geregidir. Diger bir deyisle dlinya, eger bir sinama alani ise
burada inanan-inanmayan herkesin esgit oranda smmanmaya tabi
tutulmas: gerekir. Oyleyse eskilerin dedigi gibi, Allah bu diinyada
‘rahman’ ismi ile tecelli eder. Rahmetinin ve gazabimin tecellisi
ahirette yani iyi ile koétinlin, mU'min ile Kkafirin ayurt edildigi
mahkeme-i kObramin sonucunda gerceklesir; diger bir deyisle
rahmeti cennetliklere; gazabi ise cehennemliklere tecelli eder.2?

Allahin rahmetinin sinirsiz, gazabmin ise adil oldugunu
sdylemek Kur’an’daki Allah tasavvuruna uygun diser. Nitekim Allah
Teala Kuran’da “lnanan ve iyi ameller isleyenlere ardi arkasi
kesilmeyen mukafat™?® vaat ederken zalimlere ve kafirlere adil
davranilacagimi  sadece  yaptiklarinin  karsibigini  verecegini
bildirmektedir.3! Ote yandan insanin mutlaka yaptifinin karsiliin
gorecegi “Kim zerre kadar hayirli bir sey yapmissa onun karsiligini,
kim de zerre kadar ser yapmissa onun karsihfini goérecektir”s?2

27 Yasin 36/44.

28 Adetullah, Allah’in adeti anlamina gelir ve kainata koydugu nizami ifade eder.

Ancak bu nizam, Allah’in mtidahalesine agik bir nizamdir. Allah diledigi yerde

bu nizam: kesebilir. Mucizeler bunun en 6nemli gostergesidir. Aslinda bu

nizam sebep-sonug iligkisi icerisinde isler ancak, bu iliski zorunlu bir iliski
degil, mimktn/olumsaldir. Su kadar var ki, Allah'in mudahalesi mahfuz
tutulmak sartiyla insan ac¢isindan kainattaki nizam sebep-sonug icerisinde
isleyen degismez bir nizam olarak gorilebilir. Eskilerin ‘esbaba tevessil
etmek gerekir’ soézleri bunu ifade etmektedir. Son zamanlarda bazi
diistintrlerin Allah’in kainata zorunlu bir takim kanunlar koydugu seklindeki
iddialar1 geleneksel tasavvur ile o6rtismemektedir. Onlar bu iddialarini
glclendirmek icin ‘stinnetullah’ kavramini kullanirlar ancak bu kavramin
onlarin bu iddialarina hizmet etmesi de pek mimkiin gérinmemektedir. Eger
Allah’in kadim ve yegane yaratict bir varlik oldugunu kabul ediyorsak,
Allahin htikmi ve htikimranhigi disinda bir zorunluluktan veya zorunlu bir
alandan bahsedilemez, Ote yandan Kur’an’da gectigi sekliyle Allah’in insana
ve topluma yonelik uygulamasxdlr Bu anlamiyla kelamcilarin kullandlgl

‘adetulldhtan dyriif. Bir ba§ka deylgfe Yiice Allahin insanin veé toplumun

gidisatina ve davraniglarina gére onlara yonelik muamelesi siinnetullahtir.

Adetullah ise zorunlu gérmemek sartiyla buginkt kullanildigi anlamiyla

tabiat kanunlaridir, yani kainatin igleyisidir.

29 Isbehéni, el-Mifredat, Istanbul 1986, s. 279; Gazzali, el-Maksadi’l-esnd fi
esmdai’l-lghi’l-hiisnd, Beyrut ts., Dairativl-Katiibi’l-Ilmiyye, s. 41; Suat
Yildirim, Kur’an’da Ulihiyyet, Istanbul 1987, s. 111; Metin Yurdagiir, Esmad-i
Hiisnd, Istanbul 1996, s. 69, 72.

30 et-Tin,

31 Yunus 10/54; el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/46.

32 ez-Zilzal 99/7-8.
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mealindeki ayet ile ihtar etmekte ve yapilan islerin keéinlﬂﬂé tam
karsihgint verecegi vaadinde bulunmaktadir.s3 o

Insanin haris olmast onu cimrilife sevk etmekte ve Allaht da
kendisi gibi tasavvur etmektedir. Allah Teala rahmet hazinelerinin
genigligine isaret ettikten sonra 'insamin bu haris ve cimriliginin
kendi sirurlanni asip Allah’in rahmetini diger insanlardan kiskanma
noktasina ulastifina dikkat c¢eker.3* Bir nevi biz insanlar kendi
ddstunts ve durusumuzla Allah'in rahmet hazinelerinden hem
kendimizi hem de hemcinslerimizi mahrum etme c¢abasi igerisindeyiz.
Halbuki rahmetinin her seyi kusattigini3s bildiren YUce Allah, cennet
ehline verecegl nimetin genisligini ifade icin “bUttiin denizler
murekkep, agaclar da kalem olsa hatta bir o kadar da ardindan
destek getirsek, rabbinin kelimeleri bitmezden énce onlarin hepsi
biter”36 temsili ile haber verir. Bu kadar bol rahmet karsisinda
insanoglunun sikintiya girmesi; elindekini tutmasinin yam sira
baskasmin elindekine g6z dikmesi anlasilir gibi degildir. Bitin
bunlar sahih ve saglam bir inanca sahip olmamanin sonucudur. -
Insan nasil bir inanca sahipse ona gére bir Tann tasavvuruna sahip
olur veya olamaz; bu da onu zihnindeki tasavvuruna uygun bir
sosyal ve kulttirel dinya olusturmaya sevk eder. Cunk( zihindeki
tasavvurun gercek hayata yansimasinin olmasi1 kagimlmazdir.
Insamn sahih ve saglam bir inanca sahip olmasi igin, éncelikle
ihtiraslarindan kurtulmast veya en azindan onlan frenlemesi gerekir;
ihtirasiarini frenlemesinin yolu ise, gelecekte hesaba cekilecegini ve
yaptiklarinin karsihigini gérecegini bilmesi; hepsinden de o6nemlisi
sonsuz merhamet sahibi olan Allah’in aym zamanda gazap sahibi
olduguna da inanmasidir.

Allah’in gazabi, inkar ve zulmiinde inat eden, haddi asmada
1srar eden kimseler icindir. Allah’in verdigi temiz nziklardan yiyen bu
husustaki 6lctiytt bozmayan kimselere gazap s6z konusu degildir.
Haddi asma durumunda inat ve israr s0z konusu olmazsa, kisi gazap
cizgisinden kurtulmus olur. Inat ve 1srardan déniis ancak tdvbe
etmekle yani ginahinit Allah’a itiraf edip af dilemekle olur.37 Bu
sekilde tovbe edenleri Allah affedecegi gibi 6te dlinyada onlara
cenneti bahsedecek ve asla onlan haksizlifa ugratmayacaktir.38
Aslinda bu tavriyla insan ashina yani fitratina dénmtus olacaktir.

Allahin insanlara zaman zaman peygamber gdndererek onlar '
dogru yola sevk etmesi, insanlanin ‘unutkan’ ve ‘nankér’ olmalan

33 Hud 11/111.
34 el-fsra, 17/100; el-Mearic 70/19-21.
35 el-A'raf 7/156.

" 36 Kehf18/107-1009.

37 bk. Taha 20/81-82.
38 Meryem 19/60.
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dolayisiyladir. Allahin ayetleri okundugu zaman aglayarak secdeye
kapanan peygambere inanan ilk nesillerden sonra gelenler, onlarin
yolunu unutarak ya da bilerek terk etmek suretiyle basta namaz
olmak tUzere Allah’a kars: kulluk vazifelerini yerine getirmemeleri,
tistelik sehvetlerinin pesine dismeleri sebebiyle Allah'in gazabini
Uzerlerine c¢ekerler.3® Allahin gazabi, 6¢ almak veya intikam
duygusuyla gergeklesen bir cezalandirma degil, adaletin yerini
bulmas: icin takdir edilmis bir cezadir. Adalet islenen suc ile verilen
ceza arasinda denge kurulmasim gerektirir. Bundan dolayidir ki,
Kur’an’da hi¢ kimseye haksiziik edilmeyecegini ve suclu ile sugsuzu
ayiran Olciniin, ‘adalet terazisi’ oldugu acikca belirtilir ve zerre
miktarnin bile gozetilecegi vurgulanmak suretiyle insanlara ‘adalet’
garantisi verilir. Bu adaletin dis tesirlerden arnnms oldugunu
gbstermek icin hesap gdrictintin sadece Allah’in Kendisi oldugu
ozellikle tasrih edilir.40 Nitekim Kur’an’da Allah’in isimleri arasinda
gecen ‘muntakim’ ismi, 6¢ ve intikam alan degil, ‘dogru yoldan
sapmak (dalélet) suretiyle Allahin rizasina aykinn hareket edenlere,
ahirette adalete wuygun bir sekilde cezalarnim @ takdir eden”
anlamindadir.4!

Gelinen noktada Allah’mm gazabimn ahirette zalimlere, fasiklara
ve inkarcilara yonelik tecelli edecegini; bunun da cehenneme
girdirme seklinde gerceklesecegini séylemek mumkindur. Ilgili
Kur’an ayetlerinden anlasilan da budur. Hz. Peygamber’e gérevinin
sadece vahyi muhataba duyurmak anlamina gelen ‘teblig’ oldugunu
bildiren ayetler2 bu yargiyi1 guclendirmektedir. Ustelik ayet-i
kerimede Allah ‘hesap gorecek olamin sadece kendisi oldugunu’
acikca belirtir.43 Hz. Peygamber’e yénelik “Sen istedigini dogru yola
(hidayet) eristiremezsin, fakat Allah istedigini dogru yola iletir. O,
yola gelecek olanlart daha iyi bilir"* seklinde uyarida bulunmas:
yegane hiikim ve karar merciinin Allah oldugunun acik
gostergesidir. Bu uyan ile ayni zamanda peygamberi teblig
hususunda rahatlatma da hedeflenmistir. Clink(i insanlar yaptiklar:
isin sonucunu gérmek ve sonu¢ almak isterler. Halbuki
sonuclandiracak ve hedefe ulagtiracak olan Allah’ir. Hidayete ermek,
kalbi bir is oldugundan, peygamber de olsa hicbir insan baskasinin
kalbini bilemez, ancak Allah bilir.

Yukarida bir¢cok vesile ile isaret edildigi gibi, bu dinyada
insanin basina gelenler, Allahin bir intikami veya gazabi degil,

39 Meryem 19/58-59.

40 el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/46.

41 Suad Yildinm, a.g.e., s. 241-242; Metin Yurdagir, a.g.e., s. 222-223.
42 Al-i Imran 3/20; er-Ra’d 13/40.

43 er-Ra’d 13/40.

44 Kasas 28/56.
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adetullah/stinnetullah dedigimiz tabiata Allahin koymus oldugu
nizamin geregini yerine getirmemenin sonucunda meydana gelen
maddi ve manevi zararlardir. Nitekim tabiatin isleyisini takip' ve
tespit eden ve bunlann geregini yerine getiren insanlar ya bu tir
felaketlerden tamamen ya da az bir zararla kurtulabilmektedirler.
Kigin sogugunda ince bir elbise ile digsani ¢ikmak nasil hastalanmaya
sebep olursa, dere yatagini yerlesim yeri edinmek, deprem bolgesine
uygun olmayan binalar yapmak da yikima ve ardindan gelecek
felaketlere davetiye cikartir. Insanin basina gelen beklenmedik bazi
durumlar veya olumsuzluklar ise, inancimiz geregi imtihamn bir
sonucudur. Nitekim ‘Ben insanlart ve cinleri ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim”5 mealindeki ayet-i kerimede bunu acikca
bildirmistir. Diger bir deyisle Allah bizi ¢esitli sekillerde denemekte ve
kendisine olan kullugumuzun bir sinamasini yapmaktadir. Bu da
O’'nun sUnnetidir#¢  Bu slnnetin geregi olarak diinyada rizaya
uygun davranmayaniarin ahirette gazaba ugramalarn kacinmlmazdir;
bu aym zamanda adaletin de geregidir. Sonug¢ olarak bu dtnyada .
Allah’in nizas: dogrultusunda hareket eden insan; zulmetmez, kiifre
ve inangsizhiga gitmez, kimsenin malina ve canina kastetmez; Allah’a
karsi olan gorevlerini yerine getirip, cevresine karsi dengeli ve ol¢ctlt
bir davranis sergileyen ise, Allahin gazabindan uzaklasir, engin
rahmetine kavusur.

B. isaret

Ustiin 6zelliklerle yaratilan insanin gonderildigi diinya, Allah
tarafindan bir zitliklar harmonisi geklinde dizenlenmistir. Her bir
‘nesne’nin her bir ‘olayin, zitti, karsiti, dengi veya benzeri
bulunabilmektedir. Butin  bunlar  bir dlzen icerisinde
yerlestirilmistir. S6zgelimi zitlar ayn1 anda aym yerde bulunmazlar;
bu durum karsit, denk ve benzer icin de gecerlidir. Insan bu kadar
farkliliklar karsisinda zor durumda kalmasina karsin, bunlarnn belli
esaslar cercevesinde yerlestirilmis olmasi ve olaylarnn gelisiminin bir
diizen ve ahenk i¢inde cereyan etmesi buytik kolaylik saglamaktadir.
Bu durumda insan, kendisine verilen imkanlan kullanarak icinde
bulundugu sartlara uyum saglayabilir. Daha acik bir ifade ile insan
éncelikle etrafindaki nesne-ve olaylan taniyarak kendisine gore -bit
tasnif yapar ve Allah tarafindan kurulmus olan blytk diizen icinde
kendi imkan ve sartlarina gore kiictik bir dlizen kurar. Iste bu, halife
olmanin kendisine sagladigl bir imkandir; ancak bu imkanin ayni
zamanda geregini yapmakla sorumlugunu da beraberinde getirir. Bu
sorumluluk, once kendisine karsi, yani kendi yasama sartlarini

45 ez-Zariyat 51/56.
46 el-MU’'min 40/85.

84



olusturma ve boéylece hayatini stirdirtilebilir hale getirmesi gorevini
yukler. Ancak butiin bu imkan ve sorumluluklarini bilebilmesi ve
sUrekli bunun bilincinde olabilmesi icin, ilahi irtibata kalbini agik
tutmast gerekir. Aksi takdirde, kendisine verilen imkanlarin
kendisinden kaynaklandigi ve Lkendisine ait oldugu vehmine
kapilabilir ki; bu vehim, hayatinin bitme noktasinda déntst
olmayan bir pismanh@n icine onu strtkler. Cunkt ilahi irtibat,
onda hem imkanlann ve sartlarin hazirlayicisinin Allah oldugu hem
de dinyada surekli degil belli bir stire bulunacagimn bilincini diri
tutar. ‘

Oyleyse insan kalbini acik ve bilincini diri tuttugu takdirde,
diinyada hem kendisine yol gbsterecek (hidayet) hem de Allah’
hatirlatacak bir cok ayeti kesfetme imkanina kavusur. Diger bir
deyisle aslinda kalbi agik ve bilinci diri olan kisi i¢cin, her nesne ve
her olay bir ayettir.

“Yerlerin ve goéklerin yaratilisi, gece ile glinduzliin pes
pese gelisi, insanlara yararli olsun diye denizde ylizen gemi,
6ldiikten sonra yerylizii dirilsin (kuruyup o6len bitkiler tekrar
ortaya c¢iksin) ve her hayvan ondan istifade etsin diye Allah’in
gokten indirdigi yagmur, riizgarin ydnlendirmesi, insanin
emrine verilmis olan goék ile yerylzl arasindaki bulutlar;
diistnen topluluk i¢in bir isarettir.”+7

Allah’in kendisine tahsis etmis oldugu akhm kullanmak
suretiyle bu ‘saretleri’ kesfeden veya kesfetme egiliminde olan insan
o6nce kendisini sonra Allah1 bilir. Sozel ilahi ayetlerden olusan ve
peygamberler aracilign ile insana yol gostermesi (hidayet) icin
indirilen Kur’an’in bir bagka ayetinde ise

“Biz onlara afakta (dis dinyada) ve enflste (insann
kendisinde) olan ayetlerimizi gdsterecegiz ki, o Kur'an’m gercegi
ifade ettigi onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit
olmasi1 yetmez mi?”48

buyrularak bu durum agik bir sekilde dile getirilmistir. Bu
noktada sunu bilmek gerekir ki, kisinin Kur’an ayetlerinin gercegi
ifade ettigini kavrayabilmesi i¢in, yasadig: cevredeki ve kendi igindeki
isaretleri (ayetler) yani kendisine bahsedilen imkanlart ve icinde
bulundugu sartlan iyi okumas: gerekmektedir. Kuranin butinu
icerisinde bu isaretler ayrintili ve somut olarak aciklanmaktadir.
Sozgelimi, Kur'anin en c¢ok bilinen surelerinden olan ve o6zellikle
6lim hadiselerinde dirilere Allah’in ayetlerinin hatirlatilmas: icin
okunan Yasin stresinde, gecenin, gundtzin, ayin, ginesin ve

47 el-Bakara, 2/164.
48 Fussilet 41/53.
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suyun kaldirma glclUnin Allaht hatirlatan bir- dyet oldugu

vurgulanmakta; insanin zamansal olarak hem ilerisine hem gerisine;

mekan itibariyle de hem 6éntine hem arkasina karg: dikkatli olmas1 -

gerektigi ihtar edilmekte ve Allahn rahmetine si@inmas
oglutlenmektedir.+®

Kur’an’'da zikredilen enflisi ve afaki kainat ayetlerini yedi grup ’

seklinde tasnife tabil tutmak mtmkundutr:

a. Insamin yaratilisi, biyolojik ve psikolojik yapisi, fonksiyonlari,

b. Hayvanlarin ve bitkilerin yaratilisi ve insanin hizmetine
verilisi,

c. Yerylzl ve sekillerinin  bir nizam ve intizam icerisinde
olmasi,

d. Su ve suyun canlilign stirdirmedeki basat rolq,

e. Gezegenler ve gékylizii yani uzay nizami,

f. Suyun kaldirma glicti ve bu sayede tasimacilik ve diger isler - -

icin gemilerin ylizmesi ile ilgili ayetler.50

Buttiin bunlar incelendiginde daha o6nce de belirtildigi gibi
kainatta zitliklar icerisinde bir dtizenin oldugu acikca gorullir. Belki
burada kavramakta giicltik cekilen deprem, sel ve kasirga gibi maddi
ve manevi bliytk zararlara yol acan; hentiz gerceklesecegi zamani ve
yeri tespit edilemeyen/kesfedilemeyen felaketlerdir. Ancak bunlar da
dikkatli incelendiginde, belli dlizen icerisinde gerceklestigi goértilen
olaylardir. En azindan ulasilan teknolojik imkanlar ile bu gibi
olaylarin gerceklesme ihtimali bulunan yerler tespit edilebilmektedir.
Dolayisiyla bu gibi héadiselerin kainat sistemi igerisinde oldugu
bilimsel olarak kesfedilmistir. Insanmin tzerine diisen vazife, bu
sistem icerisine yerlestirilmis olan ve MuslUmanlar tarafindan
‘adetullah /stGnnetullah’ olarak nitelenen bu gibi olaylara kars: yine
Allah’in kendisine bahsettigi imkanlar1 kullanarak tedbir almasidir.
Somuta indirgemek gerekirse, deprem bélgesi oldugu tespit edilen bir
bolgede yasayan insanlara diisen, béige sartlarina uygun bir imar ve
iskan gerceklestirmeleridir. Bunu yapmadiklar takdirde, sartlara
uygun davranmadiklarindan dolayi, baslarna gelecekten kendileri
sorumiu olurlar. Sel ve kasirgamin da, hangi bolgelerde zararls
olabilecegi tahmin edilebilmektedir; dolayisiyla insana gereken buna
uygun bir yasam tarzi olusturmasidir. Aslinda bunlar uzun
araliklarla basimiza geldiginden dolay:, Kur'an’da belirtildigi gibi
insanin ‘unutma’®™! &zelligi bu gibi hadiseleri hatirlamamasina neden
olmakta ve tedbirsiz davranmaktadir. Yine insarun Kur’an'da

49 Yasin 36/36-46.
50 Bekir Topaloglu, Allahin Varkgi (Isbat+ Véacib), Ankara 1981, s. 23-24.
51 bk. el-Maide 5/13-14; el-Hasr 59/19.
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belirtilen diger bir 6zelli§i ‘aceleci™? olmasidir. Bu 6zelligi dolayisiyla
hemen gelir getirecek veya fayda saglayacak tavir ve faaliyet icerisine
girer; ilerisini, yani-bu tavir ve faaliyetinin gelecekte karsisina nasil
bir fatura cikaracagini distinmez. Nitekim her deprem sel ve kasirga
felaketinde bunu maalesef yasamaktayiz.

Netice olarak, nasil ki, yagmur, kar ve rlizgar Allah’in isaretleri
ise bunlar sayesinde canlilarnin su ihtiyacini gidermesi, yeryGizintn
su depolamasit ve yine bitkilerin doéllenmesi mimkin oluyorsa;
deprem, sel ve kasirga da Allahin isaretleridir; bunlar sayesinde de
insan karsilagsacag felaketlere kars: hazirlikli olmay: 6grenmektedir.
Bel ki bunlann henliz kesfedilmeyen yerylUziindeki bir takim
olusumlar icin faydasi da bulunabilir. Oyleyse bize disen,
sorumlulugumuzu , Allah’a havale etmek degil, sahip cikmak ve
Allah’tan destek istemektir. Nitekim Allah kendi sorumlulugunu
bilen ve bunlan yapma gayretinde olan insanlara hiddyet ve keramet
seklinde destekte bulunacagimu vaat etmektedir. Bu vaatlerinin bir
gerceklik oldugu, gecmisten gelen tarihi verilerden bilinmektedir.

C. Hidayet

Turkgede ‘ol géstermek’ veya ‘yonlendirmek’ seklinde
karsilayabilecegimiz ‘hidayet’ kelime olarak, ‘rsad etmek’, ‘delalet
etmek’ ve ‘sevk etmek’ gibi anlamlara gelmektedir. Arap dilindeki
‘hayra sevk etmek’ seklindeki olumlu kullanimin da etkisiyle kelime
daha sonraki zamanlarda tamamiyla olumlu anlama tahsis edildigi

gortltir.53 Nitekim ‘hidayetin begenilen, éviing duyulan ve sonugta

kisiye yarar saglayan hususlarda kullamldigina dikkat ceken
Fahreddin er-Razi, bu kelimenin ‘hedefe ulastiracak yol isaretini
gormezden gelme’ anlamindaki ‘dalaletin karsiti {(mukabili) olarak
kullarulmas: gerektigi hususunda israr eder.5 Bu durumda ‘hidayet’
icin kisaca ‘hayra gétiren sey’ seklinde tavsifi bir tarifte bulunmak
mumkindir. Biraz agmak gerekirse hidayet, her turlii hususa
rehberlik etmek, yonlendirmek degil, sonucta hayir ve iyilik getirecek
hususlara sevk etmek, irsat etmektir. Bu anlamiyla ‘hidayet’, islami
literatlirdeki “Akil sahiplerini kendi hiir iradeleri ile hayirlara
sevk eden ilahi bir kanundur” seklindeki din tarifi ile uyumlu
olmus olur. Zira bu tarife gbére dinin kisiye saglayacag kazang
‘serrin zitti olan ‘hayir’dir.55 Bu durumda hidayet, dinin kisiye

52 “Insan hayn ister gibi serri istemektedir. Insan pek acelecidir’. (el-Isra
17/11).

53 Ebu'l-Beka, el-Killiyydt, Beyrut 1412/1992, s. 952.

54 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu’l-gayb), Beyrut ts. Daru thyait-
Turési’l-Arabi, II, 19-20.

55 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul ts. Eser Nesriyat I, 83-86; A. Saim
Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul 1987, s. 7-8.
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saglamas1 gereken kazanc: gerceklestiren mekanizma mesabesinde-
dir. Diger bir deyisle dinin tarifindeki ‘sevk eden’ yerine ‘hidayet’i

koydugumuzda “din, akil sahiplerini kendi hiir iradeleri ile

hayirlara hidayet eden ilahi bir kanundur” geklini alir ki; bu,
[slam dininin muhteva ve hedeflerinin daha acik ifadesi anlamina
gelir. Zaten kelime olarak yani ginlik hayatta da hidayet, ‘ser’ kabul
edilen hususlarda kullanilmaz; Kuran’ da bir yerde “Onlan
cehennem yoluna sevk et”5¢ mealindeki ayette mecaz bir ifade olarak
yer alir.57 Nitekim Islam &ncesinde gunlik hayatta ‘hidayet’
kelimesinin bir baska versiyonu olun ‘htda’ ‘yol gostermek’ ve ‘hadi’
ise Yyolda kilavuzluk yapan’ anlaminda olumlu sekliyle yolculuk
terimi olarak kullamildig bilinmektedir.58

Kur’an’da bir cok yerde gecen hidayet kavraminin anlam
cercevesini tespit etmek veya tek bir cerceveye sigdirmak oldukcga zor
goz0kmektedir. Zira Kur’an'da hidayet kelimesinin anlami, gectigi
makama (konteks/baglam) goére degerlendirilmelidir. Buna gore

Kur’an’'da bu kelimenin dért anlamda gectigini soOylemek.

mumkundur:

1. Insamn fiziki ve manevi giic ve melekelerini insanin cikarina
uygun gelecek sekilde yonlendirilmesi,

2. Hak ile batiin, leh veya aleyhteki hususlarin arasindaki
farki gbrmeye yardimc: olan maddi ve manevi destek,

3. Kitap inzal olunmasi veya peygamber génderilmesi seklinde
insanlari dogru yola yonlendirme,

4. Vahiy, ilham, hatir ve sadik riiya ile kisilerin desteklenmesi
veya uyarilmasi.5?

Bu son sikka hidayet-i hassa yani 6zel destek denilmektedir.
Bunun anlamzi, kisilere 6zel bir takim uyar: ve desteklerin gelmesidir.
Ancak bu destegin belli kisilere has olmasi, belli kisilerle simrh
olmas: seklinde anlasimamas: gerekir. Bu sekil hidayet aslinda
herkese samil olmakla birlikte, kisilerin duramlarmin ve
konumlarinin birbirinden farkli olmasi nedeniyle, kisilerin bu durum
ve konumlarina é6zel bir destek seklinde tezahUir etmesiyle ‘6zel’
niteligini kazanir.

Vahiy yoluyla gerceklesen hidayetin Oncelikle peygamberlere
yoénelik oldugunda stphe yoktur. Hz. Adem’in cennetten
cikarildiktan sonra ‘Allah’in kelimesine’ mazhar olmasi, Hz. Yusufun
Zuleyha’nin arzusuna uydugunda uyarilmasi, Peygamberimiz Hz.

56 es-Saffat 37/23.

57 Hamdi Yazir, a.g.e.,, , ], 119,

58 Ramazan Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, Konya 1997, s, 58.
59 Hamdi Yazir, a.g.e., I, 120.
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Muhammed’in, fbn Umma Mektam’a yénelik tavn dolayistyla ikaz
edilmesi®0, bu tir hidayet drnekleridir. Ancak burada vahyin ‘seriat’
seklindeki versiyonunu ayn tutmak gerekir. Orada 6zel. degil
umumilik s6z konusudur. Bu tir vahiy peygamber de dahil olmak
lizere inanan btlitlin bir topluma yoneliktir ve baglayicidir. Ozel
anlamindaki ‘hususi’ denilen vahiy, yukanda verilen o6rneklerde
goruldaga  gibi, peygamberin sahsina yénelik ve sadece onu
ilgilendirenlerdir. Genel vahiy kitap inzal edilmesi veya peygamber
gonderilmesi ttirtinden hidayet kategorisine dahil olur.

Diger insanlara yo6nelik hidayet ise, ilham seklinde gergeklesir
ancak bunun gerceklesmesi, diger bir ifade ile kisinin bundan
istifade edebilmesi icin Fatiha suresinde “Alemlerin rabbi olan Allah’a
hamdolsun; O rahmandir, rahimdir; Din glntnin sahibidir. Ancak
sana kulluk eder ve ancak senden yardim isteriz. Bizi dogru yola
hidayet et” seklinde siralanan sartlar yerine getirmesi gerekir. Buna
gore hidayetin gerceklesebilmesi icin o6ncelikle Allah’a ve onun
yegane hukUmranhgina iman edilmesi, sadece O’na ibadet edilip,
ondan yardim istenmesi gerekir. Bu sartlann yerine getiren kisi
Allah’tan hidayet isteme konumuna erigsmis olur. Nitekim bir sonraki
sure olan el-Bakaran ilk ayetlerinde hidayetin ‘muttakilere’ ait
oldugu seklinde bir kayit vardir.®! Bu durumda hidayete nail
olabilmesi icin kisinin Allah’in emir ve nehiylerini gézetmesi gerekir.
Fatiha suresindeki sartlara bakildiginda onlari yerine getiren kisinin
muttakilik vasfini kazanmis kisi oldugu gortlir. Dolayisiyla bu
surede Fatiha suresinde ayrnintili olarak sayilan sartlarin kisaca
‘muttaki’ kelimesi ile ifade edildigi distintlebilir.

Muttakilik vasfi, hidayetin sart: ise bu vasfin kazanilma
yolunun bilinmesi énem arz etmektedir. Bu nokta tizerinde diistinen
gecmis din buyukleri, kiginin kalp safiyeti ve dikkat kabiliyeti
kazanmasmin 6nemine isaret etmislerdir. Kalp safiyeti kazanmanin
yolu duygularin ve dlsgUncelerin temizlenmesi anlamina gelen
tezkiye-i kalb ile; dikkat kazanma ise ‘Allah’ hatirlama’ anlamina
gelen ‘zikir’ ve ‘Allah’in nimetlerini distinme’ anlamina gelen fikir’ ile
gerceklesir. Boylelikle kisi “Beni hatirlayin ki ben de sizi
hatirlayayim. Bana stikredin nankérliik yapmayin”2? mealindeki
ayeti kerimenin geregini yerine getirmis olur. Clink1 tezkiye-i kalb ile
duygularim1 ve diistincesini temizleyen kisi, icine (kalbine) dogan ve
hayra sevk eden ilham ve isaretlerin gérinmesini ve fark edilmesini
saglar. Allahin anilmas1 ve onun nimetlerinin diigtintGlmesi ile de,
gelen bu isaretleri gbrme imkani kazanir. Takdir etmek gerekir ki, bir
seyin gbrintir olmasi ayn sey, gértlmesi ayn seydir. Bu durumda

60 bk. Abese 80/1-10.
61 el-Bakara 2/2.
62 el-Bakara 2/152.
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gormek ve degerlendirmek igin goérinur olmak ve dikkat etmek
sarttir. Zira kirli ve dagiuk olan bir yerde hem goérinurlik, hem de- -
fark etme/edilme imkani oldukca simirhdir. insan zaten zaman,
mekan ve bunlann getirdigi dogal sinirlamalarla simirlidir; bir de
kendisinden dogan veya kaynaklanan sinirlamalar getirdigi zaman
sufilerin ifadesiyle ‘tutukluk’ anlamina gelen ‘kabz’ hali; varoluscu
filozof Sartre’nin ifadesiyle bulanti’ ya da ‘bunalt’’ hali gerceklesir.
Iste insamin hidayete nail olabilmesi i¢in o6ncelikle kendisinden
dogan/kaynaklanan sinirhliga son vermesi veya en azindan bu yénde
kesin bir irade (azm-i musammem) ortaya koymas: gerekir. Nitekim
siirhlik baglaminda Allah ile insan arasindaki farki anlatmak
babindan eski ulema “O karanlik bir gecede, kara bir tasin {istiinde,
kara bir karincay: gbriir ve ayak seslerini igitir” istiaresini getirirler.

Mu'tezile mensuplari da insanda ‘hatir’ adimi verdikleri bir
durumun gerceklestigini kabul ederler. Her ne kadar mezhep
icerisinde farkli gérasler bulunsa da mezhebin 6nde gelenlerinden
Ka’hi, ‘hatiry, Allah’in, melegin veya seytanin insanda meydana
getirdigi bir kelam olarak tammlar. Seytanin insana yodnelik kelamina
vesvese demek suretiyle hatir kelimesini buttintyle Allah-insan veya
melek-insan arasindaki s6zIU irtibat olarak degerlendirir.6® Bir diger
6nemli Mu'tezili alimi EbQ Hasim’e gbére hatir, ya Allah’in dogrudan,
ya da bazi melekleri vasitasiyla dolaylh olarak insana ilka ettigi bir
kelamdir ve hatinn kelamdan bagka bir sey olmasi caiz degildir.64
Ebt Hasim el-Cabbal bu géristint desteklemek ve daha acik ifade
etmek icin glinlik hayattan bazi benzetmelere basvurur. Ona gore
hatir, fonksiyonu itibariyle her hangi bir kisinin ¢agirmasi ve bir
baskasina hitap etmesi yerine ge¢mektedir. Sézgelimi, bir kisinin
yirtict hayvan veya eskiya bulunmas: sebebiyle bir kimseyi
yolculuktan sakindirmasi (tahvif), ‘hatir'a benzer bir durumdur. Nasil
ki, temsilde yapilan uyan ‘sz’ ile yapihiyorsa, ‘hatir’ seklinde
gerceklesen ilahi wuyann da. séz (kelam) ile olacaktur.5 Bu
aciklamalardan hareketle Mu’tezile mensuplannin da insanm
dogrudan ya da dolayl: olarak Allah tarafindan desteklendigini kabul
ettikleri anlasilmaktadir. Ancak btitin bunlarin yaninda ilahi alan ile
insanin bizatihi irtibati vardir. Bu irtibat da dogrudan bizzat Allah
tarafindan, dolayli olarak ise Allahin bir melegine bu isi yaptirmas:
ile gerceklesmektedir. Burada belki mezhepler arasinda kavramsal
farkhiliklar s6z konusudur. Sozgelimi ‘hidayet’ kavramini Mu'tezile
‘beyan’ anlaminda alir ve bununla, ilahi adalete gélge diismemesi

63 Ebu Hilal el-Askeri, Kitabti’l-furtik (nsr. Ahmed Selim Himséa), Trablus/Liitbnan
1994, s. 82-83.

64 Kadi Abdulcebbar, Mugni (nsr. Ibrahim Medkar), Kahire ts., el-Milessesetii’]l-
Misriyye, XII, 402: 21-403: 2.

65 Kadi, Mugni, XII, 403: 2-4.
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icin insan iradesinin devre dig: birakilmadigini géstermeyi hedefler.
Zaten yapian agiklamalarda fYoén gdsterme’ ve ‘yénlendirme’
anlamlarna gelen  Thidayette kisinin iradesinin devre dist
birakilmamig olmasimin alti ¢izilmektedir. Nitekim Stnni kesimin
benimsedigi din tarifinde, hayra sevk edilen kisinin hiir iradesiyle bu
sevke tabi olmasi kawitlayici bir unsur olarak yer alir. Belki burada
deyim yerindeyse kigiye iradesini ‘tam kapasite’ kullanmasi igin
imkan saglama arzusu vardir. CUnkd kisinin kalp safiyetini ve
dikkat kabiliyetini kazanmast icin saglam bir iradeye ihtiyac
bulunmaktadir. Aslinda Unla filozof Descartesn insamn hir
birakilmasini  yani iradesini kullanma imkaninin kendisine
verilmesini, Allahin insana hidayeti olarak degerlendirmesi de
htrriyet-hidayet iliskisini géstermesi bakimindan anlamlidir. e

Buraya kadar anlattiklarimizdan hidayetin anlam ve kavramsal
sinirlarn: oldukea daralttifimz gibi bir gértintl olusabilir. Bu sinirk
gérintiiy(t ortadan kaldirmak icin hidayeti Imam Matiridi’nin
énerdigi sekilde iki boyutlu distinmekte yarar vardir. Ona goére
hidayet kavramini, birinci olarak ‘hakk: bilmek’ anlaminda bGtin
insanliga yoénelik; ikincisi ise ‘hakka ulasmak’ anlaminda sadece
inananlara yénelik olmak Uzere iki kategorive ayirmak veya iki
boyutlu distinmek gerekir.67 Ctink(i hakk: bilmek ile hakka ulagsmak
ayri ayri hususlardir. Her hakk: bilenin hakka ulasmasinin
gerceklesmedigi, gecmisten glnUmuze sosyal tecribe ile sabittir.
Sozgelimi Hz. Peygamber’in amcasi EbG Téalib, Allah® ve Haz.
Peygamberi hak olarak bilmesine ragmen, iman dedigimiz hakka
ulasma hali gerceklesmemistir. Hakka ulagsmamin gerceklesmesi
yukarnida da igsaret ettigimiz gibi kalp safiyeti ve dikkat kabiliyetinin
gerceklesmesi ile alakalidir. EbG Talib’in Kuresy'in arkasindan
sdyleyecegi sézler ve degerlendirmelerden cekinerek iman etmekten
imtina etmesi®®, kalbinin hazir olmadiginmi géstermesi bakimindan
dnemlidir. Clink(l onun kalbini Allah katindaki itibar degil, Mekkeli
insanlar arasimndaki itibar iggal etmektedir. S6z0 edilen hakk: bilmek
anlamindaki hidayeti hakkin ve hakikatin herkese aciklanmas:
anlamima gelen beyan’;, hakka ulasmak anlamina gelen hidayeti de
Allah’in insani hakikate erdirmesi anlamina gelen ‘tevfik’ seklinde
anlamak gerekir. Peygamber génderilmesi ve onunla birlikte kitap
inzal olunmas: hakikatin herkese ag¢iklanmas: demektir; burada bir
stmirhiliktan s6z edilemez. Peygamber herkese ve her topluma esit
mesafede durmali ve tebligini tam olarak gergeklestirmelidir.
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in hayati bunun somut géstergesidir.

66 Necati Oner, Insan Htirriyeti, Ankara 1987, s. 31.

67 Mattridi, Te'vilati’l-Kur’dn, Selimiye Ktp, nr. 40, vr. I, 221a, II, 530a.

68 [bn Higsdm, es-Sira {nsr. M. Sakka, 1. el-Ebyari, A. Selebi}, Beyrut 1391/1971,
11, 59.
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Sozgelimi bltlin bir Mekke'yi icine alacak sekilde tebligini yﬁﬁitmesi;
asagilayici ve can acitict eziyet gérmesine ragmen Taife kadar gidip

davette bulunmasi ve son olarak dinyamn 6nemli deviet .

baskanlarina mektuplar géndererek onlar1 Islam’a ¢agirmas: bu tir
hidayetin genisligini gdstermesi bakimindan anlambdir. Tevfik’
anlamindaki hidayet ise, ancak iradesini hakka ulasma yéniinde
koyan Kisiye nasip olur ve bdyle kisiyi Allah Teala destekler. Clink
“Dinde zorlama yoktur. Hak ile batil (herkese esit olarak aciklanmak
suretiyle) ayirt edilmistir”s® mealindeki ayetin geregi olarak hi¢ kimse
bask: ile yonlendirilmez; bu zaten Allahin adaletine uygun da
diismez. Bu durumdaki insani Allah kendi haline birakir (hizlan) ve o
kisi kendi iradesi ile istegi secenegi benimser.

Hidayetin gerceklesmesinde, ‘bilginin tek basina yeterli
olmamas1 dogru olmakla birlikte, katkisinin da hafife alinmamasi
gerekir. Nitekim Gazzali, bunu hatirlatir mahiyette “hidayetin
bilginin Grinu olduguna” dikkat ceker. Ona gbére ‘hidayetin bir
baglangici bir sonu vardir; bir gérUnen tarafi (zahir) bir de
gérinmeyen tarafi (batin) vardir. Hidayetin kemal noktasina
ulasmak, ancak baslangi¢c htikimlerini bilmeye; gdriinmeyen kismini
kesfetmek de ancak gbérlnen tarafini kavramaya baghdir.”0 Takdir
edilmesi gerekir ki, btlin bunlar bilme ve bilgi isidir. Ancak bilgi
destekli akil ve muhakeme yUrlterek, bir takim incelemelerde
bulunarak, kiside hakikate ulastiracak hidayetin gerceklesebilecegini
beklemenin yaniltict ve hayal kinkligina neden olacag: agiktir. Clnk(
yapilan akil yliiritme ve muhakeme islemi, bir takim karsilagtirmalar
yapmaktan ibarettir. Bu takdirde, akil ve muhakeme yoluyla bir
gayr-1 muslimin [slam kabul etmesi, her zaman
gerceklesmeyebilir.”! Clinkd Musliiman olmak, yeterli bilgi ve onu
degerlendirme kapasitesinin olmasinin = 6tesinde Dbir hakikate
kendisini agma ve ardindan ona ulasma isidir. Nitekim yeterli bilgi ve
degerlendirme kapasitesi olmaksizin duygusal iletisim ve etkilesim
sonucunda kisinin hidayete ermesi ve Musltiman olmasi yasanan
tecriibelerden bilinmektedir.

Sonug

Her ne kadar Allah insam yaratmis ve kendi rnizasina uygun
hareket etmesini istemis ise de, insana tamidigi 6zglrliglin ve bu
ozgurlik ortaminda gerceklestirecegi imtihanin bir geregi olarak

69 el-Bakara 2/256.

70 Gazzall, Biddayeti’-hiddaye, Misir ts., Matbaatii Mustafa Muhammed, s. 2.

7t ibn Teymiyye, Iman Uzerine (trc. Salih Ucan), Istanbul 1985, s. 155-156;
Rasim Ozdendren, Muslimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, Istanbul 1985,
s. 80-81.
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zorlayici bir tesirde bulunmaz. Daha once de gectigi gibi “Dinde
zorlama yoktur””2 ayeti bunun en o6nemli dayanagdir. Yine
Kur’an'daki kissalar dikkate alindiginda, peygamberlerin de bireysel
olsun toplumsal olsun insan Uzerinde zorlayici bir etkilerinin
olmadign acikca gbébriltr. Ayrica Hz. Peygamberin Kur'anin bir c¢ok
yerinde ‘besir’ ve nezir’ olarak vasiflanmasi, anilan tespit icin bir
baska dayanaktir. Buradan hareketle ilahi mesajin insan {izerinde
pozitif telkin etkisinden &6te bir etkisinin olmadig sdylenebilir.
Nitekim “Dogrusu biz insani halden hale gecirdigimiz karmasik bir
nutfeden yarattik. Onu sinayalim diye isiten ve goéren kildik™”3
mealindeki ayette insanin biyolojik olusumu ve ona verilen 6zellikleri
hatirlatitdiktan sonra “Biz insana yolu gosterdik, ister sgukredici
isterse nankdr olur”74 mealindeki ayet ile insana taninan &zgirltige
vurgu yapilmasinin yani sira insanin diinya hayatindaki eylemlerinin
sonuglarinin  da kendisine ait olacagina yoénelik ‘yarida
bulunulmaktadir. Ote yandan “Biz sana onu Arapca bir Kuran
olarak indirdik ve onda dinya hayatindan sonraki sonuclar: ifade
babindan her tarla tehdidi turlti bigimlerde acgikladik ki, dikkatli
olasiniz. Yahut Kur’an onlara bir hatirlatmada bulunsun diye”™s
mealindeki ayette ise bu ‘hatirlatma’ ve ‘uyari’ daha acgik ifade
edilmektedir. Bu da ilahi adalet geregi olarak “Helak olan acgik bir
delil ile helak olsun, yasayan da ac¢ik bir delil ile yasasin®76 diyedir.
Bununla birlikte yukarida ifade edildigi gibi Allahin insana yonelik
pozitif bir destegi her zaman s6z konusudur. Bu destek de
yaratilistan verilen fitrat, cevredeki isaretler ve dertini destek olan
hidayet seklinde tezahUir eder. Ancak bunlar da insanin iradesini
devre dist birakmaz. Belki iradesine takviye unsurlar seklinde yer
alirlar ve insanin degerlendirmesine bagh olarak iyiye, dogruya ve
glizele yonelmede katki saglarlar. Ancak insan bunlan
degerlendirmezse ilahi adalet geregi ‘hizlan’ yalniz birakilma tehlikesi
ile kars1 karsiya kalir. Insanin bir toplum icinde bulunmasi bircok
esyaya sahip olmasi, hiilkmeden veya itibarh bir konumda yer almasi
onun yalmzligini gidermeye yetmez. Esas tehlike de, insamin bu
yalnizligini hissetmemesi ve bunun guuruna varamamasidir. Cankti
yerli yerinde, usuliince ve Uslibunca kullanilan imkanlar fayda
saglarken/ilahi nizaya ulasmasina vesile olurken aksi durum yani
insanin ilahi imkanlan gbz ardi etmesi, yalniz ve ylizisti kalmasina
yol acar.

72 el-Bakara 2/256.
73 el-Insan, 76/2.

74 el-Insan 76/3.

75 Taha 20/113.

76 el-Enfal 8/42.
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