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I. GIRiS
1. Konu:

Bu aragtirmada Burdur’a bagli Goélhisar ilgesinin Kargali kdyii Tahtact Alevileri,
Géller bolgesinde, yerel adiyla “Teke” yoresinde giiniimiizde yasayan ve Alevilik
kimligini siirdiiten kapali bir topluluk (in groups) ya da inang grubu olarak
incelenip degerlendirilecektir. Bir bagka deyisle Alevilik olgusu, yasayan degerleri,
i¢ grup yapist ve bunu koruyan statii ve rollerin, davranig kaliplatinin (kurumlarin)
kdy toplulugu ve sosyal yapisi iizerindeki dinamik etkileri, 6zgiin bir konu o
ele alinacaktir. _ ' -

Kargali koyiiniin béyle bir aragtirma objesi yapilmasinin temel diigiincesini
ya-da gerekgesini ii¢ yénden agiklayabiliriz: Birincisi, Burdur y&resinde, 6zel-
likle de gelenekgi kéy topluluklari baglaminda sosyo-antropolojik nitelikte
arastirmalarin olmayist. Tkincisi, bu yérede Alevi-Bektasi gruplarinin, kéy-kent
yerlegim birimlerinde, birbirlerine yakin olmayan mekanlarda yagsamlarini nasil
stirdiirdiikleri, etkilegim bigimleri; nereden gelip bu bédlgede miinferit toplu-
luklar olusturduklari. Ugiinciisii de Kargali kdyiiniin, Burdur’un Alevi-Bektasi
kimligi tagiyan iki kdyiinden biri oldugudur’. :

*  8.D.U. Burdur Egitim Fakiltesi, Eitim Bilimleri Oretim Uyesi.
1 Burdur'un Alevi-Bektagi kimlifine sahip dteki kdyli Niyazlar'dir. Niyazlar, II'in Yesilova
ilgesine bagh kiigiik bir Bektasi kdyiidiir. )
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2 TURK DUNYASI ARASTIRMALARI

Kargali’'mn, diger koyden (Niyazlar koyii) farkli olarak Tahtaci. Alevi. grubuna
girmesi, bizi aragtirmaya yonelten bir baska énemli nedendir. Bu iki kéyiin diginda,
Burdur merkezinde Tahtaci Alevilerin yerlestigi degirmenler, mahalli s6yleyisle “De-
libaba” mahallesinde de 50-55 hanelik bir Alevi grubu yasamaktadir. Zaman ve
imkanlar elverdifi siirece sézii edilen ve simdilik bu galigmanin kapsami disinda
tutulan yoredeki Alevi-Bektasi topluluklari, Burdur &mek olay1 olarak arastirilip ge-
nellegtirilecektir. Boylece, yorede yagayan Alevi-Bektasi gruplanna iligkin veri yeter-
sizliginin ve bilimsel bilgi boglugunun giderilmesine ¢aba gésterilecektir.

2. Kargah Koyiiniin Tanimi:

ey

Kargali Koyiiniin Genel Gériiniimii

Kargali kdyiiniin tarihsel geligimi, cografi konumu, niifus, egitim ve sosyal
vapilanmasi gibi &zellikleri ile ilgili formal bilgi kaynaklarina rastlanilamamigtir.
Golhisar ilgesinde bulunan resmi birimlerin yetkilileri ile yapilan goriigmelerde,
kdyiin toplam niifusunun diginda herhangi bir veri saglanamamugtir. Bu nedenle,
kdylerimizin demografik &zelliklerinin aragtirilip degerlendirilmesi, bir yéniiyle
de sosyal bilimcilerin yapacag! aragtirmalarda kolaylik saglayacaktir.

Kargali kdyiine iligkin bu tiir bilgileri: k8yiin niifus defteri {izetinde yaptigimiz
inceleme ile niifus (9 soru), konut durumu (12 soru), saghk (8 soru), egitim (7
soru), ekonomik yapi (15 soru), toplumsal faaliyetler ve hizmetlerle (6 soru) ilgili
olarak, standart soru formu bigiminde hazirladigimiz toplam 75 soruya verilen
yamtlardan greniyoruz. Bu sorulari, kdy kahvesindeki toplu gériigmelerimizde,
ézellikle de kéy muhtan ile yaptifimiz uzun sdyleside uygulama firsatin1 bulu-
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yoruz. Ayrica, kdyiin genel ozelliklerini dile getiren ve tek yazili kaynak olan,
Ekim 1995 tarihli Gollusar gazeteslnde, "Kargall Koyii” bashig: ile yayimlanan
inceleme-aragtirma® ve Alevilik kiiltii® ile ilgili sorulanimizi uyguladifimiz mii-
rebbi? statiisiindeki kigiler, verilerin elde edilmesinde kaynak olmuslardir.

Bu verilere gore Kartgalilar, bu yéreye 45-50 yil énceleti Denizli’nin Cameli,
Mugla'nin Ortaca ve Fethiye; Antalya’nin Serik ve Igel'in Mut ilgelerinden ‘gelip
yerlesmisler. Esas meslekleri orman is¢ilifi ya da “hizarcilik” olan ve yoreden
yoreye, gegimlerini saglamak igin gégen bu Tahtaci Aleviler, sonunda burada
kalmaya karar kilmiglar. 1946-47 yillarinda Denizli yéresinden gelen iki aile
(Tbrahim Celik ve Kardesi), kéyiin su an bulundugu yere yerlesmisler. Daha sonra,
diger yorelerden gelen gég¢men Tahtacilar (15-20 aile), ilk gelenleri izleyerek
kéyiin olugmasim gergeklestitmiglerdir. Bugiinkii kéyiin yerini, bag-bahge ve tar-
lalarini, o zamanlar buranin toprak agalari olan Hilmi Pasa ve Bekir Aga dan
satin almiglar. Bu arazileri, kendi aralarinda béliigtiirerek gdger yasamdan, yerlegik
kdy ve tarim yagamina gegmisler ve 1949 yilinda da Kargali kéyiinii kurmusglardir.

Kay adinin etimoloj'isi (kokeni) konusunda iki goriig vardir: Bunlardan birincisi
“kar” ile ilgilidir. Kaynak kigi Hiiseyin Celik’e gore: “Kargali adi daha &nceleri
bir ¢iftligin ad1 olarak gegiyormus. Tiirk (siinni) k&ylerinin ekseriyeti giineye
bakar. Bizim k&y, nedense kuzey cepheye bakiyor. Dagin (Kogas dagi) kuzey
kesiminde kar fazla kaldig1 i¢in ’kar kalir’ kelimesinden tiiretilmigtir.” Yine,
Hasan Giinyéli'ye (miirebbi) gére de, Digrom adindaki bir Rum, dindar ve zararsiz
bir kigi olmasina ragmen burada tutanamamus; Hilmi Paga’nin dedesi tarafindan
kovulurken "ben gider burasi kar kahr” demis. Boylece "ben giderim kar
kalir” ya da “ben giderim de kar kalir” yakinmalarindan kaynaklanmaktadir.
Karga ya da kargi ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Karin fazla yagmasi ve uzun
zaman erimemesi ile ilgilidir. Ikinci goriise gore ise, kdyiin giineyinde bulunan
Golhisar goliiniin gevresindeki “kargibk”tan kargall olmugtur. Bu iki goriisten

2 Mustafa Ayan-Ali fhsan Turgut (Kargal: K&yi flkokul &retmenleri): “Kargal: Koyii”, Gol-
hisar Gazetesi, Ekim 1995.

3 Kiilt: Yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara karg1 gosterilen saygi, onlara tapinis. Bu sayg1
ve tapims duayi, kurbam, belli ritleri gerektirmektedir. Tapinaklar, toplanti evleri, kutsal
olarak bilinen alanlar, tepeler, magralar, nehirler kiilt yeri olarak kullanulir; kiilt i¢in bayram
ve toren gibi belli zamanlar segilir; killt araglan bulundurulur; en énemlisi de bu amagla
toplanmi§ bir cemaat ile cemaati ydneten bir lider gereklidir. (S. Veyis Omek: Etnoloji ,
Sbzliigii, Ankara 1971 s. 147-148)

4 Miirebbi:

a) "Rehber: Gorgiisii yapilanlara ve ceme katilanlara yardimer olur. Dikme, yol-en, miirebbi,
baba da denir. Dede gelmemigse, cem'leri idare eder” (Figlah, 1994:336)

b) "Miirebbi. Ar (miirebbi a. miirsit (Korkmaz, 1993:259)

c) “Rehber, talebe 15183, aydinlifa giden yolu gdsteren kimsedir. Pirin yardimcisi, pirin bulun-
madif1 yerde ve zamanda onun vekilidir’ (Ozlkanmb, 1993:226). d) “Alevilikte ilk mertebe
(asama)dur. flk basamak olmasi nedeniyle siurli haklara sahiptir. Musahiplik yetkisine sahip
degildir. Miirebbi ve baba ilk kademe olmasi nedeniyle Alevi Cemaat: tarafindan segilir. Cemaat
isterse, milrebbilik gérevini adaydan alabilir. Goriiliiyor ki, burada segim miirgitin talipler
arasinda en yetkili kigiyi tercihine bagh olmakfadic,” (Tiirkdofian, 1995:55-56)

e) Kargali'da miirebbi Hasan Giiyeli'ye gére “miirebbiyi topluluk seger, dede gelir, bunu
onaylar. Bir adam miirebbi oldufu zaman, bu gérevi, eger sug islemezse Sliinceye kadar yapar.”
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4 TURK DUNYASI ARASTIRMALARI

birincisinin, kdyiin cografi konumu ve kdye ilk yerlegenlerin anlattiklarina gore
daha dogru oldugu sdylenebilir.

Kargali, cografi konum olarak Kogas daginin kuzey yamacinda kurulmus;
giineyinde Géalhisar golii, dogusunda Hisarardi, batisinda Karapinar, kuzeydogu-
sunda Kugdili koyleri ile gevrilmig; Golhisar’a 10 km, Burdur’a ise 117 km
uzaklikta, toplu yerlegim &zelligi gosteren yemyesil gériiniimde bir orman k&yiidiir.

Ekonomisi, 2000 dekarlik arazide yapilan tarimsal etkinliklere, orman iggiligine
ve hayvancilia dayanmaktadir. Son zamanlarda orman iglerinin azalmasi, tarim
ve hayvancilifin &ne ¢ikmasina neden olmugtur. Yetistirilen iiriinlerin baginda:
bugday, aipa, anason, seker pancari, ¢drekotu, nohut, sogan ve son yillarda iire-
timine yeniden baglanilan haghas gelmektedir. 30-40 kadar ailenin yurtdiginda
¢aligmas1 ve koy arazilerinin, kdyiin yakininda bulunan Yaprakli barajindan su-
lanmasi, kdy ekonomisini bigimlendiren &nemli iki etkendir.

Bu ekonomik yapilanmast ile 94 hanenin (12 konut bog) bulundugu Kargali’da
bugiin 210 kisi yasamaktadir. Bu niifusun 100’{i erkek, 110’u da kadindir. Yurt-
disinda 100 kigi ¢aligmaktadir. Gegen yil iginde bir gocuk dogmus, dért kisi de
Olmiistiir. Digardan kdye, akrabalik nedeniyle beg aile gelip yerlegmigtir. Yine
finld bir ressam da, kdyden ev yeri satin alarak digardan yerlegenler arasindadir.

Alt yapt hizmetleri olarak igme suyu, otomatik telefonu, tarimsal amagli bir
kooperatifi bulunan Kargali’da ilkokul 1956 yilinda yapilmgtir. Okullagma, egitim
ve meslek durumu ile ilgili bilgilere gelince; kéyiin % 98'i okur-yazardir. Su
anda kdyde bir dgretmen ve 11 Sfrenci egitim ve Sgrenim gormektedir. Ofren-
cilerin bir kismi, Golhisar’a gidip orada 6grenim gérmektedir. "Koyiimiizde ye-
tigmis olan bir giimritk miidiirii, bir kimya miihendisi, bir emniyet miidiirii, iki
polis, bir orman miihendisi, bir kadastro miifettigi, iki PTT miidiirii, iki polis, beg
astsubay, dért 6gretmen, iki konservatuvar 3rencisi vardir’.

Galhisar’in 12 kéyiinden biri olan Kargalida saglik ocag1 bulunmamaktadir. Bu
gereksinme, yeterli olmasa da Gélhisar Saglik Ocagi’nda karsgilanmaktadir. Bu konuda
oldukga biiyiik sorunlarin yasandigi, bu nedenle de en kisa siirede bir saglik ocaginin
kurulmasi ve halka hizmet vermesi Kargalilarin en bilyiik arzusudur.

3. Amag ve Yontem:

Bu ¢aligmada, olay ve olgular arasindaki neden-sonug iligkiletini dile getirmek
icin tasarlanan spekiilatif (tahmini) varsayimlardan hareket edilmemistir. Her ne
kadar, “varsayin bir aragtirmanin gerekgesi, yol gostericisi” (Sencer, 1978:82),
“bilim adaminin neyi aragtiracagi hususundaki ilk &nermeyi olugturmasi” (Tiir-
kdogan, 1989:155) ve bilimsel arastirmalarda bazi yararlar saglamast yénlerinden
belirleyici olsa da, smnirlayici ve derinlemesine olmayan ve dogrulanmasinda zor-
luklar gekilen verilerin tartigilmasini 6nleyemez. Ozellikle kiigiik topluluklarin,
gruplarin derinlemesine ve 6zel kosullarinda aragtirilmasi demek olan saha arag-
tirmasi ydnteminde varsayimdan yola ¢ikilmasi, bir takim sakincalari da berabe-

5 Golhisar Gazetesi, Ekim 1995, )
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rinde getirmektedir. Ciinkii “Dogru bilginin, ¢ogunlukla, yasayan, degisen, deger-
leri, tercihleri ve problemleri olan birey ve toplumlardan toplanmasi gerekir”
(Giiveng, 1972:141). Béyle toplumlarda, varsayimin denenebilmesi igin o alanda
yapilmig gozlemlere, galigmalara gereksinme vardir. Bu nedenle, birgok bilimsel
aragtirma, kanitlanacak ya da giiriitiillecek herhangi bir 6zel varsayima dayanmak-
stzin bagartmugtir (bk. Young, 1958:115; Tiirkdogan, 1989:155).

Bu goriigler dogrultusunda, bu galigmay1 yapmaktaki amaglarimizi §6yle sira-
liyabiliriz:

a. Toplumsal bir olgu olarak yasayan Aleviligi, deger yargilari, kurumlar
(davranig kaliplar1) ve sosyal normlart ile tanimak ve agiklamak,

b. Bu konudaki bilimsel bilgi birikimine, Alevi bir kéy toplulugu baglaminda
katkida bulunmak,

c. Toplumsal yapmin en bclirgi.ﬁ dgeleri olan statii, rol ve kurumlarin
bigcimlenislerini, islevlerini ve etkilesimlerini belirlemek,

d. Alevi-Bektasi/Siinni farklilagmasinin sosyo-kiiltiirel ve politik nedenlerine

inmektir.

S6z konusu amaglarin gergeklesebilmesi igin &ncelikle konuya iligkin elimizde
bulunan kaynaklar irdelenmis, Alevilik kiiltii ile ilgili kavramlar, statii ve roller
belirlenerek, alanda uygulanacak gériisme klavuzu hazirlanmugtir.

Goriigme sorularinin diizenlenmesinde, toplulugun tiim ayrnntilar ile incelen-
mesinden ¢ok, yeni bir egilim olarak geligen &zel sorunlara ydnelme tarzindaki
kuramsal yaklagima uygun tercihler yapilmugtir (bk. Tiirkdogan, 1995:45; Pow-
dermaker, 1993:40-41).

1996 Mayis-Haziran aylarinda, dzellikle hafta sonralarinda aragtirma alanina gidilerek
gozlem ve gériismelere agirlik verilmis, amaglarimizin gergeklesmesine galigiimistic

Goriigmeler, genellikle Alevi topluluklarinda dededen sonra gelen ve kdyde
bulunan iki miirebbi (rehber) ve 6teki kaynak kisilerle, kapali ortamlarda (evlerde)
gergeklestirilmigtir. Sorularin sézlii ve karsilikli sorulmasina &zen gosterilmis,
alinan cevaplar aliciya kaydedilmistir. )

Alanda bu uygulamalari yaparken, bilimsel nesnellik ilkesine uygun davramslar
iginde bulunmaya caba gésterilmistir. Ayrica, emik bir yaklagimla® hem koyiin

6 Emik-Etik yaklasim: Prof. Dr. Bozkurt Giiveng'e gére emik yaklasim (Malinowski‘den alinti):
“...Yerli insamn gbriis agisim, hayatla olan iligkilerini, kendi diinyasim kendisinin nasil gérdiigiinii
an]amak ve yansitmaktir” (Giiveng, 1972:153; 1985:43); yine Prof. Dr. Orhan Tiirkdofan'a
gore: "Aragtirmaci herhangi bir kiiltiirli arastinicken konuyu, kendisinin anladifn gibi degil, o
kiiltiir halkinin aig!ladlgx bigimde yorunﬂamam gerekir. Bir bagka ifadeyle, grilsmeci, olgulan
incelerken azami Slcide kendi killtiirel nirengi (referans) noktalanndan uzaklagmasi becere-
bilmelidir.” (Tirkdogan, 1995:47). "Pike'a gore, emik yaklasun bir kiiltiirim yapisinu (diizenini)
yansitifs halde, etik yaklasim bu isi kesinlikle yapamaz.” (Giiveng, 1985:42). Kisaca, "kiltiirii,
gozlenen aktérlerin kendi anlam, iligki ve nedensellik yoniinden incelemek anlamina gelen emik
yaklasim ile kiiltiiri, gézlemcinin segecegi daha genel bir anlam, iliski ve nedenselhk diizeni
arasinda énemli farklar vardir.” (Giiveng, 1985:42) :
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toplumsal yapisi, hem de bu yapiy: belirleyen Alevilik inanci, genel boyutlar1 ve
grup igindeki dinamikleri ile gdzlemlenerek anlagilmaya gahigilmustir.

II. KARGALI’DA ALEVILIK INANCI VE OGRETISI

Bu bgliimde, dmmek olay olarak segilen Kargali'da yasayan Alevilik inang,
gelenek ve uygulamalari; bunlarin soydan soya, kiiltiirel kalitim olarak aktarilig
bigimleri; toplulugun uymast ya da kaginmasi gereken davranig kaliplar (sosyal
normlar), kaynak kigi ve miirebbilerin sozlii bilgilerine bagh kalinarak yorumla-
nacaktir. Yontemimiz geredi, bu konuda kendilerine, Alevilik olgusunun gesitli
yonlerine iligkin 25 soru yéneltilmis ve alinan yamtlar oldugu gibi kaydedilmistir.
Sorularimiz: bagli olduklari “Ocak” ya da “Soy” gelenegini, mezhep, dedelik,
miirebbilik, musahiplik (ahiret kardegligi) kurumlari ve giiniimiizdeki islevleri;
Cem Ayini (gorgii ayini), diigkiinliik (en biiyiik giinah), Muharrem orucu ve agure
toreni, Alevi-Bektagi, Alevi-Siinni farklilagmalar1 ve devlet-din iligkileri... vb. ko-
nular1 kapsamaktadir.

1. Tahtacilar: Alevi-Tiirkmenler

Kargali kéyii Alevileri, Aleviligin Tahtaci koluna mensupturlar. Burdur-isparta
yorelerindeki Alevilere genellikle “tahtac1” denilmektedir. Bu adlandirma, topraga
yerlesmeden 6nce Alevi topluluklarinin yaptiklari iglerden kaynaklanmaktadir.
“Tahtacilar, Anadolu'nun kimi yérelerinde yagayan Alevi-Tiirkmen toplulugudur
(Korkmaz, 1993:340). ' '

Ulke diizeyindeki dagilimlan ise soyledir: “Batida baglamak iizere izmir, Ma-
nisa, Aydin, Mugla, Denizli, Burdur, Isparta, Antalya, it;el, Adana ve dofuda
Marag ve Gaziantep’e kadar Torus’un daglik bolgelerinde” (Andrews, 1992:90)
gruplar ya da topluluklar halinde yasamaktadirlar. Bu gruplar, geleneksel olarak
ormanlarin, orman iggilifinin yogun ve bol oldugu ybérelere gog etmislerdir. Ge-
gimlerini, daha ¢ok ormanlarda afa¢ keserek, tahta bigerek ve ahsap ustalif
yaparak saglamiglardir.

“Agacerileri”, “Agaceri”, "Caylaklar” (Andrews, 1992:92; Korkmaz, 1993:340; .

Tiirkdogan, 1995:221) gibi adlarla nitelenen “Tahtacilar terimi, etik bir adlandirma
gibi goriiniiyor. Bu adlandirma o kadar yaygin kullanihiyor ki, aksine kamit elde
edilinceye kadar grubun bu ad altinda ayri bir sekilde smniflandiriimast dogru
goriiniiyor” (Andrews, 1992:91-92).

“Alevi olmalarina kargin Tahtacilarin Orta ve Dogu Anadolu’daki Alevilerle
benzer yonleri gok azdir. Inanglarinda ve yasam bigimlerinde $amanhiga iliskin
kalintilarla, Alevi, Bektasi, Hurufi, Siinni inang -ve téreleri i¢ ice gegmistir. Tah-

tacilar dinsel ydnden iki kola ayrilirlar. Yanin Yatirlar, izmir'in Narlidere kdyiindeki

dedeye, Sehepler de Aydin'in Resadiye bucagindaki dedeye baghdirlar. Bu iki
. kolun ortak yanlati Caferiyeden (Imamlye) olmalar1...” (Ana Britannica 20:334)dur.

Andrews’ in (Tiirkiye'de Etnik Gruplar) caligmasinda: “Tahtacilar, Ege bolge-
sinde, Caylaklar ve Aydinlilar olmak iizere iki ana asirete aynlmaktadirlar. Cay-
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laklar; Karaman Ovasi, Mut, Finike ve Fethiye'de, Aydinlilar ise Adana, Mersin,
Antalya ve Tzmir'de bulunurlar. Gaylaklar, Ustiirgeli, Samash ve Cingdzler olmak
fizere ii¢ kiigiik gruba ayrilirlar. Aydinlilar ise doguda AZaceri ve Karakaya gibi
benzer kiigiik gruplara ayrilmiglardir. Fakat, bu gruplara iliskin olarak yeni galis-
malar yapilmasi gerekmektedir.” (Andrews, 1992:92). Kendilerini “Tiirkmen; yap-
tiklar ticaret nedeniyle Tahtacy; yoresel olarak da Caylak(lar), Aydinli(lar)” olarak
adlandiran Tahtacilarin “izmir yakinlarindaki Narlidere, bir kiiltiir merkezi duru-
mundadit” (Andrews, 1992:90-91).

Tiirkdogan'a gére ise, “Alevi Tahtacilarin biri Izmir Narlidere kdyiinde Yanyatir
ogullari, 6teki Aydin'in Resadiye kasabasindaki Emirogullari olmak iizere iki
ocaklari vardir. Bu ocaklar iistiinde ve altinda bagka bir ocak daha yoktur”
(Tiirkdogan, 1995:225).

Bu alinti ve agiklamalardan da anlasilacagi gibi, Tahtacilarin Tiirkiye'deki
dagilimlari, bulunduklar1 mekanlar; isimlendirilmeleri, dinsel yonden bagh olduk-
lari ocaklar ve farkli gruplarin inanglari konularinda kavramsal diizeyde bile bir
biitiinlitkten heniiz sdz edilemez.

Kargal’da Tahtact adinin “ormanlarda ¢am kesmekten, el hizan ile tahta
bigmekten” geldigi ifade edilmistir. Bir bagka anlatimla, “Alevi kesiminin orman
kéylerinde ormancilik isi ve ticareti ile ugraganlara” atfedilen bir nitelemedir. Bu
yorede, dzellikle Burdur merkezinde bulunan Aleviler de kendilerini Tahtaci olarak
adlandirmaktadirlar. Burdur merkezinde kime sorsaniz, Tahtacilarin yasadigi yer
olarak “Degirmenler” mahallesi gosterilir. '

2. Soy Gelenegi: imam Caferi Inanct

Kargali’da Alevilik inancinin temeli On iki imam’a, imam Cafer mezhebine’
ve Izmir-Narlidere’deki Yanyatir ocagina dayanmaktadir. Bu konudaki ilk gériis-
memizi, kéy muhtan lyas Duman'la yaptik. Bu sdylesiye kadar Kargali Alevileri
hakkinda hig bir bilgimiz, pesin yargimiz yoktu. Bu gériismede; kéylerinin, koye
- sonradan gelip yerlesen ve Siinni olan 9 hane harig, Tahtac1 Alevi oldugunu, On

7 Imam Cafer-i SADIK: "Imam Ca'fer'iis Sidik, hicretin sekizinci yili Rebiulevvelinin onye-
dinci cuma giindi bu aleme tegrif etmiglerdir; aym yilin Recebinin ilk giinii dogduklan da
rivayet edilmigtir” (Gélpimarli, 1989:99). Bir bagka kaynaga gére “Altinci imam: Cafe’iis
Sadik, 699 yilinda Medine'de diinyaya geldi. Babas: imam Bakir ve annesi ise Muhammed
bin Ebubekir’in torunu Ummii Ferve'dir. Cafer’iis Sadik’in imamligi Emevilerin yikihis1 ve
Abbasiler'in kurulus dénemine rastlar. imam Cafer'is Sadik(....) Ehlibeyt diigiincesini Ca-
feriye adi da verilen bir sistem ve felsefi diigiince iginde toplamustir.” (Bender, 1994:57).
“Imam Cafer'iis Sadik ‘yohetimin uyusmas: ve gokmesi ile birlikte Islamiyeti Ehlibeyt
diigiincesi i¢inde yayma sansimi yakaladi, Imam Cafer'iis Sadik 2 Eyliil 799 giinii Abbasi
Hiikiimdari Mansur tarafindan zehirle sehid edildi” (Bender, 1994:58). imam Cafer’in ku.rduﬂu
mezhebe de Caferilik adi verilmigtir.” Genel bir taimla Caferilik, Imamiyye'nin Cafer'i
Sadik’t imam kabul eden ve imamlifin ondan sonra oflu Musa el-Kazim'a gegtigine inan
koldur. imamiyye'den dlanlar Cafer dahil ilk alt: imamda (Ali, Hasan, Huseym, Zeynelabldm,
Muhammed el Bakar, Cafer-i Sadik) birlesmisler, ama onun 8liimii {izerine yedinci imamn
kim olacagl konusunda aynhga diigmiigler. Cafer'in oteki oflu Musa el-Kazim'a baﬁ!au.an
Imami’ler ise asil Imamiyye'yi temsil etmiglerdir. iste on iki imamu kabul ettigi igin isna
Aserriyye de denilen bu mezhebe, ibadette, muamelede ve inangta Cafer’i Sadik'a uyuldugu
icin Caferiyye (Caferilik), bu mezhepten olanlara.da Caferi_dpnilir." (Ozkirimh, 1993:39)
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iki fmam soyundan imam Caferi mezhebine bagli bulunduklarini; Alevi-Bek- |
tagi farklilifimin da ibadet bigimi ve uygulamalardan kaynaklandigini &g-
reniyoruz.

ikinci gériismemizi, kdyde iki miirebbiden biri olan 1922 (1338) Finike~Bayra.m
koyti dogumlu 76 yagindaki Hasan Giinyeli ile gergeklestirdik. Bu kisi,
okuma ve yazmay1 askerlikte 6§rendigini séyledi. “Hangi ocafa mensupsu-
nuz?” sorusuna Giinyeli: “Aslimiz Horasan’dan gelme. Bu meslegi (Tahtacilif1)
kabul etmisiz; nereden gelirsen gel! Dofum yerim Finike. Biz asiret iken
Denizli’nin kdyiinden Antalya’ya go¢miigiiz. Toplu olarak Aleviyiz. On iki
imama, Imam Caferi ocagina mensubuz. Muharrem ayminda on bir giin orug
‘tutariz.” diyerek cevap verdi. Ocak ya da soy konusunda &teki kaynak kigilerin
bilgileri de aym diizeydedir.

3. Dini Liderlik: Dedelik ve Miirebbilik
Kargali’da Alevilik &gretisi, kdyde dedelik kurumu olugmadigi igin dini liderlik,
miirebbi statiisii ile temsil edilmektedir. Bu, sosyolojik olarak topluluk tarafindan,

dedenin huzurunda kigiye sonradan verilen ya da soydan gelmeyen bir statiidiir.
Kargali’da buna sahip iki miirebbi bulunmaktadir.

Miirebbilerden H. Giinyeli, "Dini y®neticinizi nasil belitliyorsunuz ya da se-
giyorsunuz?” bigimindeki soruya su karsilig1 veriyor: “Ben miirebbiyim; miirebbiyi
topluluk seger. Toplulugun uygun gérdiigii kisi, dede kdye geldiginde, topluluk
huzurunda dede tarafindan onaylaniyor. Dede, {zmir'den gelir. Bizim ocagimiz
Izmir; miirsidimiz Izmir’den gelir. Simdi vefat etmiy; Miirsit Fevzi idi. Soyadim
hatirlayamiyorum”. Yine Giinyeli’ye gére, dede kéylerine yilda bir kez gelmekte,
darginlari,” kiiskiinleri, birbirinden sikayet¢i olanlari “giiruh”® denilen toplantida
baristirmaktadir. Dedenin &zelliinin ise miirebbilere, taliplereg, musahiplere yol -
gostermek oldugunu, miirgit tarafindan segildigini, miirebbilikten dedelige gegil-
digini belirtmektedir. .

Koyde, daha sonra goriigtiigiimiiz Antalya-Serik ilgesi 1333 (1917) dogumlu,
okuma-yazmas! olan ve miirebbi statiisiinde bulunan Hasan Aslan, dedelik konu-
suna farkli bir yorum getiriyor: “Bizde dede kalmadi; dede vardi evvela. Bizim
ocak Izmir’de; dede Narlidere’den gelirdi. Bu dedeler kalmadi; dedeler sldii.
Gengler de bu yola hizmet etmiyor.” Buna ilave olarak, bu inang bigiminin
gereklerini kendi iglerinde J}erine getirdiklerini, 6zellikle vurguluyor.

“Dedelik dediginiz kurum nedir, dedenin gérevleri nelerdir ve dede ne ile
geginir?” sorusunun cevabim H. Giinyeli séyle agikliyor:

8 Giiruh: Topluluk, cemaat.

9 Talip: “Tarikata girmek isteyen kimse; bu amagla ikrar ayinine alinan kimse” (Korkmaz,
1993:342). Talip "Alevi toplumsal hiyerarsi modelinde ilk asama: Talip kademesidir. Talip,
musahip olmak igin tim hazirhfin yapan, gorgii ayininde gereken pratiklerin yiiriitiilmesine
talepte bulunan kisidir.” (Tiirkdogan, 1995:489), Talip'in yol gbstericisi ise rehber veya
miirebbidir. Alevi buyruguna gdre, “talip demek, musahip ve miirebbisine ikrar veren, bir
delden konusan” demektir. ;
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"Dedenin de yeri yatagh -.(evi) var. Ne ile geginecek? Dede gelir senin yanina:
iki iig (giin) kalir; gérevi, isi ne ise onu yapar gider. Dedenin dzelligi ise; (Alevilik)
dedesiz yiiriimez; nasil ki camiye halk hocasiz gidemiyor; dede o anlamdadir. Dedeye
biz maag vermeyiz. Dede gelir; kendimiz igimizden yardim ederiz. Bagislarin verilme
amact, dede, yolu, tarikatt devam ettirmek igin kéy kéy geziyor ve kendi zamanini
harciyor; bu harcamis oldugu zamanin telafisi i¢in talipler, yani bu yolun (tarikatin)
mensuplar: goniillerinden ¢ikan, yani hali vakti yerinde olan herkes (zorlama olmak-
sizin) biitgesine gére belirli bir bagista bulunur. Bu bagislar toplamir; dede tarafindan.
Dedenin gecimi budur. Yani belirli bir maasi yoktur. Dede bir kéye gider; biitiin
koyliilerden yiizbin lira aldig1 gibi yiizmilyon lira da alip gidebilir Dedeler, bu
paralardan halka (yoksullara) da yardim edebilir. Bunu yapanlar olmustur. Sadece
onu (yardumlari) alip bu benim oldu artik diyerek gitmez Dedenin eli ne kadar agik,
bilgisi ne kadar fazla ise talipleri de o kadar ¢ok olur”

Bu agiklamalardan da anhyoruz ki, Alevilikte dedelik kurumu g¢ok &nemli
sosyal bir statiidiir. Bunun, kendine 6zgii kaliplagmig rolleri vardir. “Yari kutsal
olarak algilanan dedeler, dini 6nderliklerinin yanisira, toplumsal yasamda da 6nemli
roller iistlenmis durumdadir. Taliplerini Alevi-Bektasi toresine gore tetbiye eder,
onlart egitir ve aydinlatir” ‘(Korkmaz, 1993:90). Bir bagka soyleyisle, Alevilik
bgretisi ve diisiince sisteminde “Seyit, Ocak-zade, Ocakoglu” (Figlal, 1994:312)
adlariyla da anilan dedeler, toplulugun dini énderi oldugu gibi aym zamanda
toplumsal hukukun (6rfiin) ve toplumsal ahlakin (tGrenin)de temsilcisidirler.

Kargali’da kaynak kigilerin anlatilarindan dedenin, dinsel amagh gorevlerinin
yaninda, birbirinden davaci (sikayet¢i) olanlarin barigtirilmasinda, cezalandiriima-
sinda, yani topluluktaki anlagmazlik ve uyumsuzluklann ¢dziimiinde Snemli rolleri
oldugunu saptiyoruz. H. Giiflyelj bunu dyle dile getiriyor: “Senin bir sugun varsa,
seni o Ocakofluna teslim ederim. Dede sana bir ceza verir (ben ceza veremem).
Ona bir hay'lﬂlm verir. Bizde oyle; bizim herseyimiz kendi igimizdedir.”

Dedelik kurumunu, bu b::yutlan ile tartistiktan sonra dedenin yardimcisi ya da
kéydeki temsilcisi konumunda olan miirebbilik konusuna déniiyoruz. “Hasan Bey,
siz miirebbisiniz, sizin bu toplulukta séziniiz ne kadar gegerli, gengler dinliyor mu
soziiniizii?” diyorum. Bunun cevabim Giinyeli: “Genglerin girecegi yer de olur;
girmeyecegi yer de... Séziimii dinliyor gengler. Girdiginde dinler. Mesela evli olma-
yinca, belli bir yuva tutmayinca, girse de bakar, seyreder; birseye karigmaz. Evlenip
topluluga kangacak sekilde, o yolda ibadet etmis ise, birsey yapmis ise o girer.
Musahip olmak gerekir” sdzleriyle ifade etmege ¢aligmugtir. Yine, “miirebbiligin siiresi
ne kadar, ne kadar siire ile yapiyorsunuz bu gérevi?” sorusuna ise, “Bir adam miirebbi
oldufu zaman eger sug iglemezse, bu gdrevi Sliinceye kadar yapar. Bunun da bir
Olgiisii var: Emsali olmayanla diigiip kalkarsa, temas ederse, mantiksiz olarak ¢ yolun
(tarikatin) kabul etmeyecefi birgey yapatsa (...) onu redderler, miirebbiligi sona eret”
diyerek, miirebbilik statiisiine agiklik getiriyor.

10 Hayirl: "Mftrsilfde&ie tarafindan kimi hizmet agamalarinda okunan dua” (Korkmaz, 1993:164).
“Hayirl1 almak: Bir hizmeti yérine getirmek igin miirsit'in/dede'nin duasim almak.” (Korkmaz,
1993:181).
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4. Musahiplik Kurumu:

Alevi toplulugunun gergek bir iiyesi olabilmek, topluluga girebilmek ve bir takam
gorevleri ve sorumluluklan iistlenebilmek igin “musahip” olmak gerekir. Musahiplik,
sosyolojik anlamda kurumlagmis davranslar biitiinii ya da sistemidir. “Kurumlasmig
toplumsal davranig bigimleri demekle, uzun zaman ve mekan dilimleri iginde durmadan
tekrarlanan ya da modemn toplumsal kuramin diliyle sosyal olarak iiretilen davranig
ve inang bigimlerini kastediyoruz” (Giddens, 1981:18-19).

Genel olarak bir ailede, toplulukta ve toplumda sosyal yapinin ve bu yapiyi
olusturan iligkiler biitiiniiniin temelinde kurumsal iligkiler bulunur. “Kurum, yer-
lesmis ve kaliplagmig davramg yollarn olup, bireyler ancak belirli yollar1, kurumlar
izleyerek belirli birliklerin iiyeleri olabilirler” (Saran, 1993:299). Bir bagka sdy-
lesiyle kisiler, ancak belirli yollardan gegerek bir grubun ya da toplulugun iiyeligini
kazanabilitler. Bu baglamda Alevi topluluguna, ger¢ek anlamda iiye olmanin yolu
musahiplikten ge¢mektedir. Bu nedenle, ¢aligmamizda bu kavram ya da kurumsal
nitelik iizerinde titizlikle durulmustur.

Kaynaklarda “musahip” ya da “musahiplik” kavramlarina olduk;a genis yer ve-
rilmektedir. Mélikkoff, bu kavramlarn igeriklerine kugku ile bakmakta ve “Alevilerin
ddetleri arasinda Musahip ya: da Ahiret Kardegi adeti, belirsizligi dolayisi ile beni
hep diigiindiirmiigtiic” (Mélikci:ﬁ, 1994:89) demektedir. Bu nedenle de, “aralarinda kan
bag1 bulunmayan iki insanin, birinin &biiriiniin musahibi kabul edildigi dini kardeglik
olarak tanimlanabilecek” (Mélikoff, 1994:90). Bu adetin ¢dziimlemesini yapmigtir.
O’na gore musahip ya da musahiplik, "Dogu Tiirkgesindeki biste (kardes, ortak)
adetinin bir benzeridir ve Alevilik inancinda yedi farzdan birincisidir. Yine bu
adetin kokeninin ¢ok eskilere dayandigini, “gSgebe, yari-gécebe ya da topraga
yeni yerlestirilmis cemiyetlere has, sosyal nitelikte bir kurum olarak g6z oniine
alinmast” (Melikoff, 1994:91, 96, 97, 98) gerektigini vurgulayarak, kavramin
tarihsel ve toplumsal boyutlarini genigletmistir.

Ulkemizde ise musahip ya da musahiplik, sadece Alevi topluluklarinin kiiltiirel
ve sosyal bir davranig kalibi (normu-Griintiisii) olarak degerlendirilmektedir. Ara-
larinda kan bag bulunmayan iki evli ¢iftin, hem toplumsal, hem de dinsel anlamda
birbitleriyle kardeslik, ortakitk (namus ve mal-miilkleri harig) temellerine dayanan
musahiplik kurumu, toplulukta toplumsal bir statii saglayabilmenin, bu konuma
uygun rol ve beklentilerin belirleyicisidir.

Tiirkdogan’a gére, “Alevi kiiltiiriiniin en énemli unsuru (6gesi) musahiplik (ahiret
kardegligi)dir. Bu kiilt, Alevi toplulugunu bitbirine baglayan ve dayanismay siirdiiren
en giiclii kiiltiir unsurudur (Tiirkdogan, 1995:59-60). Yine bu anlamda “musahiplik,
bir Alevi ailesini bir bagka Alevi ailesine baglayan ve toplumsal dayamgmanin balyozla -
pargalanmaz harct olan bir kurumdur” (Kegeli, 1975:227). “Alevi olmanin ilk kogulu
Alevi ana ve babadan dogmaktir. Ancak Alevilik “musahip” olmak ve “ikrar!!
vermekle pekigtirilit” (Kegeli, 1975:209). Bagka ifade ile, dogal iiyelikten hukuksal

11 ikrar: “Tarikata girmek igin verilen 52" (Korkmaz, 1993:181).
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iiyelife gegmek, “toplulufun gergek bir mensubu olabilmek” (Figlali, 1994:313)
musahipli olma kosuluna baglidir. Daha genigletirsek “musahiplik”, sosyal bir statii
olarak Alevi vatandaghifi anlamimt tagiyabilir.

Musahiplikle ilgili bu kavramsal agiklamalardan sonra Kargali’da miirebbi ve
kaynak kisilerin bu konuda ki gériis ve diigiincelerine dénebiliriz. Onlara gore:
“Musahiplik, Hz. Ali ocagina dayanmaktadir. Ali evinden olanlar, Ali ocagindan
gelenler birbitinin musahibidirler. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amcaoglu, damadi,
musahibi ve ahiret kardesidir. Bu bakimdan musahiplik, kardeslik, ahiret kardeg-
ligidir. K&yiimiizde musahiplik devam etmektedir. Gegen sene Avrupa’dakiler
gelince, genglerin gogu musahip oldu. Musahiplik trenle olmaktadir. Bu térende
(gbrgii ayini) hotoz kurban edilir. Bu kurbana "Cebrail” denilmektedir. Hidrel-
" lezde, 11 giinliik muharrem orucunda yine kurban kesme Adetimiz vardir. Musa-
hiplik, Alevi ailesinin birbirine baglanmasi, kenetlenmesidir”.

Musahip olmanin ya da musahipligin kogullar1 da géyle siralanmaktadir:
“Evli olacaksin; bir sugun olmayacak; diigkiin olmayacaksm..”

“Bizde bekarlar musahip olamaz. Bekar musahip, Sivas taraflarinda olur.
Musahiplik Tekke yéresinde (Bektasi kdylerinde) yoktur.”

“Musahip olacaklarin, sosyal bakimdan birbirine denk olmast gerekir.”

“Musahiplikte, musahipler birbirlerini kendileri segerler. Kavga etmeyen,
birbirine denk olan aileler musahip- olabilirler. Omegin fakir bir aile ile
zengin bir aile musahip olamaz.”

“Musahip olma, Alevi toplumunda bitbirine inananlarin daha bagl, daha
sadik olmalaridir. Mesela musahibin bagina bir hal geldigi zaman, aym
kardeginin bagina gelmis gibi kabul edilit”.

Musahiplik konusunda kdyde goriigtiigiimiiz 1949 dofumlu emekli Assubay
Hiiseyin Celik’in goriiglerine deginelim. O, musahiplik kurumunu §&yle yorum-
luyor: :

"Bir insan kendini yeterli gériiyorsa, yani talip olmak, Alevilige girmek istiyorsa
(disardan biri giremediginé gére) musahip olmaga adaydir. Alevi toplumunda
musahip olmadan Cem ayinlerine, erkdna katilmak miimkiin degil." "Simdi, burada
niye yola girmek lazim, talip olmak lazm?" Bu diinyada yasamumiz zaten belli;
obiir diinyada kendisine bir makam edinmek igin toplum iginde belli bir hizmet
gormesi gerekir. Musahip olmadigin zaman, o hizmet kendisine verilmiyor. Alevi-
likte. Musahip oldugun zaman, toplum iginde ona bir gérev verilir. Kimisi erkanci
olur; kimisi kurbanci, kimisi de kuyucu olur. Bunlar Cem ayinlerinde yapilacak
hizmetlerdir, gorevierdir”.

Bu agiklamalar vé yorumlar bize gdsteriyor ki, Kargall kdyii Alevilerinde
musahiplifin 6n kogulu evrensel bir kurum olan aile ve evliliktir. Topluluga
girmenin, gdrgii (Cem) ayinine katilmanin, topluluga hizmet etmenin ve &biir
diinyada bu gérevlerin karsihini gérmenin 6n kosulu ise musahipliktir.
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Kargali’da bekarlar, kadinlar arasinda musahiplik adeti goriilmemektedir. Cok
énemli bir sosyal defisme de, son zamanlarda musahipler arasinda kiz alimp
verildigini, bir bagka deyigle iki musahibin gocuklarinin evlenmelerine izin verildigini,
yine H. Giinyeli bize ifade etmigtir.

5. Diigkiinliik: En Biiyiik Giinah

Simdi de Alevilikte en biiyiik giinah (diigkiinliik) olgusuna déniiyoruz. Kaynak
kigilere “Alevilikte en biiyiik giinah nedir?” diye soruyoruz. Alinan yanitlar gdyle:
"Bizde en bilyiik giinah, yalan soylemek, mezhebe kiifiir etmek, ailesini (ka-
risini) bosamak, zina ve hirsizhk yapmak, garez (kin) giitmektir”.

Diigkiinlere verilen cezalar ya da yaptinmlar konusunda, pek net bilgilere
ulasamiyoruz. H. Giinyeli: “Cezalarin 12'den baglayip 40'a kadar gittigini; H.
Aslan ise "Kesenek keserim, altindan kalkamazsin, ceza veririm. Bu cezay1 éder;
bir daha yapmayacagina séz verirse, bundan topluluk vazgeger. Kétiiliik neden
doguyorsa, o katiilikten vaz gegmedikten sonra, hig bir ig yapamazsin, almazlar
seni igeri; toplum disi edilirsin; gelemezsin, giremezsin..." diyerek, digkiinlere
uygulanan yaptinmlan agikhiyor.

"Bu kdyde diigkiin olan var mi1?” sorusuna ise, "Oldu da, onlar gegti simdi.
Hala hauirda yok. Dedeler buraya geldiginde, bu diigkiinlere haber verilir; kurban
keserse, diiskiin adam kurban etini yiyemez Yedirmezler, temiz adamlar kim varsa
onlar yer. Bazen de diigkiin olamin kurbanim yemege gelmezler” cevabim aliyoruz.

Bu kapali anlatinlardan Alevi toplulugunda diiskiinliigiin, toplumsal bir denetim
ve yargilama giiciine sahip normlardan olugtugunu sdyleyebiliriz. Bu normlar, diizenin,
hukukun ve ahlakin bozulmamasini, devamliligini gesitli yaptinmlan ile saglarlar.

Alevi toplulugunda diigkiinlere uygulanan bu yaptirimlar (miieyyideler), “sosyal
denetimi saglamak ve sosyal normlarin etkinligini ayakta tutabilmek igin bireylerin,
gruplarin, cemaatlanin ve toplulugun iizerinde zorlayici, kinayici ya da &diillen-
dirici, dzendirici tepkilerini.ve baskilarini isletirler” (Ornek, 1977:221). Bu yap-
tirimlarin temel amaci, kiginin diizelmesi ve toplulugun da bu kisiyi diizelmis
kabul etmesidir. Bu onaylamadan sonra kisi, yeniden topluluga dénebilit, etkin-
liklerini, gérevlerini siirdiirebilir.

6. ibadet Bigimi ve Uygulamalari:

Kargah Alevi toplulugunun Cemevi olmamasina kargin dinsel ibadet ve uy-
gulamalar, yilda bir kez yapilan Cem téreni, Muharrem orucu, agure giinii ve
diger etkinlikleri kapsamaktadir. Cem ayininin belirli bir zamani yoktur. Genellikle
son bahardan sonra Cuma aksamlar yapilan Cem téreni, dinsel amagh oldugu
gibi toplulugun birligi igin de yapilmaktadir,

Bu uygulamalan, térenleri gozlemeksizin burada kesin yatgilara varmak ve .
- genellemeler yapmak istemiyoruz. Ancak, Alevilikte dinsel inang ve ibadetin
temelinde: “her hizmetin (12 hizmetin) kargiifimn &biir diinyada gelecegi inan-
cinin”, “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” ii¢lemesinin, fmam Cafer’in “Buyruk”
adli eserindeki ilkelerin, On ki imamlarin diisiince ve gériiglerinin bulunmasidir.
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Bu konuda miirebbi ve 6teki kaynak kisilerin ortak goriigii sudur: “Bizde (Ale-
vilikte) 'Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali’ deyince biitiin ibadetler yapilmig
olur. On iki imam soyundan gelmeyenleri, biz imam kabul etmeyiz. Dedeler,
ayni zamanda imam gérevi yaparlar. Dede olmadan biz namaz kilmayiz.
Siinni imamin arkasinda durursak, ibadetimiz kabul olmaz”.

Kargali Alevileri igin en 6nemli ibadet, Muharrem ayinda tutulan 11 giinlitk
oru¢ ve ardindan yaplla?i asure adeti ve torenleridir. Bu térende, genellikle “Ceb-
rail” adi verilen horoz kurban edilir. Bu, onlar igin bir “yas tutma” bayramudir.
Ciinkii “Hz. Ali'nin kiigiik oglu, Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin, 10
Muhatrem Cuma giinii (18 Ekim 680) Kerbeld’da gehit edilmistit” (bk. Noyan,
1995:147-148).

Orug siiresince bazi kurallara uymak gerekir. Bunlar: “Canli olan birgeyi yememek,
et yememek, saf olarak su igmemek, bigak kulanmamak.” vb.dir. “Su igmemenizin
nedeni ne?” dedigimizde, “onun nedeni Hz. Hiiseyin’e su igirmediler; onun igin' su
igmiyoruz. 11 giin a¢ dursa, insan &lmez!” Biz, bu Muharrem orucunu tutariz; normal
orucu tutmayiz. Namaz da kilmiyoruz. Cenaze namazlarnna gidiyoruz. Biz suf bu
namazda hocaya (imama) uymaya mecburuz” gibi yamtlar aliyoruz.”

Ibadetle ilgili bir soru daha soruyoruz: “Peki, siz Aleviler hacca gidiyor mu-
sunuz?” Yine H. Giinyeli, ”yok bizde o. Oyle kudret bizde nerde. Gitsek de inang
bakimindan gitmeyiz; orayl gormek igin gideriz. Fazla glden yok zaten” diye
soruyu yamitliyor.

7. Alevi-Bektasi Farklilasmasi:

Alevi-Bektasi farklilagmasi ya da ayricaliklari dinsel, tdrensel, kavramsal, ku-
rumsal, orgiitsel ve toplumsal etkilegim y&nlerinden g¢dziimlenmesi oldukga kar-
magstk ve iizerinde dzenle durulmasi gereken bir olgudur. Bu konuda bilim adamlar
ve yazarlar arasinda bir biitiinliik heniiz saglanmig degildir. Fuat K&priili’den bu
yana Alevi-Bektasi tartigmasi, giintimiizde de siirdiiriilmektedir. “Fuat Kopriilii,
Alevileri Bektagilere baglama amaciyla, onlara 'K&y Bektasileri’ diyordu ve bunda
hakli idi; ¢iinkii, inanglar1 Bektagilerinkinden farkli olmamakla birlikte, umumiyetle
iimmi ve tahsilsiz kalmislard1” (Meélikoff, 1994:33).

Meélikoff “Uyur Idik Uyardilar” adli galigmasinin gesitli bsliimlerinde, “A-
levi” deyiminin yanli§ oldufunu, bunu yerine "Kdy Bektasileri” deyimini kul-
lanmamizin dogru olaca§ina deginerek, Alevi-Bektasi farklilagmasinin “sosyal
* nitelikli” bir durum oldugunu, “yayginlig1” dolayisiyla kullanmamiz gerektigini
vurgulamaktadir. (Mélikoff,l 1994:25, 29, 33). “Her ikisinde de inanglar aymidir”.
“Farkliliklar, bagli¢a "sosyal niteliktedir: Birinci halde, kent merkezleri ¢evre-
sinde kurulmus bulunan tekke'lere okumug insanlar gelmektedir; ikinci halde
ise, yalnizca, gogu kez iimmi halk kitleleri ile temas edilmektedir” (Mélikoff,
1994:25). Bedri Noyan ise, ayn1 dogrultuda bir yorum getirmektedir: “Bekta-
silerin, genel olarak kdylerde yasayan boliimiine Alevi denir. Halk arasinda
bunlara Kizilbag da denir, "Sofi’ de denir. Yani, aslinda, Bektasi-Alevi inanglar1
aynmidir, goriilen fark inanglarda degil, ydnetme tarzindadir. Erkdnda da ufak
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degisiklikler varsa da, esas birdir” (Noyan, 1995:13, 18). Baylece, Noyan’in da
ayni ¢izgide biitiinliikten, birlikten yana oldufunu gériiyoruz. Tiirkdogan da ayn1
goriigii paylagarak, “O halde, Alevi ve Bektagi, diigiiniig ve inangta bir olan, fakat
usulleri (yontemleri) farkly olan iki gruptur” (Tiirkdogan, 1995:348, 485-486)
demektedir. ; ;

Alevi ve Bektasilerin birbirinden farkli iki inang ve uygulama sistemi oldugunu
savunanlarin baginda Abdiilbaki Golpinarh gelmektedir. “Ona gére Bektasilik 6teki
tarikatlar gibi bir tarikattir, bu yola sonradan girilir Oysa Alevilik Adeta bir
mezheptir ve babadan ofula siiriip gider.” (Ozkinmli, 1993:79).

Alevilikle Bektasiligi ayiran aragtirmacilarda biri de Ilhan Baggoz’diir. “K&y
Aleviligi deyimini, onu Tekke Bektagiliginden ayirmak i¢in” kullandigin1 belirten
Basgoz'e gore Bektagilik "Tekke’ler gevresinde gelisen ve yasayan bir tarikattir,
bir yoldur.” Ustelik her isteyen Bektasi tarikatina girebilir. Bunun igin “Bektasi
ana babanin belinden inmek gerekmez.” Oysa "Koy Aleviligi, Tekke Bektasili-
ginden, birgok bakimdan ayrilir.” (Ozkiimli, 1993:79-80).

Yine Kegeli “Sehir Bektasileri, Kéy Bektasileri” ayirimina karsi gikanlar ara-
sindadir. Bunun “tarihsel gergeklere uygun olmadigini” savunarak, “sehirde oturan
ve Osmanli egemenlerinin giidiimiindeki Bektagiler ile kirsal kesimde oturan,
¢ogunlugu gdgebe olan (Kizilbag-Alevi dedigimiz) topluluklar arasinda uzlagmaz
celigkiler vardir. Her ikisini bitlegtiren tek &ge Ehlibeyt ve Haci Bektag Veli
sevgisidir. Bunun diginda ortak ge yok denecek kadar azdir.” (Kegeli, ?: 208-209)

Alevi-Bektagi farklilagmasi ya da bitliktelifi konusuna iligkin gériigleri kav-
ramsal ve kurumsal boyutlan ile yeniden tartigmaya agmak amacinda degiliz. Ne
var ki Mélikoff gibi bir aragtirmaci bile ikileme diigerek, Musahiplik kurumunun
" Alevilere ait ve Bektasilerdé bulunmayan ¢ok miihim bir adet” (Mélikoff, 1994:48)
oldugunu; “Alevi” adlandirmas! yerine kullandigt “Kizilbas” deyiminin $ah Isma-
il’in Divan’inda gegtigini, taraftarlarim ve kendisini adlandirirken de Kizilbag
deyimini: “Yiire§i dag, bagr kizil yakut gibi kan olmadan, Kizilbag olmak kimsenin
haddi degildit.” (Melikoff, 1994:54-55) &rnekleriyle farklihig: dile getirmektedir.

Bu baglamda gogu bilim adami ve yazar, Alevilik-Bektasilik galismalarinda
" iki gruba ait orgiitlenme bigimlerini, inang ve deferleri, bagli olduklar1 ocaklari,
idet ve toreleri ayr1 ayni ele alma ve tanimlama gereksinimi duymuslar; ayrihiklar
ya da farkliliklar konusunda karmagik, ayiklanmasi gii¢ birgok bilgiyi birlikte
vermek zorunda kalmiglardir. Yani, Alevilik ve Bektasilik olgularini ¢ok y&nlii
bir yaklagimla, sosyo-kiiltiirel boyutu ile hi¢ kimse bir biitiin olarak ele alip
yorumlamak istememisgtir.

Kargali 6meginde de yagh miirebbilerle geng¢ kugak arasinda, 6nceden beri
siirdiiriilen ikilem gézlenmistir. Burada bu diisiince farklilifini, 6rnekleriyle be-
lirtmege ¢aligacagiz.

"Bektagilerle farkiniz ne?” ya da "Alevi ile Bektasi arasinda ne gibi farklar
vardir?” sorumuza H. Giinyeli, kdyiin bir miirebbisi olarak su cevabi vermektedir:
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“Yanyatir denilen millet biziz. Biz Bektasi ile disiip kalkmadik. Onlarin gi-
digatini (yolunu-yéntemini) gérmedik. Bektasiler siyasete gok giderler. Bizim bu
mezhebimiz Hz. Ali soyuna ve imam Cafer’e dayanir... Bizim fnezhebimiz hig-
birine uymaz. Bektagilerin musahip olmasi, gitmesi gelmesi de bize uymaz. Top-
luluk onlarda az olur. Toplanitlar; ama eglerinden sakincali tutatlar. Bizde o yoktur.
Biz, eslerimizle beraber toplaniriz; ne yaparsak eslerimizle beraber yapariz. Bizde
dovilg, kavga, giybet olmaz. Bizde en sakincali, bitbirimizin 1zini1 (namusunu)
tanimaktir. Bu gok sakincalidir. Biz, birbirimizi, gidip te hakimin kargisina dik-
meyiz. Evlenmek, hepsi bizde esiyle goniillii olur...” K&yiin diger miirebbisi Hasan
Aslan bu sorumuzu ¢ok kisa cevaplyor:

“Aleviler dede ocagina, Bektasiler baba ocagina baghdrrlar Bizde dedegan,
onlarda babagan oluyor. Bagka farlar, ibadet seklinde oluyor. Bunlar: iigler, besler,
vediler ve kirklardir."”

Alevi-Bektasi farklihiklan konusunda, gériisiilenler grubunda bulunan Hiiseyin
Celik, miirebbilerden farkli bir yorum yapiyor:

"Simdi Alevilikte, Bekiagilikte her ne kadar birbirine benzerlik var ise de, ikisi
tamamen birbirinden ayridir. Bu nokta, her zaman atlamr. Bu nokta ¢ok énemlidir.
Simdi biraz ters gelecek ama, Alevilikte kéktencilik vardir. Yani bir insan Alevi
olmaz; Alevi dogar. Iste bu ilkeden, Alevi ile Bektasi arasindaki fark budur.
Digaridan birisi Tekke'ye girer, Bektagi olur; yoluna devam eder. Hamumt (esi)
baska olabilir. Fakat, Alevi higbir zaman olamaz. Alevi olabilmek igin muhakkak
kan karigtmi meydana gelmesi lazim. Bu, ya Alevi bir kadinla evieneceksin, ya
da Alevi bir erkekle evleneceksin, demektir. Bu evlilik gergekle;:nedig;i miiddetge,
higbir kimse kendiliginden Alevi olamaz... Bu nokta bazen gézard: ediliyor. Evet,
simdiki diisiinceye gore ters birgey. Yani insan, diigiincesine gore istedigi ibadeti,
istedigi yolu segebilmeli. Ama nedense, Alevilikte bu gegerli olnuyor.. Bir insan
Aleviyim derse, muhakkak Tiirkliigii kabul edecek. Bektagilerde gayri miislim insan
var. Alevilerin iginde baska dinden gelmis insan katiyen bulunmaz. Aleviler orf
ve ddetlerini kaybetmemiglerdir.

Alevilerin kendine has !arenlen oldugu gibi, kendme has g!y:mlen de vardir. Hig
bir zaman Tahtact kadinlar, iigeteksiz Cem’e durmazlar. Ugetek giyerler; gitniin
kiyafetleri ile hig bir zaman Cem'’e kadin ¢ikmaz Ugetek zorunludur, basa da bashk .
takilir. Bektasilerde bu zorunluluk yoktur; giiniin giyimiyle oluyor. Alevilerde baghgin
takalmast, gelin oldugu zaman bagbaglama olaymna dayamr. Yani basi baglanmanug
gelin, zaten normal gelin statiisiine tabi degildir. Baghg giyebilmesi igin kadimn da
belirli bir torenden gegmesi lazim. O téren yapimayan kadin, basina baslik takamaz.
Biz bu baghiga "¢eki" diyoruz ki, gesitli bezlerden yapilir"

Alevi-Bektagi farkliliklari konusunda bu agiklama ve yorumlardan gtkan sonucu,
Kargah Alevilerine 6zgii bir degetlendirme olarak birkag noktada toplayabiliriz:

* Bektagilerle Aleviler rarasindaki en belirgin fatk, ocak ve ibadet ve
bunlarla ilgili pratiklerde goriiliir.
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* Aile iginde, her toplanti da, &zellikle musahiplikte kadimn statii ve
roliiniin etkinligi; esiyle aym diizeyde hak ve sorumluluklara sahip oldugu
diisiincesidir. '

* Bir bagka ayricalik, Alevi olmanin kosulunun aym soy ya da mezhepten
olanlarin birbiriyle evlenmesine; "bir insan Alevi olmaz, Alevi dogar” dii-
giincesine iligkin yorumlardir.
* Maddi kiiltiir farki olarak gosterilen térensel giyim-kusam tarzidir.
* Dedelik, miirebbilik, musahiplik gibi kurumlarin, bu statiideki kisilerin
segimi, gorevi vb. uygulamalarin farkli olugudur.

8. Alevi-Siinni Farklilagmas:

Bu ¢alismada ele alinan 6nemli sorunlardan biri de Alevi-Siinni farklilagmasi
ve Alevilerin Siinnilerle olan sosyo-kiiltiirel iligkileridir. Bu konuda ”Alevi-Siinni
farklilagmasi nedir?” sorusunu, ilk kez kyiin yoneticisi olan Muhtar flyas Duman’a
soruyoruz. Alinan cevap gok kisa ve &z: “Insanlar arasinda fark géremiyorum.
Ancak, insanlar arasinda fark yaratiliyor. Onlar (Siinniler) bizi 'dinsiz’ olarak
degerlendiriyorlar. Aramizda sadece inang farki var.”

Miirebbi H. Giinyeli ise sunlan s&yliiyor:

"Siinnilerin toplulugu bizim topluluga uymaz. Siinniler, bizim gidisatmiza gir-
mezler. Getirsek, kafasim orta yere baglasak, oradan ¢iksin, gitsin; gene bize
uymazlar. Din aynidir da, yasann, orf ve ddetler yoniinden uymazlar."

Bu konusma siirerken araya giren fbrahim Celik (1337 dogumlu, kéye ilk
gelenlerden) sunlan ekliyor:

“Efendim, biz de "Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali’ deriz. Bu bizde vardir. Biz
Muhammed’le Ali'yi ayirmayiz. Siinniler, bu Ali'yi ayiriyorlar. Muhammed Ali’nin
kaynatasi, babaligi, O'nu neye ayiralim! Siinniler Ali’yi camide oldiirdiiler; han-
cerlediler. Onlar; Siinnilere karismiyorlar. Ilk imam Ali’dir, bundan ayriliyor. Bizim
kavim oradan ayriliyor. Kesilen kesilmis, kalanlar da kagmis. Biz, bu yiizden bu
camiye heves etmemigiz, gidemamigiz."

Bu konhugmadan sonra H. Giinyeli, sozletine yine devam edetek, camide na-
mazin dogru kilinmadigina iligkin goriiglerini dile getiriyor:

"Camide okunam, kiirsiide hocanin okudugunu kafaya katacaksin; namaz kilarken
anizan olmayacak; basparmaklarim wrgatmayacaksin! "Ya Ali, sen bunu neye yapi-
yorsun?" dediler de, Ali "Ah imkamm bulsam, bagparmaklarim enser mih ile gakarim,
yerinden gumildamasin diye!” cevabinu vermis. Viicut béyle saga sola sallanmaz,
namaz kilarken. Ben 76 yasindaymm, simden sonra lalsam giinahkar olurum."

~ Miirebbi Hasan Aslan ise, farklilif1 yine ¢ok kisa olarak agikliyor: “Bu farklar
mi, bize verdikleri emir yukaridan neyse, ancak biz bunu yapmaya miikellefiz.”
Yanmimizda bulunan miirebbi Hasan Aslan’in oglu, sdze giterek babasindan daha
‘degisik bir yorum yapiyor: ,
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"Simdi Alevi toplumunda ibadeti soyle yapacaksin diye bir kural yoktur. Ibadetin
belli bir kurali var zaten; herkes._istedigi gibi ibadetini yapar. Evinde yapar,
tarlada yapar. Dua ederse eder. Bizde, Gzel gidip te camide dua edilmez Dua
da ibadetin bir par¢asidir. ' Mesela anam, "Allah:m act gésterme” der. Bu bir
ibadettir. Kurban kesildiginde dua edilir. Aym bildigimiz dualar, Allah’a yakarislar.
Biz Arapga bilmedigimiz igin dualarumz Tiirkce ederiz. Bunu herkes de anlar.
Sonra duasi olacaksa, "Allah bereket versin; soframizdan asimizi, ekmegimizi
eksik etme Yarabbi, afiyet olsun" deriz. Ama bunu Arapg¢a ya da baska bir dilden
degil. Bunu herkes de anlar. Sofra duas: olacaksa, "Allah bereket versin; sofra-
mizdan asimizi, ekmegimizi eksik etme Yarabbi, afiyet olsun" deriz. Ama bunu
Arapga ya da baska bir dilden degil. Bunu goniilden ge!dzg: gibi yapanz. Ibadetler
bizde oOyledir. Bu tarzda ibadet yapariz."

Alevi-Siinni farklilagmasi baglamindaki bu agiklama ve yorumlar, temelde
ibadet tatzina ve bunun uygulanig bigimi ile ilgili goriiglere dayanmaktadit. Ken-
disiyle uzun uzadiya gériistiigiimiiz Tbrahim Celik, bu konuya, toplumsal bazda
daha farkli bir yaklagimla bakmaktadir:

“"Bunlart amcalarim biliyor da ifade edemiyorlar... Cem toreni (ayini) yapilirken
herkes divana durmustur. Herkes ayagim, elini baglamis vaziyettedir. Divanda
basta dede ya da miirebbi bulunur. Belirli bir dua okunur. Bu Allah’a bir yakansnr.
Bu Cem’e toplandik biz, erken salacagiz. Yani Allah'in, Peygamber’in, Hz. Ali’nin
adim anacagiz (ki ii¢ énemli unsur var). Bu toplanti kadinli-erkekli olur. Bu
bakundan Siinnilerle Aleviler arasindaki ibadet fark: bilestirilemez. Ciinkii Siinni,
kadinlarla birlikte ibadeti, inanglarina gére tamamen reddeder. Alevi ise kadin-
li-erkekli olmayan ayini ve Cem’i kabul etmez.”

Hiiseyin Celik’in bu agiklamasi iizerine su soruyu yoneltiyoruz: “Yani siz
Aleviletde kadina daha fazla deger verildigini mi vurgulamak istiyorsunuz?”

"Tabi, tabi. Tabi, simdi bu neden ileri geliyor? Sundan ileri geliyor. Bagh
olduklart ocak, On Iki imamlanin geldigi yer. Peygamber efendimizin kizindan,
Hz Fatma’dan geliyor. Peygamber efendimizin katkist, Hz. Ali'nin katkist var.
Stinniler bunu hi¢ bir zaman kabul etmiyorlar. Inang sistemimizde, yolumuzda
bunlarin yardimlan olmus.

Tiirklerin daha 6nceki kadinlara olan baghliklar, kadmlardan oba beyinin
segildigi bilinmektedir. Islamiyet kabul edildikten sonra kadinlarin toplum iizerin-
deki etkileri reddedilmistin Bunu (...) o zamandan bu zamana kadar getiriyorlar.
Simdi muhakkak incelenmesi gereken konulardan biri de bu. Acaba Imam Zeynel’in
bir katlast olmus mudur, olmamis midir? Bu énemli bir konu. Ama, Kuran'a ve
Siinni inancina gore kadin ve erkegin bir arada bulunmasi miimkiin degil. Bu
bakundan ibadetler birlestirilebilir mi, birlestirilemez."

"Peki, Hiiseyin Bey, Siinnilerle aramizda, kadinlar agisindan, ibadet yoniinden
soylediginiz bu farklar, dogum evienme ve éliim gibi olaylarda da var midir?"

"Torensel fark yok. Neden yok, ¢iinkii daha énceki dedeler namaz ve niyaz
olaylarimi organize ederek gelen kisiler."
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Bu konugmay siirdiiriirken séze giren Ibrahim Celik (Hiiseyin Celik’in amcas1)
sunu ilave ediyor: “Efendim Siinniler cenaze namazinda ellerini balarlar; biz
dar’a'? durariz; ellerimizi salariz. Cenaze namazimizi da Siinni imam kaldirir,
Cenaze namazlarina, Siinni olsun, Alevi olsun herkes gelir. "Yine Hiiseyin Cehk,
oliim olay: ile ilgili olarak su farkliliklara definmektedir:

"Biz iigiinde, besinde, yedisinde, kirkinda ve bir de yilinda kurban keseriz;
yemek veririz Siinniler gibi mevliit okutmayiz. Dinsel térene gelince: kurban
kesildigi zaman biitiin kéy halk ve digsaridan gelenler o yemekten yerler. Olenin
emsali olan dort-beg yasl, Cem ayininde yapilan siipiirge palml3 olayint burada
yaparlar. Yani, orada az da olsa, kendi kiiltiiriine gore dinsel bir téren yapilir.
Dede varsa bu kisi duasin yapar; dede olmadigi zaman dua yapimaz.”

Bu goriis ve agiklamalardan da anlagilacagi gibi, Alevi-Siinni farklilifinin
odaginda, inang ve uygulamalarin yani sira kadinin toplumsal konumu, rol ve
iglevi bulunmaktadir. Daha &nce sz konusu edildigi gibi, "biz herseyimizi eg-
lerimizle birlikte yapariz” ve “ibadet bunun ayrlmaz bir parcasidi” gdriisi,
kadina verilen degeri gostermektedir. Siinnilerde ise ibadet, kadinli-erkekli gruplar
halinde yapilmamaktadir. Bu yoniiyle de iki farkli inancin birlestirilmesinin uygun
olmayacag, bu sézlii anlatimlarda vurgulanmaktadir.

9. Alevi-Siinni ve Devlet-Din fligkisi:

Denizli’'nin Acipayam yéresinden gelen dokuz aile, bir Siinni grup olarak
Kargali’da yagamaktadir. Bu ailelerle gdriigme firsati bulunamadi: igin, onlarin
goriigleri burada s6z konusu edilememigtit. Bunun nedeni, Kargali kdyiiniin salt
bir Alevi k&yii oldugu noktasindan hareket edilerek, aragtirma planimizi ve soru-
lanmizi sadece bu olguya yénelik hazirlamamizdir.

Bu konuyu, yine miirebbi ve dteki kaynak kigilerin gériiglerine bagh olarak
agiklayacagiz. H. Giinyeli'ye “Peki, bu Siinnilerle iligkileriniz nasil, gidip geliyor
musunuz?” sorusunu y&neltiyoruz:

"Cenazemiz filan olunca gidip geliyoruz. Kahveye-gelip giderler. Esas toplu-
lugumuza katilmazlar. Biz de onlarin camisine yardim yaptik. Aramizda zamanminda
problemler oldu. Agalar onlari desteklediler. Bizimle onlarin arasint a¢tilar. Bayagh
silahla ¢angngumiz zamanlar oldu. Simdi misafirlige gideriz. Simdilik iyiyiz. Ara-
zilerimiz igige, gelip-gitinelerimiz eksik olmaz. Ama, aramizda kiz alimp verilmez.
Yani akrabalik iligkilerimiz yok. En fazla Tahtacilarla iliski kuruyoruz."”

“Hasan Bey, Alevilerle Siinniler arasindaki sorunlarin ¢dziimiinde goriisleriniz
nedir, devlet dine karigmali midir?” sorusuna ise Giinyeli “Tabi karigmali, devletsiz
olmaz. Diyanet Islerinin bizi de temsil etmesi gerekir” yamti karsisinda ibrahim

12 Dir'a Durmak: "Cemaatin ve dede'nin &niinde, canini yol ufruna vermeye hazir oldugunu
bildirmek igin, niyaz ederek meydamin ya da meydan odasi'min ortasina gelerek, ayaklar
miihiirlenmis, kollar gﬁgﬁstekqapraz, bag 6ne efik durmak.” (Korkmaz, 1993:88)

13 Siipiirge Calma: "Alevilikte on iki hizmet siralamasinda yer alan gérevlerden biri. Cem ayini
sirasinda yapilan bir hizmettir. Temizlenme anlamina gelir. Bugiinkil kosullarda herkes evini
yeterince temizledigi igin bu gdrev yere ii¢ kez siipiirge galma seklinde simgesel olarak
yapihr.” (Kaynak Kisi: Hiiseyin Celik).
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Gelik: "Devlet Siinniye de Aleviye de karismasin. Din de, Ibadet de insamin iginden
geldigince yapilmal. Devlet buna miidahale etmemeli. Suriye ve Irak'ta devlet
buna karisiyor. Suriye'de devlet Siinnilere biiyiik bir baski yapiyor; Irak'ta bunun:
tam tersi oluyor" diyerek, kars1 goriigiinii dile getiriyor. Yine Celik, kendi koyleri
agisindan sorunu agiklamaga galigiyor:

"Kargal koyii burada tektir. Highir Siinni koyle simdiye kadar kavga etmemistir.
Niye kavga etmemistir? Kargali kéyiiniin, civardaki kbylere karst bir azinhigi var.
Fakat civar kéylerin Kargalt kéyii iizerinde bir tahakkiimii (baskist) yoktur. Siin-
nilerin baskist yok. Ama, su anda Diyanet Islerini devlet besledigi igin, Tiirkiye nin
genelinde Aleviler iizerinde bir tahakkiim meydana getiriyor; patlama bundan
ileri geliyor. En kiigiik 6rnek Hisarard: ve Karapinar kéyleri (ikisi de Siinni kéyii).
Bu uzlagsmaya 6rnektir. Daha gimdiye kadar, bizim kéye okul yapilmadan énce,
bizim ¢ocuklarimiz Hisarardi’na gidiyordu. Karapinar'in okulu yokken, onlarin
cocuklart da bizim kéye geliyordu.”

Hiiseyin Celik, kendi kdyleri ile Siinni kdylerin iligkilerini agiklarken kendisine
“Hiiseyin Bey, Alevilik bir inang mudir, yoksa bir tarikat midir?” diye soruyoruz.
Buna g¢ok uzun bir yorum getiriyor. Ancak, bu agiklamasinda sorunun &ziine
inemeyerek, sézii devletin ;;\levilere yapacag yardim konusuna getiriyor:

"Daha 6nce agikladigim gibi Alevilik sonradan kazamlmaz Bunun tartigmast
villardir siiriiyor. Son zamanlarda Alevilere verilmek istenen para, sayet bu gerekli
ise, nigin veriliyor, sebebi nedir? Devletin bunlan agiklamas: gerekiyor.. Eger bu
gerekli ise, devlet bunu yapmakla kendisini yiikiimlii hissediyorsa o zaman geriye
déniis yapilir; Diyanet Islerinin Siinnilere bu zamana kadar yapmus oldugu yard’:‘m
Alevilere de yapilmas: gerekir. Yani Cumhuriyet'e geri déniiliip oradan gelinmesi
gerekir. Simdi trilyonluk bir sey yapip, bunu da devletin yiiksek kademesinde
linvan kazanms, akademik kariyer yapmus birinin éne ¢ikip da *ben bunu alacagim,
sunu yapacagun' diye soz vermesi, bizce dogru karsilanmuyor.

Ikinci bir husus, ibadet yapmak igin para gerekmiyor; zenginlik de gerekmiyor.
Yani biraz énce séylemigstiniz, "Cem ayini yapiyorsunuz, niye Cemeviniz yok?"
Burada "giiruh" tabir edilen bir toplant yapilir. Bu, belirli olgunluga erigmis
kisilerin evlerinde olur. Yani bu da miirebbilerdir; ya da o giin igin kendisini
hizmette sayana, yani ileride kendisine bir sevap gelmesi igin kendi evini, o giinkii
yaptlacak Cem ayinine aytrir ve bundan da mutlu olur. Ciinkii Alevilikte her
hizmetin karsithigimin 6biir diinyada gelecegine inanis vardir.. Bunun igin, illa ki
boyal: bir binay: da ihtiyacimuz yok. Herkesin evi bir ibadet yeridir. Bizim dii-
siincemize gore Cemevi'ne de ihtiyacinuz yok. Olsa iyi olmaz mi, iyi olur. Neden
olur, orast bir kiiltiir merkezi olur; icabinda kitaplar da konur. Damgilacak bir
merkez oldugu zaman, insan gidip damsabilir. Bunun faydalar: var. Faydalar
olmayacak da degil, ama bunlar var diye de, zorla Cemevi yaptiracagim diye de
vatandagt zorlamanin’ hi¢ bir alemi yok. Alevilerin burada cemevleri yok, ama
ayinlerini devam ettiriyorlar. Cemevleri igin yapilacak bu yardum, biraz politik
olarak diigiiniiyoruz. Politik olarak degil de gergek olarak verilecekse, degindigim

i
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gibi Cumhuriyet’e déniip oradan gelinmesi lazim. Yoksa gosrenne!lk bir para ile
Alevilerin diigiincesi satin alinamaz.”

Bir bagka goriigmemizde Alevilerle Siinnilerin iligkileri konusunda bir bagka
soruyu, kéyiin en yagl miirebbisi olan Hasan Aslan’a yéneltiyoruz. “Hasan Day,
Alevilerle Siinniler arasindaki problem nedir ve bu nasil ¢éziiliir, sizce?” diyorum.

"Bunlar, Aleviler eger kendi tarikatim giiderse, kimse kimseye kétiiliik diisiin-
mezse ¢oziiliir. Ancak, bu bizim Tiirkiye'de olmayacak bir is. 'Neye kilmiyorsun?
der birisi. Herkesin kiiltiir diizeyi yiiksek olursa, bu énlenebilir" diyor miirebbi
Hasan Aslan. Oglu Hasan Aslan ise farkli bir yamt getiriyor: "Bizim aramizda
bir problem yok. Yaratan devlet.. Bizim Kargali kéyii, 1949’da muhtarlik oldu.
O giinden bugiine diger Siinni kéyleri ile bir problemi olmadi." Ayni sorunun bir
baska yoniinii de muhtar flyas Duman a-g:rkkyor: "Simdi birbirimizin haklarina
saygih davranmak gerekiyor. Mesela mezhepler arasinda séyle tartismalara git-
meden, herkes kendi mezhebinde dzgiirce ibadetini etmeli; kimse kimseyi elestir-
meden su soyledir dememeli. Kimse Allah’la kulun arasina girmemeli. Siinniler
benim cehenneme gidecegimi garanti edemez. Mesela Diyanet Islerinde Siinnilere -
para ayriliyorsa, Alevilere de ayrimali." '

Kéy muhtarinin bu at;lld;amasma- Hasan Aslan karst ¢ikarak, "Simdi ben bunu
geliskili buluyorum” diyor ve ekliyor: "Dini para ile yapacaksam, ben bunu
yapmam. Dini para ile élgmemem lazim. Bir Alevi olarak sunu séyleyebilirim:

Bu devletin mademki bayragimn alunda yastyoruz, beraberce bu memleket
bizim demektir. Hepimiz, bu memleket igin saatinde, giiniinde nébetini tutan,
savasan ve Olen insanlarin torunlariyiz Hala da onu devam ettiriyoruz. Neden,
glinkii vatan hersey demektir.

Biz vatanumizi nasil koruyorsak, baz ¢ifte standart olmaksizin, devlet de
gorevini insanlar igin yapmaldir. Siinni-Alevi olarak da yapilmalidir. Daha dog-
rusu, devlet gérevini tiim insanlar igin yapmalhdir. Mesela bana para ayirmasin,
ibadet yerimi yapsin. Bizim kéy 106 hane, Cami’ye giden, Cami’'de ibadet eden
hi¢ yok. Cami’yi buraya yaptirincaya kadar, bir Cemevi yaptirirds... Kimse namaz
kibmiyor. Simdi devlet basta ayirim yapiyor. Burada dért tane, Tepe mahalledekiler
igin bir cami yaptuiriliyorsa, Kargali kiyiine, 106 hane igin de bir Cemevi yap-
tirmast gerekiyordu; ama bize para versin demiyoruz, Cemevimizi yaptirsin isti-
yoruz. Ben, Alevi partisi kurulsun da demiyorum. Alevinin partisi olmaz, inancin
partisi olmaz Ben buna karsiyim... Bizim okumugslugumuzun az olusu, Tahtaci
kesiminin ormanda, agag is¢iligi yaparak yasamasi, bizi her yerde sosyal bir
Jfaaliyete yoneltmisitr. Kisaca, kiiltiirii kendimiz yaratimigiz; agact yontmugsuz, kisrak
kuyrugundan tel takmisiz ve baglama ¢almasim 6grenmisiz. Ciinkii igimizde bir
seyler var; saz ile soz ile bunlar dile getirmek istemigiz..."

Bu s6ylegimizin ardindan Hasan Aslan, kendi y6resinin ekonomik etkinliklerini,
sosyal yagamini, kisaca-kiiltiirlerini dile getiren ve keridis_ine ait oldugunu soyledigi
ezgiletini, saz1 ile, sozii ile bize okuyor:
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"Cigekler gibi agarlar
Kuglar gibi de ugarlar
Nedense tahta bigerler
Kargal'nin giizelleri

Evleri hep kaba tagtan
Evlenitler ufak yastan
Akl alirlar bastan
Yegildere giizelleri

Baga yazma; yaziyorlar
Bir yol baksan kiziyotlar
Hepsi havug kaziyorlar
Yusufca'nin giizelleri

Baga bahgeye giderler
Kimi an sefet Srerler
Nedense koyun giiderler
Su Dirmil'in giizelleri

...................................

Evde geyiz ediyorlar
Birgey sorsana diyorlar
Okula da gidiyorlar
Géolhisar'in giizelleri

..................................

Kova kova ekliyorlar

Su baginda bekliyorlar
Nedense pancar ekiyorlar
Yamadi'nin giizelleri.”

Alevi-Siinni farklilagmasi, devlet-din iligkileri ve Alevi topluluguna yapilmasi
diisiiniilen para yardimi konularinda anlatilan, agtklanan bu bllgllerden bazi 6nemli

sonuglar gikarabiliriz:

* Bu ybredeki Siinni kéylerle Kargal koyii arasinda, kurulusundan giinii-
miize kadar &nemli sorunlarin yasanmadig), gidip gelmelerin, ziyaretlerin
kesilmedigi goriilmektedir. Buna karsin sosyal biitiinlesme ya da kiiltiirlenme
agisindan etkilegimin olmadifi sdylenebilir.

* fnang ve ibadet aynhgi, kadimin Alevi toplumundaki konumu, deger
yargilari, Cemevi-Cami kutuplasmasi ya da zitlagmasi, akrabalik iligkileri-
kiz alinip verilme &detinin olmayigi-vb. sosyal nitelikli farklar; iki kesimin
kaynagmasini, yakinlagmasini Snleyen etkenler olarak diigiiniilebilir.

* Siinni kdylerin gounlukta olmasina ve Kargall kdyii iizerinde herhangi bir
‘zorlama yapmamasina kargin devletin bunu uyguladigi, bu nedenle Alevilerin
inang ve ibadetlerine kansmamasl telkinde bile bulunmamast, herkesin iba-
detini istedifi tarzda yapmasi gibi goriisler; devletle Alevi toplulugu arasindaki
uyusmazlifin bir bagka y&niinii olugturdugu vurgulanabilir. : '
* Alevilerle Siinniler arasindaki sorunlanin goziimiinde, iligkilerin diizeltil-
mesinde, Siinnilerin Alevilere “dinsiz” olarak bakmasinda, yapilacaf sdy-
lenen para yardiminin étkin bir rol oynamayacagi, ancak bunun egitim
diizeyinin yiikseltilmesine ve hoggoriiniin yayginlagmasina bagl oldugu
savunulmaktadir.

* Cemevleri yapirfit igin ortaya atilan devlet yardiminin biraz politik oldugu
ve Alevilerin diigiincesini satin almak gibi bir amaca ydnelik bulundugu -
kusku ve endisenin énemi de belirtilebilir.
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III. SONUGC

Bati Anadolu’da géller yéresinde bulunan Kargali kéyii Tahtaci Alevilerini
konu edinen bu aragtirma; gozlem, goriisme ve dtmek olay tekniklerinin denendigi
bir alan galigmasidir. |

Aragtirma diiiincesi ve amaglarimiz dogrultusunda kiigitk bir kdyde yasayan
Alevilerin inang, &tf, tére ve ibadet bigimleri ve bunlarla ilgili térenleri, dini lider
konumunda bulunan kaynak kisilerle 6mek olay grubuna girenlerin kendi agizla-
rindan derlenip yorumlanmaya g¢aligilmistir. Bir bagka soyleyisle sz konusu A-
levilerin kendilerini nasil gériip degerlendirdikleri; Alevilik, Bektasilik, Siinnilik
ve bunlarla toplumsal etkilegim konularinda neler diigiindiikleri; yasayan ve top-
lulugu bigimlendiren, yonlenditen norm ve degerlerin neler oldufu bir biitiin
olarak betimlenmisgtir.

Elde edilen bulgulan 6zetlemek gerekirse, aragtirmanin éonupu olarak sunlar
soylenebilir: ' '

* Kargah kéyii Alevileri, bu yéreye sonradan gelip yerlesen ve Tahtact
grubu kimlikleri ile varliklanm siirdiiren bir topluluktur.

* Alevilik inang ve gelenekleri, gok eskilere ve oradan da izmir-Narlidere
ilgesindeki Yanyatir ocagina dayanmaktadir.

* Kargali’da Alevilikle ijlgih' toren ve uygulamalar, yilda bir kez kdylerine
gelen Alevi dedesi ya da k&yde miitebbi statiisii ile bulunan kisilerce
yonetilip ydnlendirilmektedir.

* Musahiplik (kardeglik, ahiret kardesligi), kosullar, kurumsal nitelikleri -
~ ve iglevleri ile Alevilere 6zgii bir davramg kalib1 ya da adeti olarak etkin-

ligini giiniimiizde de devam ettirmektedir. '

* Alevilikte dinsel ve sosyal nitelikli suglar ve bunlara uygulanan yapti-

rimlar1 kapsayan digkiinliik (en bilyikk gunah), bize gore etkinligini ve

yargilama giiciinii kaybeden bir gelenek olarak korunup yagatilmaktadir.

* Kargali'da Alevilikle ilgili ibadetlerin temelinde “Ya Allah, Ya Muham-
med, Ya Ali” figlemesi, Cem ayini, 11 giinliik Muharrem orucu ve ardindan
yapilan Asure téreni ve “Cebrail” ad1 verilen kurban kesimi bulunmaktadir. -
* Kargal kdyii Alevileri, soy-sop, dedelik, miirebbilik, musahipliK, evlilik ve
aile kurumlan, giyim-hxsém ve Alevi olmanin gerekleri yonlerinden Bektagi-
lerden farkli bir sosyal yapiya sahip olduklar inancim tasimaktadirlar.

* Bu kdyde Alevi-Siinni farklilagmasinin dinsel, térensel inang ve adetler- -

den; kadm-erkek iligkileri, statii ve roller, giyim-kusam aligkanhklar vb.
tutum ve davraniglardan kaynaklandigi sSylenebilir.

* Alevi-Siinni ve devlet iligkilerinde, yash miebbilerle geng kusak arasinda
goriis ve diigiince farkliliklar1 bulunmaktadir. Miirebbiler “Devletsiz olmaz,
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Aleviler de Diyanet Islerinde temsil edilmeli, devlet bize de Cemevi yap-
tirmal1” gibi gériisleri savunurken, geng kusak “devlet Alevinin de Siinninin
de inang ve ibadetine karigmamal, aralarinda ayncalik yaratmamali” tar-
zindaki karsit savlarim ve tepkilerini dile getiriyor.
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