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KUR’AN-I KERIM’DE INSAN-CIN MUNASEBETI
Dog:.l_)f.ilyas CELEBi*

L Tarlhge

Gozle oorulmeyen ve duyularla algilanmayan. olzh varhklara inanma hem
dinf hayat agisindan; hem de uygulama yéniinder, insan hayatinda dnemli bir yere
sahip olmustur. Insanlar gogu zaman bu giiglerden faydalanmak, onlari istek ve men-
faatleri yéniinde kullanmak ve onlardan gelebilecek kotiiliiklerden korunmak ama-
ciyla cinlerle temas halinde olmayi, miimkiinse emirleri altina almayi arzu etmigler-
dir. Tarih boyunca bu iddialarla kahin, 51hubaz miineccim, saman ve falci adlaryla
birgok insan ortaya gka1§tn' Bu Uelenecm Araplardan 6nce Ibram Babil, Asur,
Roma, Misir ve Hint’te birgok temsilcisi bulunmaktaydi'.

Islam’dan ‘6nceki semavi dinlerde de melek, cin ve seytan gibi ruhant varlikla-
" 1in kabul edildigini goriiyoruz. Ahd-i Atik’te cennette yilanin seytin sekline girerek
Hz: Adem ve Havva’ ya nasil tuzaklar kurdugu detayli bir sekilde anlatilmakta?;
“Allah ogullarn” olarak nitelendirilen meleklerin, yeryiizii kizlarini giizel bularak on-
larla evlendikleri belirtilmektedir.? Nuh Tufani, yeryuzundekx biitiin kotil insanlan
imha ettigi zaman; bu sadakatsizler, yeryiiziinii terkederek ruhlar dlemine dénmek is-
temigler fakat tekraf melekler diyarinda yer almalarina musaade edilmemigtir* Allah,
Tufan’dan sonra cin haline gelmis bu ruhanilerin sekil alip maddilegmelerine musa-
ade etmemistir. Bunlar erkek ve kadinlar iizerinde tehlikeli bir kudret icra etmektedir-
ler. seytin, bu cinler yardimiyla biitiin diinyayi saptllrm_aktmhr.i Yahudiler, cinler’
hakkindaki bu telakkilerini Hz. Isa génderilince ona da tesmil ederek ondaki olagan
iistii durumlar: onun cinlere ugramas: seklinde izah etmislerdirS..
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Ahd-i Cedid ise cinleri insanlarin bedenlerinden ayrilmig habis ruhlar olarak
niteler, 7 Isa’nin insanlart’ habis ruhlu cinlerin etkilerinden kurtarmak i¢in nasil gay- |
ret gosterdigi®, bu yetkiyi kendisinden sonra havarilere ve yetmiglere verdigi®, kili-
senin de bu yetkileri kullanarak “cin gikarma ayinleri” tertip ettigi'® anlatilir, Kur'an
Firavun ve tebasinin Musé’.yfl Medinede’ki muhalifierin (Yahudi ve Hristiyanlar) de .
" Hz. Muhammed’e mecniin (bir anlamda Lmlele ugramis) dediklerini haber vermekte-
dir'! ‘

Ruhani varliklara inanma cahiliye Araplarinin hayatinda da 6nemli bir yere -
sahipti. Araplar melekler dahil gizli, ortiilii ve gériinmeyen varliklarin tiimiine “cin”
adint veriyorlar!'?, bunlari bedensiz varliklar olarak diisiiniiyorlar, tas, agac, kuyu,
magara gibi maddi varliklara sirayet ettiklerini kabul ediyorlardi. Bu nedenle bu
nesne ve yerlere mymetler diizenliyor, kurban kesiyor, dualar ediyor ve tevessiilde bu-
lunuyorlardi. 13

Araplara gore ruhlar her ne kadar yapilari dolayistyla gériinmezlerse de bazi-
‘lar1 farkli varkliklarin bedenlerine biiriinerek ve cesitli sekillere girerek goriilebil-
mektedirler. Onlar cin tabit ettikleri ruhanfleri serir (habis) ve hayirli (salih)olmak
iizere ikiye ayiriyorlardi. Insanlarla beraber olan cinlere “Amir”, gocuklara musallat
olanlara “Ruh”, insana musallat olan habfs cinlere “Seytan”, bunlarmn kotiiliigii fazla
olanlarina “Marid”, agin1 derécede serir olanlarina ise “Ifrit” diyorlardi: Her tlirlii kotd
isten arinmig ve temlzlenm1§ hayirli cinlere ise “melek” adin1 veriyorlardi. lahlara
izafe etmedikleri bircok fiili cinlere, 6zellikle de serir olanlarina nisbet ediyorlardi.
Onlarin, kendilerine itaat etmeyen insanlari hastaliklara siiriikledigine inantyor-
lardi', Bu nedenle de onlara yaklagmak, ilahlara yakmlagmaktan daha oncelikli say1-
hyordu leerl kutsaylp taznm oostermeleumn temelmde bu i inang bulunuyordu 5

Kur an-1 Keum Alaplarm cinleri Allah a onak k0§tuklar1m'6 Allah ile cin-
ler arasinda akrabalik bulundugunu sdylediklerini'?, cinlere ibadet ettiklerini'® haber
vermektedir. Bu yanlis inanglar kaldirmak igin “Onlart Allah’in yaratmis oldu-
gunu”!®, “insanlar iizerinde -Allah’in izni diginda- etkilérinin bulunmadigini”2° vur-
* gulamaktadir. S ‘

7 Luka, 11/24-27

8 Luka, 11/14-21

9 Markos, 6/13; Luka 10/17.

10 Siireyya Sahin, “Cin”, D/A, 8/8.

11 el-Hicr 15/6; ez-Zariyét 51/39.

12 Ibn-Manziir, Lisanii’l-Arab; "c-n-n" md. .

13 . Mes’d?, Muriicu'z-zeheb, 1, 161-163; Cevad Ali, el-Mufussal, V1, 705-706
14~ Ahmed b. Hanbel, 1, 265.

15 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 706-709

16  el-En’dm 6/100

17 es-Saffat 37/158

18 el-Isrd 17/57; Sebe’ 34/41,

19  -es-Saffat 37/158

20  Ibrahim 14/22; el-Hicr 15/42; en-Nahl 16/99; el-Isrd 17/65.
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‘Cahiliye Araplari, cinlerin zaman zaman kendilerine gériindiiklerine?!, kendi
aralarinda aynen insanlarda oldugu gibi akrabalik, kabile ve agiret iligkisi bulundu-
guna; onlarin da efendi ve reislerinin mevcut olduguna inanmaktaydilar?2, Buna
bagli olarak aralarindaki savaglarda birbirlerine kargi kasirga ve firtina estirmek
gibi? igler yaptiklarini kabul ederler?, cin kabileleri ile kendileri arasinda savag ve
bariglarin olduguna inanirlardi. Cinlerin insanlara yardim ve zararlariin dokundu-
gunu sdyler, bu nedenle de onlara siginirlardi®. Bazi insanlarla cinler arasinda irtiba-
tin bulunduguna, cinlerin sevdikleri kisileri takip ettiklerine inantrlar; bu tiir cinlere
“rely”, “tab1” veya “tabia”derlerdi. Sair ve kahinlerin bu tiir cinlerle irtibatinin bu-
lundugunu, bunlarn sahip olduklari bilgilere akil ve tecriibeleri ile degil, cinlerle ic-
sel miinasebetler kurarak ulagtiklarini séylerlerdi. Her cinin yeryiiziinden bir kisiyi
" kendine arkadas olarak segtigini, onunla konustugunu, sevgisine layik goriirse onu
kendine sdzcii yaptigini iddia ederlerdi. Nitekim iinlii sair el-A’sA kendini hicveden
bir saire cevap vereméyince savunmasini bilgisiz veya becerisiz oldugu i¢in degil
Mishal adindaki cin dostu ilham getirmedigi igin sessiz kaldigi seklinde yapmigtir?,
Araplar, cinlerin zaman zaman gocuklari, erkek ve kadinlar1 kagirdiklarina iﬁamrlar;‘
insanlarla cinler arasinda evlilik ve akrabalik bag1 kurulabilecegini sdylerlerdi. Nite-
kim Belkis ve Ziilkarneyn’in nesebinin cinlere dayandigini, Amr b. Yerbi b. Han-
zala et-Temimi’nin cinden esinin bulundugunu séylerlerdi?’. Cinlerin, ¢ogunlukla
~ kendileri goriinmeden takip ettikleri kisiyi (metb@) “hatif”” denilen sahibi mechul bir
ses ile uyardigina; sessiz, yolu izi belli olmaYan harabeler, kayaliklar ve izbeliklerde
mekan tuttuklarina inanirlardi. Buralara yollar ugradiginda cinlerin serrinden emin
olmak i¢in “Bu vadinin efendisine siginirim” derlerdi?8, Her eve musallat olan bir
cinin bulundugunu kabul ederler, onun rizasin1 kazanmak icin kurban (zebaihu’l-cin)
keserlerdi. Veba, sar’a, cinnet gibi hastaliklarin cinlerin insanlarin bedenlerine siz-
mas1 sonucu meydana geldigine inamirlardi?®. Cinlerin musallat oldugu kisiyi tedavi
etmek igin 6zel dualar okur, rukyeler yaparlardi®.

D.-B. Mcdonald cin kelimesinin Arapga’ya latince “genius” kelimesinden geg-
tigini3!; No6ldeke ise Araplardaki “cinnet ve ciinun gibi hastaliklarin, cinlerin flilleri -
oldugu” inancinin onlara Iranlilardan, Iranlilara ise Ehl-i Kitap’tan gegtigini ileri sii-
rerek soyle demektedir: iranlilar mecniina “divane” derler. Bu kelime cin manasina

21 Kurtubi, el-Cami’, X1V, 309.

22  Bk.ibn Manzfir, Lisanii'l-Arab, "a. z. v." md; Zebidi, Tacii’l-arus, a. z. v md.

23 - Tevrat da cinlerin bu tiir isler yaptiklarina yer vermektedir. Bk. Mezburlar ~ 104/4

24 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 711. )

25  Cin sfiresinin 6. ayetinde onlarin bu tutumlan dile getiriimektedir.

26  Toshihiko Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 158-160.

27  Bk. Aldsi, Buligu'l-ereb, 11, 349.

28  Nitekim Kur’an-1 Kerim onlarin bu tutumlarini g6yle bildirmektedir: “Insanlardan bazilart,
B cinlerden baz1 kimselere siginirlardi da onlarin tagkinhiklarint artirirlards.” el-Cin 72/6.

29  Cevad Ali, a. g. e. VI, 722-723.

30 Ahmed b. Hanbel, 1, 302.

31 D.B. Mcdonald, “Cin™, . A., 3/192.
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gelen “dev” kelimesinden tiiretilmistir. Bu kelime ile Bati diliesinde seytan manasina.
gelen “demon ve dévil " kelimeleri arasinda iligki bulunmaktadir. Yine Arami‘di‘linde :
seytdn anlamina Uelen “Shedhan” kelimesi Fars¢a’ya “bhedhd”f_geklmde gegmigtir??

II. Kur’an-1 Kerim’de Cinlerin Varhig: ve Mahnyetn

Ortme ve gizleme?* ménalarina gelen cin kelimesi goriilen ve algilanan var-
liklarin diginda kalan ve duyular dtesinde bulunan varliklar i¢in kullanilan genel bir
isimdir. Ragib el-Isfehant cin kelimesinin iki anlama geldigini belirtmektedir: Birin-
cisi biitiin ruhani varliklart iceren genel manasidir ki bu manada melekler ve seytan-
lar da cin kavramina dahildirler. Tkincisi ise biitiin ruhani varliklari degil, sadece bir
kismini iceren; mutlak itaatkar olan melekler ile mutlak asi olan seytinlar arasinda
bulunan; hayirlisi da geriisi de olan gizli varhiklart ifade eden dzel manasidir™,

Bazilari, cin kclimesinin lugat manasindan hareketle onun, biitiin gizli varlik-
lar1 icine alan bir terim oldugunu ileri siirmiigse de, Kur’an-1 Kerim’in bu kelimeye
yiikledigi 6zel anlama baktigimizda, cinlerin melekler ve seytanlardan ayrt dzellik-
lere sahip varliklar oldtighnu goriiriiz. Nitelik bakimindan geytanlar meleklerin ne
kadar zi1ddi ise cinler de ruhani varhik olma disinda o kadar insanlarin benzeridirler.
Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar cin kelimesinin lugat manasindan hareketle Iblis’in,
cinlerden oldugu haber verilmekte ise de* genel tasvirde cinlerin insan cinsinin mu-
kabili olarak gésterilmekte?®; m'utlak itaatkar olan melekler ve daima isyankar olan
seytinlarin cinlerden ayr statiide vmhklal oldugu beyan edilmektedir?’.

- Kur’an- Keum cin inancini daha 6nceki din ve toplumlarda mevcul olmayan
yeni bir inang, olarak getirmemigtir. Aksine daha Oneeki milletlerde mevcut olan
inanglari tashih etmis ve sinirlarini gizlnistil‘. Cahiliye Araplar cin kelimesini me-
lek ve seytanlari da igine alan umumi bir terim olarak alip bu varliklara yari tanrisal
ozelhklel verir, onlarin insanlarin kaderinde yaratici etkilere sahip olduklarina inanir
ve kotiiliiklerinden emin olmak i igin kurban kesip kendilerine tapmirlardi. Buna mu-
kabil Kur’an cinlere yonelik bu nitelemeyi reddederek onlarim da insanlar gibi suur
ve irade sahibi*®, Cenab-1 Hakk’a kars: sorumlu, onun emirlerine'uymak]a yiikiimlii
‘miikellef valllklal olduounu"“), insanlar gibi Allah’a kulluk etmek icin yar atildikla-
rini®®, kendilerine clgllel gonderildigini*!, i¢lerinde inananlarin ve inanmayanlarin

32 Noldeke. “Arab’s (ancient)”, Ency. Relig. 1. 670.

33 Ibn Manzir, Lisanii'l-Ardab, “c. n. n.”" md.

34 Ragib el-isfehani, “c. n. n.” md.’

35 él-Kehf 18/50.

36 .Bk.el-En’am 6/112, 128, 130; el- A’lﬁf 7/38, 179; Hud 11/19; el-Isra 17/88; en-Neml 77/17 es-
Secde 32/13; Fussilet 41/25, 29; el-Ahkaf 46/18; ez- Zanyat 51/56: er-Rahman 55/33, 39, 56, 76;
el-Cin 72/5, 6; en-Nis 114/6.

37  el-En’am 6/130; er-Rahman 55/39; ez-Zariyat 51/56.

38 er-Rahmén 55/39; cl-Kehf 18/50; Cin 72/2, 10-11.

39 Fussilet 41/25; el-Ahkaf 46/18

40 . ez-Zariydt 51/56

41  el-En’am 6/130
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bulundugunu*?, sapitanlarin cehengeme atillacaklarim*?, gaybi bilmediklerini*! ha-

ber vermektedir. Ayet ve hadislerdeki tasvirlerden onlarin kendilerine 6zgti bir biin-

ycyc sahip olduklar, cesitli sekil ve bedenlere girebildikieri, her istediklerini degil
Allah™m izin verdigi isleri yapabildiidert anlagiimaktadiy.

Kur'an-1 Kerim cinlerin yapist hakkinda onlardan oldugu beyan edilen Iblis’in
ategten®), cinlerin atasy sayilan-cann’in karigik atesten(méric min nar)*® ve cok ze-
hirleyici bir ategten(ndr-i semm)*’ yarauldigimi beyan etmekte; Hz. Aige’den riva-
yet edilen bir hadiste ise meleklerin-nurdan, cinlerin de karigik ategten yaratildigi be-
lirtilmektedir®®

Bu orneklerden birincisinde sadece ates (nér) zikredilirken, ikinci ayette ve Hz.
Peygamber’den rivayet edilen hadiste “méric”; li¢iincii ayette ise “semim” bir atesten
yaratildigr belirtilmektedir. Méric ketimesi Iugatfu hareket ettirmek, ¢alkalanmak

“mdnalarina gelen “m. r. c. ” kékiinden tiiremis olup ates anlamina gelen “nar” keli-
mesi ile beraber (maric min nar) dumansiz ates, saf alev demektir. “m. r. ¢. 7 ayni
zamanda “‘karigmak” méanasina gelmekte olup nir kelimesi ile birlikte “kizil, sar1 ve
yesil alevleri birbirine girmig olan atey” demektir®’. "Semim”ise ates alevi gibi si-
cak esen riizgar anlamina gelir. Buna Tiirk¢emizde “sam yeli” de denilir. "Semm” ay-
rica zehir ve “semmu’[-hiyat” terkibinde oldugu gibi ince delik ménalarina gelir. Be-
dendeki terin ¢iktigi ve havanin bedenc niifuz ettigi ince deliklere de denilir. Buna
gdre “nir-i semiim’ ince deliklerden giren, zehirleyen, yakan bir ates demektir’®. Her
iki kelimenin manasini birlestirecek olursak semtm (hava) ile nar (ates) in karigi-
mindan (méric) can yaratilmigtir. su halde cannin atey ve hava olmak tizere iki un-
suru vardir. Insanim yarauldig maddeler olan toprak ve suyun karigimi gamuru olug-
turdugus! gibi, hava ve ategin karnigimi da “méric”i olusturmaktadir’?. Su halde
“cann”mn yaratildign unsur, zerrelerin aralarindan gegebilen, dumanla karigik veya dal-
galanan bir ategtir. Yani nurun biraz yogunlagarak aldig bir §ekiidii‘, Cin, nurun

" maddeye dogru uzantist olan duman ile karigmig fakat karigmas: da tam dengeli ol-

madig1 icin dalgalanan bir unsurdan yaraulmiguir. Melekler kadar saf nur olmamakla
beraber, 151 6zelligi daha agir bastigt icin zerrelere niifuz edebilmekte, viicudun de-
likgiklerinden de gegebilmektedirs®.

42 el-Cin72/2,4, 11,13

43 el-A'raf 7/38, 179

44 Sebe’ 34/14.

45 el-A’rdf 7/12; Sad 38/76.

46 er-Rahmén 55/15.

47  el-Hicer 15/27.

48  Miislim, "Ziihd", 60. .

49, M. Asim Ef. | Kdmils Tercemesi, “m r. ¢. " md; Ragib el-Isfehani, e/-Miifredat, “m’. r.c.” md.
50 M. Asim Efendi, a. g. e. “s. m. m. " md.

51 el-En’am 6/2: el-A’raf 7/12; el-Miimintn 23/12: es-Secde 32/7; es-Saffat 37/11; Sad 38/71, 76
52 M. Asym Efendi, a. g. e. “m.r. c. " md.

53  Siileyman Ates, fnsan ve Insaniistii. s. 39-40.
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Bu aciklamalardan sonra cinlerin her seye niifuz edebilen halis bir ates veya
esyay! birbirine karigtirma hassasina sahip bir ategten yaratlldlgml sdyleyebiliriz.

“Nr-1 semm” ve “maric min nar” ifadelerini, buglinkii pozitif bilgilerimiz
1s181nda 1g1n, 151k, dalga boyu, enerji, mikrop sekillerinde agiklayanlar olmustur4,
Bu tiir teviller bu varliklarin mabhiyetini anlamamiza yardim ederse de ayetlerdeki
mana miiphemligini ortadan kaldirmaz. Onlarin suur, idrak ve irade giiciine sahip ol-

“duklar1 anlayigina da uymaz. Ayrica cinlerin 1sin seklinde telakki edilmesi, onlarin
tecriibe ve deneylerimize konu edinilmesini gerektirir. Halbuki pratikte bundan mah-
rumuz. :

Kur’an, cinlerin ontik yapisini bu gekilde ortaya koyarken, bundan daha agir-
likl1 olarak onlarin kulluk y6nii iizerinde durmaktadir. Cinlerin de insanlar gibi Al-
lah’a kulluk igin yaratildiklarini®5, Hz. Peygamber’den Kur’an dinlediklerini, ona
iman ettikten sonra tebligde bulunmak iizere kavimlerine déndiiklerini®®, iglerinde
~ miimin ve kafirlerin-bulundugunu’’, insanlardan oldugu gibi cinlerden olan seytanla-

rin da Peygamber’e diigman kilindigini, aldatmak iizere birbirleriﬁe yaldizli sézler fi-

s1ldadiklarini®®, Allah’a kars: ya]an uydurduklarini®®, insanlarla beraber hesap gére-

ceklerini®®, birgogunun cehennemlik oldugunu®', giiclerinin sinirl bulundugunu®?,
_kiyamette simalarindan taninacaklarini®?, mahgerde kendilerine diinyada peygamber
' géndérildifrinin hatirlatilacagini® beyan etmektedir. -

islam alimleri cinlerin mabhiyeti konusunda tal kh goriigler 1ler1 surmU§leld1r
‘Bunlar sdylece 6zetleyebiliriz: :

Islam filozoflar cinleri “cismani olmayan cevherler” (miicerred nefisler) sek-
linde tanimlamaktadirlar. Farabi, cinlerin mahiyeti ve dzellikleri hakkinda sorulan
 bir ,sdruya cevap verirken: "Varliklar natik ve 6liimlii (insan), nitik ve dliimsiiz
(melek), gayr-i natik ve 6liimlii (hayvan), gayr-i natik ve dliimsiiz (cin) gesitlerine
ayrihir.” demekte ve cinleri “konugmayan “ ve “6liimsiiz” varliklar olarak nitelendir-
mektedir. Farabi, cinlerin “gayr-i natk” olarak At‘amm]amasmm, Kur’an’in “onu, cin-
lerden bir topluluk dinleyip soyle soylediler ...”%5 ayetine aykir1 oldugu iddiasina: -
“Onlarin natik olmadan hay (diri) olarak Kur’an’1 dinlemelerine ve “soz séylemele-

54  Bu tiir teviller i¢in Bk. Resit Riza, Tefsirii’l-menar, 111, 96; VII, 319; VIIIL, 300, 364; M.
Saadettin Evrin, Cagunizin Kur'an Bilgisi, 1, 254; A. Saim Kilavuz, ”Cin”, DIA, VIII, 9.
55  ez-Zariyat 51/56. ‘ '
56  el-Ahkaf 46/29-31; el-Cin 72/1-2.
57 . el-Cin 72/4-11.
58 el-En’dm 6/112.
.59 el-Cin72/5.
60 er-Rahmén 55/31.
61  el-A’raf 7/38, 179.
. 62  er-Rahman 55/33.
63  er-Rahmain 55/39.
64 el-En’am 6/128-130.
65 el-Cin 72/1.
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rine” imkan ‘vardlr,” demekte; “olimsiiz” oluslarint ise: “Iblis, bana (insanlarin) tek-
rar dirilecekleri giine kadar miihlet ver, dedi. Allah: Haydi sen miihlet verilenlerden-
sin, buyurdu.”6 ayetlerine dayandirmaktadir®?,

Ibn Sina el-Hudud risalesinde cinleri “havai, nauk, seffaf yapili, muhtelif se-
killere girebilen canli” geklinde tanimlamakta; bu sdylediklerim cinlerin resmini de-
gil, cin kehmesme‘yuklenen ‘manay1 ifade eder.”%® demektedir. Filozof yukaridaki
tanimda her ne kadar 4! Cide  (cism-i seffaf) ifadesini kullanmakta ise de tanimin
sonuna ilave ettigi kayitla, cmlerl zihni varhklar seklinde diiglindiigiini ortaya koy-
maktadir.

Fahreddin er-Razi ise dinlere bagl ve peygamber inancina sahip biiyiik ¢o-
gunluk ile antik filozoflarin ekseriyetinin cinlerin varligina inandiklarini soyledikten
sonra filozof ve ruhgularin cinlere “siiflf varliklar” dediklerini kaydetmektedir. Razf,
cinlerin varlifin1 kabul edenlerin de onlarin mahiyetleri konusunda ikiye ayrildikla-
rint: bir grubun cinleri “kendi kendilerine kaim cevherler” olarak gordiigiinii, digerle-
rinin ise cisim olduklarim ééylediklerini kaydetmektedir®®. Birinci goriig filozoflara,
ikinci goriig ise keldmcilara aittir. Filozoflar, bu varliklar kelamcilarin iddia ettikleri
gibi cisim olsalardi, onlar1 gérmemiz gerekirdi’®, demektedirler. Kelamcilar ise filo-
zoflarin iddia ettikleri gibi “cismani olmayan cevherlerin varligini kabul etmek in-
san1 girke gotiiriir” seklinde karsilik vermektedirler”'.

Keldamcilar, ruhani varliklarin mahiyetini aciklarken de kendi aralarinda 1k1ye
ayrilmiglardir: Eg’arilerin temsil ettigi goriige gore canhlik (hayat) igin bir biinye
* sart degildir. Canhligin biinyede tecelli etmesi biinyeye sahip olmasini gerektirmez.
Hayat madde ve cisimlerin bir tabiati degil; Rabbani bir emirdir. Bu nedenle bir
ciizde biiyiik biiyiik cisimler tecelli edebilir; goz ortada bir biinye olmadan da bagka-
larinin gérmedigi cisimleri gorebilir. Ru’yet icin viicud sart olmayinca biinyesiz ha-
-yat kuvveti olan cinler de cisimlerin herhangi bir ciiz’iinde goriilebilirler’2. Eg’arile-
rin bu goriigiine karsi ¢ikan Mu’tezililere gore ise hayat icin blinye sarttir. Canli var-
1liklar olarak kabul edilen cinlerin de cismani biinyeleri vardir’3, ‘ '

Es’arfler 1le Mu'’tezile arasindaki bu goriig aynhol ‘cinlerin goriiliip goriile-
meyecegi” tartigmasini dogurmustur.

66 el-A’raf 7/14-15.

67  Farabi, Risale fi cevabi mesdil siiile mzha s. 84.
68  ibn Sina, el-Huddid., s. 90. }

69  Razf, Mefdtthii’l-gayb, XXX, 148-149,

70  ibn Sina, el-Isdrat, 111, 444,

71 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5385.

72 . Razi, a. g. e. XXX, 150-151.

73 Raz, a. e. XXX, 151
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1L Cinierin Gortlmesi

Gorebilmenin asli sartinin “viicd” (le olms) \»Iduwunu kabul eden ehl-i
stinnet kelameilart’* bu sifata sahip olan tiim varliklar gibi mel ek, seytin ve cinle-
rin de goriilebilecegini soylemektedirler’. Ciinkii onlar harigle de bulunan ve mekén
tutan (miitehayyiz) laidf varhikdardir,

Kur’an-1 Kerfm’de Hz. Siileyman kissasinda ydp:hm msvu‘iuacn onun uﬂien
gardiigii anlagiimaktadir?®. Hz. Peygamber’in cinleri gériip gormedigi konusunda ise
farkli rivayetler bulunmaktadir. Ibn Abbas'in rivayétine gore Hz. Peygamber cinleri
gbrmemigtir. Buhérf ve Miislim’in sahihlerine aldiklars rivayetlere gore Restl-i Ek-
rem ashabi ile beraber UkAz panayirina giderken Nahle’de sabah namazins kildirmus,
bu esnada cinlerden bir grup gelip Kur’an dinlemis ve miisliiman olmuglardir, Bu du-
rumu.Cenab-1 Hak Hz. Peygamber’e Cin stiresinin ilk ayeti ile bildnmlslu77 Soz
konusu ayette Hz. Peygamber’in cinleri gordiigiine bir isaret bulunmadigi aksine *
ona cinferden bir grubun, Kui’an okuyusunu dinledikleri vahyolunarak™8, bu du-
mmdm bilahare haberdar kdindi@s bildirilmelktedir, Eger Hz. Peygamber onlar gor-
mu§ olsaydi wmvlo haberdar ulx!maﬂ e ge :

¢ kalmazdy. Ciinkii gézlemle bilinen
§L)’l€!ln varligi vahve konu olmaz. Taber] cinlerin gériilmesine temas ederken, Tbn
Abbas’m Miislim’ dek: rivi ryﬂ;nm bay ksminda yer alan: “Hz, Peygambér cinlere
Kur’an okumadi§

aniars girmils de de@ildir” sozlerine yer verinr?,

Cinlerin goriilmesi konusunda ikinci goriig ise Ibn Mes™0id’a aittir. Onun ri-
vayetine gére Hz. Peygamber cinlerin davetine icabet etmig, onlari bizzat miigahede
etmis ve irsatta bulunmustur?, Miislim’de yer alan rivayette Tbn Mes’d 626_1 olarak
s0yle demektedir: "Bir gece Hz. Peygamber ile beraberdik, bir ara onun aramizdan
= kayboldugunu farkettik. Onu daglarda ve vadilerde aradik; bulamadik:‘Nihayet sabaha
erdigimizde bir de baktik ki ﬁna tarafindan geliyor. “Ya Resiillallah!. Sizi kaybettik;
aradik bulamadik. Bu yiizden biitiin gecemiz endige iginde gecti.” dedik, sdyle bu-
yurdu: “Bana cinlerden bir davet¢i geldi, onunia beraber gittim, onlara Kur’an oku-
dum.”8!, Ibn Mes’ Gid’un goriiglinii Ebu Hiirc.yre ve Ebu Said el-Hudri’ nin rivayetleri -
tey’id etmektedirler. Buhari’de yer alan bir rivayete gore cin, Ebu Hiireyre’ye muhtac
" bir insan siretinde gbriinerck ondan yardim 'i‘stemi\glirgz. Miislim’de yer alan bir ri-
vayette 1se Ebu Said el-Hudr?"den: Hendek savaginda aralarmda yeni evlenmis bir de-
likanlinin bulundugu, her giin GGICn saati Hz. Peygamber’denizin alarak eve gittigi,

74 - Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 538; Sabini, e/-Bidaye, s. 41; Ciirclni, Serhul-Mevakif, 11, %?l
Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5389,

75  Ebu Ya'la el-Ferid, el-Mu'temed. s. 172.

76 Bk. en-Neml 27/39.

77  Buharf, "Ezan", 105; "Tefsir" 72/1: Miislim, "Salat" 149; Tirmizi, "Tefsir" 72/1

78  el-Cin 72/1; cl—Ahkdf 46/29-30.

79  Ibn Cerir et-Taberd, Camiu’l Beyan, XX1X., 102,

80  Miislim, "Salat”, 149.

81 Miislim, "Salar”, 149,

82  Buhir, “Bed’ul-halk”, 1.
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yine' bir giin izin istediginde Hz. Peygﬂmbcf‘in “Kureyzalilarm saldirilarindan ko-
runmak icin yamma silahimi almasini s6yledigi, delikanl evine vardiginda karisini
iki kapr arasinda buldugu, vurmak i¢in mizragint ona dogrulttugunda karisinin:
“Mizrag birakta eve gir, disartya cikigtmin sebebini anlarsin™ dedigi, delikanli eve
girdiginde dosegin iizerinde kivrilmig yatan bir yrlan gordiigii ve mizragini ona dog-
rultup vurdugu rivayet edildikten sonra durumu Hz. Peygamber’e anlattiklarinda
soyle buyurdugu cklenmektedir:““Medine’de miisliiman olmus cinler vardir. Onlardan
birini gériirseniz vitmési icin {i¢ giin miihiet veriniz. Bundan sonra da size goriiniirse
onu Sldiirtiniiz. Ciinkii o seytandir. "83Miislim’de yer @an bir bagka rivatette ise bu
tiir unlelm “kafir” olduklar bclutxlmcl\t(:dn84

ibn Abbas’in rivayeti ile Ibn Mes’d un rivayeti arasinda ilk anda ¢eligki var
gibi gozitkmektedir. Eger her iki rivayette ayni olayla tlgili kabul edilecek olursa bu
degerlendirmenin dogru oldugu s6ylenebilir. Ancak rivayetlerin ayr aym olayiarla il-
.gili oldugu disiiniiliirse ¢eliski ortadan kalkar. Nitekim Kurtubf bu farkirhg stéyle
te’1if etmektedir: Ibn Abbas’in rivayetine gore Hz. Peygamber s67 konusu olayda her
ne kadar cinleri gérmemisse de bu, cinlerin hig goriiimedigi anlamima gelmez. Mite-
kim farkh bir goriigii ifade eddn Thn Mes Gd un rivayeti Ibn’ Abbas’in rivayetinden
ayr1 bir hadisé ile ilgilidit®S. Falreddin er-Razi ve Nevevi'de aynt tarzda goriig be-
lirtmektedirler®s.

Mu’tezile ulemasi Ibn Abbas in gériis imseyerek ¢inlerin gérilemeye-
cegini sdylemiglerdir. Bu kanaatlerini destekiemek icin el-A’#dl siivesinde yer alan:
“G (Iblis) ve kabilesi sizi onlari gdéremeyeceginiz cihetten goriirier”®” mealindeki
ayeti delil getirirler. Zemahseri bu ayetin tefsirinde: “Insan, seytinr géremez, ciinkii
Allah ona bu giicti vermemigtir. Kim onu gordiigiinii iddia ederse bu katiksiz bir ya-

" landir88 demektedir. Mu’tezililer ayeiteki “o” zamiri ile Iblis’in, “kabilesi” ile de
cinlerin kastedildigini ileri siirmektedirler?.

~ Seytén ve cinlerin goriilebileceini kabul edenler ise “Bu ayetten, insanin
seytany hi¢ goremeyecegi anlami ¢ikardimamalidir; onun insanlars kendisini géreme-
yecekleri bir cihetten gérdiigii anlamina gelir. Bir insan bile diger insanlari, kendi-
sini goremeyecekleri cihetten gorebilirken, bu seytan hakkinda nicin miimkiin oima-
5?0 demekte. Kur'an’da Hz. Peygamber’in Cebrail’i heybetli haliyle®!, Meryern-

83 Miislim. "Selam”, 139-141.
84 ° Miistim “Selam”, 140.
85 Kurtubl, e/-Cami liahkdmi'l-Kur'an, X1X, 3-4.
86  Razi. Mefdrihu'l gayb. XXX, 153; Nevevi, Serfiu Muslml 11, 1403,
87  el-A’vaf, 7/27.
88  Zemahserd, Keggdf. 11, 84-85.
-89 Fahreddin er-Razi, «. g. e. X1V, 54.
90  Elmalily, a. ¢. e., 11, 2147-2148.
" 91 en-Necm, 53/6-14; et-TekvHir, 81/23.

&
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’in tastaman bir insan seklinde??, Hz. Ibrahim, hanim: (Sare), Lat ve kavmi ise
kendilerine gonderilen melekleri gt')rdiiklerinig3 Hz. S'ﬁleyman’m cinlerden bir ifr-
ftle konustugunu® ve bir grubu saray yaplmmda calistirdigini®? dolayisiyla gordi-
giinii delil getirmektedirler.

Bazi hadislerde ise Hz. Peygamber’in Cebrail’i ashabtan Dihyetii’l-Kelbi% ve
cinden bir ifriti de namazda iizerine saldirirken gordiigii®? bu olayin mescitte gegtigi,
hazir bulunan sahabilerin ifriti goremedikleri, Resulullah’in s6z ve davramglaruidaki
farkliligin dikkatlerini ¢ekmesi tizerine sorduklart ve onun durumu agikladig1 beyan
edilmektedir. Hadisin devaminda Hz. Peygamber’in, mescitte onu baglamak istedigi
fakat aklina Hz. Siileyman’in: ”Ey Rabbim! Beni bagisla ve benden sonra kimseye
nasip olmayacak bir miilkii bana ver”% demis oldugunu hatirlayarak bundan vazgeg-
tigi belirtilmektedir.

| ’ '
Ahmed Naim bu hadisle ilgili notunda: “Cinlerin Hz. Siileyman’a itaat et-
mesi” mucizesinin verilmesi, onun ashabinin cinleri agik¢a gordiiklerini gosterir;
“aksi takdirde bu onlar i¢in bir huccet tegkil etmezdi” demektedir”®.

Bu goriis sahipleri hadislerde cinlerin yilan §eklme girdiklerinin blldmldl—
ini!% de delil olarak ileri siirmektedirler.

Mu’tezile Alimleri, ru’yetin gerceklesebilmesi igin goriilecek nesnenin ortada
olmasi, arada engelin bulunmamasi, mesafe sartinin gerceklesmis olmasi ve duyula-
_ rin saglam olmasi gerektigini soylerler'®!. Eg’ariler ise bu sartlarin hepsinin gergek-
~ lesmesi durumunda dahi idrakin zorunlu degil, miimkiin olabilecegini ileri siirmekte-
- dirler, idraki dis sartlara degil Allah’n yaratmasina bagli gérmektedirler. Mu’tezile,

Eg’arflerin bu goriigiine kar§1 cikarak, efer bu dugsunceyn caiz goriirsek, Oniimiizde

“"davul zurna galinirken onlar1 goriip duymamamn caiz oldugunu kabul etmemiz gere- =~

kir, demektedirler. Bu goriise Eg’arfler soyle karsilik vermektedirler: Mu’tezile alim-
leri bir taraftan mucizeyi kabul ederek zorunsuzlugu benimserken, bir taraftan da mu-
tad hadiselere bakérak ru’yetin sebep-sonug iligkisi icinde zorunlu olarak vaki olduk-
larint sdylemektedirler. Bu tutarsizliktir. Kur’an’da melek ve cinlere ¢ok zor gérevler

92  Meryem 19/17. Bu ayette Ruh’un (Cebrail’in) diizgiin bir insan seklinde temessiil ettigi ifade.
edilmektedir. Temessiil ruhanilerin degisik varliklar seklinde kesafet kazanmasi demektir. Yapi
itibariyle cinlerdeh- daha latif olan melekler temessiil edebildigine gore cinlerin temessiil
edebilecegi de kabul edilebilir.

93 el-Hicr 15/59-69; Had 11/77-82; ez-Zariyit 51/24-28.

94 .en-Neml 27/39.

95  Sebe 34/12-14. : :

96  Buhari, “Fedailii'l- Kurban I; Miislim “Fedailii’s-sahabe’™ 100; "Iman" 271; Ahmed b. Hanbel,
I11, 334. ‘

97  Buhar, "Salat” 75; Miislim, "Mesacid” 39-40.

98  Sad 38/3s. )

99 - Ahmed Naim, Sahih-i Buhdr? Muhtasart Tecrid-i Sahih Tercemesi ve Serhi, 11, 406, dipnot: 1.

100 Miislim, "Seldm" 139-141.

101 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, IV, 50 vd.
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yiiklenmistir. Bu gorevleri ancak kesif ve giiclii varliklar yapabilir. Cinlerin varligs
her ne kadar kesif ve kavi ise de bu durumlari, onlar1 gérmemizi gerektirmez. Nite-
kim Kur’an, melekler ve cinlerin zor igler yapmaya gii¢ yetiren biiyilik kuvvete sahip
olduklarini!92 haber vermektedir. Bu kudret ise ancak kavi ve kesif organlarda
(biinyesi olan varliklarda)bulunabilir. Oyleyse melekler ve cinler de biinyeye sahip-
titfler. Ayrica melekler (Hafaza, Kiramen katibin ve ruhlarin kabzedilmesi esnasinda
Azrail) siirekli bizim yanimizdadirlar. Fakat onlari 001ememekteylz Kesif varlikla-
rin goriilmesi vacip olsaydi, Peygamber’e geldiginde yanindakiler melegi goriirlerdi.
Eger Mu’tezililer onlarin latif varliklar olarak bu giice sahip olduklarint séyliiyorlar
ise bu durumda “hayatiyet i¢in biinyeyi sart kogsmamalart” gerekirdi. Yok eger latif
“cisimler olduklari i¢in bu islere gii¢lerinin yetmedigini iddia ediyorlarsa bu da agikca
Kur’an’in hiikmiine aykiridir!93, ‘

Es’arfler’in cinleri hem kesif varliklar kabul edip hem de gérillmemelerini
ileri siirmeleri bazilarinca geligki olarak gériilebilir. Ancak onlarin bilginin olusumu
konusundaki goriislerini hatirladigimizda kendi agilarindan tutarl olduklarini séyle-
yebiliriz. soyle ki: Eg’arfler’e gore bilginin olusumu icin dig sartlar yaninda adetul-
lahin da devam etmesi gerekir. Aksi takdirde idrak zorunlu degildir. Binaenaleyh id-
rakin olugmasi i¢in objektif sartlar mevcut olsa bile, Allah’in irade ve yaratmasi ta-
alluk etmediéi takdirde idrakin vukuu zorunlu degildir!%4

Kaynaklarda Imam Sdm’den: “Cinleri gérdiigiinii soyleyen kisinin gahitligi
kabul edilmez ve ona tazir cezasi verilir’seklinde bir goriis nakledilmektedir!0S,
~ Aldisi bu rivayetin cinleri asli siretinde gérme- ile ilgili oldugunu belirtmekte, onla-
rin temessiil ederek (baska varl iklarin bedenlerine biiriinerek) goriilmelerini icermedi-
gini sdylemektedir!%6. Bu goriig tutarli degildir. soyleki bir kisi onlart tamdigimiz
herhangi bir canli geklinde gérdﬁéﬁ takdirde onun cin oldugunu nasil anlayacag: belli
demldu '

Cinlerin goriildiigiine iliskin rneklere baktlolmlzda onlau gbren klgllenn
peygamber veya onun delalet ettigi yani gérmesine sebep oldugu veya gordiigii seyin
cin oldugunu bildirdigi kisiler oldugu goriiliir. Buradan haréketle cinlerin aynen me-
leklerde oldugu gibi sadece peygamberler tarafindan goriilebilecegini, diger insanlar
hakkinda vaki olduguna dair agik ve sahih bir delilin bulunmadigint sdylemek
miimkiindiir. Cinlerin kara kedi, kopek ve kegi §ékillerinde goriindiiklerine (temessiil
ettiklerine) dair goriisler ise gegmis kiiltiirlerin mus]umanl"u arasinda devamindan
ba§1\a b11§ey degildir. |

102 en-Neml 27/39-40. .

103 Bk. Razi, a. g. e. XXX, 151-153. ‘

104 Eg’ariler’in bilgi problemine bakigt konusunda bk. Prof. Dr. Mehmet Dag, "Es'ari Keldminda
Bilgi Problemi”, Isldmi Himier Enstitiisii Dergisi. Ankaral980, says 4, s.107-108: Prof. Dr.
Erurullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, istanbul 1991, 5.73.

105 Demiri, Huyutii'l-/zaﬁnrun, I, 297.

106 Aldst, Ruhu'l- meant, XVIIL 105.
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Sonug olarak normal insanlarin cinleri aslf stretleri ile degil. (emessiil etmig
halleriyle gérebilecegi. bu durumda isc goriinenin cin oldugunu tipki melékte oldugu
gibi-beyan eden sadik bir haberciye ihtiyag bulindugu, bu tiir habercinin de niibiiv-
velin sona ermesiyle miimkiin olamayacagi anlagilmaktadir.

IV. Insan-Cin Miinasebeti

Insanlari cinlerle iligkisi var midir? Kur’an-1 Kerfm bize cinlerin varlig ko-
nusunda kesin kanaat olugturacak bilgiler sunmasina ragmen cin-insan miinasebeti
hususunda ayni 8lgiide agik bilgiler vermemektedir. Kur'an-1 Kerim’de cin-insan
miinasebetine isaret eden hm,ok ornek mevcuttur,

Bunlardan biri, onlara insanlardan peyg: nnbc1 ler gdnderildigini ifade eden ayet-
lerdir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar gibi cinlere de peygamberlerin gnderildigi beyan
édilmekle beraber'?’. bu peygamberlerin insanlardan mryoksa cinlerden mi oldugu
acik degildir. Bazi alimler her topluluga kendilerinden peygamber génderildigini bil-
diren ayetlere ¥
Muhammed’in durumunun ise farklt olduGunu, Kur'an’m. cinlerin kendisini dinle-
dikten sonra ona inandiklarmi haber verdigini ve bu ozelligi dolaﬁhmyla Hz. Mu-
hammied’e insan ve cinlerin peygamberi anlamina gelen “Resalii’s-sekaleyn’ 109 {in-

dayanarak, cinlere kendi tiirlerinden peygamber génderildiZini; Hz.

vant verildigini iddia ederlerken: bir kismi da’ biitiin pcygmnhulum insan ve cinler-
den diigmanlari oldugunu' 10 bildiren ayetleri delil gbstererck insanlara-génderilen
peygamberlerin unlol de génderildigini séylemektedirler.

Bu miinasebete isarct eden ikinci 6rnek kiyamet giinlinde insan ve cinlerin
hagrolunacag: zaman Allah Teala nin: “Ey cinler (seytinlar) toplulugu!Siz insanlarla
_ ¢ok ugrastimz” buyuracagi: buna- kargihik (mlarm insanlardan olan dostlarinin isc:
““Ey Rabbimiz! Biz birbirimizden yar arlandik ve bize ver digin siirenin sonuna ulag-
uk” diyeceklerini haber veren ayettir! ' . Burada agik¢a cinlerin insanlarla u@rastigs,
birbirlerinden yararlandiklar ifade edilmektedir.

~ Ugiincii 6rnek de onlardan istidzede bulunmayi emreden ayetlerdir' 2. Bu ayet-
lerde geytanin “hemezat” (diirtme. kalbe kotiiliik ik ctme), “vesvese” (fisiidama,
gizli 56z sdyleme), “nez’” (vurma, kotiiliige digiirme, tegvik ctme)inden Allah’a s1-
ginma emredilirken;Nas stiresinde bu seytanim insan ve cinlerden olabilecegi ag_lk—
Janmaktadir. Bu ayetlerde istiaze emredildigine gore onlardan gelebilecek bir zarar s6z

/

107 el-En’am 6/130.

108 el-Bakara 2/129, 151; el-En’am 6/130; ibrahim 14/4; el-Isra 17/94-95.

109 “Sekaleyn™ kelimesi Rahman slresinin 31. ayetinde gegmekte olup “iki yiik, iki agurhik”
anlamlarma gelir, yer bir yiik hayvanma: ins ve cin de ona yiikletilmig iki denge benzetilmistir.
Bu iki agrhigin insan ve cinlerden olustugu ayni strenin 30. Ayetinden anlagtimaktadir.

110 el-En’am 6/112.

1t el-En’dam 6/128. :

112 Bk. Al-i Imran 3/36; el-A"raf 7/200: en-Nahl 16/98: el-Mii'mindn 23/97; Fussilet 41/36; en-Nis
114/1, 6.
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konusu demektir. IstidAzeye mesnet tegkil eden her li¢ davranig da telkin ve kalbi
uzaktan yonlendirme geklindedir.

- Dordiincii ornek ise cinlerin Hz. Siileyman’in emrine vérildiéi ve Siileyman-
"in onlara hitkmettigini bildiren ayetlerdir. Bu hususa Kur’an-1 Kerim’de dort ayr
yerde temas edilmektedir. S6z konusu ayetlerde olayin gegisi niizfil sirasina gore su
sekildedir: Sad stiresinde Hz. Siileyman’in imtihan edildigi beyan edildikten sonra
onun: “Rabbim beni affet, bana miilk (hiikiimranlik) ver. Kuskusuz sen ¢ok liitfedi-
cisin.” seklinde duasina yer verilmekte, Stileyman’in emrine riizgarin ve zincirlere
vurulmus seytanlarin (cinlerin) verildigi agiklanmaktadir' 3. Ikinci sirada inen siirede
riizgarin , denize dalan ve daha baska isler goren bazi seytanlarin onun emrine veril- '
digi zikredilmekte!'%; iigiincii sirada inen siirede yine riizgarin ve kaleler, heykeller,
havuzlar kadar biiytik legenler ve sabit kazanlar-yapan cinlerin Siilleyman’in emrine
verildigi belirtildikten sonra onun 6liimiine hitkmedildiginde, bir aﬁaé kurdunun da- -
yandig1 degnegi yemesi akabinde yerc diigmesiyle farkina ledlklan dolayisiyla
gaybi bilmedikleri ifade edilmektedir!!S.

Sonuncu sirada nazil olan cn—Neml'sﬁresinde ise Davad’a ve Siileyman’a ken-
dilerini, inanan kullardan bir¢oguna iistiin kilan bir "ilim” verildigi, kuglarimn dilinin
ogretildigi; cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan olusan ordularin Siileyman’in em-
rine verildigi, hiidhiid kugunun ona Sebe’ melikesinden haber getirdigi, onun mektu-
bunu Belkis’e gotiirdiigii, Belkis’in elgilerinin hediyelerle Suleyman a geldigi zikre-
dildikten sonra Siileyman’in etrafindaki damigmanlar toplayarak: “O teslim olzua_k‘
gelmeden 6nce hanginiz bana tahtini getirecek?” diye sordugunu; cinlerden bir Ifritin:
“Sen makamindan kalkmadan 6nce ben onu sana getiririm, bunu yapmaya giiciim
yeter ve bana giivenilir’ dedigini; “yaninda kitaptan bir ilim bulunan kisinin”!!6 de:
“Sen goziinili agip kapamadan ben onu sana getiririm. ” dedigini; Siileyman tahti ya-
nina yerlesmis gériince bunun Allah’m bir liitfu olduvunu ve kendisini imtihan etti-
gini séyledigini beyan etmektedir!!7.

Bu ayetleri dikkatle inceledigimizde kuglarla konugma, hayvanlara hiikmetme,
cinleri istihdam etme gibi hiikiimranliklarin hepsinin Hz. Siileyman’a verilen muci-
zeler oldugunu anlariz. Nasil ki Hz. Siileyman’in kuglarla konugmasini veya riizgara
hiikmetmesini olagan karsilayamiyorsak, onun cinlere hiikmetmesini de siradan
olaylar olarak degerlendiremeyiz ve her zaman gegerli cin-insan miinasebeti olarak
goremeyiz. Nitekim Hz. Peygamber de cinlere hitkmetmeyi Hz: Siileyman’a veril-
mis bir 6zellik olarak degerlendirdigi igin daha 6nce zikrettigimiz gibi onu mescidin
diregine baglayarak sahabilere gosterebilccegini ifade etmesine ragmen bunu uygun

113 Bk. Sad 38/34-38.

114 el-Enbiya 21/81-82.

[15 es-Sebe’ 34/12-15. ..

116 Bu sahsin Hz. Siileyman’m veziri Asat b. Berhiya, ‘Hizir, Cebrail veya Siileyman’in bizzat
kendisi oldugunu siyleyenler vardir. Bk. R.sz Mefarihu'l-gayb, XXV, 197.

117 en-Neml 27/15-44.
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001mem1§t1r’ 18, Bu kissada dlkkau ceken bir bagka nokta da Ifritin, Belkis’in tahtlm
Hz. Siileyman’a, o makamindan kalkmadan 6nce getirebilecegini sdylerken, kendl- ~
sine kitaptan bir ilim verilmig olan kiginin daha kisa Lamanda (g6z acip kapayacak
bir anda) getirebilecegini sdylemi§ olmasidir. '

Bu ornekler ‘gésteriypr' ki s6z konusu fiiller onlarin. tabif igléri degil, o an
icin kendilerine verilen olaganiistii bir durumdur. Kissanin sonunda Hz. Siileyman’in
bu igleri kendisine verilen ilahi bir liituf olarak nitelendirmesi de bu fiillerin Allah
tarafindan verilen bir mucize oldugunu géstermektedir. Son bir nokta ise cinlerin
kendi yanlarinda 6len-Hz. Siileyman’in 6ldiigiinii fiziki.alametler belirinceye kadar
‘ farketmis olmamalandir. Kur’an bu noktaya dikkat ¢ekerek “cinlerin gaybr bilmedik-
lerini” vurgulamaktadir. Dinf diigiince agisindan tabif olan da budur. Cinler madem
imanla miikellef varliklardir ve iman da ancak gayba olur, yleyse iman alanina gi-
ren konular cinler i¢in de-miisahede digi noktalardir.

Kur’an’da Hz. Siileyman’in cinleri emrinde ¢aligtirmas ve onlara hiikmet-
mesi!!? disinda insaniarin cinleri emir altina aldiklarina dair bir basgka ornek yoktur.
Bu, cinlerle insanlar arasindaki miisbet iligkiyi gosteren tek drnektir. ‘Halbuki Kur-

‘an-1 Kerfm’de insan ve cin gseytinlarinin peygamberlere dugm'm kilindi1§1' 20, seyta-

nin Hz. Eyyb’u yorgunluga ve azaba ugrattigi'?!, Yusuf ile kardeglerinin arasini
bozdugu'??, Musa’yt kiptiyi sldirmeye sevkettigi'?3, énlerine fitne gikardigi!?,
peybambexlelc baz1 seyleri unutturabilecegi'?® gibi menfi 1ll§k1y1 gosteren birgok
omek bulunmaktadir. : : ‘

Cin'sﬁresinde s6zii edilen hadisede ise tek tarafli bir temas s6z konusudur.
_ Cinler Hz. Peyg’lmbm in gelip Kur’an okuyusunu dinlerlerken, Peygamberimizin -
" bundan haberi yoktu. Resulullah, onlart gérmemis, onlara hexhanox bir talimati da’
olmamigti. Ibn Mes’ dd’dan gelen rivayette Hz, Peygamber’in cinlerin davetlisi ola-
rak kendilerine gittigi, Kur’an okudugu haber verilmekte ise!26 de Ibn Abbas’in ri-
vayeti bu iddianin aksini beyan etmektedir'2,

118 Bk. Buhdri, "Salat" 75; Miislim, "Mesacit" 39-40.
119  cl-Enbiya 21/82; en-Neml 27/27, 39: Scb(, 34/12.
120 el-En’am, 6/112.

121 Sad, 38/41.

122 Yusuf, 12/100.

123 Kasas, 28/15.

124 Hac, 22/52-53.

125 el-En’dm 6/68.

126  Miislim, "Salat", 33.

127 - Miislim, "Salat", 33.
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1. Cinlerin Kahinlerle iskisi

Gayptan haber verdigini iddia edenlere kahin denir. Kur’an-1 Kerfm seytanlarm
her giinahkér. yalancinin iizerine indiklerini, onlalln seytanlara kulak verdiklerini ve
cogunun yalanci oldugunu'?8 haber verir. ‘

Kureygli]gr kahinlerle cinler arasinda boyle bir yakimlik bulunduguna inandik-
lar1 igin Kur’an’m da geytanlar tarafindan kahinlere telkin edilen sbzler tiiriinden ol-
dugunu ileri siiriiyorlard:. Yiice Allah bazi miigriklerin bu nevi sézlerine reddiye ol-
‘mak iizere: “O Kur’an’1 seytanlar indirmedi. Bu onlara hem yakigsmaz, hem onlar
buna gii¢ yetiremezler. Siiphe yok ki onlar meleklerin soziinii igitmekten kesin ola-
rak azledilmislerdir. ”'2?buyurulmaktadir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerfm’de seytin-
larin sema haberlerini elde etmek iizere istirak-1 sem’de (kulak lnrslelgl)'bulunduk-
lar1 haber verilmektedir.

Istirak-1 sem’ terimi calmak, hirsizlik yapmak ménalarina crelen sukat ko-
kiinden tiiretilmig olan “istirak” kelimesi ile; kulak. isitme duyusu ve igitilen nesne
ménalarina gelen “sem” kelimelerinden olugan bir terkip olup Arap dilinde “gizli
sozlele kulak kabartip dinleme, dikicilik yapnn anlamlalma gelmektedir. 130

Seytan ve cinlerin, semi habexleum elde etmek iizere.kulak kabartmalari Kur-
“an-1 Kerim’de bu terkiple zikredildigi gibi 131 sadece “s-m-a” kokiiniin tirevleri kul-
lanmilarak da ifade edilmektedir. Nitekim sudrd siiresinin 212. ayetinde geytanlarin,
meleklerin s6zlerini i§itinekten alikonulduklar es-sem’ &4«-”; Saffat siiresinin 8.
ayetinde mele-i a’laya kulak verip dinlemeyecekleri astems ¥ ve Cin siresinin 9.
ayetinde cinlerin dinlemek igin gbgiin bazi kisimlarinda oturacak yer bulduklarini fa-
kat simdi dinlemeye kalkisanlarin-lizerlerine “gdzeten alev” gonderildigi ifade edilir-
ken @ﬂ“ ve == kelimeleri kullanilmaktadir.

Hz. Peygambel in hadislerinde de bu iki-kelime bir arada “seytinlarin kulak
hirsizhig1 yapmalarr” anlaminda ©pesd] oo G 2132 ¢ pd] onbo Lot uf-*””m
" g | 55 paa 134 §eklllennde ku]lamlmaktadu

Kur’an-1 Kerlm de ve hadislerde §eytan insan 111§kxsme temas edlluken yeryii-
ziinde her insanin seytandan bir arkadagmin (karin) bulundugu'35, Allah’ 1n kitabin-
. ' :

128" es-Sudrd 26/222-223.

129 es-Sudrd 16/210-212. »
/130 Ibn Manzdr, Lisanii'l Arab, “s-r-k” ve “s-m-a”” md; Asim Efendi, Kamis Tercemesi, “s-1-k” ve

- . “s-m-a” md.

131 el-Hier; 15/17-18

132 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 14 15.

133 Buhérd, "Bed’i’l -halk, 6.

134  Buharf, "Tefsir", 15/1, 34.; Ibn Mace, "Mukaddime", 13.

135 en-Nisd 4/38; ez-Zuhruf 43/36; Miislim, "Miinafikin", 16
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dan yiiz ¢evirene bir geytinin arkadag olarak verildigi'?®, Allah’in insanlara musallat
kildig1 inatcy, kafir, hayra engel, azgin, siipheci, ve Allah’a ortak kogan bu geytinla- -
rin-onlart saptirmak igin onlerinde ve arkalarinda bulunan seyleri siislii gosterdikleri
137 Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklari halde mallarmi gosteris icin sarfedenleri
aldattiklari’*8, Allah’m emirlerini ¢ignemeyi telkin ettikleri'*, birbirlerini aldatmak
igin yaldizli sbzler s6yledikleri'*?, insanlarin ahirette bu kotii arkadagi hatirlayacak-
lar1'#!, onunla arkadag olmaktan dolay1 duyacaklari pigmanligin fayda vermeyecegi,
beraberce atese atilmalari emredilince seytanin kendini temize ¢ikarmak igin “onu
ben azdirmadim fakat o, kendisi derin bir sapiklik igindeydi* diyecegi'#?, atege ati-
lanlarin uyduklan kardeslerini (seytani) lamat']eyecekleri‘43 haber verilmekte; onlarin
kigkirtmalarindan'#, dokunmalarindan'® ve vesveselcrmdcs:n'46 Allah’a siginma
tavsiye edilmektedir.

Bu tablodan anlagildigy lizere geytanin insanlarla sikr bir miinasebeti vardir.
Seytan bu iligkilerinde insanlari telkin altinda tutup etkileyebilmek amaciyla onlarin
ulasamadigi konularda bilgiler toplamakta ve onlari kendine baglamaya ¢aligmakta-
dir. Kur’an, seytanlarin 6nceleri kulak hirsizligi yaparak'4” ve bazi sozler kaparak'#®
elde ettikleri bilgilerle kendilerine yakin hissettikleri kisilere indiklerini, onlara ¢al-
diklarr bilgileri naklettiklerini'4?-haber velmekte ancak daha sonra onlarm haber
calmalarina engel olmak igin iizerlerine ates suleleri ﬂondeuldlgml”o, ylldnzlar atila-
rak ta§land1kla1m|”‘, gogiin itaattan gikan seytanlardan korundugunu, onlarin mele-i
a’lay1 dinleyemediklerini bu noktadaki her tegebbiislarinde kovulup atildiklarini!52
haber vermektedir. Hz. Peygamber de seytinin semadan agirdig1 sozlere kendinden de
eklemeler yaparak dostlarina fisildadigint haber vermektedir. Nitekim Hz. Aise, me-
leklerin bulutlar icinde agag1 semalara inerek goklerde olup bitenleri kendi aralarinda
~konugtuklarint, bu esnada kulak hirsizligr yapan seytinlaiin duyduklari haberlere
kendilerinden yiizlerce yalan katarak yaranlarina ilettiklerini rivayet etmekte:dir‘-ﬁ.

136 ez-Zuhruf 43/36-39
137 Fussilet 41/25
138 en-Nisa 4/38
139 el-En’am 6/121
140 el-En’dm 6/112
141 cs-Saffat 37/51-52
142 Kaf 50/23-27
143 el-A’raf 7/38
144 el-Mii’mintin 23/97
145  el-A’raf 7/200; Fussilet 41/36
146 en-Nas 114/4
147 el-Hicr 15/18
148 es-Siffat 37/10
149 eg-Sudrd 26/221-223
150 el-Hicr 15/18;.es-Saffat 37/10; el-Cin 72/9
151 el-Miilk 67/5
152 es-Saffat 37/6-9
153 Buhir, “Bed’ii’l-halk”, 6
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Ebu Hiireyre’den gelen rivayette isc $dyle denilmektedir: ** Allah, gokteki meleklere
bir seyin infaz cdilmesini emrettigi zaman onlar bu emre uymak tizere kanat ¢irpar-
lar, kalplerinden korku gidince de Cebrail ve Azrail gibi mukarrebin meleklerine
“Allah ne buyurdu?” diye sorarlar... Igte bu konugmalarin yapildig esnada kulak hir-
sizlig1 yapan seytanlar Allah’in verdigi emirleri isitirler de daha alt tabakadaki sey-
tanlara iletirler, cn alttakiler ise kihinlere ulagtirir. Bu sirada bazan sihab yetisir ve
haberlerin 'kﬁhinleref ulagmasi engellenir, bazan ise sihab yetismez de kendilerinden
ylizlerce yalan haber atarlar. Neticede gokten igitilmis s6z gergeklesir'>*. Ibn Abbas-
’tan gelen rivayette de cinlerin bir dogruya dokuz yalan katarak kahinlere ilettikleri
bildirilmektedir'33. Hz. Aige’den gelen bir baska rivayette ise Peygamberimize
“Kahinlerin gayptan haber verdikleri” iddiasi sorulunca Efendimizin: “Onlarin sézle-
rinin higbir degeri yoktur” buyurdu@u, soruyu soranim: Ama soylediklari bazan dogru
¢ikiyor”demesi lizerine: “Bu, kulak hirsizhgr olup cinlerin yiizlerce yalanla beraber
kahin,dostlarina fisildadig1 sézlerden ibarettir’!%¢ dedigi kaydedilmektedir. Bu riva-
yetten de anlasildi1 iizere cinler sema haberlerini elde etmek igin kulak kabartmakta,
duyduklari haberlere birgok yalan katarak kahinlere ulagtirmaktadirlar. Kahinlerin
verdikleri haberlerin biiyiik kisminin yalan oldugu Kur’an-1 Kerim!57 ve Hz. Pey-
gamber tarafindan agikga ifade edilmigtir!8,

Seytanlarin goklerden haber agirmasinin devam edip etmedigi konusunda iki
farkli goriig bulunmaktadir. Ebi Abdurrahman el-Herevi ve Maverdi’nin de i¢inde
bulundugu bazi bilginlere gore cinlerin gokten haber agirmasi1 devam etmektedir.
Ancak onlar niibiivvet 6ncesi sihaba hedef olmadan rahat¢a dinlemede bulunurlarken
simdi {izerlerine yakici atcgler yagdirimaktadir. Daha yukar goklerdeki cinler duy-
duklar1 haberi bir asagidaki cinne aktarirken sihdba hedef olmakta; alt semalardaki
cinler de ayni1 iglemi yapmakta ve ayni karsiligr gérmektedirler. Bu siretle istirak

“sadece cinlerin birbirlerine haber ulagtirmasi seklinde devam etmektedir!*®. Islam
bilginlerinin biiyiik cogunluguna gére ise cinlerin gdklerden haber ag1rma$1 Pey--
gamberimizin génderilmesiyle son bulmustur. Cin siresinde cinlerin kulak hirsiz- -
l1g1 yapmak i¢in gdge erismek istedikleri fakat onu sert bekgiler ve yakici sihablarla
doldurulmus bulduklar1!®? bildirildikten sonra cinlerin kendi kendilerine: “Halbuki
biz bundan énce haber dinlemek i¢in gogiin bazi kistmlarinda oturacak yerler bulup
oturuyorduk fakat simdi kim dinleyecek olursa karsisinda kendini gozetip duran bir
sihab buluyor”!6! dedikleri haber verilmektedir. Buh&ri’de yer alan bir rivayette Hz.

154 Buhari, "Tefsir” 15/1; ibn Mace, Mukaddime 13
155  Tirmizi, "Tefsir" 72/2 .
156 Buhari, "Tib", 46, "Tevhid" 57; Miislim, "Seldm" 122; Tirmizi, "Tefsir" 34/3; Ahmed b. Hanbel, ,
218,V1, 87 o
157 es-Sudrd 26/222-223
158 Buhiri, "Bed’@’l-halk" 6.
159  Maverdi, A'ldmu’n-niibiivve, s. 101-103; Siiyuti, Laktii'l-mercan, s. 171; Kurtubi, a. g. e, X, 10
160 el-Cin 72/8 )
161 el-Cin 72/9
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Peygamber’in Taif seyahatinden donduou ounle;de cm]erm gokten haber agirmalari-
nin engellendigi, tegebbiis- edenlerin iizerine yakici ve delici alevler (suhub-i sakibe)
atilmaya baglandigi haber verilmekte, bu tablo ile kargi karglyq gelen cinlerin ka-
© vimleri yanina dondiiklerinde, kendilerine “Ne oluyorsunuz, nigin higbir haber ge-
tirmiyorsunuz?” diye sorduklari, onlarin da: “Ne yapalim, semadan haber almaktan
men edildik, iizerimize yakan ve delen alevler gonderildi”, dedikleri; bunun {izerine
onlara, haber almaniza engel olan bir hadise olmustur, yeryiiziiniin dogusunu ve ba-
tisini dolagin da gokten haber almaniza engel olan yeni séyin ne oldufunu 6gre-
nin'62 denildigi kaydedilmektedir. Meallerini verdigimiz ayet ve hadislerden cinleri
Oncelerin goklerden haber calmalarina musaade edilirken belli bir zaman sonra buna
engel olundugu anlagilmaktadir. Buhari hadisinin sonunda yer alan bir ifadede engel-
olmanin Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle bagladig: belirtilmektedir. “Seytanlara en-
gel olmak iizere sihab génderildigi” ifadesi ile bir kisim miifessir ve hadis sarihinin
ileri siirdligli gibi maddi méanada (ylldli kaymasi) kastedildiﬁgitaktirde bu nevi tabif
“olaylarin daha 6nceleri olmadigint sdylemek gerekir. Nitekim iglerinde Zeccac’in da ,
bulundugu bazi miifessirler cahiliye siirlerinde bu terimin kullanilmadigim verekge
, oostelelek Islam’dan 6nce sihabin vaki olmadigim ve bunun Hz. Peygamber’e ait
. bir mucize oldugunu iddia etmektedirler 163 Ancak bu’ gorilg isabetli degildir. Soyle
ki, bu terimin cahiliye siirlerinde kullaniimadig) ifadesi dogru degildir. Cahiliye sair-
lerinden Evs b. Hacer bir siirinde yildiz kaymasindan sz etmistir. imam Ziihri’nin
kanaati de bu ydndedir'64, Ayrica ibn Abbas’tan rivayet edilen, “Hz. Peygamber ile
oturuydrdu"k, yildiz kaydi ve Hz. Peygamber bize: Bu tiir hadiselere cahiliyede ne
derdiniz? diye buyurdu” ifadesi!6 bi’set ncesi de y1ldiz kaymalarinin vaki oldugunu
gostermektedir. Ote yandan giiniimiizde yildiz kaymalari (sihab) seméda dolagan yil-

dizlarin atmosferle temas eder etmez siirtiinme ile biiyiik bir 1sinin olugmasi sonucu

“parlamanin meydana gelmesi seklinde tabii bir hadise olarak izah edilmektedir. Bu
nedenlerie bazi bilginler Kur’an-1 Kerim’de seytanlarin iizerine atildig1 haber verilen ‘
sihablar1 maddi manalariyla degil, ruhanf birer gihab olarak anlamak gerektigini soy-

~ lemektedirler!6, ' ' ' '

Bazi Alimler “eski devirlerde yildiz kaymasi yoktu” yerine “seytdnlarin tas-
lanmas1 yoktu” demenin daha dogru oldugunu!6’, birinin hareketinin maddi, digeri-
nin hareketinin ise manevi bir nitelik tagidigini soyleyelek sihab ile y1ldiz kaymala-
rinin kastedilmedigini ifade etmistir!®8, : '

Diinya scmﬁsml isgal eden yildizlar Allah’in varhigina delalet eden birer kan-
dil olarak kabul edildikleri gibi seytanlarin vesvese ve aldatmalarini ortadan kaldiran

162  Buharf, "Tefsir" 72/1; Miiskim, "Salat” 149; Tirmizi, "Tefsir" 72
163 * Bk. Kurtubi, el-Cami, X, 10-12

164 -Taberi, Canuu’l-beyan, XXIII, 26

165 Buhdrd, "Tefslr 31; Miislim, "Selam" 35; Tumxzi "Tefsnr 36
166 Elmall, a.g.67 V1, 4049

167 Kurtubi, a.g.e., X, 10-12

168  Kurtubf, a.e., XV, 67
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birer manevi mermi olarak da kabul edilebilirler. Ayrica peygamberler ve veliler de
onlarin aldqlmalauna karg1 gonderilmis birer mermi sayilabilirler!¢®. Hatia ayetteki
§eytan1a1dzm ‘maksadin insan seytinlart olan kéhinler, sihdbtan mur adin ise bunlarin
-yalan ve aldatmalarini oxmdan kaldiran peygamberler oldugunu séylemek miimkiin-
diir!70.

Goklerin seytinlardan korundugu konusunda degisik goriigler ileri siiriilmiis-
tiir. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére Hz. Isa’ya gelinceye kadar sema seytanlar-
dan hi¢ korunmazdi. Seytanlar Hz. Isa ile lic semAdan, Hz. Muhammed ile biitiin
semélardan kovulmuslardir'”!. Kelbi, Atiyye b. el-Avfi, Abdiilmelik b. Omer ve
Abdiilmelik b. Sabur Hz. Isa’nin géklere yiikseltilmesinden Hz. Muhammed’in pey-
gambel‘ olarak gorevlendirilmesine kadar gegcen zaman iginde (fetret) sadece ii¢ semé- -
nin seytinlardan korundugunu, Hz. Muhammed’in gdnderilmesi ile ise biitiin gokle- -
rin korunmaya baglandigini; Nafi b. Ciibeyr, Ubey b. Ka’b ve $a’bi fetret done-
minde cinlerin gokleri dinleyebildiklerini, Hz. Muhammed’in peygamber olarak
gondenlmesx ile ise korumanin artirilarak bunun 6niine gegildigini; Imam Ziihri, Ibn -
Kuteybe ve Kurtubf ise Isldim’dan 6nce de seytanlarin gokleri dinlemelerine mani
‘olundugunu fakat Hz. Muhammed’in niibiivveti ile bu korumanin daha da arttirildi-
g ve artik seytanlardan haber alarak kehanette bulunmanin son buldugunu!”? s6y-
lemektedirler. Kurtubf bu goriigleri “sema eskiden az korunuyordu, §1md1 ise daha
siki korunuyor”!73 geklinde birlestirmekte; “Hz. Peygamber’in niibiivveti ile keha-
netin sona erdigine” '7* dair haberi “iizerlerine ates suleleri gonderilmesi sonucu
sema haberlerini dinleyemedikleri “seklinde agiklamaktadir!”s. Lugat kitaplarinda ve
orfi istimalde sihab kelimesine yildiz kaymasi anlam1 verilmis ise de Kur’an-1 Ker-
- im’in gihaba yiikledigi méana bu degil, cin ve §eytanlalm semadan gaybi bilgiler’

asir malarma engel olan manevx mermilerdir. :

Goriiliiyor ki cin ve §eytanlar1n insanlara seméidan haber getlrmelerl Hz.
Muhammed’in niibiivveti ile engellenmigtii. Bu nedenle bilgi elde edilecek kaynaklar .
olarak onlarla temas kurmak icin caba sarfetmek veya bu iddiada bulunanlara bilgi
edinmek i¢in bagvurmak bog bir ugrasi, dinf acidan ise tevhid inancim zedeleyip in-
san kiifre kadar gotiirebilecek tehlikeli bir girigimdir.

2. Cinlérin Carpmasi

‘Bu boliimde halk arasinda “cin ¢arpmasi” ve “cinlere ugrama” terimieri ile
ifade edilen ve cinlerin insan bedenine girerek onu ruhen veya bedenen hasta ettikleri
seklindeki telakkileri Kur'an-1 Kerim agisindan degerlendirmeye ¢alisacak; Kur’an’in

169 -Elmalili, a.g.e., VI, 5204-5
170 - Elmalili, a.e, VII, 5205 ‘
"171  Kurtubf, a.g.e., 10-12
172 Kurtubi, a.e., XIX, 12; Siiyiti, el-Hasais, I, 278
173 el-Cami’, XV, 66
174  Bk. Beyhaki, Deldil, 11, 237
175 Beyhaki, a. e, X, 10



186 M. U. ILAHIYAT FAKULTESI DERGIS]

cinler hakkinda verdigi bilgiler gorgevusmde bu tiir anlaylghua Islam’da yel olup ol-

madigini tespite gayret edecegiz. ¢

Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili olarak bir yerde * §eytan gz_\rpmasf’”6 onbir

. yerde cinlere ugramak (mecniin)!7? ve birgok yerde kalbe vesvese, ilham ve telkmde

bulunmak siiretiyle insani etkilemek!3® seklinde ifadeler gegmektedir. Simdi bu 6r-
‘nekleri izah etmeye galisalim.

Birinci 6rnekteki ayette Cenab-1 Hak: “Faiz yiyen kimselerin (kabirlarinden)
tipki seytan carpmis kimseler gibi ¢arpilmig olarak kalkacaklarmi” haber vermekte-
dir. Burada seytanin carpmasini ifade etmek igin “siddetli vurmak, dokunmak ve

. carpmak” anlamlarina gelen ( Lo ) fiili ile “dokunmak”anlamina gelen ( :,...o ) ke-
limesi bir arada kullanilmigtir. Her iki f1il de seytin ve cinlere nispet edildigi zaman
“cin(seytan)carpmast’” anlamina gelmektedir. Bu nedenledir ki Araplar me'cnﬁn‘ ve sa-
r’ali kigilere “memsis” tabirini kullanmakta idiler. Ayrica Araplarv,’bu nevi hastalik-
larin gercek sebebini bilemedikleri igin, gizli faktérlerden meydana geldiklerini dii-
siiniirler, bunlarin da geytan ve cinler gibi goriinmeyen varliklar oldugunu iddia eder-
lerdi. Bu maksatla memsis kelimesi yaninda “cinlere ugramig” demek olan
“mecniin”tabiri de kullanilmigtir. ‘ | ‘ '

S6z konusu ayette carpma fiili seytana (cinlere) nispet edilmekle beraber bu-
nun hakiki mi-yoksa mecazi mi oldugu bilinmemektedir. Bu sebeple de ayet miifes-
sirler tarafindan farkh §ekillerdé yorumlanmistir. Imam Matiiridi!”?, Zemahseri, Ibn
Atiyye, Beyzavi, Ebussuiid, Resit Riza ve Omer Riza Dogrul’un da i¢lerinde bulun-
dugu bir grup miifessire gére buradaki ifade ile hakikf ména degil, temsilf ve mecazi
anlam kastedilmektedir. )

Ibn Atiyye’ye (8.°541/1147) gbre ayette bir tegbih yapilmis olup bundan’
amag diinyada faiz yiyen kigilerin bu fiileri sebebiyle ahlakinin degisecegi ve seyta-
nin etki ve buyrugu altina girmig kigiler olacaklar vurgulanmaktadir. O, ayelt¢ki
“kalkma” fiilini de ahirette kabirlerden dirilip kalkma degil, diinyada herhangi bir
fiili yapmaya kalkarken geytanm buyrugu altna girmis gibi kalkma seklinde ag¢ik-
lamaktadir!80, ' »

Benzer bir goriisii dile getiren O. Riza Dogrul, faiz yiyen kisilerin fakirleri is-
tismar etmeleri sebebiyle iclerinden insanhigin necip duygularinin silinecegini, sey-
tan gibi yalmz diinyaya tapar, madde peginde kosar hale geleceklerini, seytanlagacak-
larini ve iglerinde deprenen her hayirls 1stcgm onlari seytdn garpmis gibi sarsacagini
beyan etmektedir!'8!. “

176 el-Bakara, 2/275.

177 Bk. M. Fuat Abdiilbaki, Mu'cem, “c.n.n.” md.
178 Bk. dipnot: 112.

179 Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur'an, 1, 66 b.

180 ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz. 11, 345.

181 0. Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu, s. 77, dipnot:267.
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ZemahgerT ile bu konuda onun gériisiinii paylagan Beyzavi'8? ve Ebussuiid!8?
ise seytdn carpmasi ifadesinin Araplar arasinda kullanilan bir deyim oldu-
gunu;Araplarin, seytdnin carpmast sdretiyle insanin delirdigine inandlk]arml, ger-
gekte ise boyle bir carpmanin séz konusu olmadiini ifade etmektedirler. Zemahser?
bunun Araplarm kendi aralarinda kullandiklari, realitesi olamayan yaldizli bir s6zden
* ibaret oldugunu soylemektedir!®, Kur’an-1 Kerim riba yiyenlerin kabirlerinden kal-
karken bulunacaklar perisan hali ifade etmek igin A1 aplaun kullandig: bir deylme
yer vermektedir.

Nasiruddin Ahmed b. el-Miinir cl-iskender? Kegsaf taki itizall goriigleri tespit
etmek amacryla yazdigs el-Intisaf’ta Zemahger’nin ileri siirdiigli bu-goriistin Mu’te-
zile’ye ait oldugunu, ehl-i siinnetin ise s6z konusu ayetteki “seytin ¢arpmasini” ger-
¢ek anlaminda yorumladigini kaydettikten sonra Mu’tezile’nin sadece bu konuda de-
§il sihir ve cinlerin mahiyeti gibi baska konularda da bu husustaki naslarin zahiri
anlamlarini birakip mecaza y6neldiklerini beyan etti.

Giiniimiiz tabiplerinin sar’ay1 tamamen uipla ilgili bir hastalik olarak gérdiik-
lerini ve sar’anin tibbi yontemlerle tedavi edildigini kaydeden Resid Riza ise bu nevi
k rahatsizliklarm bir kisminin sebebinin ve tedavi seklinin bilinmedigini ancak bu du-
rumun sz konusu hastaliklarin cinlerle ilgili oldugu anlamina gelmeyecegini, onla-
rin bu nevi bir hastaligi olusturacak sekilde insanla birlesmesinin miimkiin olmadi-
gin1,. insan iizerindeki etkilerinin vesveseden Oteye gecmedigini kaydetmekte; -
“kelamcilar, cinleri goriinmeyen, diri varliklar” seklinde tanimlamaktadirlar, mikrop-
lar da bu tanimin icine dahil edilerek sebebini bilemedigimiz bazi hastaliklarin bu
anlamda cinlerin fiili olarak goriilmesi miimkiindiir” demektedir!®>.

Ehl-i stinnet dlimlerinin ¢ogunlugu s6z konusu ayetteki “seytan carpmasi”
ifadesini mecaz degil, tegbihin zahirinde ifade edildigi gibi hakikat ménasi ile anla-
maktadirlar. Bunlarin baginda Ibn Kayyim el-Cevziyye, Teftazani, Ibrahim b. Omer
el-Bikaf (5. 885/1480), Nasiruddin Ahmed b. el-Miinir el-iskenderi gibi gesitli Is-
1amf ilimlerde ihtisas sahibi olan alimler gelmektedir.

ibn Kayyim el-Cevziyye Zadi’l-mead’da cinlerin insanlara vesvese vermek ve-
dokunmak siretiyle musallat olabildigini'8, bunun sonucunda onlarin sar’a hastali- -
gina yakalanabildigini iddia ederek;biri habis ruhlar ve digeri de tabiplerin sdyledik-
leri elektrik bogalmasi sonucu meydana gelen (epilepsi) meydana gelen olmak iizere
iki tiirlii sar’a oldugunu kaydeder. Bagta Hipokrat olmak tizere birgok ileri gelen ta-
bibin birinci neviden sar’anin varhigini kabul ettiklerini ve kitaplarinda buna gére
tavsiyelerde bulunduklarini;ancak daha sonra gelen bazi doktorlarim sadece ikinci tiir

182 Beyzavi, Envarii’t-tenzil (Kitabu Mecmi mine’t-tefasir iginde), 1. 431.
183  Ebusuud, /7 sadii'l-akli’s-selim, 1, 266,

184 Zemahseri, Keggaf. 1, 165.

185 Resid Ruza, Tefsirii’l-menar, 111, 94 96.

186. ibn Kayyim, Zadii’l-medd, 11, 460.
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v

sar’ay1 kabul ettiklerini, bunun konuyu bilmemekten kaynaklandigini iddia ed_er.v
Sonra da bu tiir hastalara ve onlar tedavi eden kiilere tavsiyelerini siralayip seyhi.
Ibn Teymiyye’nin bu yolla birgok hastay1 tedavi ettigini kaydeder!®’.

Ibrahim el-Bikai ise hadis kitaplarinda cinlerin insanlart carptifina dair riva-
yetlele‘gs bu tiir hadiseleri yasadigini ve gordiigiinii iddia eden kigilere yer verdikten
sonra Incil’de Hz. Isa’ ya nisbet edilen benzer olaylari siralar!? ve bu tiir hadiselerin
vaki oldugunu, cinlérin insanlar carparak hasta ettigini s6yler'%0. » :

Unlii kelam alimlerinden Teftazani ise melek, cin ve seytanlarin varligina
inanmanin Kitap, siinnet ve icma ile sabit oldugunu vurguladiktan sonra;cinlerin
hava tabiath latif cisimler olduklarini, bu sebeple cesitli sekillere girebildiklerini ve
olagan stii isler yapabildiklerini;seytanlarin ise ateg tabiath varliklar olduklarim,
insanlari yoldan ¢ikarma ve kandirma ile mesgul olduklarini belirtir ve bu varliklarm -
latif yapilari sayesinde dar menfezlerden sizarak insanm igine kadar niifuz edebildikle-

rini ve onlarin viicudunda etkili olduklarini kaydeder'®!,
Lo .

“Seytﬁn_garpmaél’f’ ve “insana musallat olarak onu hasta etmesine” dair riva-‘v
yetler hadis kitaplarinda da yer almaktadir. Séytﬁn'gafpmasi konusunda bir rivayette
mirac gecesi Hz. Peygamber’in riba yiyenlerin, kabirlerinden seytén carpmig gibi
kalkuklarini gmduguw- bir rivayette ise dliim aninda seytdnin dokunmasindan Al-
lah’a sxgmdlglm ifade edilmektedir.

Insana musallat olma konusunda ise Mushm de yer alan bir rivayette s0yle
denilmektedir:Osman b. Ebu’l-As Hz. Peygamber’e giderek “seytanin, kendisi ile
namazi ve kiraati arasina perde oldugundan sikayet etmis. Efendimiz de “Bu Hinzab
denilen seytandir, onu hissettiginde Allah’a siginip sol tarafina iig defa tiikiir” tavsi-
yesinde bulunmug!®4. Ibn Méce’de ayni sahabiden rivayet edilen haberde ise Hz. =
Peygamber’in, gogsiine vurup agzinin igine tikiirerek ti¢ defa “Cik, ey Allah’in
diigman1!”'% dedigi belirtilmektedir. Ibn Mace’de yer alan bagka bir rivayette de bir

'bedevi kardesini Hz. Peygamber’e getirerek onun delirdigini sdylemis, Restlullah da
ona Kur’an’dan baz siireleri okumasini tavsiye etmis ve bunun sonucunda onun iyi--
lestigi bildirilmistir'%. Cinlerin insanlara musallat oldugunu ifade eden en detayli
rivayetler ise Darimi’de yer almaktadir. Bu muhaddisin ibn Abbas’tan naklettigi ri-

187 Ibn Kayyim, a.e, IV, 66- 7! :

188 Burivayetler igin Bk. Miislim, "Selam" 68; ibn Méce, "Tip" 46; Darimi, "Mukaddlme" 4; Ahmed
. b. Hanbel, 1V, 170-171, 216.

189 Bu tiir olaylar i¢in Bk. Yuhanna, 8, 10, 17. Bablar; Luka, 4/41 7/28 '%4 11/14-22; Matta, 4124,

9/32-34; 11/11-19; 12/22-29; Markos, 3/20-27; 16/9.

190  Bk. Kasumni, Mehdsinii't-te'vil, 111,362-363.

191 Teftazani, Serhii’l-Makasid, 11, 40-41.

192 Ibn Mice, "Ticarat" 58.

193 Ebu David, "Vitir" 32; Nesai, "lst1a7e"6l Ahmed b. Hanbel, I, 356; II1, 427.

194  Miislim, "Selam" 68.

195 Ibn Méce, "Tib" 46.

196 ibn Mace, "Tib" 46.
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vayete gore bir kadin “cin ¢arptyor, sabah aksam aklini aliyor” §ikayeti ile gocugunu
getirip Resulullah’tan tedavi etmesini istemis. Hz. Peygamber de gocugun gogsiini
sivazlayarak dua etmig, bunun lizerine gocuk kusmus ve icinden siyah képek yav-
rusu seklinde bir sey ¢ikmig!®7. Yine Darimi’nin Cabir’den rivayetinde bir yolculuk
esnasinda bir kadin Hz. Peygamber’e soziinii ettigimiz sikdyetle ¢ocugunu getirmis,
Efendimiz onu kucagina almis “Ey Allah’in dU§mdnl uzaklag!Ben Allah’in elglsl-
yim’ buyu1mU§ ve gocuk iyilesmig!%8.

Bu 11vayetlex hem senet, hem de metin agmndan problemlidir. $6yle ki ayni
sahabiden nakledilen rivayetler den Miislim’in haberinde sadece istiaze tavsiye edilir-
ken, Ibn Méce’de yer alan rivayette “gdgsiine vurmak, agzinin icine tiikiirmek, bede-
ninden ¢ikmasini istemek” gibi ifadeler gegmektedir. Ibn Mace’den naklettigimiz
ikinci rivayetin senedinde yer alan Ebu Cenab el-Kelbi hadis limleri nezlinde zayif
olarak kabul edilmig, miinker seyler rivayet ettigi, tedlis yapti31 ve goriismedigi ki-’
silerden hadis isitmis gibi naklettigi ileri siiriilmiistiir'®. Kur’an ve Hadislere Gore
Cinler ve Biiyii isimli eserin miieHiff Ali Osman Ates, Darimi’nin tahrig ettigi ri-
vayetleri degerlendirirken bunlarin zay1f olduklarint;¢iinkii birinci rivayetin senedinde
- yer alan ravilerden Ferkad b. Yakub es-Sebhi’nin tenkide ugramisg, hafizasi zayif ve
-miinker rivayetlere yel' veren biri olarak tanindigini;ikinci hadisin ravilerinden Ubey-

dullah b. Musa’nin miifrit bir §if, Ismail b. Abdiilmelik’in de zay1f hafizali ve miin-
ker rivayetlerde bulunan bir kisi oldugunu kaydetmektedir?®,

- Kanaatimizce riba yiyenlerin * §eytan carpmus gibi kalkacaklarmi”bildiren ayet
ile benzeri hadislerde bir tesbih yapilmaktadir: Bilindigi lizere tegbihlerde miisebbe-
hiin bih muhatap tarafindan iyi bilinen bir husustur ve bundan istifade etmek igin
miigebbeh ona benzetilir. Bu demektir ki “seytin ¢arpmasi” tabiri Kur’an’in ilk mu-
haiapldrx olan Araplar tarafindan kullanilmaktaydi.-Onlar bu tabiri hakikl manasinda
mi1 yoksa mecazi anlamda mi1 kullantyorlardi? Bagka bir ifade ile Kur’an bu tabiri za-
~ hirt muhtevasint tasdik ederek mi, yoksa riba yiyenlerin halini canlandirmaki icin,
Araplarm dilinde kullanilan hayalf bir tabirden istifade etmek i¢in mi kullanmigtir?
Kur’an’da ve cahiliye siirlerinde bu tiir kullanimlara benzer rnekler coktur. Meseld
Kur’an’da zakkum agacinin tomurcuklart “seytanlarin baglarina”?0! benzetilmis
ayica;hadislerde “seytanin boynuzlari™20? ve Arap dilinde “seytanin yiizii, gtilyabani-
nin digleri” gibi ifadeler kullanimigtir293. Cahiliye déneminin {inlii sairlerinden Im-
ruulkays bir “§iirinde: “Yanimda giilun digleri gibi bilenmis parlak yemen mizrag
varken, o beni &ldiirebilir mi?”2* demigtir. Gil, ontolojik realitesi olmayan bir var-

197 Darimi, "Mukaddime" 4.

198 Darimi, "Mukaddime" 4.

199  Zehebi, Mizanu'l-itidal, 1V, 371; Ibn Hacer, Tehzib, V1, 129-130.

200 - A. Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gire Cinler ve Biiyii, s.177-180.
"201 es-Saffat 37/65. .

202 Buhari, "Tib" 47, 49, 50; "Bedii’l-halk” 11; "Edeb" 56; "Deavat” 58.

203 Bk. ibn Manziir, “5.t.n.” md.

204  Bk. Divanu Imruulkays, $.33.
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liktir. Dolayist ile insanlarin-onun diglerini gbrmesi s6z konusu degildir. Aym ge-
. kilde geytanin insanlar tarafindan goriilmesi s6z konusu olmadigi igin onun yapisi
~ve organlart ile ilgili ifadeler de hayaldc canlandirilan hususlar olmaktan 1ler1ye glt—
memektedir.

Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetteki tesbihten maksadr gercekte seytan carpmasi-

nin mevcut olup olmadigint tartigmak, ispat veya reddetmek olmayip, riba yiyenle-

rin dirilis esnasindaki hallerini tasvir etmek oldugu icin tesbihe konu ettigi deyimi

kullanirken bu tabirin realite yoniine dnem vermemistir. Bu sebeple de sz konusu

ayet, sar’anin §eylamn fiili oldugunu l“’lsdlk veya reddetmek 1 1gm delil olarak kullam-
lamaz

Kur’an-1 Ker’tm’den cin ¢arpmasina 6rnek olarak getirilen “mecniin” ifade-
sinde de bu agiklik bulunmamaktadir. Soyleki bu ifadelerin biiyiik cogunlugu pey-
gamberlere diigman olan kisilerin onlara yoneltttigi sozler seklinde, bir kism: da bu
ithamlara cevap mevkiinde zikredilmektedir. Miisriklerin anlayigina gore yiiksek

makamlardan insanlara ulagan bilgilerin (ilhamin) kaynagi cinlerdi. sair ve kahinlere

ilhamda bulunan da onlardi. Onlar, Hz. Muhammed’e Kur’an inmeye baglayinca,
bunun da cinlerin ilhamiyla gerceklestigini diigiinerek ona“mecndin™05 demeye bas-
ladilar. Aslinda onlar Hz. Muhammed’e “kahin”2%, biiyiicii, biiyiilenmig207,

“sair”298 derlerken de ayni diisiinceleri tagiyorlardi. Kur’an bu tiir ithamlan siddetle
reddederek “O ne kahin, ne sair ne de mecniindur’?%? buyurmakta, Hz. Muhammed’e -
indirilenlerin cinlerden gelen ilham degil, Allah’tan vahiy oldugunu beyan etmekte-
dir210. :

Kur’an’da cin insan miinasebetine dellet eden 6rneklerden biri de Hz. Siiley-
man déneminde seytAnlarin insanlara sihir 6grettiklerini, bu yiizden kiifre diigtiikle-
_ rini, sihrin insanlara fayda degil zarar veren bir gey oldugunu, onu satin alanin ahi-
rette nasibinin bulunmadigin bildiren el-Bakara sfiresinin 102. ayeti gdsterilmekte-
dir. S6z kenusu ayetteki “seytanlar” ifadesi ile cinlerden olan seytinlarin mi yoksa )
insan geytanlarinin mi kastedildigi miifessirler arasinda ihtilaflidir?!!. Bunlarin cin
seytanlari oldugunu diisiinecek olursak, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi cinler gok- -
leri dinleyerek ve meleklerin kendi aralarindaki konugmalarina kulak kabartarak elde
ettikleri bilgileri, bunlara birgok yalan katmak suretiyle yeryiiziinde kehdile;‘ine ya-
kin hissettikleri kisilere ulastirmaktaydilar. Sihir tdliminin de bu gercevede miitalaa
edilmesi miimkiindiir. '

205 Bk. el-Hicr 15/6; es-Sffat 37/36; ed-Duhan 44/14; el-Kalem 68/51..
206 el-Hakka 69/42.
207 el-Isra 17/47; el-Furkan 25/8; ez-Zariyat 51/39, 52.
208 es-Saffat 37/36; el-Enbiya 21/5; et-Tir 52/30.
209 Bk.Yasin 36/69; et-Tir 52/29; el-Kalem 68/2: el-Hakka 69/41; et-Tekvir 81/22.
210 Bk. es-Sufird 26/210-212.
“211  Elmalily,Hak Dini Kur’an Dili,1.439.
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Goriiliiyor ki burada cinlerle bizzat goriismek, onlarla maddi temasta bulun-
mak gibi bir iligki degil, ilham ve haber ilka etme s6z konusudur. Bu da Islam alim-
lerinin ¢ogunluguna gore Hz. Muhammed’in génderilmesiyle sona ermistir.

3. Cinlerin Cogalmasi

Bu baglik altinda dnce cinlerin kendi aralarinda ¢ogalmasi konusunu sonra da
cinlerle insanlar arasinda bir evliligin olup olamayacagini incelemeye ¢alisacagiz.

Insan-cin miinasebeti konusunda en ¢ok spekiilasionun yapildig: hususlardan
biri de insanlarin ciijler ile cinsel iliskide bulunup bulunamayacagi, bagka bir ifade
ile onlarla evlenip evlenemeyecegi meselesidir. Gerek literatiirde, gerekse giintimiizde
medyum olarak bilinen kigiler tarafindan -bdyle bir iligkinin olabilecegi iddiasi s6z
konusudur. Iddia sahiplerinin psikolojik durumlarimi tedkik stiretiyle bu tiir iddialarin
dogruluk seviyesini tespit daha farkli bir ¢ahgmanin konusu olabilir. Biz bu maka-
lemizde meselenin pratik yoniinii degil, din boyutunu ve ne dlgiide Islam’a dayandi-
rilabilecedini, bir anlamda teorik yoniinii aragtirmaya ¢alisigimiz igin cinlerin go-
galmasi konusuna da ayni pencereden bakmak istiyoruz.

A. Cinlerin Birbirleriyle Evlenmek Sturetiyle Cogalmas:

, Kur’an-1 Kerim’de cinler hakkinda verilen bilgilere ve yapilan tasvirlere bak-
ngnmzda insanlar gibi onlarin da ferdi sahsiyetlerinin bulundugunu, sayilarinin' cok
oldugunu ve kendi aralarinda cemaat olusturduklarini goriiyoruz. Ornek olarak: “Cin

* ve insanlarin birgogunun ( ol o 28 ) cechennem igin yaratildiklarini™2!2,
“Cehennem’in insan ve cinlerle doldurulacagini
( el ] 5 L] e iy Ay . )"213 “Insanlara arkadag ( < G 3 ) olarak
-musallat olduklarini, insanlar gibi cinlerden de iimmetlerin (ol o vonns el Y214

- taifenin (ol oo &S 215 “toplulugun oF! mse & )216 “mezhep ve mesreplerinin -
(158 31k )217 ve ordularinin (o#! oe s352 )"218 bulundugunu bildiren ayetleri
gosterebiliriz. Bunlara cinlerin fiil ve hareketlerinden bahsedilirken ¢ogul kiplerinin
kullanildig: &rnekleri de ekleyebiliriz. Biitiin bu drneklerin, onlarin ¢ogaldiklarini ve
kendi aralarinda cemaatlar olugturduklarini agikca ifade ettiini sdyleyebiliriz.

~ Kur’an-1 Kerim’de zaman zaman insanlarla cinler arasindaki benzerliklere te-
mas edilir. Irade sahibi olmalari, insanlar gibi miimin ve kafirlerinin bulunmasi,
~ cennetlik ve cehennemlik olmalart gibi hususlar bu benzerlige drnek gosterebiliriz.
‘Kur’an-1 Kerim’de canhilarin cogalmasi anlatilirken “Insanlarin tek nefisten yaratil-

-

212 el-Araf 7/179.

213  Had,11/119: es-Secde 32/13.

214  Fussilet 41/25.

215  el-Ahkif 46/29:el-Cin 72/1.

216  el-En’am 6/130; er-Rahmin 55/33.
217 el-Cin 72/11.

218 en-Nemt 27/17.



192 ‘ ‘ M. U. iILAHIYAT FAKULTESI DERGISI -

di1817219, sonra ondan eginin varedildigi”?%%, onlardan da nesillerini devam ettiren
g1ftleun yaratildigi”?2! haber verilmekte:hayvanlarin da bu sekilde “cift olarak yara-
tildi1§1°222 ifade edilmektedir. Yeryiiziindeki canlilarin gocalm'm hususundaki bu
ilaht stinnetin cinleri de kapsadigimi diisiinerek onlarin da 6nce tek nefisten sonra
kendi aralarinda egleémek sireti ile gogaldiklarini. soyleyebllmz Bu hiikmiimiizii
Kur’ an ayetleri de te’yid etmektedir. S6yle ki: el- Kehf siresinin 50. ayetinde cinlerin
7umyelmden s6z edilmektedir. S6z konusu ayetin meali su gekildedir: “Hani biz me-
leklere : “Adem’e secde edin”demistik. Iblis hari¢ olmak iizere onlar hemen secde et-
tiler. Iblis cinletrdendi;o yiizden Rabbinin emrinden digar1 ¢ikti. Simdi siz beni bira- -
kip da onu ve Z‘Lirriyetini (soyunu) mi dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin diigman-
larinizdir...” Bu ayette gegen “ziirriyet” kelimesi soy, nesil anlamlarina gelmektedir.
Miifessirler Kur’an’daki bu ifadenin, zahir? anlami ile onun ¢ocuklari ve soyunun ol-
duguna delalet ettigini, mecaz olarak ise ona tabi olan kisilere yorumlanabilece-
gini22} ifade etmektedirler. Taberi ise Miicahid’in:“Iblis’in ziirriyetini seytanlar olus-

turmaktadir. Onlar da tipki insanlar gibi gogalirlar.” ifadesine yer vermektedir??4,

Kur’an-1 Kerim’den ikinci drnek ise cennetteki hdrilerden sdz edilirken:
“Oralarda goziinii yalniz erkeklere ¢evirmis (6yle dilberler) vardir ki, daha dnce onlara
ne bir insan ne de bir cin dokunmamigtir.”??5 buyurulmasidir. Burada gegen
(u-@ﬂ«'ﬂ-' (J ) ifadesinin kokii olan “tams”, el-Lihyani, Sa’lebi ve el-Ferra glbl dilci-
lere gore hayiz gérmek ve kizin bekaretini izale etmek shiretiyle kan akmasi anlamla-
rina gelmektedii??6, Miifessirler bu ayette gecen “onlara insan ve cinler dokunmadi”
‘ifadesini cinlerin de insanlar gibi cima yapti&ina delil getirirler®?’.

Gergekten bu ifadelerden cinlerin kendi aralarinda evlendikleri ve gogaldiklar
- anlami ¢ikarilabilir. Ancak Kur’an’da bunun sekli ve mahiyeti belirtilmemi‘gytir. Mii- |
fessirler insan ve hayvanlarm iiremelerine kiyas ederek bazi goriisler ileri siirmiigler-
dir. Ancak biz boyle bir kiyasin sthhatli olamayacagini diisiiniiyoruz. Ruhaniyet
aleminin bir parcasi olan cinlerin, bizce mahiyeti meghul bir tarzda ¢ogaldiklarini
kabul ile, bu husustaki bilgiyi Allah’a havale etmenin en dogru yol oldugu kam—
atindeyiz.

219 en-Nisd 4/1:e I-En’am 6/98:¢ 1-A’raf 7/189; ez- 2-Ziimer 3976

220 - ez-Zimer 39/6.

221 er-Ram 30/21;e n-Nahl 16/72; es-Strd 42/11.

222 ¢s-Sard 42/11. )

223 Sevkani, Ferhii'l-Kadir, 111, 293, ‘
224  Taberf, Camii’'l-beydn, XV 262.

225 er-Rahman 55/56 74.

226 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab. “t.m.s.” md. : M. Asym Efendi, a. md.

Zeccic, Medni'l-Kiur'an, V, 102 Zemahgerd, el-Kegsdf, IV, 54; ibn Teymiyye, Mecmiu fetdvd,
XIX, 39: Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii't-te"vil, XV, 298; Elmahli. Hak Dini Kur'an Dili,
. VII, 4690.
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B. insanlarm Cinlerle Evlendigi iddias:

Goriildiigii tizere cinlerin kendi aralarinda ¢ogaldiklar ve birbirleriyle cinsel
temasta bullundukylarl konusunda ihtilaf yok gibidir. Asil tartigma insanlarla cinlerin
birbirleri ile evlenip evlenemeyecegi noktasindadir. Bizim makalemizi-ilgilendiren
husus da burasidir. Kur’an-1 Kerim’de insanlarla cinlerin birbirleriyle evlenebilece- -
gine dair bir 6rnek veya bu anlama gelebilecek agik bir ifade bulunmamaktadir. Is-
1am bilginleri ise bu noktada iki farkli goriisii savunmaktadirlar. Birinci gruba men-
sup olan bilginlere gore insanlarla cinlerin evlenebilmesi miimkiindiir. Bunlarin
icinde Katade, Hasan-i Basri, Imam Malik, Ibn Teymiyye, Kurtubi, Ebi Ya’la el-
Ferrd, Kemaleddin ed-Demiri, Bedreddin es-Sibli gibi miifessir ve miiellifler yer al-
maktadir??8, Bunlara gore Kur’an’da cinlerin ziirriyetinden, dokunmalarindan ve
“Insanlara mallarinda ve evlatlarinda ortak olmalarindan®2?° s6z eden ayetler onlarin
insanlarla birlesebileceklerine delélet ettigi gibi;bu hususta iddia sahibi bir ¢ok insa-
nin bulunmasi ve bu iddialarin kitaplara kadar ge¢mesi de bu nevi hadiselerin tecrii-
belerle sabit oldugunu gostermektedir.

Ikinci grupta yer alan alimler ise Kur’an’da: “Allah size kendi nefislerinizden
_esler yaratt.”230, “Icinizden kendileri ile huzura kavusacaginiz egler yaratip aranizda
muhabbet ve rahmet varetmesi O’nun ayetlerindendir. 23! Seklinde ifadelerin bulun-
dugunu, bunlarn insan cinsinin kendi iginde ¢ogaldig1 gibi cinlerin de kendi arala-
rinda ¢ogaldiklarini, dolayistyla bu iki ayr cinsin birbirleri ile evliliginin s6z ko-
nusu olamayacagini séylemektedirler. Bunlarin iginde ise basta Ibn Abbas, Taberf ve
Zemahseri gibi miifessirler olmak iizere Islam ulemasinin ¢ogunlugu bulunmaktadir.
Bunlara gére cennette insanlar ve cinler kendi cinslerinden olan hdrilere dokunacak-
lardir?32,

“Cinlerin insanlara evlat konusunda ortak olmasina” gelinée, bu onlarin in-
sanlardan cocuk edinmeleri degil; onlari zina yoluyla kazanmalari, onun hognut ola-
cag1 sekilde egitmeleri ve onlara Ade§§ems Abdiilhéris, Abdiiluzza gibi seytdnin
1sted1g1 isimleri vermeleri anlamlarina gelmekteduz“ '

Sonug olarak insanlar ve cinler ayri yaplda ayri dlemlere ait varhiklardir. Bun-
larm bir araya gelerek maddi temasta bulunmalari miimkiin degildir. Her ne kadar
Siblf eserini bu iddiay1 giiriitmek amaciyla yazdigim kaydediyorsa da®, bize gore

228 Bk. Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, XIX, 39; Kurtubi,el-Cdmi’ , X, 289; Ebii Ya'la el-Ferra, el-
Mu’temed, s.174; Demird, Hay[ltii’I-/myﬁw?/tT'l—kiibrc?),l,294; Sibli, Akdmii’l-mercan fi ahkami'l-
cdn, s. 64-76.

229 el-Isrd, 17/64.

230 en-Nahl,16/72.

231 er-Rim,30/21. i

232 Zemahserd, el-Kegsaf, 1V, 547 M. Asim Efendi, Kamis Tercemew “t.m.s.” md.

233 Bk. Taberf, Cdmiii'l-beydn, XV, 120-121; Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 367; $evkan?, Fethii’l-kadir,
I11, 242; Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, X, 248.

- 234 Sibli,age.,s.65. .
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hakikat budur. Bu noktada hadis kitaplarinda yer alan bazi haberler de hadis alimle-
rince glivenilir bulunmamaktadir. Halk arasindaki yaygin telakkinin de asli yoktur.
Bu durumda, [slam{ literatiire de gegmis olan bu haberlerin nereden kaynaklandig so-
rulabilir. Bizce bu haberlerin kaynaklarindan biri “Allah ogullarr” ile.“adam kizlari-
nin” birlestiklerini iddia eden Ahd-i Atik’tir?%S. ikincisi ise cahiliye dénemi Arap te-
lakkisidir. Bu telakkiye gore cinler insanlardan kendilerine arkadag segerler, eger hos-
larina gider ve muhabbet duyarlarsa onlarla evlenip beraber olurlar. Nitekim Araplar
bu telakki ile irtibathi olarak Belkis ve Ziilkarneyn’in ebeveynlerinden birinin cinler-
den olduguna inamyor, Amr b, Yerbdi et-Temimi?*, Fatima bnt. En-Nu’man en-
‘Neccariyye gibi kigilerin cinlerle evli olduklarii iddia edlyorlard1237.

V. Degerlendirme

~ “Kur’an’da Insan-Cin Miinasebeti” Bagh{gl altinda yaptigimiz ¢aligmadan elde
e[tlglmlz sonuglart soyle dzetleyebiliriz: :

Kur’an, goxunen dlem yaninda duyulal tal afindan _idrak edilemeyen
goriinmeyen) varliklarin da bulundugunu haber vermekte; “Allah’in goklerde ve
yerde ordularinin bulundugunu””f‘, “Rabbinin. ordularimi kendisinden bagkasinin
bilmedigini”2%, “Sizin gérmediginiz ordular indirdigini”’240 ve “Siileyman’1n hizme-
tine cinlerden mdulalm verildigini”?#! beyan etmektedir. Bunlarin iginde melekler ve
§eytanlal yaninda cinler de bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerfm’ de otuzdan fazla ayette
cinlerden bahsedildigi gibi bir sfireye de “Cin” ad1 verilmisgtir. Islam inanci agisindan
melek ve seytin gibi 1uha_m varliklarin mevcudiyetini kabullenmek ne kadar gerekli
ise cinlerin varli§in1 kabullenmek de o kadar gerekiidir.‘ Kur’an, mahiyetleri konu-
sunda detayh bilgi vermedigi icin farkli sekillerde aciklamalar yapilsa da mevcudiyet-
lerinin inkar edilmeleri imkén dahilinde degildir. Ciinkil onlarin varligr Kur’an’in
kesin ifadeleriyle sabit, itikad1 agldan kabulii zorunludur. Kur’an’mn ifade ettigi gayba
iman iginde cmlelm varligini kabullenme de bulunmaktadir.

Cinlerin varligs bu kadar kesin olmakla ber abel bu kelime Kur’an ve siinnette-
her zaman ayni anlamda kullanilmamuisgtir. Zaman zaman seytan ile ayni anlama kul-
lanildig1 gibi bilhassa hadislerde lugavi anlami g6z Sniinde tutularak gérme sinirinin
altinda kalan canlilar (mikroplar) anlaminda kullanildig: da vakidir242,

Goriinmeyen varliklara inanmanin insanlik tarihinde 6nemli bir yeri bulun-
maktadir, Ancak Islam’dan 6nce bunlarin ¢ok iistiin giice sahip olduklarina inanil-

235 Tekvin 6/1-4

236 - Cevad Ali,el-Mufussal. V1,714-715.

237 Demiri, Haydtii'l-hayavani'l-kiibri, 1, 294.

238 el-Fetih 48/4,7.

239 el-Miiddessir 74/31.

240 - et-Tevbe 9/26; el-Ahzab 33/9.

241 en-Neml 27/17.

242 Cin kelimesinin bu anlama kullamildigi hadisler i¢in Bk. Miislim, "Esribe" 96, 99; Ebd Davud
"Esribe" 22: Tirmizi, "Et’ime" 15; Ahmed b. Hanbel, 111, 301, 306, 319, 386; IV, 395, 413.
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{
digy, hatta ilahlagtirldigi s6z konusu iken, Isldm bu anlayist reddederek onlarin da
insanlar gibi Allah’in iradesine tabi, O’nun kudretinin digina ¢ikamayan, sinirh bir
giice sahip varliklar olduklarini vurgulamigtir?43, ‘

Insan-cin miinasebeti ise mucize olarak nitelendirilebilecek bazi olaylar di-
sinda vesvese, telkin ve ilhamda bulunmanin 6tesine gegmemektedir. Cinlerin insan-
larla maddf temaslar kurabilecegine delalet eden olagan hicbir 6rnek bulunmamakta-’
dir.

Kur’an-1 Kerim’de bu gergeve cizilmis olmasina ragmen, s6z konusu gergeve
diginda kalan birgok telakki miisliimanlar arasinda yasatilagelmis, bu konularda ya-
-zilmug literatiire girmistir. Devletlerin yikilmast ve milletlerin yok olmasi ile bera-
ber kiiltiir ve medeniyetler de ortadan kalkmiyor, aksine kilik degi§tii‘erek, yeni
kombinazonlara biiriinerek varliklarini devam ettiriyorlar. Eski Ortadogu medeniyet-
lerinden Islam oncesi Araplara intikal eden cin anlayig1 da' miisliimanlarin kiiltiir
diinyasina aynen degil, adapte edilerek dahil edilmistir. Cinlerin sekli, yiyip ictikleri
seyler, barindiklar1 yerler, insanlara gériinmeleri, onlarla evlenmeleri gibi Kur’an-1
Kerim’de acikg¢a beyan edilmeyen hususlar halkin, gecmisten devralarak devam ettir-
digi bir folklor durumundadir. '

v Ancak su noktayr da belirtmeliyiz ki bu konuyla ilgili olarak yazilan eser-

lerde bu tiir haberler ¢ok defa bizim yaptigimiz sekilde degerlendirilmeden, Kur’an-1
Kerim’den bazi ayetlerin yorumu, Hz. Peygamber ve Islam biiyiiklerinin sdzleri ola-
rak sunulmaktadir. Titiz bir caligma ile bu nevi sozlerin zayif oldugunu, giivenilir
olmadigini anlamak miimkiindiir. Ancak bu nevi eserler bu tiir elestiriyi yapabilecek
insanlardan daha ¢ok halka hitap etmekte ve halk da by.rivayetleri saglam dini haber-
ler gibi algilamaktadir. Bu, halkin dini telakkisi agisindan ¢ok zararli sonuglar do-
gurmaktadir. Bu hususta zarart belirgin olan bir durum da bu nevi eserlerin gerekli
tenkit ve ayitklama yapilmadan terciime edilip y'lymlanmasmlr Bu tiir yaynlara or-
nek olarak Bedreddin es-Sibli'nin Akamii’l-mercén fr ahkémi’l-cdn isimli eseum ve-
rebiliriz2%. Sibli, bu eserde cinler hakkinda Kur’an ve hadiste yeralan bilgiler ile ta-
rih, menakib ve erbabinca muteber sayilmayan rivayet kitaplarinda bulunan haberlere
yer vermistir. Cinlerin yeme i¢melerinden meskcn]érine;,insanlarl carpmalarindan
onlarla ev]enmeyé ve gelecekten haber vermeye kadar bir ¢ok konuda habere yer
vermektedir. Bu haberler cogu zaman “Isrdiliyat” olarak isimlendirilen Islam dist
kaynaklardan elde edilmektedir. Eger bu haberler tiimiiyle dogru olacak olsaydi cinler
bizim igin gayb olmaktan ¢ikip, haklarinda detaylt bilgiye sahip oldugumuz. ve igi-
mizden bazilarinin da gorebildigi, miisahede alemine ait varliklar olurdu. Bu tiir ma-
lumat insanoglunun merakini giderme agisindan ilgi ¢ekici olsa da, onun yanlis
inanglara diismesine, hurafelere saplanmasina sebep olacagi i¢in dinf bakimdan ¢ok

243  Bk. ibrahim 14/22;-el-Hicr 15/42; en-Nahl 16/99;¢l-isra, 17/65; Sebe’ 34/21; es-Saffat ,37/30.
244 Soz konusu eser Muhammed Fersat tarafindan “Cinlerin Esrar1” adiyla terciime edilerek Fergat
Yayinlari tarafindan yaymlanmistir (istanbul, ts.).
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zararlidir. Dinf hayat batil inanclar iizerine degil Kur’an ve siinnet gibi séglam te-
meller iizerine bina edildigi taktirde giiven vericidir. Giiniimiizde baz1 gevrelerde bu
denge ihmal edildigi icin bir¢ok insan akli ile inanc, realite ile dinin geregi gibi
gosterilen fantazi ve safsatalar arasinda sikismigtir. Sosyolojik olarak da bazr sarla-
tanlarin bilgi kaynag8 kabul edilip, verdikleri haberlere gore hareket edilmesi insanlar
arasinda husumete, aileler arasinda d(jgmanhlc“ra neden olmaktadir. Bu sebeplerle her
alanda oldugu gibi insan-cin miinasebeti konusunda da inang ve anlayigi Kur’an ve
sahih stinnet ile tespit ctmek Uelekmektedu

Makalemizi son bir hususa temas ettikten sonra bmnnck lstlyomz Biz bu
caligmamizda i insan-cin miinasebetinin teorik gergevesini tespite galigtik. Siiphesiz
bunun bir de giinliik hayatta yaganan (pratik) yonii; medyumu, falcisi, kahini, baklf‘
cist,. astrologu ile bu isi meslek edinenler ile probfemlerini ¢ozmek amaciyla bunlara
bagvuran caresiz insanlar cephesi bulunmaktadir. Kanaatimizee bu galigmaya ilave
olarak bilimsel yontemler kullanilarak konuya psiko-sosyal agidan bakan ve mesele-
nin pratik yoniinii ortaya koyan bir ¢aligmanin yapilmasi da gereklidir.-

skoefesk
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