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Esma-1 Hiisna ve
Kur'an’daki Baglam Iligkisi

Esma-i Hiisna (God's Attributes) and
its Context and Relationship

OZET Makale, islam kiiltiiriinde “The universe is the form of Divine attributes / Biitiin varlik Es-
maénin tecellisidir” teoreminin haklilhigini ispat etmeye ve Esmé'nin Kur'dn’daki baglam iligkisini
tespit (etmeye) yonelik bir tefsir ¢aligmasidir. Makale, Esmé4'nin -klasik kaynaklarimizda ele alin-
dig1 gibi anlam belirlenmesinden daha ziyade -Kur'dn'da gegtigi yerlerdeki baglam iliskisi tizerinde

AT

odaklamaktadir. Bundan dolay1 bir yoniiyle bu ¢alisma Kur'dn'in itkanini (saglamlihigini / ilahi kay-
nakliligini) da ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Esma-i Hiisn4; Allah, Rahman, Rahim, Alim, Kerim

ABSTRACT The aim of this article is to prove the justifation of theorem of the universe which
states that The universe is the form of Divine attributes and to determine the relationship between
Allah's names and Quranic verses. The article focuses on the names of Allah within the context of
Quranic verses rather than determining the classical meaning of our sources as being discussed.
Therefore, this study reveals the soundness of the Qur'an in a way which is the reference to divin-

ity.
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aratana siginma, biitiin dinlerin en esash riiknii ve vazgecilmez un-

surudur. Yaratana ilticanin olmadig hicbir din gosterilemez. Esasen

tapinma insan ruhunun bir dogasi, yatisma elde ettigi bir siginagidir.
Boyle oldugu i¢indir ki tapinma biitiin dinlerin ortak paydasi olmustur. Bu
duygu ve his, mutlu anlarda bile insanin kaniksanmazliginin, tatmin olmaz-
liginin temelinde yatmaktadir. Béyle olunca Allah’ tanimayan, tapinma
duygusunu tatmin etmeyen bir insanin mutluluk ve dinginlik adina ne se-
raplara sarilacag, ne fani mahbuplara perestis edecegi ortadadir.

Sikintilardan kaginma, dinginlige erme insan dogasinin bir meyli ol-
dugundan zorunlu olarak kul yiice bir kudrete siginma ihtiyacini hisseder.
Ancak birisi ile temasa ge¢mek i¢in dnce onun adim 6grendigimiz ve ken-
disiyle diyalogumuz arttik¢a hakkindaki bilgimiz ve yakinligimizin arttig
gibi, bu yiice kudret ile temasa gecerken de, O’nu taniyarak temasa ge¢me-
mizin gerekli oldugunu mantik bize séylemektedir. O’'nu tanimak da isim
ve sifatlarini bilmeye baglidir. Bu isim ve sifatlara konsantre olup kainattaki
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tecellilerini miisahede ettikge Allah’la ilgili mari-
fetimiz ¢ogalmakta; marifetimiz ¢ogaldikca da sev-
gimiz ziyadelesmekte; sevgimiz c¢ogaldikca da
yakinligimiz artmaktadir. Ciinkii beseri planda bile
sevgiler birbirlerini celp etme kanununa tabidir.

Hig bir seyin kendisine benzemedigi Allah’
tanmimada Esma-i Hiisna anahtarlar gibidir. Her bir
isim bu esrarl varlig1 tanimada bize bir sirrin kapi-
sin1 agmaktadir. Bu isimleri bilmek de ancak onla-
rin tecellileri ile miimkiindiir.

Hig siiphesiz Allah’in bin bir tecellisi var olup
her birisi de bir isim almaktadir. Fakat biz bunlar-
dan temel olarak iki sekilde kategorize edebilece-
gimiz tecellisi disinda pek ¢ogunu fark edemiyoruz.
Bunlar da,

1-Tecelli-i kelam, yani Kur’an,
2-Tecelli-i efél, yani varliklar‘dir.

Bu her iki tecellinin fiziki boyut i¢inde algila-
nan tezahiirleri bulunmaktadir. insan ufkuna inen
vahiy tecelli-i kelam olurken, idrak edilen biitiin
varlik ve olgular da tecelli-i efil olmaktadir. Her iki
tecelli de Kur’an‘da Allah’a delil olma yoniiyle ayet
olarak ifade edilmektedir (bkz: 12/Ytsuf,105;
17/1sra,12; 41/Fussilet, 37). Kur’an okur ve tefek-
kiir ederken nasil ufkumuzda anlamlar serpisirken,
varliklar da miisahede edilirken i¢ boyutumuzda il-
hamlar kaynagmaktadir.

Insan bir kelime gorse bunun bir katip tara-
findan yazildigini ve bunu yazan katibin canl, bil-
gili ve kudretli (giiclii) oldugunu anlar. Ciinkii canh
olmayan yazamaz, yazdigina gore bilgili ve kudreti
vardir. Kainattaki her varlik bir kelime olup onu
tedbir eden bir miidebbire (yonetene), takdir eden
bir takdirciye, tahsis eden bir tahsis¢iye bakar. Bir
kelime boyle olduguna gore kainattaki her bir mev-
cudatin bin bir durumu vardir ve her durum da Al-
lah’in bir sifatina bakar. O halde her bir varlik bin
bir dil ile / tecellisi ile Allah’1 anlatmaktadir. Buna
gore her bir hiicre, gozle goriilmemesine ragmen
kendisini anlatan ciltler dolusu biitiin Histoloji bi-
limiyle, bir bakteri, bakteriyi anlatan biitiin Bakte-
riyoloji ile Rabbini anlatmakta, Esma’sin1 bize
tanitmaktadir.

Tetkikei bir nazarla varliklara bakilsa varligin
biitiin boyutlarinda bir hikmet, uyum ve insicam
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goriiriiz. Varliklar, tek bir elden ¢ikislariyla Cenabi
Hakkin vahdaniyetini, nizam ve intizamlariyla hik-
metini, her seyin yerli yerine konulmasiyla adale-
tini, efsunlu giizellikleri ile cemalini, hassas 6l¢iileri
ile kudretini, en kiiciik ve zayif varliklara kars: bile
litfiin ince mi’yarinin ihmal edilmemesiyle letafe-
tini vs. ortaya koymaktadir.

O halde Esmay1 bilmek Kur’an ve varlig: bil-
meye ve anlamaya, varhigi ve Kur’dn’1 bilmek de Es-
may1 bilmeye ve anlamaya baghdir. Bunu bildigimiz
Olciide Tanri-Alem miinasebetini de bilmis oluruz.

Esma-i Hiisna ile ilgili bu kisa giristen sonra
konun panoramasini gérmek i¢in makalemizde ilk
once Islami kaynaklarda Esma-i Hiisna, yani bun-
larin hangi isimlerden olustugunu tespit etme, daha
sonra sirasiyla bu konudaki tartigmalar, Allah’a ait
isimlerin bagka varliklara nispeti meselesi ve Esma-
i Hiisna’nin Allah’1 bilmenin yolu oldugu, pesinden
de Esma-i Hiisnd ile dua etmek meselesi iglenecek-
tir. Daha sonra da asil konumuz olan Esm4-i Hiis-
na’nin baglam miinasebeti incelenecektir.

Simdi biz, makalemizin birinci kism1 olan Is-
lami kaynaklarda Esmé-i Hiisna ve ilgili konular
ele almaya calisacagiz. Bu, Esmé-i Hiisn4’y1 daha
iyi anlamamizi ve onun kontekst iligkisini daha iyi
gormemizi ve tespit etmemizi saglayacaktir.

| iISLAMI KAYNAKLARDA ESMA-i
HUSNA VE iLGILI KONULAR

1.1. Islamf Kaynaklarda Esm4-i Hiisn4: Esma-
i Hiisnd, Allah’in giizel isimleri anlaminda olup en
glizel isimlerin Allah’a ait oldugunu ifade etmek-
tedir. Allah’in isim ve sifatlari ise ilmin en yticesi ve
sereflisi addedilmektedir. Ciinki ilmin gerefi ma-
lumun (igerdigi bilginin) serefine tabidir. Malum
da Allah olduguna gore Allah’in isim ve sifatlari, en
ytice ve en serefli bir ilim olmaktadir.

Ehli Stinnet, Esma-i Hiisnd’nin tevkifiligini,
yani Allah’in kitab: ve Peygamberin (s.a.) kaville-
rinde dile getirilen isimleri Esma-i Hiisna olarak
kabul ederler. Bunun diginda kiyasa itibar etmezler.
Cinkii Onlar, bunun bir gaybi konu oldugunu,
bunda da aklin bir roliiniin olmayacagini, gaybin
ancak kitap ve siinnetle bilinebilecegini ifade eder-
ler.
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“De ki: “Ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman
diye ¢agirin. Hangisiyle cagirirsaniz en giizel isim-
ler O’nundur...” (17/Isr4, 110)
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“En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na o
(gtizel isim)lerle dua edin ve O’nun isimleri hak-

kinda egrilige sapanlar1 birakin; onlar yaptiklarinin
cezasini ¢ekeceklerdir”(7/A’raf, 180)

Ebu Hureyre‘den (r.a.) rivayet edilen, “Al-
lah’1in doksan dokuz, yiizden bir eksik ismi vardir.
Kim bunlar sayarsa (veya ezberlerse) cennete girer.
O, tektir teki sever” hadisi Allah’in isimlerinin 99
adet oldugunu ifade etmektedir.

Bunlarin hangi isimler olugu, iizerinde ittifak
edilen metnin Tirmizi’ye ait oldugu Ebu Hu-
reyre’nin (r.a.) naklettigi rivayette bulunmaktadir.
Bu isimler, sunlardir: Allah, er-Rahmaén,, er-Rahim,
el-Melik, el-Kuddus, es-Selam, el-Mii’min, el-Mii-
heymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Miitekebbir, el-
Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-Gaffar, el-Kahhar,
el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-Alim, el-Kabid,
el-Basit, el-Hafid, er-Rafi’, el-Muiz, el-Muzill, es-
Semi, el-Basir, el-Hakem, el-Adl, el-Latif, el-Habir,
el-Halim, el-Azim, el-Gafiir, es-Sekiir, el-Ali, el-
Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-
Kerim, er-Rakib, el-Mucib, el-Visi’, el-Hakim,
el-Vedid, el-Mecid, el-Béis, es-Sehid, el-Hakk, el-
Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-
Muhsi, el-Miibdi’, el-Mu’id, el-Muhyi, el-Mumit,
el-Hayy, el-Kayyum, el-Vicid, el-Mecid, el-Vahid,

! Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire, el-
Camiii's-Sahih / Daavét, 68, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1992, VII. 169; Tevhid,
12, VIII, 169; Surft, 18, III, 185; Nesii, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb
Siinen (el-Miicteba) / Nuut, Gagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, I. IV. 393; Tir-
mizi Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, el-Camiii’s-Sahih (Siinen) / Daavat
83, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, V. 530, No: 3573, 3575; Ancak “O, tektir
teki sever” ifadesi Hemmam ismindeki ravinin eklemesi oldugu ifade
edilmektedir. Bkz. Miislim Ebu'l-Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri, el-
Miisnedii's-Sahih / Zikr, 5, Gagr1 Yayinlar, Istanbul, 1992, I11. 2062, 2063; ez-
Zeccaci, Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Ishak, Istikaku Esmaillahi, Miiessetii
er-Riasle, Beyrut, 1986, s. 20.
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es-Samed, el-K4dir, el-Muktedir, el-Mukaddim, el-
Muahbhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-ZA4hir, el-Batin, el-
Vali, el-Miiteél, el-Berr, et-Tevvab, el-Muntakim,
el-Afuvv, er-Retif, Malikii’lI-Miilk, Ziil-Celali ve’l-
Ikram, el-Muksit, el-Cami, el-Gani, el-Mugni, el-
Maéni’, ed-Dérr, en-NAafi’, en-Nir, el-HAdI, el-Bedi’,
el-Baki, el-Varis, er-Rasid, es-Sabtir.?

Ancak bu rivayette oldugu gibi kaynaklarda
dile getirilen 99 ismin Allah Resulii (s.a.v.) tarafin-
dan say1lip sayilmadig siiphelidir. Bu konuda hadis
kaynaklarindaki genel durum su sekilde 6zetlene-
bilir:

1- Icmali olarak Allah’in 99 ismi oldugunu
ifade eden yukaridaki hadis, Ebu Hureyre kana-
liyla, Ebu Davud ile Nesii disinda Kiitub-i Sitte'de,
Ahmed b. Hanbelin Miisned’inde, Nesdinin Siine-
nti’l-Kiibra’sinda, el-Hikim en-Nisiburi’nin Miis-
tedreki gibi yaklasik olarak on bes hadis
mecmuasinda yer almaktadir.?

2-Aralarinda isimler bakimdan farklilik ol-
makla birlikte sadece Tirmizi ve Ibn Mace‘de bu
hadis metnine 99 adet isim listesi ikinci kisim ola-
rak eklenmistir. Buhari, Miislim, Nesal ve hadisi
yedi ayr1 senetle tekrarlayan Ahmed b. Hanbel ise
eserlerinde bu listeye yer vermemiglerdir.*

Ancak isimler arasindaki farklilik ve Tir-
mizi'nin hadisindeki isimlerin ravi tarafindan ek-
lendigi, yani hadisin midrec oldugu iddiasi,’
isimlerin sonradan hadise eklendigi siiphesini giic-
lendirmektedir. Nitekim listede olmamakla birlikte
kitap ve siinnette Allah’a bir¢ok isim daha izafe
edilmektedir. Ornegin, er-Rab, el-Mennan, el-Vitr,
es-Sebiih, es-Safi kitap ve slinnette olmasina rag-
men Tirmizi‘nin rivayetinde bulunmamaktadir.

Imam Beyhaki Allah’in doksan dokuz isminin
oldugunu ifade eden hadisin diger isimleri nefy et-
medigini, sohretlerine (yayginliga) bagh olarak
bunlardan doksan dokuzunun sayildigini ifade et-
mektedir.® Imam Nevevi, de hadisin bu isimlerin
disinda Allah’in isimleri olmadigim ifade etmedi-

2 Tirmizi, Daavat, 83, V. 530

3 Bkz. Topaloglu, Bekir, DA. “Esma-i Hiisna” md., istanbul, 1995, XI. 406-
409

4 Topaloglu, a.g.m., a.y.

° Topaloglu, a.g.m.,XI. 407, 413

¢ Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Kitabii'l-el-Esmé ve's-Sifat,
Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1985, Beyrut, 1985, s. 30.
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gini soylemektedir. Bu ifade tarzinin Araplarin,
“Zeydin bin dirhemi vardir. Bunlari sadaka i¢in ha-
zirlamigstir ifadesine benzedigini bunun da, Zey-
din bin dirhem’den bagka parasinin olmadig:
anlamina gelmedigi gibi hadisin anlami da, kim bu
isimleri sayarsa cinnete girer, yoksa isimler sadece
bu sayilanlardir, anlaminda olmadigini sdylemek-
tedir.” Nitekim ulema da hadisi Imam Nevevi gibi
anlayarak Esmé-i Hiisnd'nin sadece Tirmizi rivaye-
tinden dile getirilen isimlerden ibaret olmadig:
tizerinde konsensiis saglamigtir.®

1.2.Esmé-i Hiisn4 ile ilgili tartigmalar: Esma-i
Husna'daki Esm4, ismin ¢oguludur. Hiisna ise,
ahsen ism-i tafdilinin miiennes sigasidir. Anlamy,
‘bu isimler, isimlerin en giizelleri ve en yiiceleri-
dir.’ Bu soz, toplu olarak Allah’in isimlerinin giizel
oldugunu ifade ettigi gibi tek tek isimlerin her bi-
risinin giizelligini de ifade etmektedir. Bunlar, Al-
lah’in isimleri olduklarina gore, Zat-1 Ziilcelale
layik en giizel ve en serefli anlamlara sahip olmalar
gerekir. Zira 6rnek yoluyla da olsa Allah’a ¢irkin
isim asla izafe edilemez.

Ehli Stinnet, istememekle beraber Allah ser-
lerin de yaraticisidir’ derken, Mutezilenin fiillerin
yaratilmalar1 konusunda ‘eger biz fiillerin yaratici-
Iigini kullarin kendilerine vermezsek, onlarin ya-
raticisi Allah’tir dersek hasa Allah’a zani, katil
demek lazimdir’ diyerek serlerin yaratilmasini Al-
lah’tan nefy ederler. Her ne kadar Mutezilenin
tavrl tenzihin hassasiyetinden kaynaklansa da -
misal yollu da olsa- Allah’a ¢irkin bir yakistirma
yapmak caiz degildir. Nitekim yaraticis1 veya Amiri
Allah olmasina ragmen Kur’'an’da bile serlerin Al-
lah’a izafe edilmemis olmasi (Bkz. Hizir-Musa kis-
sas1)’ ya da bunlarin mechul bir siga ile ifade
edilmesi (Bkz. 72/Cin, 10) bu hususta bir cevazin
olamayacagini, tenzihte ¢ok hassas davranmamizin
gerektigini ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 ne
fiil ne de vasif olarak serler Allah’a isnat edilmez.

7 el-Hattabi'nin S$e'nii'd-Dué adli eserinden naklen bkz. Gusn, Abdullah b.
Salih b. Abdiilaziz, Esmaullai’l-Hiisna, Darii’l-Vatan, H: 1417, s.131-132

8 Bkz. Gusn, a.g.e., a.y.

° Bunun en giizel 6rnegi 18/ Kehf, 79, 82 ayetlerinde Hizir'in gemiyi
delmesini hikaye ederken goriiniirde ser gibi olan delmeyi kendi iradesine
izafe ifade ederken, hazinenin i¢inde gomiilii oldugu egri duvari
diizeltirken ise Allah’in iradesini dile getirmesidir.
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Tenzihte hassas olmasi nedeniyle Ehli Siinnet
kelamcilar1 Esma-i Hiisné ’y1 tasnif ederken Selbi
sifat ad1 altinda Allah’a yakigmayan es, ¢ocuk
edinme, acizlik, giigsiizliik, cahillik, zalimlik, cev-
her, araz, fanilik vs. sifatlar: selbi / tenzihi sifatlar
olarak miitalaa etmislerdir. Bununla hangi sifatlarin
Allah’a yakisik almadigi hususunda Miisliimanlar:
uyarmiglardir.

Ancak Gazzalf bu tavrin sakincali oldugunu
soyleyerek, Allah’1, hayalin ulagabildigi ya da veh-
min yetisebildigi, fikrin hiikmettigi biitiin vasiflar-
dan tenzih etmenin lazim geldigini ifade ederek
sOyle demektedir: Kusurlardan ve noksanliklardan
miinezzeh demek edebi terk etmeye yakindir. Nasil
ki birisinin bizim kralimiz, miihiir kazici, kan alici
degildir sekliyle krali tanimlamasi edep tislubu de-
Zilse bu da béyledir. Ciinkii bir seyin varligini nefy
etmek, onun var oldugunu vehm ettirir. Bundan
dolay1 da, Allah’1, halkin kemal vasfi olarak nitele-
digi biitiin kemal vasfi olabilecek vasiflardan da
miinezzeh olarak kabul etmek lazimdir. Clinkii in-
sanlar kendilerine bakiyor, sifatlarini taniyor ve
onlari taksim ederek bir kismina kemal vasiflari di-
yorlar. Ancak bu kullarla ilgili bir durumdur. Ilim,
kudret, duyma, gérme, konusma, irade gibi nite-
likleri bu anlamlar hizasina koyarak bunlar kemal
vasiflaridir, bunlar kemal isimleridir, diyorlar. Yine
kendilerine gére niteledikleri cehalet, acizlik, kor-
liik, sagirlik, dilsizlik gibi noksan sifatlari1 da an-
lamlar1 hizasina koyarak bunlar noksan sifatlardir,
diyorlar. Halbuki Allah kendileri hakkinda kemal
sifat1 dedikleri sifatlardan da, noksan kabul ettik-
leri sifatlardan da miinezzeh ve miiberradir”.'°

Mutezile ve bir¢ok kelam alimi nasslarda yer
almamakla birlikte tenzih mahiyetinde olan kelime
ve terkiplerle Allah’in nitelenmesinde bir sakinca
gormemiglerdir.!! Ancak Mutezile’'nin aksine Selef
alimleri, yukarida denildigi gibi Allah’in isimleri-
nin tevkifiligini ileri siirmiislerdir. Kitap ve siinne-
tin dile getirmedigi isim, liigat, akil ve seriat
bakimindan sahih olsa da Esmé-i Hiisna‘dan say1-
lamaz. Ornegin, Allah evveli olmayan bir varlik ol-

10 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, el-Maksadii'l-Esn4, Serhu Esmai'l-
Hiisnd, Matbaatu's-Sabbah, 1999, s. 52.
1 Topaloglu, a.g.m., II. 410.
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dugu gerekgesi ile Kadim, varlik olma haysiyetiyle
Mevctd olarak isimlendirilemez.!

Allah,  ‘pad) maaud) sh pd Al
“O’na benzer hi¢bir sey yoktur. O isitendir, goren-
dir.”(42/Suré, 11) seklinde tanimlaninca bundan
O’nun varliklara benzememesi zorunlulugu dog-
maktadir. O zaman Allah isitir ve goriir, fakat isit-
mesi ve gormesi dogal olarak yarattiklarin isitmesi
ve gormesinden farkl: bir nitelige hamledilmesi la-
zimdir. Ciinki liigatlerde isitme, kulak makuzasini,
gorme, goz kozalagini, kelam (konusma), dudak-
lar1, niiztl (inis) ayaklari, bats (tutma) elleri vs. ge-
rektirmektedir. Bu sekilde bir anlayis bircok uzvu
Allah’a isnat etmeyi gerektireceginden bu yarati-
lan varlik saibesini tasimakta ve bundan dolay: da
tevil zorunlulugu dogmaktadir. Her ne kadar Ehl-
i stinnetten Eg’ariler ile Mutezileden bir grup,
‘Allah Semi’dir kulakla isitir, Basirdir, gozle goriir’
demislerse de imami Safii’nin icinde oldugu Ehl-i
Stinnet’ten bir grup, ‘Allah semfi’dir Zat1 ile isitir;
basirdir zat1 ile goriir. Ciinkii diger tiir niteleme ya-
ratilan varliklarin saibesini tagir’ demiglerdir.!?

Bu mantiktan hareketle kelam kitaplarinda,
‘Allah bilir lakin onun ilmi bizim ilmimiz gibi
degil, kadirdir lakin onun kudreti bizim kudreti-
miz gibi degil, goriir lakin onun gormesi bizim gor-
memiz gibi degil...’ denilmektedir."?

O halde Allah isimleri ile kul isimlerinde ben-
zerlikler olsa da bu durum miisemmanin da benzer
olmasini zorunlu kilmaz.

Bundan dolay: akaid kitaplarinda “Kim Allah’
kendi mahlukatindan bir seye benzetirse kafir ol-
mustur; Kim Allah’in kendisini niteledigi vasiflar
inkar ederse yine kafir olmustur. Allah ve Re-
sulii’niin niteledigi vasiflarla Allah’1 nitelemek tegs-
bih degildir” denilmektedir.'* Bundan dolay: vech,
eller, ayn, istivd, itydn ve niizdl gibi Kur'an ve ha-
dislerde dile getirilen uzuv ve filleri oldugu gibi

12 Fhy Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva
ve’n-Nihal, Misir, 1317 h; II. 140; $ah Veliyullah b. Andurrahim, ed-
Dehlevi, Hiiccetullahi'l-Balige, Beyrut, ts. I. 191.

13 fmam el- Azam Ebu Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, Darii’l-Kitabi’l-islami, is-
tanbul, 1955, s. 32.

14 e]-Kadi e'd-Dimegki, Alib. Ali b. Muhammed b. Ebi'l-izz, Serhu
Akideti e't-Tehanevi, Beyrut, 1993, s. 119.
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kabul etmek ve bunlar: tegbih (antropoformizm)
gerektirmeyecek sekilde anlamak ve yorumlamak
lazimdur.

Ancak Kur’an ve hadislerde Allah’a ait baz1
insan-bi¢imci nitelemeler varsa da bunlarin temsili
anlatimlar olduklarini bilmek lazimdar. Ornegin,

“Her kim bir hayirla gelirse, ona bu hayrin on
misli vardir. Ziyade de veririm. Ve her kim bir ké-
tilliikle gelirse, onun cezas: kotiiligiin mislidir.
Yahut affederim. Bana kim bir karis yaklagirsa, ben
ona bir kol yaklagirim; bana kim bir kol yaklagirsa,
ben ona bir kula¢ yaklagirim. Her kim bana ytirii-
yerek gelirse, ben ona kosarak gelirim. Kim bana
hi¢ bir seyi serik kosmamak sartiyla yer dolusu gii-
nahla gelirse, ben kendisini o giinahin misli magfi-
retle karsilarim»" Gorildigi gibi hadiste Allah’a
karis, kol, kulag, yiriimek, kogsmak vs. izafe edil-
mektedir. Ancak realitede Allah kosmaz ve kisiye
mekansal bir diizlemde yaklagsmaz. O halde bunlar,
Cenab-1 Allah’in kuluna iltifatini, onu hiisni ka-
bulle kargilamasini anlatmak igin birer temsili an-
latimdir. Nitekim bizim din dilimizin temsili
anlatim oldugunu unutmamak lazimdir (Bkz. 2/Ba-
kara, 261, 265; 14/ibrahim, 24; 90/Beled, 11)

1.3. Allah’a ait isimlerin bagka varliklara nis-
peti meselesi Islam alimleri Esma-i Hiisna’y1 bagka
varliklara nispeti caiz olan ve olmayan isimler ola-
rak da tasnife tabi tutmus ve ulthiyete has anlam-
lar tagiyan isimlerin diginda kalanlarin insanlar i¢in
de kullanilabilecegini belirtmislerdir. Ciinkii Lafza-
i Celal’'in (Allah’1n) haricinde diger isimler mastar-
larindan tiireyen sifat isimler olup kiilli anlamlar
tasimakta ve ortaklik kabul etmektedirler. Dolay1-
styla bir sifat isim o sifatta ortak olan herkesi kap-
samina almaktadir. Ornegin, Semi’ (isiten) ismi,
isiten herkesi, Basir (géren), goren herkesi, Adil s1-
fatinin, adaletli olan herkesi kapsamina almaktadir.

Ancak Allah isimlerinin, Allah’in zatina dela-
let etmesi cihetiyle 6zel isim, anlamlardan delalet
ettigi sey agisindan ise birer sifat olduklarini unut-

;’-‘3_)5‘ Dl “O Gafar
(10/Yunis, 107) ayetinde

mamak lazimdar.
ve Rahimdir”

15 Muslim, Tevbe , 6 Hadis No: (2687); ibn Mace, Edeb, 58 Hadis No: 3821.
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er-Rahim, Allah’in zatina delalet ettigi i¢in bir 6zel
isim-sifati ifade etmekte, ancak 43 i_fujl éJ.U}
(6/En’am,133) ayetinde de er-Rahim isminin icer-

‘Rabbin zengindir, merhametlidir”

digi rahmet sifat1 ise istiraki kabul etmektedir. Bun-
dan dolay1 rahmette ortak olsa da bir kimse Rahim
olarak cagrilabilir fakat aidiyet ifade eden er-Rahim
diye isimlendirilemez.

Islam kiiltiiriinde el-I14h, el-Rahman, el-HALik,
el-Kuddis, el-Rezzék, el-Muhyi, el-Miimit, Mali-
kii’l-Miilk, Ziilcelal ve’l-Tkram gibi isimler ultihi-
yete has olarak miitalaa edilmekte ve ortaklig: ret
ettigi kabul edilmektedir. Bunlarin diginda kalan
isimlerin takisiz sinirli anlamlarla insanlarin nite-
lendirilmesi caiz gortilmektedir.'®

Kerim, Rahim, Latif, Alim, Sabir, Sekir ve
Kebir gibi isimler her ne kadar Allah’la ilgili kulla-
nimlarinda farklilik olsa da kullar i¢in kullanilma-
lar1  caizdir. Cok cOmert birisine, Kerim,
merhametli bir kisiye Rahim, bilgili olan kisiye
Alim, vs. denilebilir.'” Ancak bu isimler Erhemur-
Rahimin, Ekremii’l-Ekremin seklinde kayitlandik-
larinda yine kullar i¢in kullanilmalar caiz olmaz.
Ciinkii bunlar izafetle Allah’in 6zel ismi gibi aidi-

yetlik kazanirlar.'®

1.4.Esma-i Hiisn4, Allah’1 bilmenin yoludur:
Allah’1 bilme, O’nun sevgi ve hagyetine (saygisina),
ihlash amele gotiiriir. Allah’t bilmenin yolu da
O‘nun isimlerini bilmekten ve anlamlarini anla-
maktan gecer. Allah’1t bilme ile meggul olmak,
kulun kendisi i¢in yaratildig: seyle mesgul olmak-
tir. Bunu terk etmek de kendisi i¢in yaratildig: seyi
terk etmek anlamindadir. imanin anlami, Allah
bilmeden sadece O’'nu telaffuz etmek degildir. Al-
lah’a imanin hakikati, kulun ibadet ettigi yarata-
nin1 bilmesidir. Kulun Allah’i, onun isim ve
sifatlarini bilme hususunda biitiin gayretini ortaya
koymasidir.

Nitekim Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd‘da ayni

A

paralelde s6yle demektedir: “Esma’dan amacin sa-

dece bunlarin lafizlarini isitmek, liigatteki tefsirle-

16 Topaloglu, a.g.m., II. 412.

17 Bkz. Gazzali, el-Maksadii'l-Esn4, s. 45.

18 Bkz. Razi, Fahriidin, Serhu Esmillahi'l-Hiisn4, Darii'l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut, 1990, V. 413.
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rini ve ni¢in konulduklarini, Allah hakkinda siibu-
tunu bilmektir’ diyen insanin nasibi ¢ok azdir.

Ebrarin Esmdy:1 bilmekteki amaglari, imkan
nispetinde bu sifatlarla bezenerek Hakka yakin ol-
maktir. Boyle yaptiklari takdirde mukarreb (Hakka
yakinlik peyda etmis) meleklere benzemis olurlar.
Sifatlarin biiytikliigii ve serefi ile dolan bir kalpte o
sifata kargi bir sevk ortaya ¢ikar, bu kemal ve ce-
lale agik olur ve nihayet bu sifat ile bezenmeye
hirslanir.

Bu sifatlardan miimkiin olani elde etmeye ¢a-
Iisma, bunlarla ahlaklasma, giizellikleriyle siis-
lenme ile kisi Rabbanilegir, yani Allah‘a yakinlasir.
Meleklerden olusan mele-i a’ldya yaklasir. Her kim
onlarin sifatlarindan bir benzerlik kaparsa, onlarin
19

yakin oldugu yakinlig1 elde eder

Evet Allah Alim’dir; dogal olarak alimi sever;
Sektir‘dur, siikkredeni sever; Afuvv’dur, affedenleri
sever; Halim‘dir, hilim (yumusak davrananlar:)
sever; Berr'dir ebran (iyilik yapanlari) sever. Al-
lah’in bu sifatlara sahip olan kisileri sevdigini ko-
nusunda bir ¢ok Kur’dn ayetini sahit olarak
gosterilebilmek miimkiindiir. O halde kim ne kadar
¢ok bu sifatlarla bezenirse Allah da o kadar yakin-
ik peyda eder.

Fahriiddin er-Razi, “Insanla Allah isimlerinin
arasinda garip bir iliski oldugunu, zeki olan birisi-
nin bunu bilip zikirden yararlanmasi lazimdir”, di-
yerek Allah’in her bir isminin bir anlami oldugunu,
nefsinde bu anlamlardan biri baskin ¢ikan kiginin
bu isimle siki bir miinasebeti hasil olur ve bu ismi
zikretmeye devam edince, kisi bu isimden siiratli
bir gekilde baz: yararlar elde eder.?

Nitekim her seyin realitesini Esmé-i Hiisn4’ya
irca eden Said Nursi, her bir peygamberin bir isme
mazhar oldugunu, Hz. Isa’min Kadir ismine, Hz.
Musa'nin miitekellim ismine, Hz. Muhammed’in
de niibiivvetinin genel olmasina bagl olarak ismi
azama ve dolaysiyla biitiin esmaya mazhar oldu-
gunu soylemektedir. O, “Allahin, en kiictik tabakat-
1 mahlukattan olan zerrattan, ti semavata ve

19 Gazzali, el-Maksadii'l-Esna, s. 30.
20 Fahriiddin,er- Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, Daru ihyai’t—Tﬁrasi’l— Arabi,
Beyrut, 1998, s. 162.
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semavatin birinci tabakasindan, t4 ars1 azama kadar
birbiri iistiinde tegkilat, her bir sema, bir ayr1 ale-
min dami ve Rububiyyet i¢cin bir arg ve tasarrufati
ilahiyye icin bir merkez hiikmiinde bulundugunu,
her bir tabakat:1 mahlukatta, her bir semada bir
isim, bir tinvan-1 ilahinin hakim oldugunu” ifade
etmektedir.?!

Mubhyiddin Ibnii’l-Arabi Allah’a yakin olmay1
digsal fenomenler baglaminda degerlendirerek
bunun insanda vakar ve heybeti dogurdugunu
ctinkii Allah’in Hz. Musa‘ya goriinmesi esnasinda
daga tecelli etmesinin Onciillerinden birisi melai-
keler ve ruhani varliklarin kertenkelelere inmesi
olmustu, demektedir. Bundan dolay: flahi tecelli

alan kimsede heybet ve vakar hasil olur, demekte-
dir.?2

Ona gore, Allah’la yakinlik elde etmis kimse-
lerin goriilmeleri esnasinda adet normal seyrinde
akmaz. Onlardan insanlarin iizerlerine bakislar
distince bakiglarin distiigl kisiler tizerinde bir
vakar ve sekine ortaya ¢ikar; Onlarin goriilmesi ile
(¢evrede) bir durgunluk hakim olur.”

Bize kalirsa Ilah{ isimlerin tecellilerine maz-
har kisilerin bulunduklari muhitlere sekine iner ve
insanlarin igsel motiflerinde bir zenginlik hasil
olur. Ornegin bir evliyanin bulundugu mahalledeki
insanlarin riiyalarinda bir degisiklik hasil olur.
Bunu Meryem Suresindeki su ayetten de anlamak
miimkiindir:

“Inanip faydali isler yapanlar i¢in Rahman,
(goniillerde) bir sevgi yaratacak (onlari herkese
sevdirecek)tir.” (19/Meryem, 96)

Cumbhura gore Allah (c.c.), inanip yararh isler
yapanlar icin kalplerde sevgi yaratir. Allah, kendi-
lerini sevdirmek icin gayretleri olmasa da veya in-
sanlara yakinhik gostermek, arkadashik kurmak
veya malum ve gayr-1 malum giizel davraniglar gibi
sebeplere tevessiil etmeseler de bu kimseler i¢in go-
niillerde sevgi ekecektir. Allah kéfirlerin kalplerine
korku ve heybet diistirdiigii gibi evliyasina mahsus

2! Nursi, Said, Sézler (Otuzbirinci Séz / Tkinci Esas),Istanbul, Sozler
Yayinevi, 1979, s. 529.

2 Tbnir’l-Arabi, Muhyiddin, el-Fiituhat el-Mekkiye, Kahire, el-Mekte-
betii’l-Arabiyye, XII. 524.

23 {bnii’l-Arabi, a.ge.,ay.
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ve bir ikram eseri olmak iizere kendisinden taraf ve
re’sen bir sevgi icat eder. Nitekim Allah Resulii de
(s.a.v.) bir hadisinde, “Allah bir kulunu sevince
Cebrail’e ‘ben filan kulumu sevdim sen de onu sev’
der. Cabrail de onu sever. Cebrail gok ehline, ‘Allah
filani seviyor, siz de onu seviniz! der. Goktekiler de
onu severler. Sonra yerde(ki varliklarin i¢sel bo-
yutlarinda) ona hiisnii kabul konulur.?* Allah’in bi-
risinden nefret etmesi de ayni sekildedir.”” Bu,
miifessirlerin ayet hakkinda aktardiklar: ortak yo-
rumdur.?

1.5. Esmé4-i Hiisn4 ile dua etmek meselesi: [ba-
detin ash boyun egmek ve zillet gostermektir. Zec-
caci’nin ifade ettigi kadariyla ibadet, Araplarin, ¢cok
gidip gelinmekle ayak altinda ¢ignenen yola Tari-
kun Mu’abbediin’ifadesinden alinma oldugundan,
kulun Mevléasina boyun egmesi ve ona karg: zelil
durmasidir.” Ibn Teymiyye de ‘ibadet, hem Allah
icin bir sevgi ve onun kemalini hem de O’na karsi
tam bir zilleti icinde bulunma anlamini barindiran
bir kelimedir; zilletten uzak bir sevgi, sevgiden de
uzak bir zillet ibadet olamaz’ demektedir.?®

Bir ibadet formu olan Dua da Islam literatii-
riinde, Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini iti-
raf etmesi ve tazim duygulan igerisinde O’nun
littuf ve yardimini istemesi eylemini ifade etmek-
tedir.?

g 05008 Tuall slaudl Al
“En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na bu
(7/A°raf, 180) ayeti, Esmay1
tevessiil ederek Allah’a dua edilmesini ifade et-

isimlerle dua edin..

mektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gore, dua istemek de-
mektir.*® Buna gore ayet, Allah’in isimleri ile
Allah’tan dilekte bulunun demek olur. Liigatler de
ise dua, ‘nida etmek, ¢cagrida bulunmak’ iken, 1sti-

24 Buhari, Bedu'l-Halki, 6; Edeb, 41; Tevhid, 33.

% Miislim, Birr, 157, Tirmizi, Tefsir, 19; Muvatta, Si'r, 15; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, 2/267; 341; 413.

% Beydavi, Abdullah b. Omer, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil, Hakikat
Kitabevi, Istanbul, 1991, I1I. 305; Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf
an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, ts., III. 47; Razi, Tef-
sirii'l-Kebir, VII. 562.

2 Zeccaci, a.g.e., s. 30.

% Tbn Teymiyye, Ahmed, Mecmuu Fetava / Kitabu {Imis’s-Suluk,
Metabiu'r-Riyad, 1381, X. 19.

» [bn Manzur, Ebi’'l-Fazl Muhammed b. Mukrim,“Dua” md., Daru Thyai’'t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1992, II. 1385.

30 bnii'l-Arabi, Muhammed b. abdillah, Ahkamii'l-Kur'an, Darii'l-Kitabi'l-
Hmiyye, Beyrut, 2003, II. 350-351.

115



Hayati AYDIN

ESMA-I HUSNA VE KUR'AN'DAKI BAGLAM ILISKISi

lahta ise, ‘tazim ile birlikte ¢agrida bulunmakir.
Kur’an’da da duanin 6zellikle bu boyutu vurgulan-
maktadir:

@ © AF-

LA el a8 T ge ) / iy i 5 200

“Rabb’inize yalvararak ve gizlice dua edin /
Korkarak ve umarak O’na dua edin” (7/A’raf, 55-
56)

Ancak Esma-i Hiisnd’y1 esas tuttugumuzda
duada asil olan, insanin kendi hali ve ihtiyacina
uygun bu Esma’dan birisini tevessiil ederek Allah
dua etmesidir. Islam alimleri de “ O’na bu isimlerle
dua edin...”(7/A’raf, 180) ayet ifadesine bagh olarak
Allah’in Esma-i Hiisna’sina tevessiil edilerek Al-
lah’tan dilek dilenilmesini, her isimden ona uygun
diisen bir taleple istekte bulunulmasini 6nermis-
lerdir.

Ornegin birisi Allah’tan imdat istiyorsa, “Y4
Mugis! Egisni / Ey Imdada yetisen, imdadima
yetis”, ginahlarinin affedilmesini istiyorsa “Ya
Gafiir! igfir zenbi, Y4 Rahim irhemni / E§ Magfi-
reti bol olan giinahimi magfiret et; Ey Rahim (Ey
merhameti ¢ok olan) bana rahmet et” veya “I3fir If
inneke ente’l-Gafiiru'r-Rahim / Beni magfiret et
ciinkii sen Gaftiru Rahimsin” vs. seklinde dua et-
melidir. Nitekim Peygamber (s.a.v) dualar tetkik
edilecek olursa bunlarda hep istek son 6rnekte ol-
dugu gibi ona uygun olan bir isimle bitmekte ol-
mas1,3! Islam alimlerinin bu konudaki dnerilerinin
dogrulugunu ortaya koymaktadir.

O halde fakirligi halinde “Y4 Rezzak ! Ur-
zukni, Y4 Gani! Egnini bi fadlike a’'mmen sivake /
Ya Rezzak! Beni riziklandir; Ey Comertligi bol
olan! Beni fazlinla kimseye muhtag etme”, zayiflik
halinde ise “Y4 Kavi ! Ikvini / Ey her seye giicii
yeten beni gii¢lii kil”, cehl halinde ise “ Y4 Alim!
Allimni / Ey bilgisi ¢cok beni bilgilendir”; Tevbe ha-
linde “Ya Tavvab! Tiib aleyye / Ey tevbeleri ¢ok
kabul eden tevbemi kabul et”; Dinginlik ve huzur
isteme aninda ise “Ya Selam! Sellimni / Ey dingin-
lik, huzur veren bana dinginlik, huzur ver” sek-
linde Esm&’dan bir isme tutunmasi ve i¢tenlikle dua
etmesi gerekir. Ciinkli yukarida Fahriiddin er-
Razi‘den aktardigimiz kadariyla®? her bir isimle

31 Bkz. Beyhaki, a.g.e., I. 103, 106, 136, 138.
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insan arasinda bir miinasebet, bir tecelli hasil ol-
maktadir.

Ahmed b. Hanbel ve el-Hikim en-Nisibu-
ri’nin naklettigi bir hadiste Allah Resulii (s.a.v)
soyle demistir: “Bir dert ve sikintiya ugrayan kisi,
‘Allah’1m! Ben kulunum, kulunun ¢ocuguyum ve
hanim kulunun evladiyim. Varligim elindedir.
Hiikmiin ge¢mistir ve takdirinde adilsin. Sana ait,
kendini isimlendirdigin, kitabinda indirdigin, kul-
larindan birine égrettigin veya gizli ilminde ken-
din i¢in sectigin her isminle sana yalvariyorum ki,
Yiice Kur’dn'1t kalbimin bahari, gonliimiin nuru,
tiziintiilerimin cilasi, kederlerimin gidericisi yap,
derse Allah, onun iiziintii ve kederini mutlaka gi-
derecek ve ona bir ¢ikis kapisi nasip edecektir ‘%

Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulb'da, insan
duada bulundugunda Allah’in isimleri ile duada bu-
lunmalidir diyerek Esma’nin Allah’in sifatlar1 ol-
dugunu ve dolaysiyla Allah’'in sifatlarini sevdigini
ve sifatlarini bunlarla ona duada bulunsun diye in-
sanlara bildirdigini soylemektedir.?

Ferrd , Mukatil b. Siileyman, Fahriiddin er-
Razi, Isfehani ve Ibn Manziir gibi islam alimlerine
gore dua bir istigase, yani imdat istemedir.

@39\@ 1539 demek Glahlarinizi imdada ca-
girniz’ demektir.® Nitekim Hz. Nh'un (a.s.)
it g 4 8

“Ben maglup oldum. Hemen yardimini génder
diye ¢agirdi (dua etti)” (54/Kamer,10) ifadesi de
duadaki bu boyutta olan bir imdat / istigase ¢agri-
sidir.

O halde dua bir anlamu ile Allah’tan yardim is-
temek; imdat dilemektir. Bu, sayet imdat kullardan
karsilik goriiyorsa, sonsuz merhamet sahibi Al-
lah’tan elbette kargilik gorecegi realitesini ortaya
koymaktadar.

32 er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, s. 162.

* Beyhaki, a.g.e., I. 30; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I. 391; Hakim en-
Nisaburi, a.g.e., I. 509.

34 e]l-Mekki, Ebu Talib Muhammed b. Ali b. Atiye Kutu’l-Kulub fi
Muameleti el-Mahbub, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961, I. 92.
% Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisn4, s. 87; Mukatil b. Siileyman, Kur’an Ter-
imler Sozliigii (Trc: M. Besir Eryarsoy), Isaret Yayinlar, Istanbul, 2004, s.
379; el-Isfehani, Ragib, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat
fi Garibi’l-Kur’an, Darii’l-Marife, Beyrut, ts., s. 170; ibn Manztr, Ebii'l-
Fadl Cemaleddin Muahmmed b. Miikrim, Lisanii'l-Arab, Déru Sadir,
Beyrut, XIV. 257.
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| ESMA-i HUSNA’NIN KUR’AN'DAKI
BAGLAM ILiSKiSI

2.1. KONTEKSTIN (BAGLAMIN) GNEMI

Kontekstin/Makamin s6z ile ¢ok miinasebeti var-
dar. ‘Her séziin bir makami vardir’ifadesi, s6zii an-
lamada kontekstin 6nemini vurgulamaktadir. Kon-
tekstinden koparilmig bir soziin kolay anlagilma-
mast soziin makamla alakasini ortaya koyaktadir.

Kontekstsen amag ifadeler arasindaki miinase-
bettir. Miinasebet de, yakinlik anlamindadir. Filan
filana miinasiptir demek, o sahislarin birbirlerine
olan benzerlik ve yakinliklarini ifade etmektedir.
Nesib ifadesi de bundan alinma olup kardes ve
amca ¢ocugu gibi birbirlerine yakin ve akraba ilis-
kisi olan kisileri ifade etmektedir.?® O halde me-
tinde miinasebet, ifadeler arasindaki yakinlik® ve
iligki anlamindadar.

Inen her ayetin Cebrail vasitasiyla kendisine
ogretildigi gibi Allah Resulii’niin (s.a.) vahiy katip-
lerine, “su ayeti filan suredeki s6yle s6yle olan filan,
filan ayetin pesine koy’® seklinde ayetleri tevkifi
sekilde yerlestirilen bir kelamda miinasebet aramak
gayet makuldiir. Zaten edebi bir s6ziin degeri onun
kontekst alakasinin yogunlugu ile dogrudan iligkisi
bulunmaktadir.

Nitekim miistesrik Noldeke, The Koran adli
makalesinde Kur’an’in bu 6zelligini vurgulayarak
soyle demektedir: “Arap siirinde konudan konuya
gecerken siklikla sert gecisler goriiliirken farkli an-
latimlarda bile Kur’dn’in bir konudan diger konuya
nasil kolaylikla gecis yaptigini, biitiin diisiince geg-
islerinin ifadesi iizerinde ne denli hassasiyetle dur-
siklikla  dile
vazgecilmez ciimleleri atlamadigini gézlemleyebi-

dugunu, neredeyse getirilen
liriz. Bu yiizden her haluklarda Kur'an'daki bag-
lantinin anlasilmaz oldugunu sdyleme sansimiz
yoktur. Bunu s6ylemek gercekten dilbilgisi kural-
larina uymamak, bunu iddia etmek ikinci el bir isin

(fason) bigimsiz bir yama ile yamanmak gibidir.>

3 bn Manzt, a.g.e., I. 755-756; Zerkesi, a.g.e.s. 41.

37 Ciircani, Ta'rifat, s. 2002.

3 Ayetlerin tevkifiligi ile ilgili Suyuti bir ¢ok olay anlatmaktadir.Bkz.
Suyuti, Celaleddin, el-Itkin fi Ulumi'l-Kur'an, Déaru Ibn Kesir, Beyrut,
1987, 1. 190-203.

% Noldeke, Theodor, The Origins of The Kuran / The Koran, Prometheus
Book, U.S.,1988, s. 38

Journal of Islamic Research 2012;23(3)

Tefsir geleneginde Bikai ve Kuseyri, Besmele-
nin yer aldig siire baglarinda onu her sure igerigi
ile iligkilendirip ayr bir anlam vermeleri, soziin
kendi kontekstinde anlam kazandigini géz 6niine
aldigimizda pek de yabana atilacak bir davranig
tarzi olmadigini anlariz.

Gergekten Kur’an‘in kontekst baglaminda tet-
kik edilmeye deger oldugunu séylemek lazimdir.
Konumuz Esméi‘nin kontekst alakasi oldugu ve
Esma da genellikle ayetlerin son ifadelerinde yer
aldig1 i¢in ayet sonlar1 olmaktadir. Bunlar, ciimlede
yliklemin fonksiyonu gibi Kur’dn‘in anlagilmasinda
Onemi biiyiik olup, ayetlerin ihtiva ettigi hiikkiim-
leri anlamamizi saglamaktadir.

Hz. Musa ve kardesi Harun'un “Dediler ki:
“Rabb’imiz, onun (Firdun’un) bize taskinlik etme-
sinden yahut iyice azmasindan korkuyo-
ruz.”(20/T4-H4, 45) demelerine karsilik Allah’in
“Korkmayin, dedi, ben sizinle beraberim, Semi’-
Basir‘im (isitir ve goriiriim).” (20/T4-H4, 45) deme-
sinden, (Ey Musa) ben isittigim ve gordigim
miiddet icerisinde Firavun’un size zarar veremez,
demek anlaminda oldugunu anliyoruz.

Zamahgserinin naklettigi su hikdye Esma-i
Hiisnd’nin kendi kontekstlerinde bir denge ifade
ettigini ortaya koymaktadir. O, s6yle demektedir:
Bir kari,

P52 5338 A1 O gl Sl aiplin L g 0 815 18

“Size acik deliller geldikten sonra yine (hak
yoldan) kayarsaniz, bilin ki Allah daima tistiindiir,
hikmet sahibidir”(2/Bakara, 209)

ayetindeki a$a 3 jeifadesini, an) D8 gek-
linde yanlis okudu. Bunu isiten Bedevi bir Arap
Kur’an okumamasina ragmen kari’e “Sen Kur'dn’
yanlis okuyorsun. Eger bu okudugun Allah’in ke-
lami ise Hakim olan birisinin béyle bir kelam
s6ylememesi lazimdir. Ayak siircmesinde Gufrdn
(Allah’in magfiret sifat1) dile getirilmez. Ciinkii bu
suga bir igré (kigkirtma) olur’ dedi. Bunun tizerine
kari hifzin1 yoklayinca gercegi fark ederek ayet so-
nunun a5 336 ile bittigini fark etti.®

Allah’in affetmesi, magfireti inanan ve isledigi
suctan dolayr pismanlik duyarak tevbe eden

40 Zemahgeri, Kesgsaf, I. 253.
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hakkinda s6z konusu olabilir. Hak belli olduktan
sonra igledigi sucta 1srar edip ona devam eden i¢in
af degil, 6¢ almak yaragir. Bundan dolay: ayetin son
paragrafl “Aziz- Hakim”seklinde, Allah’in galibiyet
sifat1 ile bitirilmekle Allah’in kimseden c¢ekin-
meyecegi ve siircenden 6¢ alacagl ima edilmekte-
dir. Rastgele kimseyi cezalandirmadigina,
fiillerinde tutarlilik olduguna gore 6¢ almasinda da

bir hikmet bulunmaktadar.

Buna benzer hikayeyi el-Esmai, de
nakletmektedir. O, Maide Suresinin hirsizlarin el-
lerinin kesilmesi ile ilgili 38. ayetinin sonundaki

a8 e AN ifadesini ms s 4D seklinde
yanlis okudugunda bunu isiten bir bedevinin ken-
disine “Bu okudugun kimin kelamidir?” diye so-
runca, cevaben “Allah kelamidir” dedigini, onun
“Sunu bir tekrar et” deyip de bu sefer dogru oku-
yunca, “Simdi oldu” demistir. el-Esmai, Bedeviye
“Hata ettigimi nasil anladin?” diye sorunca, “Iste bu
Aziz-Hakim (Ustiin-Hikmet sahibi)” olan eli kes-
meyi emretmistir; eger magfiret etse ve rahmet et-

seydi kesmeyi emretmezdi, diye cevap vermistir.*!

Demek ki ayet sonlarindaki Esma’nin bagl bu-
lundugu ayet ve kontekstiyle sik1 ve dogal bir mii-
nasebeti vardir. Rivayet edildigi kadariyla 23/
Miiminun 14-16 ayetleri inince vahiy katibi Ab-
dullah b. Ebi Sarh, ayetin alaka ve insicamindan
dolay1 son ifadesi olan CpllA) el Al & s lalet-
tayin agzindan dokdilityor. Bunun ayetin son ifadesi
ile ortiistiiginii fark edince kendisine de vahiy
geldigini zannederek, “ Acaba bana da mi vahiy
iniyor?” diye bir saniya kapiliyor.*? Bazilar1 boyle
bir olay1 Hz. Omer‘e bazilar1 da Muéz b. Cebel‘e
isnat ediyorlar. Vahiy geldigi zaman (el alll &)

oAl ifadesi daha imla ettirilmeden Hz. Muiz‘in
agzindan dokiiliince Allah Resulii (s.a.v) tebessiim
ediyor. Muéz, “Niye giildiin Ey Allah Resulii!? dey-
ince Allah Resulii (s.a.v), ¢iinkii “Ayet de dyle
bitiyor” diye cevap vermistir.*3

Ancak kontekst derken sadece soziin baglami
degil ayn1 zamanda ayetin inmis oldugu niizul or-

41 Bkz. Razi, Tefsir, XI. 236.

4 Alusi, Ebu'l-Fadl Sihabuddin, Ruhu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'an ve Sebi'l-
Mesani, Ihyéu'thurasi'lfArabi, XVIIIL. 16.

8 Alusi, a.g.e., ay.
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tamini goz oniine aldigimizi da ima ettigimiz unu-
tulmamalidir. Gilinkii ayetin kendi nedeniyle indigi
olayin Orgisi, bilinmeden onu dogru olarak anla-
mak miimkiin olmayabilmektedir. Bundan dolay1
makalenin bu kisminda zaman zaman tarihsel bu
duruma da atfi nazar edilecek, ayetler bu perspek-
tiften yoruma tabi tutulacaktir.

Simdi biz Kur’an’da Esméa-i Hiisnd‘nin siyak-
sibak bilgi alanina bakalim.

2.2. ESMA-I HOSNA'NIN KONTEKSTLE MUNASEBETI

2.2.1. Allah: Allah, biitiin varliklarin yaraticist
miirebbisi ve miiddebiri olmasina baglh olarak ta-
pimaya yegine layik tanrinin 6zel ismi olup
Esma-i Hsnd‘nin biitin anlamlarina icmali
olarak sahip olan, kendisi disginda hicbir varliga
ad olarak verilmeyen bir isimdir. Kur’an'da
Esma-i Hiisna bu isme izafe edilerek 4 g

Aall slaul)  “En giizel isimler Allah’indir.”
(7/A’réf, 180) denilmesi, Esmé-i Hiisnd‘nin ifade et-
tigi biitlin niteliklere sahip olan yaraticinin zatina
delalet eden en biiyiik ismin Allah ifadesi oldugunu
ortaya koymaktadir.

“Bismillah” seklinde “Allah’in
adiyla” denildiginde bunun (car-mecrfirun) tealluk

Arapcada

edecegi bir fiilin olmasi gerekir. Bu gibi yerlerde de
“Ekrau veya ebdeu / Okuyorum veya basliyorum”
vs. fiilleri takdir edilerek céir-mecrur buna
tealluk ettirilmektedir. O zaman anlam “Allahin
adiyla okuyorum veya bashiyorum” olur; ya da

Oiud Ul g aad AU “Sadece sana ibadet eder, sa-
dece senden yardim dileriz” ifadesinde oldugu gibi
burada mefuliin fiile takdim edildigini kabul ede-

rek “Sadece Allah adiyla bashiyorum, okuyorum...”
seklinde anlam veririz.

Aslinda Araplar bir ige baglarken ilahlarinin
isimleri ile baglar “Bismi’l-Lat, Bismi’l-Uzza” der-
lerdi.** Bundan dolay1 Kur’dn’da yer aldig1 gibi
Miisliimanlarin ihtisasla (nesneyi ifadenin basinda
dile getirmek suretiyle) Allah’i anmalari, biitiin
ibadet ve eylemlerinde Allah’in rizasini esas alma-
larinin lazim geldigini ortaya koymaktadir.

4 Bkz. Zemahgeri, a.g.e., I. 3.
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Allah, yaraticinin 6zel ismi olmasina ve ter-
clime edilmemesine ragmen Arap olmayan Miislii-
man Tirkler Tanri (Tengri), Calap, Farslar ve
Kiirtler Hud4 ve Yizid / Yezdan, Zazalar da Huma
olarak Allah’1 isimlendirmis olsalar da her halii-
karda bu isimler sidr bir isim olan (simgesel bir isim
olma haysiyetiyle) Allah’in 6zel isminin yerini tu-
tamaz, Tanri, Mevld ve Rabb gibi isimler seviyesini
gecemezler. $idr'in suur mastarindan olmasi haysi-
yetiyle en azindan bu isimler Allah ismi gibi in-
sanda bir suur uyandirmaz, bir bilin¢ meydana
getirmez; hicbir isim Allah ismi kadar bir miiminin
benliginde bir ¢agrisim, ruhunda bir yanki uyandi-
ramaz.

ol (s 68 (ya LGB All) ylacd adin) cag

“Kim Allah’in sidrina saygi gosterirse, stiphe-
siz bu, kalplerin takvasindandir (saygisindandir)”
(22/Hac, 32)

Kur’an ayetleri ve Islam din sisteminin biitiinii
bu isim etrafinda érgiilesmekte, Islam’in hayat fel-
sefesinin merkezinde bu isim bulunmaktadir; Is-
lam’in biitiin akide sisteminde, ibadetinde ve
muamelatinda Allah merkezi bir yer tutmaktadir.
Bundan dolay1 gergek bir Miisliman ibadet ve iyi-
liginde, muamelatinda velhasil biitiin eylem ve ha-
Allah ve

tutmaktadir. Kur’dn’da neredeyse biitiin ayetlerin
Lafza-i Celal olan Allah ile direkt veya endirekt bir

bag1 ve baglantis1 vardir. Ornegin:
LiT}QSHQS;}S'}/SS};}S'}M;}S/M\?&\/EQHM'}&US
“De ki: Realitede sudur: Allah birdir. Allah Sa-
med’dir (Hersey O’na muhtagtir. O, hi¢chir seye

reketlerinde onun rizasinil esas

muhta¢ degildir). Kendisi dogurmamistir ve (bas-
kasi tarafindan) dogrulmamigtir. Hi¢bir sey O’nun
dengi olmamugstir.” (112/Ihlas,1-4 )

Thlas ve Tevhid suresi olarak isimlendirilen bu
surede Allah’in ilahlig1 ve onun ibadete layik ol-
dugu ispatlamaya calisiliyor. $imdi sozlerini ana-
lize tabi tutup onun nasil ismine uygun Allah’
tekledigine ve onun yegane mabut oldugunu ispat
ettigine ve ifadeleri arasinda ne gibi bir iliski oldu-
guna bakalim.

Birinci ayet, “De ki: Realitede sudur: Allah bir-
dir® ayeti, birisinin tanri olmasi i¢in onun bir ol-
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masinin lazim geldigini % { $’en zamiri ile ifade
etmekte ve Madem ki realite budur. O halde Allah
yegane tanridir.

fkinci ayet, “Allah Samed’dir“ Birisinin tanri
olmas1 i¢in onun kimseye muhtag¢ olmamasi lazim-
dir; Allah Samed’dir (Her sey O’na muhtactir. O,
hicbir seye muhtag degildir); o halde Allah yegane
tanridir.

Uciincii ayet, “(Allah) Dogurmamustir ve (bas-
kasi tarafindan) dogrulmamistir”. Birisinin tanri ol-
mast ic¢in birisinden dogmamasi ve birisini
dogurmamasi lazimdir (Dogsa kendi tiiriinden bi-
risinden dogacaktir. Dogursa yine kendi tiirtinden
birisini doguracaktir) Allah, “Dogurmamistir ve
(baskasi tarafindan) dogrulmamistir®; o halde Allah
yegane tanridir.

Dérdiinci ayet, “Hi¢bir sey O’nun dengi ol-
mamugtir “Birisinin tanri olmasi i¢in onun dengi
bir kimsenin olmamas: lazimdur; “Hi¢hir sey O’nun
dengi olmamuistir; o halde Allah yegane tanndir.

Gortldugi gibi bu surede ayetler kuvvetli irti-
batlarla birbirlerine baglanmakta ve Allah’in ye-
gane tanr1 oldugu gayesini ispat etmede birbirlerine
destek olmaktadir.

2.2, er-Rahmaén, (el-Gaftir) er-Rahim: Kulla-
rina ¢ok merhametli, onlar1 bagislayip esirgeyen
anlaminda olan bu iki isim Besmele’de oldugu gibi
genellikle Kur’an’da birlikte kullanilmaktadar.

Fahriiddin er-Razi, bir kralin hizmetgileri, ona
merkep, at ve s1g1r vs. aldiklarinda onlarin istiine
kralin damgasini vurduklarini, bu damgay1 géren
hirsizlar ve diigsmanlarin korkudan o mala iligme-
digini soylemektedir. Iste “Bismillahi’r-Rahmani’r-
Rahim” ifadesi, Allah’in boyle bir damgas: olup,
herhangi bir isin baginda sdylemesi aninda ins ve
cinden kimse o ige ilisjemeye kudret bulamamakta-
dir.® O halde bu ifade bir eylem baginda telaffuz
edildiginde artik o eylemin Allah’in garantérligi
ve gozetiminde oldugunun bir ilan1 ve imasini ta-
simaktadir

Hz. Silleyman’in Belkis’a gonderdigi mektupta,
“O (mektup,) Stileyman’dan ve “Bismillahi’r-Rah-

4 Razi, e't-Tefsirii'l-Kebir, Dérii'l-Fikr, Beyrut, I. 174-175
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mdni’r-Rahm (ile baslamakta)dir’(27/Neml, 30) ifa-
desinden anlagilacag tizere Allah’in bizzat bu sifat
isimleriyle tevhid dinlerinin bir ¢ogunda anildigim
ortaya koymaktadir. Nitekim Richard Bell, Rah-
mén isminin Hz. Muhammed’den 6nceki periyot-
lara ait kitabelerde bulundugunu ve muhtemelen
onun dénemine yakin bazi peygamberler tarafin-
dan kullanildigini sdylemekte ve benzer bir ismin
yaygin olarak Yahudi ve Siiryani yazmalarinda bu-
lundugunu ifade etmektedir.*

Beyhakinin “el-Esmé ve’s-Sifat” adli eserinde
Abdurrahmén b. Yahya’dan naklen Rahmdin‘in
isimde 6zel, fiilde genel; Rahim'in ise, fiilde 6zel,
isimde genel bir karakteristigi vardir, denilmekte-
dir.¥ Bu nedenle Rahmén, Allah’in galibiyyet, has
bir sifat-ismi oldugundan bagkas: hakkinda kulla-
nilmasi uygun olmamaktadir. Nitekim kullarla isti-
raki olan Rahim‘in aksine Rahmédn isminin
tesniyesi ve ¢ogulunun da yapilmamasi bu ismin
Allah’a has bir sifat-isim olup kullarla istirakinin
olamayacagini ortaya koymaktadir.

Dilsel acidan Rahmdn, bir sifat1 miigebbehe
kipi olup miibalaga sigas: gibi kullanilmakta ve Ra-
himden daha belig bir sifat-isim olmaktadir.
Rahim ise, Sami’ anlaminda Semi’, Kadir anlaminda
Kadir gibi fail anlaminda miibalaga-i ism-i fail veya
ism-i fail anlaminda olmakla beraber onun kipinde
olmadigindan sifat-1 miisebbehe bir ifadedir. Mii-
balaga-i ism-i fail olsa da, miibalaga-i ism-i failler
sifat1 miisebbeheye dondiiklerinden her halii-karda
sifat-1 miisebbehe anlamini barindiran bir miiba-
laga-i ism-i faildir. Bu da ‘cok merhametli, rah-
metle karakterize olmus’ demektir.

»

“(Bu) Rahméin ve Rahim’den indirilmistir
(42/Fussilet, 2) ayeti, insana yol gostermek ve onu
mutluluga ulagtirmak i¢in indirilen Kur’anin Al-
lah’in Rahmet sifatindan tecelli ettigini ve yiiz on
dort siireden yiiz on {i¢iiniin Rahmén ve Rahim
sifat-isimleriyle baglamas1 da bunun vurgusunu ta-
simaktadir.

Ozellikle bu isme tahsis edilmis olan Kur’an'in
55. suresi olan Rahmdin‘in kontekst ve dahilf iligki

4 Watt, Montgomery W., Bell's Introduction to the Qur'an, Edinburg at
the University Presss, 1970, 152
47 Beyhaki, a.g.e., I. 99
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tizerinde bir aragtirma olan “Context and internal
relationshipes: keys to quranic exegises” baslikli
makalesinde M.A.S. Abd Haleem, Surede bulunan
er-Rahmaén isminin tek basina bir ayet olup biitiin
sureyi Ozetlemekte, biitiin ayetler bu isimle bag-
lantili bir yap1 olusturmakta ve hem isaretleriyle
hem de fonetigiyle bu ayetin kendisini takip eden
materyallere yon verdigini ifade etmektedir.® Bu
surede Kur'an’in er-Rahman’in direkt hitabi oldu-
gunu, en biiyiik liituf olan Kur’dn’in er-Rahman ta-
rafindan ogretildigini dile getirmesi, Kur'an’in
kullar i¢cin mahza bir rahmet oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Ancak sunu unutmamak lazimdir. Insanlarla
ilgili rahmet tepkisel bir durumu ifade ederken
rahmetin Allah’a nispet edilmesinde elbette baska
bir durum s6z konusu olmaktadir. Clinkii merha-
met duygusu, merhamet konusu olan kisiye sefkat
ve acimada bulunmaya insani itmektedir. Madem
merhametin insandaki realitesi budur, o halde bu
sifatin her tlirli noksanliklardan ve tepkisellikten
uzak olan Allah’a nispet edilmesinde bagka bir
anlam aramak lazimdir.

Allah’in sifat-isimleri, insan sifatlar1 gibi reak-
siyon kaynakli olarak tefsir edilmezler. Rahméin ve
Rahim sifatinin kokii olan Rahmet, liigatte kalp in-
celigi, actmak’ anlaminda olup bu da ikram ve iyi-
likte bulunmayr’ gerektirmektedir. Insan igin
rahmet/merhamet, ¢ogunlukla olumsuz bir du-
rumdan etkilenilerek varliklara sefkat ve acimada
bulunmay ifade eder. Allah i¢in ise rahmet, 7hsan
etmek, nimet vermek’ anlamina gelmektedir.* Ni-
tekim Tefsir geleneginde

099 Juadl AN Al el 3 L) s dbila
cfladil) 983 AN Alal)
“Allah’in isimleri, tepkisellige temel olma yéon-
leriyle degil, eylem olan gayeleri yéniiyle anlam-

%50

landirilirlar’™® ifadesi bir genel kural olmustur.

# Abdiilhalem, M.A.S., Context and internal relationshipes: Keys to
quranic exegises, A study of Surat al-Rahman / Approaches to the Quran,
Edited by.G.R. Hawting and Abdiil-Kader A Shareef, New York, 2002, s.
75-76

4 Zeccaci, a.g.e., s. 41-42; Dehlevi, a.g.e., .89

Beydavi, a.g.e., I. 27; Dehlevi, a.g.e., a.y.
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Cunkii Allah, kullar gibi olaylarin etkisi altinda
kalarak reaksiyon sonucu varliklara kars1 merha-
metini izhar etmez. Insanlar fakirlik, acizlik gibi
olumsuz durumlarda kisilere merhamet gosterir-
ken Allah’in merhameti, yasam boyunca insanla
birlikte olup farkina varilmayan bir ¢ok boyuttan
onun bedensel ve ruhsal durum ve iglerini tedbir
etmekte, ihtiyacini1 gidermektedir. Bundan dolay1
kullarina mutlak anlamda merhamet eden Al-
lah’tir. Bu anlami vurgulamak sadedinde de ayette
zamir-i fasilla sdyle denilmektedir.

;:‘PJ” Caasl 5h 91 Al § dary A aeSGJ“ 19

“llahiniz bir tek ilahtir, O’'ndan baska tanri
yoktur, ancak odur Rahman, Rahim.” (2/Bakara,
163)

Bazilarina gore Rahmdin ismindeki rahmette
kullarin ortakliginin s6z konusu olamayacagini
ancak bir babanin ¢ocugunu kendisine tercih et-
mesi (isar) davranigindaki gibi ciizi baz1 davranis-
larin Rahim ismindeki rahmetle ortaklig: olabilir,
deseler de® Gazzali, Serhii’l-Esnd'da ‘rahmet, mer-
hamet edenden ayr1 diismeyen, elem verici kalp in-
celigi bir durumdur’ der. Bu duygu, merhamet
edeni merhamet edilenin ihtiyacini kargilamaya
iter. Ciinkii merhamet eden, yardim etmek sure-
tiyle kalp inceliginin verdigi elemden kurtulmaya
calismaktadir. Béyle davrandig: zaman kisi kendi
nefsine bakmis, nefsinin amacina gére davranmig
olmaktadir. Bu da merhamet duygusunun miikem-
melligini 6nlemektedir. Ciink{i merhametin kemali
(miikemmelligi) kisinin merhamet edilene merha-
met etme cihetiyledir; kalp inceligi elemini dindir-
mek degildir.>* Gazzali bununla Allah’in mutlak
rahmeti ile kullarin merhametinin arasinda ¢ok
biiyiik bir farkin oldugunu ve istirakin olamayaca-
gin1 ifade etmektedir.

Fa’lan vezninde olmasindan dolay1 Rahmén,
¢ok genis bir rahmete, rahmetle dolu anlamim
ifade etmektedir. Nitekim Araplar, gadab duygu-
suyla dolu olana gadbdn, nedamet duygusuyla dolu
olana nedmdn, hayret ve saskinlik duygusuyla dolu

51 Bikai, Burhaneddin, Ebii'l-Hasan Ibrahim b. Omer, Nazmu'd-Durer fi
Tenasubi Ayati ve's-Suver, Darii'l-Kitabi'l-Islami, Kahire, 1995, VII. 538.
52 Gazzali, el-Maksadii'l-Esna, s. 47.
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olana hayrin vs. seklinde ifade ederler. Ciinkii
fa’lan vezni genislik ve kapsayiciliga (sumile) de-
lalet etmektedir. Bundan dolay1 Allah’in, varliklar
kusatan bir ifade® olmak iizere ars {izerinde istivési
(biitin mahltkatin iglerini tedbir etmesi) bu isim
Sl Al o e
“Rahmén argin iizerinde istiva etti” (20/T4h4, 5) de-
nilmektedir.

ile ifade edilmekte ve

Rahim sifati ise ‘kullarina, 6zellikle miiminlere
merhametli olan’ demektir. Bundan dolay1
Kuran'da ey Oelasall gy “(Allah) mii’min-
lere karsi cok merhametli olandir”(33/Ahz4b, 43)
denilmektedir. O halde Rahim isminin delalet et-
tigi rahmet, sadece miiminlere tecelli eden
o0zel bir rahmet olmaktadir. Allah, ahirette bu
sifat-ismi ile miiminlere tecelli etmekte, onlarin
giinahini affetmekte ve onlar1 diinyadaki az bir
itaate karsilik ebedi cennetle miikafatlandirmakta-

dir.
(b ) pelANE clallal | gla g 1 gl ¢l e
Cad) SRl sk U AT

“Inanip iyi isler yapanlar; Rab’leri onlar1 rah-
metine sokar. Iste apagik basar1 budur” (45/Césiye,
30)

Kur'an‘da Rahim isminin 60 yerde Rahman
ismi ile birlikte kullanilmakta olmasi, Allah’in kul-
larina karg1 rahmet boyutunun bityiikligiini gos-
Zaten Allah
haysiyetiyle kudret, galibiyet ve yiiceligi ifade etti-

termektedir. ismi, tanri1 olma
ginden Rahman ve Rahim ile nitelenmesi, diger
sozde tanrilarin aksine merhamet sifatinin Allah’ta
kahir sifatindan daha 6n planda oldugunu ortaya

koymaktadir.

Kendisinde olan cenini sarip korudugu i¢in an-
bu kokten
Rahm adini almas ve bu iki ismin de boylece anne

nenin rahminin de tiireyerek
rahmiyle ortak olarak Rahm'‘den tiiremesi hikme-
tine bagl olarak hadislerde Anne sefkat1 daima

Allah’in rahmet sifatin1 tanimada bir mikyas ol-

53 bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1973, 1. 33.
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maktadir.>* Rahman ve Rahim'in bu sekilde rahm
ile miinasebeti ayn1 zamanda rahm ile miinasebeti
olanin (yani akrabalik) hukukunun buyikligini
ortaya koymaktadir.

Kur’dn‘da akraba-yakin iligkisinden bahseden
ayetlerde Rahim ismi bagislamak ve korumak, mu-
hafaza altina almak anlaminda Gafiir ismi ile kul-
lanilmaktadir. Bu iki ismin bdylesine kontekstte
kullanilmas1 akrabaya merhametli davranmakla
birlikte kusurlarindan dolay1 géz yumulmasinin da
lazim geldigi ima etmektedir. Allah-Insan iligkisi
miisakele tarzi bir iligki oldugu i¢in (Bkz. 2/ Bakara,
152; 3/ Al-i Imran, 54; 32/ Secde, 14, 96/Alak, 17-
18) bir hadis-i kudside “Allah, ben Rahmin’im.
Rahmi yarattim ve ona kendi ismimden isim tiiret-
tim. Kim akraba ile iligkisini iyi tutarsa ben de

onunla iligkimi iyi tutarim; kim iliskiyi koparirsa
ben de onunla iligkiyi koparirim, demektedir™
Allah-insan arasindaki miinasebete ayna tutan bu
hadisi temel aldigimizda bu baglamdaki ayetlerde

olan miinasebeti anlayabilmekteyiz:

54 Bkz. Buhari, Edeb, 18, 19; Miislim, Tevbe, 17, 19, 22; Tirmizi, Daavat, 99;
ibn Mace, Ziihd, 35. Hz. Omer’in naklettigi bir hadiste Allah Resulii (s.a.v)
harpte esir edilmis bir ve haril haril ¢ocugunu arayan bir kadinla kargilast1.
Esirler arasinda buldugu her ¢ocugu -elemini azaltmak i¢in- aliyor, gégsiine
basiyor ve emziriyordu. Bu tutumu ¢ocugunu buluncaya kadar siirdi.
Cocugunu bulunca onu aldi gogsiine bastirdi, emzirdi. Allah Resulii (s.a.) sa-
habeye donerek, Bu kadini ¢ocugunu atese atar m1?” diye sordu. Biz “Hayur,
o boyle yapmaz” deyince, “Iste Allah bu kadinin ¢ocuguna gosterdigi mer-
hametten daha ¢ok kullarina merhametlidir” dedi. Buhari, Edeb, 18; Mus-
lim, Tevbe, 22.

Ebu Hureyre kanaliyla nakledilen bir diger hadiste Allah Resulii (s.a.v) s6yle
demigtir: “Allah Rahmeti yiiz parca etti. Doksan dokuz payini yaninda,
sadece bir par¢asini yeryiiziine indirdi. Bu parcadan dolay1 mahlukat birbir-
lerine acimaktadir. Bu rahmetten dolay bir at ayagini yavrusuna basmamak
igin asih tutar”. Buhari, Edeb, 19; Miislim, Tevbe, 17, 19; Tirmizi, Daavat, 99;
Ibn Mace, Zithd, 35; Buhari, Edeb, 18; Muslim, Tevbe, 22.

Bu hadis bize Allah'in rahmetinin tecellisinin annelerde ve hassaten de hay-
vanlardan olan annelerde goriilebilecegini ortaya koymaktadir. Bu tecelli an-
nelerde o kadar kuvvetli olmaktadir ki daha 6nce hi¢bir merhamet hissi
tanimayan en canavar varliklar bile yavrularini merhamette ¢ok mu-
nislestirebiliyor. Bir ay1 anne a¢ olmasina, giinlerce bogazindan yiyecek
girmemesine ragmen golde avladig: bir balig1 getirip yavrusunun 6niine koy-
dugu, yavrusu onu yerken onu sessizce seyrettigi sik goriilen bir merhamet
6rnegidir. Hatta baz1 kuslarin yuvalarindaki yavrularina toplayip yedikleri
giday1 midelerinde sindirdikten sonra gagalariyla yavrusunun agzina verdik-
lerini de goriilmiis ve bu ismin tecellisinin ne derece kuvvetli oldugu miisa-
hede edilmistir.

Ekranda seyrettigim bir olay beni ciddi olarak etkilemisti. Bir agackakanin
yavrularinin bulundugu agacin kovuguna bir yilan girmis, yavrulari yemeye
¢alistyordu. Bunu fark eden anne agackakan gagasiyla yilanin sirtini sidde-
tle gagalamaya basladi. Bu aciya dayanamayan yilan yuvadan sarkarak ana
agackakana saldiriyor agackakani 1sirmaya calisiyordu. Agagkakan yine pes
etmiyordu. Sonunda yavrularini yedirmemek i¢in ana agackakan kendisini
feda etmis yilanin 1sirmalar1 sonucunda hayatin1 kaybetmis, yilana yem ol-
mustu. Bunu seyrederken analik duygusu seklinde tecelli eden bu biiyiik
ilahi rahmete 'Allahu Ekber! demistim.

% Tirmizi, Birr, 9; Beyhak'i, a.g.e., 97.
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“Ey inananlar, eglerinizden ve ¢ocuklarinizdan
bazilari size diismandir. Onlardan sakinin. Ama af-
feder, hog goriir, bagislarsaniz muhakkak ki Allah
da ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir (O da sizi ba-
SZislar).” (64/Tegabin, 14)
5 o] B e L84 S

P rnll BSLA A
585 o s U1 5y )6y ) o
iy i AL 14D

“Sizden fazilet ve servet sahibi kimseler, yakin-
Iig1 bulunanlara, yoksullara, Allah yolunda go¢ eden-
lere bir sey vermemege yemin etmesinler, affetsinler,
gegsinler. Allah’in sizi bagislamasini sevinez misiniz?

Allah bagislayan esirgeyendir.” (24/Niir, 22)

Kur’an‘da biiyiik oranda rahmet sifat1, Gafii-
run-Rahimun seklinde Lafza-i Celalle eglesmekte
ve genellikle kullanildig: kontekste gére farkh ve
zimnfi (gizli) bir anlama isaret etmektedir:

Konusu Allah’in rahmetinin biiytikligini
vurgulamak olan su ayette, yere inen ve goge ¢ikan
seylerde Allah’in insana olan rahmetinin tecellisi
ortaya koyulmaktadir.

Ll e % Wy Wb 230 Wy ) b el L ol
R 2l A e £
“Yerin icine gireni ve ondan ¢ikani gékten

ineni, oraya ¢ikani bilir. O ¢ok Rahim ve Gaftirdur
(co esirgeyen, ¢ok bagislayandir).”(34/Sebe, 2)

Bildigimiz ve misahede ettigimiz kadariyla
gokten inen seyler, melekler, kar, yagmur, yildi-
rim, bereket vs.dir. Biitiin bunlarin inmesinde rah-
met biiyiik rol oynamaktadir. Ornegin, Melekler
gokten inerken gOrecegimiz bir tarzda inerlerse
korkudan yeryiizi biitiin genisligi ile bize dar ge-
lecektir. Ayni sekilde yagmur ve karin hepsi gokten
kiitleler halinde veya toptan inseydi yeryiiziinde
yasama imkanimiz kalmazdi. Yine rizik bol ve top-
tan inseydi kullar yerytiziinde azginlagirlardi. Hal-
buki yagmurlar ¢iseleye ¢iseleye, karlar serpistire
serpistire taneler halinde gokten inmekte, r1zik da
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bir kader (6l¢ii) dahilinde bir hikmet geregince in-
mektedir. Biitiin bunlarin bu sekilde gerceklesmesi
er-Rahim isminin tecellisi rol oynamaktadir. Bu
ism-i celalin pesinde el-Gaftir isminin kullanilmasi
burada zzmmni olan bir anlami, yani magfireti ge-
rektirecek bir eylemin olmasini gerektirmektedir.
Kontekste gore o da sudur: Bu genis rahmete ve sef-
kate karsilik insanlardan siikiir yilikselmesi lazim-
goge
ylikselmekte ve yine de bu isyankar ve giinahkar
kullarini Allah, el-Gaftir oldugu icin affetmekte ve
magfiret etmektedir.

583 45 DT Ly AN A 230 A2l S0 25 L)
Ol Al ) 2 Ao Yy £ 8 el (b 4l

o' gl

“Allah size les, kan, domuz eti ve Allah’tan
baskasi adina kesileni haram kildi. Ama kim mec-

ken onlardan isyanlar ve giinahlar

bur kalirsa, (baskasina) saldirmadan ve sinir1 asma-
dan (bunlardan) yemesinde bir giinah yoktur.
Muhakkak ki Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok esirge-
yendir”(2/Bakara, 173)

Ayette 0l eti, kan ve domuz etinin zaruretten
dolay1 yenilirse bunda bir giinahin olmadig: bildi-
rildi. Ayet sonunda ey 558 ifadelerinin kulla-
nilmasindan da bu ruhsatin Allah’in kullarina olan
rahmetinin bir neticesi oldugu anlasilmaktadar.
Ancak Ebu Hayyén‘in vurguladif1 gibi*® ayet so-
nundakiasn) 88 isimlerinin baglaminda bakildi-
ginda, zaruret aninda bunlari yerken ihtiyactan
fazlasi da kagirilirsa Allah’in bunu affedecegi, goz
yumacag: anlami da ¢ikmaktadir. Ciinkii zaruret
miktarinin yenilmesinin -affedildigi agik¢a sdylen-
mesi durumunda- magfiret ve rahmet etmenin bir
anlami olmaz. Bir anlaminin olmasi i¢in yemede
fazlaliga kagmak gibi acik bir yanlighgin ol- mas:
BT

#0  isimlerinin kullanilmasindan dolay: ye-
mede hata olarak fazlaya kacani da Allah’in affede-
cegi, g6z yumacag ortaya ¢ikmaktadir.

lazimdir. O halde anlam, ayet sonundaki

o @

2.3. el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin:

Evvel, varliginin baslangici olmayan; Ahir, varligi-

% Ebu Hayyan, el-Endulusi, el-Bahrii'l-Muhit, Beyrut, 1983, I. 491.
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nin sonu olmayan; Zahir, varligini ve birligini bel-
geleyen bir¢ok delilin bulunmasi agisindan agikar;
Batin, zatinin goriinmesi ve mahiyetinin bilinmesi
agisindan gizli demektir.>’

Bu dort sifat-isim Hadid suresinin basinda zik-
redilmektedir:

“O, ilktir (kendisinden énce hi¢bir varlik yok-
tur) sondur (kendisinden sonra bir varlik yoktur),
zahirdir (delilleriyle varlig: giin gibi aciktir), ba-
tindir (zatinin hakikati gizlidir), O, her seyi bilen-
dir.”(57/Hadid, 3)

Aslinda bu ayet varliktaki iki temel unsura
izah getirmektedir: Varlik ve zaman. Bundan do-
lay1 bu isimler Kur’an’da birlikte kullanilmaktadir.
Bu iki olgu varligin varlik olmadaki temel tanimi
olup felsefenin de ana konusunu olusturmaktadir.
Ornegin, Heisenberg'in Being and Time (Varlik ve
Zaman) tamamen bu konuya hasredilmis bir eser-
dir. Ayet, Allah’in, varlig1 biitiin boyutuyla kusat-
tigin1 ifade etmektedir; varligin varlik olusunun
evvelinde, sonlanmasinda, gériingiisiinde ve igsel
boyutunun gizeminde Allah’in oldugunu ifade et-
mektedir.

Reynold Nicholsonun Abdiilkerim el-Cilinin,
‘Evrenin cemad (buz), Tanrinin da, bu buzun ken-
disinden yaratilan su gibi oldugunu; cemadin, don-
mus su pargasinin adi olup gercek anlaminin su
oldugunu; her ne kadar din, her iki olgunun farkli
olduklarini s6ylese de biz mutasavviflar, bu ikisi-
nin bir olduguna inaniyoruz’ dedigini ifade etmek-
tedir.”® Bu ifade, buzun aslinda su olup bagka
varlikmiscasina olan goriingiisii gibi varlik alemi-
nin de aslinin da hep tanrinin olusturdugunu, ger-
cek anlamda bir realitesinin olmadigini ifade
etmektedir.

Varlig1 kucaklayan bu dort ismin yer aldig:
ayet, sonraki ayetlerle de Allah-varlik iligkisini ni-
telemekle kontekst miinasebetini ortaya koymak-
tadar :

«

O’dur ki gékleri ve yeri alt1 giinde yaratti,
sonra Ars’a kuruldu. Yere gireni, ondan ¢ikani,

7 Beyhaki, a.g.e., I. 41; Topaloglu, a.g.m., II. 414.
58 The Late Reynold A. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism, Cam-
bridge University Press, London-New York, 1978, p. 99.
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gokten ineni, ona ¢ikani bilir. Nerede olursaniz, O
sizinle beraberdir, Allah yaptiklarinizi gérmekte-
dir. Goklerin ve yerin miilkii O’nundur. Biitiin isler
Allah’a dondiirtilecektir.” (57/Hadid, 4-5)

«

O’dur ki gékleri ve yeri alt1 giinde yaratti“
ifadesi, biitiin varlig: i¢ine alan bir ifade olup var-
Iigin ibdasimi (varlik olarak ilk sahneye ¢ikigini)
ifade eder ve bu, Evvel ismine bakar. “Biitiin isler
Allah’a déndiiriilecektir.” bir ifnadir; yani varligin
sonunun, tiikenmesini ifade eder ki bu da Ahir is-
mine bakar.

O halde bu iki ismin birlikte kullanilmas1 Al-
lah’1in zaman iistii bir varlik, zaman ve mekanin da
hudtisunu (sonradan olma) oldugunu ortaya koy-
dugunu soyleyebiliriz. Huleymiye gore, mevcut
olup da evveli ve nedeni olmayan bir varlik son ve
nihayete ermesi de olmaz. Ciinkii var olduktan
sonra son bulan her varligin son bulmasi varlik se-
bebinin yok olmasiyla olur. Allah i¢in ise bu so6z
konusu olamaz ¢iinkii onun varlik nedeni yoktur.”
Isfehani‘nin Allah’in sifatlan ile ilgili el-Evvel de-
nildiginde bundan, kendisine varlik bakimindan
onceleyen bir seyin olmadiginin kastedildiginin an-
lagildigini sdylemesi de bu paraleldedir.®

Zaman olgusunu felsefi bakimdan izah eden
Imam-1 Gazali, evrenin sonradan olma olup ondan
6nce zamanin olmadigini, zaman ve mekanin ev-
renin yaratilmasindan sonra basladigini ifade et-
mektedir. Clinkii zaman harekete baglidir. Evrende
her seyin stikun i¢inde oldugunu ve duraganlasti-
gin1 tasavvur ettiimizde zamanin da duracagim
anlariz. O halde bu durumda zaman islemez. Bu
nedenle evrenin yaratilmasindan 6nce zamani ta-
savvur etmek hatadir”.®! Zira Allah icin zaman s6z
konusu olamaz.

Fahruddin er-Razi de, ‘Ne zaman oldu?’ diye
bir suali Allah ile ilgili sormak abestir. Ciinkii ‘Ne
zaman?‘sorusu zamanin igerdigi ve éncesinin yok-
luk oldugu bir varlik i¢cin sorulur. Allah ise evveli
olmayan, onun bizzat her seyin evveli oldugu, sonu
olmayan; aksine O’nun her seyin sonu oldugu bir

> Beyhaki, a.g.e., . 39.

60 fsfehand, a.ge.,s. 32.

¢! Yusuf el-Hacc Ahmed, Mevsuatu'l-I’cazi’l-Ilmi, Mektebetu Ibn Hacer,
2003, s. 372.
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varliktir. Devami zamandan miinezzeh, bekasi da
‘Oldu- olacak’ ifadesinden mukaddestir. Ciinkii
bunlar Hudfiis ve imkanla nitelenen varliklarin si-
fatlarindandir. Bu ise sermediyetle (sonsuzlukla)
nitelenen birisi i¢in s6z konusu olamaz” demekte-
dir.%?

Fiziki alemde zamanla kosullu olarak her seyi
tasavvur ederiz. Bundan dolay1 zaman {istii bir var-
Lik bizim bilgi formatimizin disinda oldugundan
onun bir evvelinin ve bir sonunun olmasini zorun-
luymus gibi goriiriiz. Halbuki boyle bir varlik i¢in
evvel ve son, boyut ve butid yoktur. Clinkdi boyle
bir varlik bagka bir boyuta ve gerceklige sahiptir.

Zahir ve Batin' isimlerine gelince, bu bag-
lamda soylenen “Sitibhane men’i-htefa ani’l-ukuli
bissideti zuhurihi, vehtecebe anha bikemali nurihi
/ Cok agik bir tarzda zahir olmakla akillardan giz-
lenen miikemmel nuru ile de onlardan gizlenen
varligi tenzih ederim “s6zi® sufl bir séylemi anim-
satmaktadir. Bazilarinca, ‘Batin olmasi‘, hakikati-
mahlukat
bilinmediginden, ya da gézler onu teshis edemedi-

nin ger¢cek boyutu tarafindan
ginden dolayidir: “Gézler O’nu gérmez, O gozleri
goriir” (6/Endm, 103) veya Zahir, zahiri bildigi,
Batin da batim bildigi i¢indir, denilmektedir.*

Bir sonraki, “Yere gireni, ondan ¢ikani, gékten
ineni, ona ¢ikani bilir” ayet ifadesi Zahir ve Batin
ismine bakar ve bir 6nceki ayet olan “Géklerin ve
yerin miilkii O’'nundur.” (57/Hadid, 2) ifadesi i¢in
de bir talildir. Varlig: biittin boyutlari ile kugatmak
onun en ince esrarina vakif olmay1 ifade eder. Bun-
dan dolay1 da bu ifadeyle Allah‘in miilkiinde olan
gizli-agik her seyi bildigi vurgulanmaktadir. Zaten
bir melikin melikligi, miilkiinde olan her seyi bil-
mek ve ona hakim olmakladir.

O halde pesine gelen, “Nerede olursaniz, O si-
zinle beraberdir, Allah yaptiklarinizi gérmektedir”
ayetinin anlami, kendi kontekstinde zamani ve me-
kani biitlin boyutlar ile kusatan, goklerin ve yerin
gizemini ve koca kainatin biitiin faaliyetlerini bilen
birisi elbette sizin yaptiklarinizi da gérmektedir,

2 Bkz. Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisna, s. 329-330.
6 Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisn4, s. 334.
64 Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisn4, s. 334.
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seklinde olur. Mademki realite budur. O halde ey
insanlar davraniglariniza dikkat ediniz. Cunki
Allah sizin fikir ve duygularimz bilmekte, esrari-
niza vakif olmakta, davraniglarinizi gérmekte ve
bunlar1 hangi gaye i¢in ortaya koydugunuzu fark
etmektedir.

2.4. el-Vekil: Vekalet, ‘birisine glivenerek
kendi yerine naip kilmak® veya ‘sorumluluguna
verilen isleri kabul etmek ve onlar1 yapmaktir.” O
halde Vekil, kendi sorumluluguna verilen isleri
kabul eden ve bagkas1 adina isleri yiiriitendir. Asa-
gidaki ayette

::@;ué;it;sz\uxba%‘,@

“Ve o6lmeyen (diriy)e tevekkiil et(dayan)“
(25/Furkén, 58)

tevekkiil bu anlamda kullanilmig ve kullarin
islerini Allah’in sorumluluguna havale etmelerinin
lazim geldigi vurgulanmistir. Talék suresinde,

o el &l all) () s Togh 4T e UK iy
“Kim Allah’a dayanirsa (giivenirse) O, ona
yeter. Allah, emrini yerine getirendir”(65/Taldk,3)
denilmektedir. Bu bize, kim islerini Allah’a havale
ederse Allah’in onun adina islerini yiiriitecegini,

gliciiniin ast1g1 yerlerde Allah’in giliciintin devreye
girecegini ortaya koymaktadir.

Ancak ayet, surenin isminden de (Talak / Bo-
sanmadan da) anlagilacag gibi eslerin bosanmasin-
dan bahseden ayetlerin devami olup, “Kim
Allah’tan korkarsa (Allah) ona bir ¢ikis (yolu) ya-
ratir. Ve onu ummadigi yerden riziklandirir” (65/
Talék,3-4) ifadelerinin pesinden gelmektedir. Bu
kontekst goz oniine alindiginda ayet bir nevi soyle
demektedir: Egler arasinda boganma gibi zor bir igin
ancak Allah’a tevekkiille agilabilecegini ve kim bu
sikintili iste tevekkiil yolunu seger, Allah’a tam an-
lam1yla giivenirse, Allah ona bu sikintiy1 agmasinda
kolaylik ihsan edecek ve isin sonunda hesaplama-
dig1 yerlerden nasip saglayacaktir.

Nitekim Bikai, burada oldugu gibi Kur’an‘da
Takva kelimesi (Thsan, Ridvan gibi ifadelerle esles-

6 Bkz. isfehani, a.g.e.,s.531.
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meden) yalniz basina geldiginde emir ve nehyin
her ikisini de igine alir, demektedir.®® Bunu goz
ontine aldigimizda kontekstinde ayet, kim, Al-
lah’tan korkarak sorumluluk bilincine gére davra-
n1p hanimini bogamayi iddeti i¢inde yapar, kadina
zarar vermek icin (iddet bitimine yakin tekrar tek-
rar kadinla birleserek) bunu uzatmaz, kadini ba-
Allah’in
korkarak agmaz, adil sahitlikte bulunur, bu konuda

rindig1 yerden kovmaz, sinirlarim
zorluklar ¢ikarmaz, (iddet bitiminde) ya giizel bir
sekilde esini tekrar elinde tutar veya ondan ayri-
lirsa Allah bu isinde ona bir ¢ikig yolu buldugu (s1-
kintisini def etmeyi saglayabilecegi veya esiyle tilfet
bagini tekrar kuvvetlendirebilecegi gibi) hesap et-
medigi yerden evlilik imkanini da ¢ikarabilir. Kim
emir ve nehiylerde titiz davranarak geregini yapip
Allah’a tevekkiil ederse (burada mefuliin hazfedil-
mesi ta'mim ifade edeceginden) Allah onu, bosan-
mada oldugu gibi biitin sikintilarindan da
rahatlikla kurtaracaktir.

2.5, el-Alim-el-Hakim: Gazzali, el-Alim, ¢ok
bilgi sahibi olan; hikmet ise her seyde dogruyu
bulma ve onu layik oldugu yere koymay: ifade et-
tigine gore® 6znesi olan el-Hakim de, biitiin emir
ve igleri yerli yerinde olan anlamda oldugunu ifade
etmektedir.®® Raz{, hikmeti,

Led ) a9 g il ()

“Esyanin tedbirini (planini) yerli yerinde yap-
mak ve dl¢tistinii glizel koymaktir’® seklinde Gaz-
zali ile ayn1 paralelde tanimlamaktadir.

Kur’an’da Cenab-1 Allah’in ilmi genellikle hik-
metiyle eslestirilmektedir. Hz. Adem’in (a.s.) yara-
tilmas1 esnasinda meleklerin bu yaratmadaki
hikmeti kavrayamadiklarin itiraf sadedinde kul-
landiklar: su ifadede ilim, hikmetle eglegtirilmek-
tedir:

asSal) adal) cuf o)
“Stiphesiz ki sensin asil bilen ve hikmetle ig
yapan“ (2/Bakara, 32)

© Bikai, a.g.e., XX. 151.

7 Gazzali, el-Makasidii'l-Esna, s. 86.
% Topaloglu, a.g.m., II. 414.

% Razi, Serhu Esmai'l-Hiisna, s. 284.
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Ayette Allah’in bilerek is yaptig1, yaparken de
hikmetle yaptig1 ifade edilmektedir. Bu kontekste
gore ayet, Allah‘in her seyi bildigi gibi insam
(Adem’i) yaratirken onu hilafete liyakatli oldugu-
nun bildigini uzuv ve ruhsal istidatlarini hilafet
misyonuna uygun gelebilecek bir hikmetle tanzim
ettigi anlagilmaktadir.

Evet! Ademe bu hilafet ve sorumlugu ifa
etmek iizere idrak kabiliyeti ve dil kullanma yete-
negini bahsedip ve viicudunu hikmetle tanzim et-
mistir; Ademi varliklar1 imam olmak iizere elif gibi
dimdik yaratmis, hayvanlar ve bitkiler gibi bagin
samana ve topraga sokturmamigtir; uzuvlarin yerli
yerinde koyarak onu en giizel konum ve kivamda
yaratmistir.

Ya da ayaklarini 6nden yiirtimek {izere yarat-
misken gozlerini basinin arkasinda yaratsayd:i bu
hikmetli bir yaratma olmazdi; gozleri de ayak ve
viicudu i¢in en uygun olan yiiziine, alninin altina
yerlestirmis, kollarin1 viicudunun en stratejik ye-
rine koymus, parmaklarinin ucuna isini goérsiin ve
kendisini savunsun diye tirnak eklemistir. Biitiin
bu yerli yerinde tasarruf bir hikmet geregincedir.
Bu, bizim Allah’in yarattiklarini miisahede etmekle
algiladigimiz bir hikmet ve maslahat olup varlik-
larda kavrayamadigimiz hikmet ve maslahatlarin
boyutunu ancak Allah’in bildigini ortaya koymak-
tadir. Bu da yaratma ve icatta Cenab-1 Hakkin
engin bilgi ve hikmetini géstermektedir.

Razi, tahtakurusu ve karincada oldugu gibi
saglam biinye; domuz ve maymunda oldugu gibi
glizel goriintii her mahlikta yoktur. Bu, hikmete
z1t gibi bir fenomen arz etse de realite bu degildir.
Bunlardaki tedbir (plan) eseri-sanatkarinin kudreti
ve ilmine delalet cihetleri-goklerin ve yerin, dag ve
denizlerin sanatkarina olan delaletlerinden az de-
gildir. Ayetlerde ifade edilen hikmetten kastedilen
varliklarin goriintisiindeki saglamlik ve giizellik
degil her bir seyin yerli yerine konulmasindaki ted-
bir ve maslahattir.”

Ayetteki “Tealliim-ii esmd“y1 Esméa-i Hiisné
bilgisine hamleden Said Nursi‘ye gore, biitiin pey-
gamberlerin babasi ve niibiivvet divaninin fatihasi

70 Razi, Serhu Esmai'l-Hiisna, s. 284-285.
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olan Hz. Adem‘in (a.s.) Esmay1 bilme mucizesi, in-
sanligin umumi yiceligini ve gelismesinin nihaye-
tine ve ileri hedeflerine agik¢a igsaret etmekte ve
sunu nazara vermektedir: Insanin biitiin esmay1 6g-
renip emanet mertebesinde biitlin varliklara kars:
istiinliik liyakatini gostermesinin gerektigi, zira
kainat i¢inde biitiin varliklar tizerinde en yiiksek
makama gitmek ve yer gibi biiyiikk mahlukatlarin
emrine verilmesi gibi yiiksek bir mertebe yolunu
acacaktir. Oyleyse insan ileri atilmali ve Esmadan
birer isme tutunarak bu mertebeyi elde etmelidir.”!

Bu iki isim hezimet gibi algilanan Hudeybiye
(6 h /628 m) anlagsmasindan sonra inen ve bir nevi
Mekke ve ondan sonra olacak bir ¢cok Islam fiitu-
hatini miijdesini veren Feth suresinde ilk bes ayeti
icerisinde kullanilmaktadir.

Lo Ladle 410 &5 (g gl 3585 o
“Goklerin ve yerin askerleri Allah’indir. Allah
bilendir, hiikiim / hikmet sahibidir.” (48/Feth,4)

O halde, bu isimler kendi kontekstinde, hezi-
met psikolojisi ile (miiminlerin isittikleri zaman ve-
rilen) fetih miijdesine sagmaya veya bu bir hayaldir
demeye gerek olmadigini, yerde ve goklerdeki
(maddi-manevi) ordularin Allah’in oldugunu, onun
bunlari bilerek yaratip onlar1 hikmetle sevk ve idare
ettiginin unutulmamasinin gerekli oldugunu nazara
vermektedir. Nitekim surenin son paragrafinda yer
alan ayette bu fetih agikca ifade edilmektedir:

“..Andolsun ki, insallah Mescid-i Haram’a em-
niyet icinde, baslarinizi kazitarak, kirkarak, korku-
suzca kesinlikle gireceksiniz. Fakat Allah sizin
bilmediginiz seyleri bildi de, ondan énce yakin bir
fetih yapt1” (48/Fetih, 27)

Bu ikinci ayette miijdesi verilen diger fetih ise
Hayber’in fethi olup (7 h/62 m), Mekkenin fethi de
Hicretin 8 sekizinci, Miladi 630 yilinda gergekles-
mistir.

Calibi dikkat olan bir diger nokta da Feth su-
resinin “Alim-Hakim” ifadesinin sonunda yer al-
dig1 bu dordiincii ayetin miiminlerden; yine ayni
ifade formatiyla “Aziz-Hakim”ifadesinin yer aldig1
yedinci ayetin miinafik ve miigriklerden bahset-

7! Nursi, Sozler (Yirminci Séziin Ikinci Makamu), s. 244.
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mesidir. Bir nevi Alim ile Allah’in miiminlerin
iman ve iyi davraniglarimi bildigini ve onlar1 mii-
kafatlandiracagi, bir galibiyet sifati olan Azizle de
miinafik ve miisriklerin yaptiklar kétiiliiklere kar-
silik onlar1 cezalandiracag: anlagilmaktadir.

Son olarak bu iki ismin ayetler baglaminda ka-
zandiklari anlama 6rnek olarak su ayeti verelim:

“Allah size, ¢ocuklariniz(in alacag: miras) hak-
kinda, erkege kadinin payinin iki katini tavsiye
eder. (¢cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, (6lenin ge-
riye) biraktiginin tigte ikisi onlarindir. Eger (¢cocuk)
yalniz bir kadinsa (mirasin)yarisi onundur. Olenin
cocugu varsa, geriye biraktig(1 mal)indan ana baba-
sindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger ¢co-
cugu yok da anasi babasi ona varis oluyorsa, anasina
ticte bir diiser. Eger kardesleri varsa, anasinin pay1
birdir. (Bu hiikiimler, élenin) yapacag vasiyetten,
ya da borcundan sonradir. Babalariniz ve ogullari-
nizdan, hangisinin fayda bakimindan size daha
yakin oldugunu bilmezsiniz. Bunlar, Allah’in koy-
dugu haklardir. Siiphesiz Allah bilendir, hikmet sa-
hibidir.”(4/Nis4,11)

Miras paylarinin taksimine ait bu ayet faslinda,
Alim-Hakim isimlerinin kullanmilmasi su mesaj1
vermektedir: Allah, miras paylarinin taksimini si-
nirsiz bilgisi ve hikmetiyle yapmaktadir. Onun tesis
ettigi diizende bir¢ok yararin oldugunu, neyin ya-
rarli neyin zararli oldugunu ancak Allah’in kendi-
sine has ilmiyle gercek anlamiyla bilebildigini; o
halde neyi emrediyorsa onda bir¢ok maslahatin ol-
dugunu, neden sakindiriyorsa onda da birgok zara-
rin oldugunu, emir ve yasaklarinin bir ilim ve
hikmete mebni oldugunu bilmek lazimdir. Bundan
dolay1 ayet, Allah’in yaptig: taksimatin kabul edil-
mesinin lazim oldugunu, duygulara gore hareket
edilmemesi, bu sekildeki taksimatta insan ve top-
lum igin bityitk maslahatlarin oldugunu bilmenin
gerektigini ortaya koymaktadir.

2.6. Aziz-Hakim: Aziz, izzet sahibi olan, zil-
lete tahammiil etmekten yiliz ¢eviren anlaminda-
dir. Bu kelime iz4z ifadesinden tiiremedir. Bu da
hakir, sehveti arzulamaktan sakinan demektir.”

72 [sfehani, Ragib, e'z-Zeri'a ilA Mekarimi's-Seri'a, Darii'l-Kitabii'l-limiyye,
Beyrut, 1980, 5.75.
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Hakim de,-yukarida ifade edildigi gibi-biitiin
emir ve igleri yerli yerinde olan anlamindadir.
Kur’an’da Allah ile ilgili bu sekilde Gani-Kerim,
Gani-Hamid, Alim-Hakim, Gafiir- Rahim gibi ifa-
deler kendi kontekstlerinde yapilan tasarrufun ke-
malini ortaya koymaktadir.

Ornegin Hz. Isa'nin (s.a.) bu isimleri kullan-
dig1 su soziine bakalim:

pasad) S ad) ol Glild agd i35 () g dalie agild agaded o)

“Eger onlara azap edersen, onlar senin kulla-
rindir (diledigini yaparsin); eger onlari bagislarsan,
stiphesiz sen daima iistiinsiin, hiikiim ve hikmet sa-
hibisin!” (5/Méide, 118)

Konteksti goz 6niine aldigimizda su yorumu
yapabiliriz: Kudreti olan herkes affetmez; affeden
herkes de kudreti oldugundan dolay1 affetmez. Her
alim halim, her halim olan da 4lim olmaz. Hilmin
ilim ile affin kudretle, miilkiin hamd ile izzetin
hikmetle eslestirilmesinden daha giizel bir sey yok-
tur.

Buifade, 5 pa i) gikl) cuif elih agl i3 o) g

“eger onlar1 bagislarsan, siiphesiz sen gafuru ra-
himsin!” demekten daha giizeldir. Yani eger onlar1
affedersen magfiretinin kaynag izzetten gelmek-
tedir; bu da kudretin kemalidir. Kim acizliginden
ve cahilliginden dolay1 bir caninin ciiriimiinii affe-
derse kadir, hakim ve alim diye anilmaz. Bilakis bu,
bir aciz olur. Ancak Allah affederse tam bir kudret,
ilim ve her esyanin lazim geldigi yerli yerine koyan
hikmetiyle affeder. Bundan dolay1 Hz. isa “Sen
Gafiir-Rahim’sin” dememis, “Sen Aziz- Hakim’sin”
demistir. Ciinkii “Gaftir-Rahim’sin” deseydi bu,
layik olmayan birisi i¢in rahmet talebi olur ki hik-
metle uyusmazdi.

2.7. et-Tevvab: Tevvab, miibalag-i ismi fail
olma yoniiyle tevbesi ¢ok olan veya kulluga dénen
kisi anlamindadir. Ancak Allah ile ilgili kullanimda
Tevvab, kullarin tevbesini ¢okga kabul eden,” veya
kullarindan kendisine ¢ok tevbe edilen,’* ya da Al-
lah’in kuluna layik ihsanda bulunmayi ifade et-

73 Suyuti, Mu'terekii'l-Akran fi I'cazi'l-Kur'an, Beyrut, Darii'l-Kiittb, .
314.
74 Bkz. Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisna, s. 337.
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mektedir.”” Ebu Sutid'un Tevbe kula isnat edildi-
ginde giinahtan donmeyi, Allah’a nispet edildi-
ginde ise ceza vermekten yiiz ¢evirip rahmet ile
muamelede bulunmay ifade ettigini sdylemesi de”®
Tevvab isminin bu iki yonli kullanimini ifade et-
mektedir.

b0 L A A i Sl 0 1 i

“Adem, Rabb’inden birtakim kelimeler aldi
(onlarla amel edip Rabb’ine yalvardi, O da) bunun
lizerine onun tévbesini kabul etti. Stiphesiz ki O,
tevbeyi ¢ok kabul eden ve ¢ok merhamet edendir
“(2/Bakara, 37)

Esma-i Hiisnd’ya ait Tevvab-Rahim’'in bu ayet
sonunda yer almasi ve bu ifadelerin Adem’in ayak
stirgmesinden bahseden ayetlerin pesinde gelmesi
Allah’in Adem’i affettigi anlami cikmaktadir. Tev-
vab isminin miibalaga kipinde gelmesi, giinahi ne
olursa olsun tevbe eden her giinahkarin, Allah ta-
rafindan affedilecegi gercegini ortaya koymaktadir.
Bu kipin (Fa‘dl) hem istimrara hem de tekrara de-
lalet etmesi déne done giinah islense bile halis
tevbe edildiginde Allah’in kulu af edecegini ortaya
koymaktadir. Kur'dan’da Tevvab isminin dokuz
yerde Rahim ismiyle birlikte gelmesi de bu anlami
pekistirmektedir.

Nitekim ayet sonundaki isimleri ayetteki
hitkme illet yapan Ebu Sutid da burada Allah’in
Adem’in tevbesini kabul etmesinin nedenini Al-
lah’in Tevvabu’r-Rahim olmasina baglamaktadir.
Ona gore bu iki ismin bu kontekste kullanilmasi,
giizel bir sekilde tevbe edenin affedileceginin ve
giinahlarinin magfiret edileceginin a¢ik teminatini
icermektedir.”’

Fahriiddin er-Razi, Tevvab ifadesinin Allah
hakkinda kullanimina daha genis bir perspektiften
bakarak s6yle der: “Sinif sinif ihsanlarla kullarina
dénmeyi, bu da yenilgiden sonra onlara basariyi,
mahrumiyetten sonra sahip kilmayi, agirliktan
sonra hafifletmeyi, tehditten sonra affetmeyi, her
tiirlii beladan kurtarmayi, gesit cesit nimetleri kul-
larinin tizerine akitmayi, sevilmeyecek seyleri se-

7> Bkz. Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisna, s. 337.
76 Ebu Sufd, a.g.e., I. 160.
77 Ebu Sufid, a.g.e., I. 160.
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vileceklere ¢evirmeyi, giinahlardan tevbe nasip et-
meyi, tasadan kaynaklanan zarari kaldirmayi ifade
etmektedir.””®

Allah’a ve Resuliine karg: savagip yerytiziinde
fesat cikarip da tevbe edenlerle ilgili olan asagidaki
ayette, herhangi bir hiikiim ve ceza ifade etmek-
sizin Allah’in bagislayan ve esirgeyen oldugu ifade
edilmektedir. Hitkmiin ifade edilmedigi bu gibi du-
rumlarda, eger kullar Allah’t Tevvab sifatiyla
tanisalardi buna terettiip eden hitkmiin affetmek
oldugunu dogal olarak bilecek ve bunlari salivere-
ceklerdir, anlam1 ¢ikmaktadar.

iy T ADI 15 e 14758 of 38 158 81 9)

“Ancak sizin onlari (yenip) ele gecirmenizden
once tévbe edenler olursa bilin ki Allah, bagisla-
yan, esirgeyendir.” (5/Méide, 34)

Ciinki kim suc isledikten sonra tevbe eder Al-
lah’a yonelirse zaten Allah onun tevbesini kabul
eder ve onu magfiret eder ve ona rahmet nazariyla
bakar. Bu durumda dogal olarak onun i¢in ceza s6z
konusu olmaz.

2.8. el-Gafiir (el-Gaffir): Bu ismin kékii olan
G-F-R, sozliikte bir seyi kirlenmekten muhafaza
etmek icin sarmalamak, Allahin magfiret etmesi de
kulunu azaptan korumas: anlamindadir.”” O halde
Gaffar, miibalaga kipi olarak da Allah’in kulunu
fazlasiyla korumas: anlamindadir. Bu kokten olan
Istigfar da, talep ifade eden bir babdan olmasi mii-
nasebetiyle Allah’tan korumasini dileme anlamim
ifade etmektedir.

Gazzali, “Bu ismin tecellilerinden birisi de, ha-
tira ve fikirlerin icinde bulundugu kalb ve bedene
ait ayip yerleri gizlemesidir, bedenin giizellikleri
ile onlar1 6rtmesidir” demesi,?® koruma ile birlikte
magfirette gizleme fiilinde bulundugunu ortaya
koymaktadir. Yani Allah’in kulunu magfiret et-
mesi, kulunun kusurlarimi gizleyerek onu cehen-
nemden korumas: anlamina gelmektedir.

78 Bkz. Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisna, s. 337.

7 {bn Manzdr, Ebii’l-Fazl, Muhammed b. Miikrim, Lisanii’l-Arab / Gafere
md., Daru Thyai Tiirasi’l-Arab, Beyrut, 1993, V. 3274; Isfehani, a.g.e., s.
362.

80 Gazzali, el-Maksadii'l-Esn4, s. 62-63.
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Kur’an‘da magfiret kokiinden tiireyen Gafir,
Gafiir ve Gaffir isimleri kullanilirken masiyet ko-
kiinden de, Z4lim, Zaliim ve Zallim gibi ii¢ isim
kullanilmaktadir. Bunlar kipler itibariyla birlerine
tekabiil etmektedir. Fahriiddin er-Raziye gore bu
su imay1 tasimaktadir: “Ey kulum senin zulumden
tic ismin varsa benim de onlara karsi magfiretten
li¢ ismim vardir. Sen zalim olsan, ben Gafirim; sen
Zaliim olsan, ben Gafiirum, sen Zalldm olsan ben
de Gaffirim. Ancak senin sifatlarin sinirli, benim
ise bana layik olacak tarzda sinirsizdir. Sinirsiz olan
sinirli olana galip olur. O halde ey miskin kulum

magfiretimden timit kesme.”®'

Ayrica bu kokten olup da yine magfiret etmeyi
ifade eden, Gafiir ve Gaffinn teksir anlaminda mii-
balaga olmasindan, ¢ok ¢ok veya déne done giinah
islense de Allahin yine bunlar1 affedebilecegi anla-
silmaktadir. Nitekim su ayet de bunu desteklemek-
tedir.

oot ALl aag All) g 8 A0l alls; ' Te g Jaby (a9

“Kim bir kétiiliik yapar, yahut nefsine zulme-
der de sonra Allah’tan magfiret dilerse, Allah’1 ba-
Sislayici ve esirgeyici bulur.” (4/Nisé, 110) Ayetteki
-, nin terahhi (zamansal gecikme) icin gelmesi bu
anlami pekistirmektedir.

Bu konudaki ayetler, kronolojileri ve sebebi
niizulleri de bunu desteklemektedir.

o g 1 gkl 165 0l s
a5 5 43) fanan o gbdl) Dy A1 &) ALl A
“De ki: “Ey nefislerine kars1 agir1 giden kulla-
rim, Allah’in rahmetinden imit kesmeyin. Allah
biitiin giinahlar1 bagiglar. Ciinkii O, ¢cok magfiret
eden (bagislayan), cok Rahimdir (esirgeyendir).”
(39/ Ziimer, 53)

Aslinda bu ayet -her ne kadar bagka rivayetler
olsa da-Hz. Hamza'nin (r.a.) katili Vahgi’nin (r.a.)
Islam’a girmek isteyip de magfiret edilmeme kor-
kusu nedeniyle inmistir. Vahsi, Hz. Hamza’y1 61-
diiriince Taife kact:1 ve yaptigina iiziildi. Allah
Resulti’ne (r.a.) bir mektup yazdi ve “bana tevbe var
mi?“ diye sordu. Bunun tizerine, Allahin sirkten

81 Bkz. Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiin4, s. 220.
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baska her giinahi bagisladigini ifade eden 4/ Nisa,
47,116 ayetleri indi. Vahsi, “belki ben bu kapsama
girmem “ dedi. Bunun iizerine, miiminlerin Allah-
tan bagka tanri edinmeyen ve haksiz yere insan 61-
diirmeyen, zina etmeyen kimseler olduklarini,
ancak tevbe eden ve salih amel edenlerin de bu
kapsama gireceklerini ifade eden, 25/Furkan, 68
ayeti indi. Vahsi, “belki benim amelin salih degil-
dir” diigtincesine kapilinca, giinahi ne olursa olsun
Allahin rahmetinden iimit kesilmemesinin lazim
oldugunu ifade eden yukaridaki 39/Ziimer, 53ayeti
indi ve Vahgi Miisliman oldu.®

O halde ayet, sebeb-i niizl ile birlikte diisii-
niildiigiinde, ne olursa olsun, ihlasla Allah’a yone-
lenin  glinahlarinin  bagislanacagi  ortaya
koymaktadir. Bu da bize ayetleri iyi anlamak i¢in
onlar1 kendi tarihi kontekstleri icinde okuma zo-

runlulugunun oldugunu ortaya koymaktadir.

2.9. el-Kabid ve el-Bésit: Zeccaci, Kabz1n ashi-
nin yayilmis olan bir gseyin etrafindan toparliya to-
parliya bir araya getirip gevrelemeyi, Bast'n,
toplanmis bir seyi yaymay1 ifade ettigini belirt-
mektedir.?> O halde Kabz, tutmak, Bast ise yaymak
anlaminda olup 6znesi olan Kabid, tutan Bésit da
yayan, genisleten anlamindadir.

Bazilarinca kullarinin yarar geregince kimi-
sini fakir etmek, kimisini zengin etmekle tutan ve
yayan seklinde terctime edilse de® bu iki ismin kul-
lanim alani bundan daha genis goriilmektedir. Or-
negin, ruh vermekle bedenleri genisleteni, almakla
da onlan tutani ifade etmektedir. Nitekim 6liimiin
kabz-1 ruh olarak ifade edilmesi de bu gercegi or-
taya koymaktadir.

Bu iki ismin birlikte gelmesi uyum agisindan
dikkat ¢ekicidir. Bu, biitiin olgu ve varliklarla ilgili
genel bir durumu ifade etmektedir. Her bir igin bir
darhig bir genisligi vardir. Yine aym sekilde kalp-
lerin darlig1 ve genisligi gibi her canlinin bir kabz
bir de bast hali vardir.

ALY g 3,8 (Blaaf A AdeUiald (s L8 A1l (2 85 (601 13 01

Gl )y s oy

82 Bkz. Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisna, s. 225-226; Vahidi, Ebii'l-Hasan Ali
b. Ahmed, Esbabu'n-Niiztl, Beyrut, ts. s. 278.

8 Zeccaci, a.g.e., s. 97.

84 Zeccaci, a.g.e., a.y.

129



Hayati AYDIN

ESMA-I HUSNA VE KUR'AN'DAKI BAGLAM ILISKISi

“Kimdir o adam ki, Allah’a giizel bir bor¢ ver-
sin de, Allah da ona kat kat fazlasiyla (verdigini)
Odesin! Allah (rizki) kisar da, acar da. Hep O’na
dondiiriileceksiniz.” (2/Bakara, 245)

Bu ayette Allah, miiminin ahirette sevabini
umarak diinyada yaptig1 infaki “Bor¢ vermek” ola-
rak nitelemektedir. Nitekim nefislerini ve malla-
rin1 cennet karsiliginda vermeyi de satma-alma
olarak ifade etmektedir (Bkz. 9/Tevbe, 111).

Ayet asil olarak Allah yolunda infak etmeyi,
bu hususta korkulmamasi, riziktaki genislik ve bol-
lugun tamamen Allah’in istegine ve takdirine bagh
oldugu hatirlatilmaktadir. Ibn Asura gore, ayetin
anlami, bazilarini hayir yapmaktan tutar (engeller),
bazi nefisleri de hayra agar; ayn1 zamanda bunda
Allah yolunda infak edene rizik bollugunun vaa-
dine (verilecegine), cimriye de gegimde sikint1 ¢1-
karilacagina da bir tariz vardir.®

Nitekim ayet, liigat acisindan infak edenin
ruhsal bakimdan duydugu i¢ huzuru, infak etme-
yenin de ruhsal stresini ifade ettigini de gézden
uzak tutmamak lazimdir.

Ancak konteksti dikkate alindiginda ayetin bir
savag durumuyla ilgili ve Allah i¢in infak etmeye
(ordu techizi ve masrafini temin etmeye) tesvik
etmek baglaminda nazil oldugu anlagilmaktadir.

Miifessirlerin bityitk cogunlugu konteksti dik-
kate almadan Allah’in bazi elli bizdtigiint (cimri),
bazilarinin da ellerini agtirdigini (comert kildigini)
ifade ederek bunun Allah’in fitrat izerindeki bir
tasarrufu oldugu seklinde anlamlandirmiglardar.

Ancak ayet sonunda “ona dénderileceksiniz”

ifadesi, Muhammed Abduh’un da kabul ettigi gibi
onceki ifade ile baglantisi oldugunu kabul ettigi-
mizde ayetin bizim kesb ve ihtiyarimiza bagh olan
bir sorumlugu ifade ettigini kabul etmek mecburi-
yetinde kaliniz.® Ciinkd ifadenin bu gekilde kulla-
nilmas1 zzimninda bir tehdidi icermektedir.

2.10. el-Miibdi’, el-Mu’id: Ibd4’, Bir seyi yok-
tan var etmek, bir seyi maddesi olmadan,¥ veya
benzeri olmadan,® yokluktan yaratmak demektir.

8 {bn A@ur, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, 1984, II. 483.
8 Resit Riza, el-Menér, Darii'l-Menar, 1947, II. 469.

87 Dehlevi, Hiiccetullah, I. 47.

8 Gazzali, Serhii'l-Esn4, 5.109.
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O halde Miibdi, yoktan yaratan anlaminda iken
Mu’id’, bu yarattiklar1 aynen tekrar iade eden de-
mektir.

Ali b. Muhammed el-Kari’ye gore yaratma ile

SA_D

ilgili Kur’dn’da yer alan
0058 (8 AT g8y LB 1 yal a1

“(Allah)bir sey(in olmasini) istedi mi ona ‘ol’
der, o da oluverir.”(3/Al-i Imrén, 48) gibi ayetlerden
amag, Allah’in azamet ve kudretini ortaya koymak-
tir, yoksa mevcudata “ol’ diye Allah’tan bir hitap
vaki olmamaktadir. Eger bu emir gercek anlamda
olsaydi, ya bu hitap, mevcut olmayan bir seye y6-
nelik olacak ki mevcut olmayana hitabin vaki ola-
mayacagl malumdur. Ya da bu hitap, var olan bir
seye yonelik olacak ki bu takdirde var olan bir seye
“var ol” demek olacak ki zaten vardir.* O halde bu
gibi ayetlerden amag¢ Allah’in azamet ve kudretini
ortaya koymaktir.

Yukaridaki ayetin Isa’nin babasiz yaratilmasini
dile getiren ayetten sonra gelmesi, Isa’nin babasiz
yaratilmasin1 Meryem gibi garip ve olmaz bir is ola-
rak tasavvur edene veya bundan siiphe edenlere ve-
rilmis bir cevap olup Allah’in biitiin isleri sadece

bir “ol” emri ile veya “ol” emri kadar kolay yaratti-
gin1 ortaya koymaktadir.

2.11. el-Muhyi ve’l-Miimit: Dirilten ve oldii-
ren demektir. Aslinda Muhyi de Miibdi’ gibi icat
eden anlamindadir. Ancak eger icat edilen hayat
ise bunu icat edene Muhyi, esya ise icat edene
Miibdi’ denilir.”

Genellikle bu isim Kur’dn‘da, Allah’in ahirette
olileri diriltecegi ispat1 baglaminda bahar vakti gok-
ten indirdigi suyla aga¢-bitkilerin tomurcuklanmasi
Ornegini iceren ayetlerde kullanilmaktadur.

ool piph 8 o A) sal aal Al ol )
“Stiphesiz ona hayati veren elbette éliileri di-

riltir. Stiphesiz o her seye kadirdir.“ (41/Fussilet,
39)

Ancak “Yasatir ve éldiiriir” (57/Hadid, 1) ayet
ifadesi, yalnmiz maddi yonii degil manevi yoni de
icermektedir.

8 Ali b. Muhammed el-Kari, Serhii’l-1-Fikhii'l-Ekber, Darii’l-Kitabi’l-Is-
lami, Istanbul, 1955, s. 16
% Bkz. Gazzali, Serhu Esn4, s. 109.
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“Olii iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine
insanlar arasinda ytiriiyebilecegi bir 151k verdigimiz
kimse, karanliklar icinde kalip ondan hi¢ ¢ikama-
yan kimse gibi olur mu? Iste kafirlere, yaptiklari
(isler), oyle siislii gosterilmistir. “(6/Endm, 122)

O halde Muhyi, cesetleri ruhla, ruhlar1 da
medrif (vukaf) ve gaybi bilgilerle diriltendir. Nite-
kim ayet, inangsizlarin murdar hayvanlarin etlerini
yedigini ifade etmesinden sonra gelmesi, konteks-
tinde, iman nuru ile aydinlanan miiminlerin neleri
yiyip yiyemeyecekleri Allah’in gaybdan gelen 151k-
lar mesabesinde olan ayetlerin sactig1 nurla bildik-
leri anlagilmaktadir. Bu sayede ey miiminler!
Kafirler murdar hayvan etleri yerken siz tertemiz
helal riziktan yiyorsunuz. O halde i¢iniz ve yolu-
nuzu aydinlatan ilahi nurun (iman-Kur’an) kiyme-
tini biliniz; biiylik bir lituf icinde oldugunuzu
unutmayiniz.

2.11. el-Kavi (el-Metin)el-Aziz: Kavi, kuvvetli,
Metin ise kuvvetle birlikte siddeti de ifade etmekte
olan bir ifadedir. Her ne kadar Bekir Topaloglu ho-
camiz D.V. Islam Ansiklopedisinde bu iki isme ayn1
anlam yiiklemis olsa da durumun boyle olmadig,”
Gazzali'nin su tahlilinden anlagilmaktadir:

“Kuvvet, tam bir kudrete, metanet ise, kuvve-
tin siddetine delalet eder. Allah, tam bir kuvvete
sahip olmasindan Kavi; giiciiniin ¢ok siddetli olma-
sindan da Metindir.”?®> O halde Kavi, kuvvetli,
Metin ise kuvvetle birlikte siddeti de ifade etmekte
olan bir sifat oldugu anlagilmaktadir.

Nitekim Fahriiddin er-Razi, el-Metini yorum-
larken soyle demektedir: el-Metin, sertlik anla-
minda olup hayvan sirt1i anlamina gelen
Mitaneden tiiremistir. Clinkd hayvanlarin ¢ogu
sirt1 ile ayakta durmaktadir. Ancak Allah sertlik ve
katilik ile isimlendirilemez. O halde bunun bir la-
zim{ manaya hamledilmesi lazimdir ki o da, bagka-
sina tam etki bagkasindan

etmeyi veya

etkilenmemeyi ifade etmektedir.”

! Topaloglu, a.g.m., XI. 414.
92 Gazali, Muhammed, el-Maksadii'l-Esn4, s. 107.
% Bkz. Razi, Serhu Esmillahi'l-Hiisna, s. 299.
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el-Kavi ismi bir yerde el-Metin, iki yerde eg-
Sedidii ’I-1k4b, iki yerde el-Emin, alt1 yerde de el-
Aziz ile birlikte eglestirilmistir.

“Andolsun biz el¢ilerimizi a¢ik delillerle gén-
derdik ve onlarla beraber Kitab1 ve (adalet)
Ol¢ti(siin)i indirdik ki insanlar adaleti yerine getir-
sinler. Ve kendisinde biiyiik bir kuvvet ve insan-
lara bir¢ok faydalar bulunan demiri indirdik ki
Allah, kimin (ondan yararlanarak) gaybda (gérme-
digi halde) kendisine ve el¢gilerine yardim edece-
gini bilsin, (ortaya ¢ikarsin). Siiphesiz Allah Kavi
(kuvvetlidir), Metin dir (giicii siddetlidir)” (Hadid,
57/25)

Bu ayet sonunda yer alan Kavi-Metin ifadesi-
nin ait oldugu Hadid Suresiyle, dini savunacak si-
lahlarin demirden yapilmasi arasinda ¢ok yakin bir
alaka vardir. Demirden yapilmis silahlarla uluslar
glic ve kuvvet toplar, diigsmanlarina kars1 zafer elde
ederler.

Nitekim yine ayni isimler bir savas durumu,
Hendek savasi ile alakali Ahzéb Suresinin 25. aye-
tinde kullanilmaktadar.

(A I R G el 1538 0 400 53
238 (8 400 (IS5, O (o

“Allah, inkar edenleri otkeleriyle geri cevirdi;
hicbir hayra eremediler. Allah savagta (riizgar ve
meleklerin yardimiyla) mii’minlere yetti. Allah,
Kavi ve Azizdir (giicliidiir,tistiindiir).” (33/Ahz4b,
25)

Ayette Allah’in inangsizlarin 6fkeleriyle geri
cevirmesi, Kavi ve Aziz sifatlarinin bir tecellisinin
sonucu oldugunu anliyoruz. O halde bu ayeti anla-
mak icin tarihsel olarak onun niizul kontekstine
bakmak lazimdir. Ayetin Ahzab suresine ait olmasi
bu ayetin Hendek savasiyla ilgili olarak nazil oldu-
gunu anliyoruz. Zerkesi, el-Burahdn fi Ulumi’l-
Kur’dn'da bu tecellinin, Miislimanlarin bagarili
olmasina yardim eden riizgar ve meleklerin
yardimi oldugunu ifade etmektedir.’* Zerkesi'nin
bahsettigi bu riizgar, Beni Kureyza, Beni Nadr ve

94 Bkz. Zerkesi, Bedreddin, el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an, Darii'l-Kiitiibii'l-
Ilmiyye, Beyrut, 2006, s. 63.
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Kuresglilerden olusan ordunun Hendek kusat-
masinin 25. giiniinde esmis ve mevsimin de kis ol-
mas1 nedeniyle diismanin goziini korkutmus ve
onlarin dagilmalarina neden olmustur.

Zerkesi'ye gore ayetin Kavi ve Azizisimleriyle
bitmesi, miiminlere Allah’in yegane galip ve alt
edilmeyen gii¢ sahibi oldugunu ve onun hizbinin
de ayni niteliklere sahip oldugunu, Hendek harbi
esnasinda esen riizgarin tesadiifi olmadigini, Al-
lah’in Bedir giintinde 6ldiirmek, Beni Nadr sefe-
rinde korku vermek vs. gesit gesit yardimlarla
hizbine zaferleri tattiracagi imasim tagimaktadir.”

0 SONUC

Yaratana siginma, biitiin dinlerin en esash ritknii
ve vazgecilmez unsuru oldugu i¢in yaratani bize
tanitan, ona ait esrarli diinyanin kapilarini agan
Esma-i Hiisn4, ilgili konular1 ve kontekst alakasi
o6nem arz etmektedir. Konunun serefinin icerdigi
bilginin serefine bagl olmas: da bu 6nemi pekistir-
mektedir. Kaynaklarda Allah’in 99 ismin oldugu ri-
vayet edilmektedir; bu konuda baz isimler sayilsa

% Bkz. Zerkesi, Bedreddin, el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an, Darii'l-Kiitiibii'l-
flmiyye, Beyrut, 2006, s. 63.

da bunlarin raviler tarafindan ilgili hadislere so-
kuldugu stiphesi bu rivayetlerin zaafini olustur-
maktadir. Esma-i Hiisna Allah’in en giizel isimleri
anlaminda olup bunlarin bazilar1 sifat olma yo-
niiyle kullarin sifatlan ile istirak kabul ederler.
Ancak Allah’in yaratilan varliklardan hassasiyetle
tenzih edilmesi esas oldugundan ortaklik kabul edi-
len sifatlarinda bile Allah ile kul sifatlar1 arasinda
kiyas kabul etmez bir farklilik vardir. Islam alim-
leri, her bir isimle insan arasinda bir miinasebet, bir
tecelli hasil olacagina inandiklarindan insanin
kendi hali ve ihtiyacina uygun Esmé&’dan birisini
tevessiil ederek Allah dua etmesini 6nermislerdir.

Esma-i Hiisn4, climlede yiiklemin fonksiyonu
gibi Kur’dn‘in anlagilmasinda 6nemi biiyiik olup,
ayetlerin ihtiva ettigi hitkiimleri anlamamizi sagla-
maktadir. Genellikle Esma-i Hiisna ayetlerin son
climlelerinde yer alip bir taraftan ayetteki hitkkiim
icin illet olurken bir taraftan da 6nceki ve sonraki
ayet icerikleriyle siki anlam iligkisi bulunabilmek-
tedir. Kontekst baglaminda Esma-i Hiisnd deger-
lendirildiginde onlarin bize simdiye kadar pek fark
edilmeyen bazi espri ve zengin muhtevalar sunabi-
lecekleri goriilecektir.
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