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Ozet

Din ve bilim insanki@in asla vazgegemeyecedi iki fenomendir.
Bunlar tarih boyunca birbirleriyle bazen uyumlu bazen de kavgal
bir konum sergilemiglerdir. Din-bilim gatigmasi esasen Rénesans
sonrasinda Hiristivan din adamlanyla bilim adamlan arasinda
yaganmushr. Ortacagda Hiristivan teologlar Batlamyus'un koz-
molojiye ait teorilerini Hiristivan inanglanyla biitiinlegtirmiglerdi.
Kepler ve Kopernik gibi bilim adamlannin kesifleriyle Kozmolo-
jide ortava gikan yeni goriigler, Hiristivan inanglanm sarsmaya
basladi. Bu durum kargisinda kilise babalan oforitelerinin daha
fazla sarsilmamast igin bilim adamlanna karg gesitli bask: ve gid-
det uyguladilar. Bu durum Hiristiyanlikla- bilim gevreleri arasinda
siddetli bir cahgmaya sebep oldu. islam diinyasinda Hiristiyanlik-
ta goiriilen gapta bir din-bilim ¢atismasi yasanmamugthr.

Kavganin temelinde her iki fenomenin alanlannin iyi belirle-
nememesi vardir. Aym zamanda akli bir mu'cize olan Kur'an'in
alla ve bilime verdigi deger iyi anlagilirsa din-bilim uzlagist igin
onemli bir referans olacakdr.

" Anahtar Kelimeler

Din, bilim, akli m'ucize, din-bilim uzlegis, din-bilim cahgma-
st, Islam, Hiristiyanlik.

GIRiS

Din ve bilim, insanh@n tarihsel olusum ve evrele-
rinde insan {izerinde en etkin rol oyriayan, bizzat kendi
varh@ hakkindaki inanc kadar gergek iki realitedir.
Dinamik bir karakter tagiyan ve siirekli gelisen bilim ve
onun {irlin veren yéniinii olusturan teknolojinin, artik
insanin hayatinda, diinya gériisiinde ve yagsam tarzin-
da vazgegilmez bir yere sahip oldugu asikardir. Dinin
de bir biitiin olarak deger tiretmek basta olmak tizere
nihai agiklamalar ve anlamlandirmalar konusunda in-
_sam1 gecmisten gelecede uzanan varolusta, hi¢ bir za-
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Abstract

Both religion and science are phenomenon considered by
mankind in general. There was sometimes agreement between
religion and science, sometimes conflict through the history. In
fact, religion and science conflict had been between the priests
and scientists, after the Renaissance.

In the middle ages, Christian scholars had come to an ag-
reement between Batlamyus's cosmology and Christianily beli-
efs. Kepler's and Kopernikus's discoveries began to shake of the
Christianity beliefs. In this case, the priests of the churches began
to pres and verity violence on these scholars. They began to lose
their authorities. This caused the conflict between the scholars
and priests. But in Islamic World had not witnessed the conflict
like that.

But the conflict, like that, had not seen in Islamic World.

In the basis of the conflict or fighting, there is both pheno-
menon not define their fields. If the Quran can be understood
well, it will be good reference to agreement of the Religion and
the Science.
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man yalniz birakmayaca@: son iki yiizyildaki yaganan
deneyimlerden sonra daha iyi anlagilmig gdzitkmekte-
dir.

Ancak bu iki temel realitenin insanin var oldugu her
yer ve zamanda ¢ogu kez birbiriyle uyumlu, bazen de
karg: kargiya getirildigi bilinmektedir. Insanligin baylesi-
ne kendine yakin olan iki konuda olumlu veya olumsuz
seyler sdylememesi diistiniilemezdi. Ne var ki bu konu-
daki diisiinceler ve tarhgmalar, siradan basit tarhsmalar
olmakla kalmamug; uluslann ve uygarliklann hayatinda
olumlu veya olumsuz yeni yénelimler kazanmalanna
neden olmugtur.

insanin gereksinimlerini kargilayabilmesi ilimde g&s-
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terecedi bagarya baghdir. Bu durum, ilim ile dini zihni-

yetin birbirine kargi alacad tavir ile dogrudan iligkilidir.

Tarih boyunca aklin etkin bir sekilde kullanimast gere-
ken sahalarda, dogmatik inanglann hakim kilindig dini
cevrelerde, mutlaka din ile bilim gatgma halinde ol-
mustur. Bu konuda en kétii deneyim Hiristivan diinya-
sinda yaganmighir. Tenkitgi diislincenin biiyitk mesafe
aldid bir ddnemde zuhur eden islam ile bilim arasinda,
yaklagik bes asir ciddi anlamda bir gatigma s6z konusu
olmamigtir. Ancak sonraki dénemlerde dini metinlerin
okunusunda lafiz-mana iligkisinin kurulamamsi, dini
metinlerin mezhep ¢ikarlanm én plana alarak anlami
g6z ardi eden lafizer yaklagimlarla okunmasi, bilimsel
gelismelerde olmasi gereken diizeye ulagilamamustir. .

Biz bu makalemizde Islam tarihinin ilk beg asrinda
bilim din iligkisi olumlu yénde geligirken, sonraki dé-
nemlerde bu gelisenin duraklama nedenlerini ve akli
mu'cize olan Kur'an'in i'caz ile ilgili calismalann bu
konuyla olan iligkisini inceleyecediz. Fakat tarihsel ar-
kaplénin konumuzla alakali yénlerini gézden gegirdik-
ten sonra konuya girmemizin daha isabetli olacagmna
inaniyoruz.

A) TARIHSEL ARKAPLAN

Insanhign kadim dénemlerinde Hint, Cin, Misir ve
Yahudi toplumlarninda genel anlamda din-bilim gatig-
masindan bahsetmek miimkiin degildir. O dénemler-
de soz konusu toplumlarda ilim ile diigiince mitoloji ve
din kaynakhdir. Bilimsel denilebilecek unsurlar, din ve
mitolojilerden ayr olarak degderlendirilmemistir. Ctinkii
o dénemlerde bir paradigma olusturacak diizeyde ev-
ren ile ilgili bilgiler mevcut degildir. Bu durumun dogal
sonucu olarak tenkitgi diisiince hentiz uyanmarmgtir.!
Bu sebeple mezkur toplumlann din anlayislanyla akil
arasinda bir gekismeden bahsetmek miimkiin degildir.

Doganin ve olgularin rasyonel ve elestirel bir diigiin-
ce ile araghrlmaya baglandig devrin Antik-Yunan ¢ad
oldugu savi genel kabul géren bir gériigtiir. Bu dénem-
de kangik ve hedefsiz gibi gériilen evrenin icinde belirli
bir nizam, gaye ve hikmetin var oldugu diigiincesi ve
bunu diizenleyen evrensel bir ilke veya giiciin varligi-
ni kanilama gabalan ciddi boyutlara ulagmstir.? Diger
ifade ile bu dénemde gozlem ve deneye dayal bilgi-
lerle tabiat anlamaya yénelik paradigmalar kurulmaya
baglanmustir. Bu geligmeler elestirel diisiincenin ortaya
cikmasi anlamina gelmektedir. Béyle olmasina ragmen

© ' Boutroux, Emile, Cagdag Felsefede ltim ve Din, Gev. Hasan Katipoglu,
M.E.Yayinlan, Istanbul, 1997, s. 2-8; Taylan, Necip, llim-Din sahalart
lligkileri Siirlar, Cagn Yaynlan, istanbul, 1979, s.160.

2 Mehmet Emin, Muasir Filozoflara Gére llim ve Din, D.FLE.Y., lstanbul,
1341/1925, sy., I, s. 168.
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o dénemde de din bugiinkii anladigimiz anlamda ilim
ile yani insanh@n elde ettig tim pozitif ilimlerle mii-
cadele halinde olmamustr. Bunun en énemli nedeni
o dénemde Yunanistan'da dine hizmetle sorumlu bu-
lunan bir ruhban smifin olmamasidir. Bu yiizden din
degigmez ve zorunlu bir inang sistemi seklinde tezahiir
etmedi. {lahi dinlerden kalma vahiy ile efsaneler birbi-
rine kangmigt. Bunun neticesi olarak bilimi temsil eden
kesimler ahlaki bakimdan bagimsiz ve hatta siyasi ba-
kimdan da hiir bir sekilde biiytidii. Her ne kadar kimi
filozoflar bazi cezalara maruz kalmiglarsa da bu durum
istisna sayilacak tiirdendi.®

Din ile ilimin karsilikli duruglan ve iligkileri agisindan
Gzerinde en ¢ok elegtiri yapilan dénemin Bat ortagad
oldugu bilinmektedir. Yaklagtk on bes asir gibi uzun bir
déneme inhisar eden bu dénem, gerek deneysel ilim-
ler, gerekse &zgiir diisiinme yéniinden gok kisirdir.*

Bir devrin kiiltir yapist o devrin din anlayigi ile
yakin alakalidir. Batida ortacag kiiltiirii, ideali sadece
ahiret hayatinda géren manevi bir kiiltiirdiir. Diinya
sadece Gbiir diinyaya gegisi saglayan bir gegitten bagka
bir deger tagimaz. Tann kendiliinden malum olur, bu- .
nun igin bu diinyadaki varliklari nazar-1 itibara almaya
gerek yoktur.?

Teoride béyle inamlmasina ragmen Hiristiyan oto-
riteleri, hayatin tamarmina hakim olmak istemislerdir.
Fakat boyle olunca iradenin ve kalbin ihtiyacin karg:-
lamanin yaninda zekanin ihtiyaglarina da yamt vermek
zorunda kalmiglar, bunun igin de o dénemin zekas:
sayilan ve agiklik, mantik ve ahengin temsilcisi olan
Yunan ilmi ve felsefesine siginmiglardir. Béyle olunca
Hiristiyanlik, kendisini yunan felsefesine borclu oldugu
bir gekle biirliyerek zekann ihtiyaglaria yanit verme-

- ye caligmigtir.® Fakat felsefeye ve diigiince hayatina

dini akideleri destekledigi oranda miisaade edilmistir,
Orta ¢ag boyunca egitim-6gretim kilise okullarina bag-
I, diinyadan elini ¢cekmis rahiplerin ve miinzevilerin
dogrudan ruhani nesiller yetistirmesine inhisar etrnigtir.
llimde metot, neticesiz kiyas ve skolastik miinakasalar
seklinde olmus, bunun igin okuma-yazmaya énem ve-
rilmezken, dinlemek ve ezberlemek tesvik edilmistir.”

Kiliseyi temsil edenler, insanlarn dikkatini etrafin-

3 Boutrox, llim ve Din, s. 3

4-Taylan, age., 5.160 vd; Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, lzmir, 1987, s.
213-215; Russell, Bertrand, Bilim ve Din, Cev. Hilmi Yavuz, Cem Yay-
nevi, Istanbul, 1997, s. 6-7; Draper, J.V. Niza-1 flim ve Din, Cev. A.Mit-
hat, Der Saadet, 1313, s. 74 vd.; Adwar, Adnan, Tarih Boyuca flim ve
Din, Remazi Kitabevi, 2.Basim, Istanbul, 1969, s. 96-101.

S Ble. Matta 6/25-31; Luka 19/47; 22/1-2:11/44-46; Matta 23/13-14.

% Boutroux, {lim ve Din, s. 11-13.

7 Adwar, age., s. 97.



daki diinyadan, Tanr'ya ve ahirete gevirmis, onlan
kurtarma yollanni aramuglardir. Tevrat'taki tekvin kis-
sasindan varilan sonuca gore zaten yaratiiginin bininci
yilinda diinyanin sonu gelecekti. Bunun igin kilisenin
inang ve diisiincelerine hizmet etmeyen her tinlii fel-

sefi ve ilmi cabalara kargi gelindi. O zaman diinya ile °

ilgili ilimler adeta putperestlikle bir sayildi. Bir Huristi-
yan piskoposu olan Theophile$, m.s. 390 yilinda Is-
kenderiye'deki o devrin hemen hemen bitiin ilimlerini
kapsayan biiyiik kiitiiphanedeki dért yiiz bin cilt kitab:
yaktirtrnigtir,®

Bu zihniyetin dogal sonucu olarak, hem ilahiyat sa-
hasinda hem de kozmogoni ile ilgili pek gok konuda
akil ile uzlagtinlmasi mimkiin olmayan pek cok dogma
kabul edilmigtir. Asli sug, insanin kendisini Isa ile ay-
nilegtirmesi halinde asli sugtan kurtulacagina inana ve

teslis inanci gibi dogmalar asil olmak tizere daha pek -

¢ok dogmatik inanglar ihdas edilmigtir. Mesela Kilise
Isa’nin vekili sayilmistir. Isa’yi Tann saymakla kiliseyi
temsil edenler, kendilerini yeryiiziinde her seye kadir
Tanrmin hatadan korunmug vekilleri saymiglardir. Bu
gelismeler sonucunda kiliseyi temnsil eden kisilerden
bir cogunun ermisligine ve bunlann tabiat kanunlarini
degistirebilecegine inanildi. Bu dlistince beraberinde
varliklar arasindaki sebeplilik diisiincesinden uzaklag-
maya yol agmis,’ deney ve gézleme ydnelik gabalar
stirekli engellenmis, Insan akli ne zaman evrende bir
sevi anlamaya yénelse veya gézler onu tetkik etmeye
kalksa hemen &niine Tevrat ve incil konmustur. Ger-
¢ek imandan sapma endigesinden dolay: akla yénelik
her konunun ancak kilise babalarindan 6grenilebilece-
&i ileri stirtilmiigtiir. Kurtulugun diisiinceyi terk etmek
ve teslim olmakla miimkiin olacag@ mukaddes kitabin,
insanh@n ulasabilecedi biitiin bilgileri kapsadig, akil-
dan kaynaklanan bilgilerin gururlanma vesilesi oldugu,
vaktiyle Allah’in yarath@ ve idare ettigi seylerin seyrine
kangmanin geytani bir davranis olacad iddia edilmig-
tir. fnsan viicudunun Ruhu’l-Kudus'iin tapinag oldu-
gu, dolayisiyla tegrih edilemeyecegi disiincesi de tip
ilminin geri kamasina neden olmugtur.*

Biitiin bu diigiince ve inanglar, yalniz dogay: seyret-
mekle yetinmeyen akitif bir ilim diisincesini ve insanin
tabiatta olmayani elde etme inang ve gayretini karst
konmaz bir sekilde engellemigtir. Akil ile iman birbiriyle
baglantisiz, godu konuda birbirine diigman hale getiril-
dikten sonra, iman aklin éniine gegirilmigtir.!

& Adwar,age., s. 98.

? Draper, age.,s. 74.

10 Abduh, Muhammed, fslam ve'n-Nasraniyye, Kahire, 1320, s. 29,
1 Taylan, age., s, 170-171.

DIN-BILIM UZLASISI VE KUR'AN'IN AKL! MU'CIZELIGI

Dogal olarak bu distince ve inanglann hakim ol-
dugu bir toplumda din ile bilim gahsir ve her iki tarafin
savunucular olugur. Nitekim béyle olmusg, énce kilise-
nin uygulamalarna igten ige kars gikan ve dini hayatta

- gbnll dindarhdmi savunan mistik diigiiniirler ortaya

gtkrmig, XVI. Asirdan itibaren de hiimanist hareketlerle
birlikte kilisenin temsil ettigi dini zihniyete kars! ¢ikan,
Ozgiir diiglince: ve bilimi savunan kesimler olugmustur.
Kilise babalarinin otoritelerini kaybetmemek igin mu-
halifleri susturmak maksadiyla kurduklari engizisyon
mahkemeleri ve bu mahkemelerde alinan kararlarla
binlerce insanin yakilarak cezalandirlmasi®? bilim-din
catismasint doruk noktaya ulagtirmigtir.

XVIII. Asirda fiziki saha ile metafizik sahanin olay-
lan ve akil ile ilmin bu olaylar sahasindaki durumu I.
Kant (1724-1801) tarafindan kesin gizgilerle giicli bir
sekilde belirtildigi halde XIX. asirda pozitivist/natura-
list diistincelerin hakim olmasiyla ayrim gézetmeksizin
her tiirlii din ve onun getirdigi yasam bigimine savasg
agilmig, insanin ve toplumun varlik yapisindan atilmak
istenmigtir.’®

Rénesans’la baslayip aydinlanma felsefesi ile kendi
manhd iginde evrenin izahi konusunda belli derece-
de olgunlugda erisen modernizmin bilgi felsefesinde ise
din-bilim iligkisi konusunda “catismact”, “aynsmact”
goriigler olmak fizere iki temel yaklagim ortaya ¢ikmis-
tir. Pozitivizm, evrimci ve felsefi natiiralizm gibi isim-
lerle de bilinen, catiymaci gbriigii savunanlara gére
bilim ile din arasinda tam bir gatigma, geliski veya zithk
s6z konusudur. Bunlar ayn: alanlarda egemenlik igin
rekabet ve savag halindedirler. Bu savasta bilim hakli
ve dogru, din haksiz ve yanligtir. Din bilime haksiz ve
gereksiz sorunlar gikarmaktadir, Bilim akh, aydinhi
deneysel arashrmalan, 6zglr diistinceyi, gercek degeri
temsil ederken; din kér inang, karanlik, bilgisizlik, bag-
nazlik ve hoggoriisiizliik anlamina gelmektedir.

R. Descartes'(1596-1650)in diialist diisiinceleriyle
tartisiimaya baglanan ve son dénemlerde neo-ortodok-
si, eksizistansiyalizm, neo-pozitivizm gibi baz teolojik
ve felsefi akimlarca savunulan ayngmaci (kompartima-
nist) gbriige gére ise, din ile bilimin arasinda tam bir
farkliik ve bélimlesme s6z konusudur. Bu iki insani
fenomenin yéntemleri, alanlan ve amaglan birbirinden
tamamen farklidir. Aralarinda bu kadar farklilik olan
bu iki etkinligin bir catigmaya girmesi diisiiniilerez.!4

[slam diinyasina gelince: Araplar islam oncesinde

12 Russell, age., 25; Draper, age., s. 392.
2 Taylan, age., s. 357.

14 Ble. Yaran, Cafer Sadik, Din ve Bilim, Sidre Yayinlar, Samsun, 1997,
5. 3842,
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Arap yanm adasinda genellikle bedevi bir hayat yasa-
diklan igin, akli muhakeme ydniinden bitin toplum-
lann gegirdigi agamalarda gériildiga gibi onlarda da
sebep-sonug miinasebetini kuracak muhakeme hentiz
kurulabilmig degildi. Tenkitgi diigtince agisindan diger
toplumlara gére daha asagi seviyedeydiler. Belki de bu
durum yaganan cografyadaki insanlann daha énce nis-
peten tenkiti diisiinceye kavusmus insanlardan uzak
olmasmnin bir sonucuydu.

Mesela onlar bir hastaligin ilagla tedavi edilecegini
belki biliyorlardi. Fakat verilen ilagla hastalik arasinda
gok kere bir sebep-sonug iligkisi bulunmuyordu. Has-
talik sebebi olarak kétii bir ruhun tesirini kabul ediyor-
lards. flag diye de kabile reisinin kaninin iyi gelecegine
inaniiyordu. Cahiliyye déneminde bir yildiz dogup di-
geri bathi@inda Araplar ‘bu vakitlerde mutlaka bir yag-
mur ya da riizgar olur,” derlerdi. Bu yagmuru Siireyya,
Debran, Kuzey Yildizi vb. yildizlarin yagdirdigina ina-
nirlard1,!®

Bu 6émeklerde de gériildiigi gibi Araplar, insan
ile ilgili ilimlerden tabiat ile ilgili ilimlere kadar biitiin
alanlarda ¢ok yaygin olan hurafe ve esatire inaniyor-
lard1.’® O dénemde Araplann kiiltiirel hayatlanini lugat,
siir, darb-1 meseller ve hikayeler olusturuyordu. Bilim
olarak da nesep ilmine, semaya ait bazi tahmin ve ha-
berlere ve tibba ait bazi miilahazalara sahiptiler.!” fslam
dinin geldigi yedinci asirdan &nce bu din ile beraber
inanhga ve uygarlifa verebilecekleri tek sey Arapca
idi.

. Ummi denilebilecek bir toplum iginde dogmus olan

Islamiyet, giiniin ilimlerine temas ettigi gibi o giin hig
kimsenin diigiinemeyecegi fikirlere de temas ederek
insan aklin1 uyandirmss, diisiince igin yeni ufuklar ag-
mighr. Kur'an’n okunup yazilmasi ve anlagilmas: igin
Arapca bagta olmak Gzere diger dilleri ve dinleri aras-
tirmak, Allah ve alem hakkinda bilgi edinmek ihtiyact
ortaya gitkmugtir. Bu durum tefsir, hadis, fikih ve kelam
gibi dini ilimlerin yani sira hikaye, kissa, siver ve me-
gazi gibi tarih ile ilgili ilimlerin, ayrica felsefi ve edebi
ilimlerin dogmasina neden olmustur. ®

Ortagag Islam diinyasinin bugtinkii bilimler agisin-

dan arz ettigi dnemi en ciddi sekilde inceleyen bilim
adamlarindan biri olan Fransiz F. Rosenthal’a gére Is-

5 jbn Rasik, Ebu Ali el-Hasan el-Kayravani el-Umde fi Mehasini’s-Si'r ve
Adabihi ve Nakdih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut,
Daru'l-Cil, 1971, 1/252; Emin, Ahmet,Fecru'l-[slam, Kahire, 1959, s.
38; Watt, WM. Modern Diinyada lslam Vahyi, gev. Mehmet S. Aydin,
Hiilbe Yaymnlan, Ankara, 1982, s. 55-56.

' Taylan, age., 5.240.
7 Taylan, age., 5. 21
18 Taylan, age., 5.248
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lam’da oldugu &lgiide hig bir inang sisteminde din-bi-
lim kaynagmasi ayrilmaz bir sekilde gergeklesmemistir. !
Din-bilim iligkisi konusunda gatismaci gériisii savunan
tnld bilim tarihgisi J.V. Draper bile Hiristiyan Bat diin-
vasinda XIX.yiizyillin sonlarinda bilim-din kavgasina
neden olan konular, Islam aleminde daha XlLytizyilda
tarhgilmig ve bu konular hig bir gatismaya ve kavgaya
neden olmamistr.?® Beyruni(6.440/1048)nin Miis-
limanlarin digindaki baz: din veya bilim adamlaninin
kendi sahalanyla ilgili konulan destekleyebilmek igin
nasil zorlama tefsirlere gittiklerinden sikayetci olmasi,
islam’in IV.asrinda bilimdeki objektifligin ve bilimsel
diistincenin hangi asamada oldugunu gésteren en iyi
omeklerden biridir.?! -

Islam aleminde kurulan bilim-din iliskisindeki bu
denge Xl.yiizyilin sonlanndan itibaren bozulmaya bas-
lamugtir. Bazen akil dinin sahasina miidahale etmis,
bazen de bilimin sahasina giren konulara dini/metafi-
zik izahlar getirilmistir. Bat'da Rénesans’la birlikte de-
neysel ilimlerde biiyiik gelismeler olurken, medreseler
gerekli atihmlan yapamarmus, kendi biinyesinde gerekli
yenilikleri gereklegtirememigtir. Medrese programina
bir ¢ok yeni ilim girmesi gerekirken bu yapilamamugtr.
Bu dénemin temel ézelligi olarak &nceki eserlerin serh
ve hagiyeciligi n plana gikarilmistir. Béyle olunca belli
metinlerin etrafinda déniip dolasilms, giincel problem-
lerden siireli uzak kalinmistr. Bu beraberinde taklidi
getirmis, aklin 6niine naklin gegmesi saglanmigtir.2

Huistiyan Bati aleminin, bilim-din konusunda
énemli bir agamaya ulaghi@ dénemde fslam kiiltiir ve
medeniyetini temsil eden Osmanl toplumu bilimsel
ve kiiltiirel canlligini yitirmis, medreselerde artik fen
bilimleri ve felsefe okutulmaz olmugtu.?® Fakat askeri
sahadaki basarilar devam ettidi igin bilimsel cahsmalar-
daki ihmalin sonuglan hizl bir sekilde ortaya ¢ctkmamis
ancak XVILylizyilin sonlarinda askeri sahadaki yenilgi-
ler bu durumu agikca gézler éniine sermeye baglamisti.
Bunun sonucu Batr'ya karg: her yéniiyle ilgi duyulmaya
baglandi. Bat ile gesitli vesilelerle kurulan miinasebet-
lerde Gstiinliigiin bilim ve teknolojiden geldigi kana-
ati hasil olunca, kiiltiirel miinasebetler artarak devam

¥ Rosenthal, F. Knouledge Triumphant, Leiden, 1960, s. 334; Krs. Ay-
din, Mehmet, islama Gére ilim, D.E.U., ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, lzmir,
1986, sy. 1ll, s, 1.

® Draper, age., 5. XVI.

# Timer, Giinay, Biruni'ye Gére Dinler ve fslam Dini, D.LB.Y., Ankara,
1986, s, 83,87; Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, s. 229.

2 Gelebi, liyas, Osmantt Medreselerinin Kurulugu, Yikselisi ve Cakiis Ne-
denleri, Osmanli Ansiklopedisi, istanbul , 1998, V/173-174.

# Katip Celebi, Mustafa b.Abdullah, Kesfu'z-zunun an-Esmai’l-Kitiibi
ve'l-Fiinun, Matbaatu'l-Behiyye, Istanbul, 1941/1360, I, 680; fbgili,
Mehmet, Osmanl limiye Mesledi Hakkinda Gézlemler, (XV-XVII.Asir-
lar) Osmanlt Ansiklopedisi, stanbul, 1998, 5. 281-282.



etti.?* [lk dsnem Osmanh aydinlanindan bazilari, Avru-
palilann gegitli ilimlerle ilgili bilgi ve diistincelerinden
ziyade bu ilimlerin pratik neticelerine yénelmeleri bilim
ve teknoloji sahasinda Bati ile aralarindaki mesafenin
ivice agilmasina sebep oldu.® Diger taraftan XIX.yiiz-
yilda Batih entellektiiel gevrelerde s6hret bulan mater-
yalist/pozitivist akimlar, Osmanl aydinlanin etki altina
almay bagardi. S&z konusu aydinlar, askeri ve teknik
egitim bagta olmak {izere edebiyat sanat ve diigiincede
batillagmanin geregi hususunda fazla tereddiit géster-
medikleri gibi, dinin (Islam’mn) terakkiye mani oldugu-
nu iddia etmeye bagladilar. Boylece din-bilim gatismasi
Osmanl toplumunda-da hararetli bir sekilde tartisilma-
va bagland:.

islam diinyasinda bu olumsuz durumun giderilmesi

igin, XIX.ylizyilin ikinci yansindan itibaren tekrar canlilik.

kazandirnlmaya cahgilmighr. Hindistan ve Pakistan’da
Seyyid Ahmed Han, Muhammed ikbal, Misi’da Mu-
hammed Abduh ve égrencileri, Tiirkiye'de Namik Ke-
mal ve M. Akifle baglayan siiregte pek cok disiinir
din-bilim iligkisindeki dengesizligin giderilmesi icin ¢aba
sarf etmiglerdir.?® Gliniimtzde bu problem, bilginin is-
lamilestirilmesi ve islam Dini ile bilimin uyum igerisin-
de oldugunu savunanlar olmak {izere farkh iki séylemle
Miisliiman kamuoyunda hararetle tartigiimaktadir.??

[slam diinyasinda din-bilim ilikisinin kétiiye gitmesi
degisik agilardan degerlendiriimektedir. Gazali(6.505/
1111)’ye gére bilim ile dinin alanlarinin birbirine kans-
tmlmughr. Ona gére en kéti tecriibe, Farabi(870-950)
ve [bn Sina(980-1037)’nin diisiincelerinde ortaya gik-
mustir. Onlar, Aristo(m.5.384-322)'nun disiinceleriyle
islam’mn hak din oldu@u gercegini kabul ettirme gayreti
icerisine girmeleriyle bu vanhg baglatmiglardir.?® fbn
Riisd(6.595/1198) ise bu diisiincenin aksine bagta Ga-
zali olmak lizere kelamcilan suglamaktadir. Ona gére
Gazali entellektiiel cevrelerde konugulmasi gereken
konularn, avama menfi bir tavirla arz ederek, toptan
Mislimanlarin akli ilimlere kargi olumsuz tutum takin-

# Kuran, Erciiment, Avrupa‘da Osmanl [kamet Elgiliklerinin Kurulusu ve
itk Elcilerin Siyasi Faaliyetleri, 1793-1821, Ank. 1968, s. 15

& Blez. Meltemich, Prens “Tiirkiye'de Abdiilmecid'in Islahatt Hakkinda”",
gev. Hifzs Timur, Tanzimat, I, Ankara, 1940, s. 703-708.

% Audmn, Mehmet, lslam’a Gare ilim, agm., 5.18; Ozervarh, Sait, Kelamda
Yenilik Arayiglars, ISAM Yaymlan Istanbul, 1988, 5.38-42

7 Blz. Armagan, Mustafa, islam Bilimi Tartigmalan, insan Yaymlan, ls-
“Eanbul, 1990.

# Gazali, Ebu Hamid Muhammed b Muhammed, el Miinkizu mie'd-Da-
lal, Mektebetu ve Matbaatu Muhammed Ali Subih ve Evladiihil, Kahire,
fs. 5. 16-17.
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malarina neden olmustur.?? Genel olarak kelamcilar
énce Islam filozoflaninin diistinceleriyle birlikte gelisen
Aristo mant@ina kansi cikmuglar, daha sonra kendileri
de ayni metodu benimsemiglerdir. Bu durum Masla-
manlarin zaman ve zihinsel glig kaybina yol agmstir.
Béylece onlar, Allah-evren-insan iligkisi, din-bilim ilig-
kisi gibi konularda Kur'an referansh &zgiin diistinceler
gelistirememislerdir.*®

fsmail Raci Farki gibi bilimin islamilegtirilmesini
savunan kimi aragtirmacilara gére ise islam  alemin-
deki bilimsel ¢abalann durmasi ve zamanla din-bilim
catismasina déntismesinin temel nedenleri, sosyo-po-
litik ve ekonomik olaylardir. I¢ ve dig tehditler sebebiyle
iilke giivenliginin tehlikeye girdigi baz kritik dénem-
lerde, idarecilerin bilim-din miinasebetindeki dengenin
korunmas: agisindan son derece gerekli olan serbest
diigiince ortarminin olugmasina izin vermedikleri bir
vakiadir, VI. ve VII. ylzyillarda dogudan Mogallarin,
batidan da Haglilarin saldimn ve istilalar, Miisliimanlar
arasinda biiyiik tahribat yapmg, Miisliiman yoneticile-
rin serinkanlihklarini ve kendilerine olan &zgtivenlerini
kaybetmelerine yol agmustir. Halkta olusan psikolojik
korku, idarecilerin saltanatlanni kaybetme endiseleri
onlan agan tutuculuga sevk etmistir. Aklin aktivitesinin
en énemli gbstergesi olan igtihat kapisinin bu dénemde
kapanmasi ancak yukarnidaki sebeplerle izah-edilebilir.
Uzun siire devam eden savaglardan ve bazi miistebit

* sultanlanin baskilanindan kagan halk, diisiincede bi-

limsel gergekligi kaybetmeye, siirekli tarihe ézlem duy-
maya ya da tasavvuf alemine koyuldu. Mislimanlarin
akli enerjisi tasavvufun bigimlendirdigi ruhsal ve &znel
degerlere dogru yéneldi. Ruhsal olanin diinyevinin esi-
ti ve dengi halini aligiyla Islam’in bilim-din dengesinde-
ki ézelligi de kaybolma noktasina ulagt.®!

Islam diinyasinda din-bilim iliskisinin kétiiye gitme
nedenleri olarak ortaya atilan unsurlar, aslinda prob-
lemin farkh yiizeysel veghelerini ortaya koymaktadir.
Kanaatimizce problemin temelinde epistemolojik yak-
lagimlar yatmaktadir. Biz bu makalemizde islam dii-
stince tarihinin ilk beg asnnda gergeklesen din-bilim
uzlagisinin, daha sonraki dénemlerde ise disiinsel
donuklugun, dolayisiyla din-bilim iligkisinde dengenin
bozulma nedenlerini tespit etmeye galisacagiz. Bu bag-
lamda ilk dénemde akli mu’cize olarak Kur'an’dan na-
sil yararlanildigini, sonraki dénemlerde ise olusturulan

® fbn Rist, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b Muhammed, Felsefeti

Ibn Rigd "Faslu'l-Makal ve Takriru beyne's-Seriati ve'l-Hikmeti mine'l-
ittisal-el-Kegf an Minhacu'l-Edille fi-akaidi'l-Milleh” Daru'l-fagi'l-Cedi-
de, Beyrut, 2.Bask, 1979/1399, s, 88-90.

* ibn Riigt, age., 5. 36-37.

31 Faniki; lsmail Raci, Bilginin Islamilegtirilmei, cev. Fehmi Koru, Risale
Yaymlan, lstanbul, 1995, 5. 57-58.
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'bu metottan uzaklagma nedenlerini aragtiracagiz

B) KURAN'IN AKLi MU’CIZELIGINIiN AN-
LAMI

Mu'cize (a-ce-ze) kékiinden ism-i fail olup lugatte
kargi konulamayan, insani aciz birakan harika anla-
mindadir.®? Yaratilmasi agisindan mu’cizenin, Allah’-
tan bagkasimna isnat edilmesi caiz degildir. Istlah olarak
genel kabul gbren tarifi ise séyledir: Mu’cize, kafirle-
rin meydan okumalan halinde peygamberin iddiasim
dogrulamak {izere inkarcilarnin bezerini getirmekten aciz
kalacaklan gekilde peygamberlik idd iasinda bulunan
zattan adetin hilafina ve tabiat kanunlanni aksine zu-
hur eden harikulade bir olaydir.*®

Mu'cize kavraminin ilk olarak kim tarafindan ve
hangi tarihten itibaren kullamldigina iliskin kesin bir
kayit yoktur. Bilinen ilk kullanimin Ahmet bin Hanbel
(6.241/855)'e ait oldugudur. Bununla birlikte yayain
olarak mu’cize kavraminin hieri Giglincii asnn sonlan

ve 4. asrin baglannda kullanilmaya baglandia ile ilgili

rivayetler mevcuttur.

Naim el Himsi “Fikretu [’cazi’l-Kuran” adli eserin-
de, mu'cize kavraminin tarihgesi ile ilgi verdigi bilgiler-
de, mu'cize kavraminin Kur'an-1 Kerim'de gegmedigini
Kur'an’da ayet, beyyine, burhan ve sultan kelimelerinin
kullanildigini, bu kelimelerin tam olarak mu’cize ile eg
anlamh olmadigini, glinkli mu’cizenin sadece nebinin
niibiivvetinin bir igareti olarak karsi konulmaz harikula-
de bir hadise oldugunu, Kur'an'da gegen kavramlann
ise daha genis anlamlar igerdigini ifade etmektedir.®*

Yukanidaki tanim, hissi mu'cizelerin temel unsur-
lanni ifade etmektedir. Ancak Naim el-Himsi'nin de
isaret ettigi gibi, son peygamberin mu’cizesinin akli ol-
masi dikkate alindidinda bu tanimin akli mu’cizeyi tam
anlamiyla yansithd séylenemez. Mesela akli mu’cize-
de tahadinin (meydan ckuma) gelip gegici veya belli
bir siire igin olmadid, yine hissi mu’cizede énemli bir
gart olan mu’cizenin tahaddiye mukterin olma sartinin
akli mu'cizede bulunmamas: gibi ézellikler, yukaridaki
tanimda ifadesini bulamamaktadir. Bundan dolayidir

2 Bl el-Ciircani, Seyyid Serif, et-Tarifat, Daru'l-Kitiibi'l-llmiyye, Beyrut,
1995, 5.219; el-Ciircani,Seyyid Serif, Serhu'l-Mevakif , Daru'l-Ceyl,
Beyrut, 1417/1998, 111/342.

¥ Bke., er-Razi,Fahreddin, el-Muhassal (Kelama Giris) gev. Hiiseyin Atay,
AULF. Yaymlan, Ankara, 1978, 5. 207; el-Amidi, Seyfuddin Ebu'l-Ha-
san, Gayeti'l-Meram fi lmi'l-Kelam, tahk. Hasan Mahmut Abdillatif,
Ihyau't-Tiirasi'l-Islami, Kahire, 1971, s. 333; el-Amidi,Seyfuddin Ebu'l-
Hasan, Ebkru'l-Efkar, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Damat [brahim Pasa,
No: 807, 507a-507b; et-Taftazani, Saduddin, Serhu'l-Makasid, tahk.
Abdurrahman Umeyre Beyrut 1989, V/11; Karadeniz, Osman, flim ve
Din Agisindan Mu'cize, Marifet Yaymnlan, Istanbul, 1999, s. 21-24.

3 Ble. Naim el-Himsi, Fikreti [’cazi'l-Kur'an Miinzii Bi'seti'n-Nebeviyye

Hatta Asrina'l-Hadir, Milesseselii'r-Risale, Beyrut 1980, 5.7-8.
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ki; fbn Teymiyye vb. pek gok alim, Hz. Peygamberin
risaletinin delillendirilmesi konusunda mu’cize terimi
yerine “delaili’n-niibiivve” terimini kullanmustir. fbn
Rigd ise 6nceki peygamberlerin mu’cizelerine, yani
hissi mu’cizelere “berrani” mu’cizeler, Hz. Peygambe-
rin akli mu’cizesine “miinasip” mu’cize adim vermistir.3®
O halde Hz. Peygamberin risaleti ve mu’cizesi ile diger
pevgamberlerin risaletleri ve mu’cizeleri arasinda ne
gibi farklar vardir ?

Tarihin degisik dénemlerinde degisik toplumlara
peygamberler gdnderilmigtir. Fakat Muhammed (as)
oncesi dénemde peygamberler, belli bir bdlgeye ve ta-
rihin belli bir kesitine hitap ediyorlardi, ancak Muham-
med (as) ile peygamberlik miiessesi son bulmugtur.®
Bunun yaninda Hz, Peygamber belli bir bélgenin veya
belli bir tarihi kesitin peygamberi degil, kiyamete kadar
gelecek biitin insanlara peygamber olarak génderil-
migtir.3” Dolayisiyla Muhammed (as)'den sonra kendi-
sini tasdik edecek bir bagka peygamber gelmeyecektir.*®
Bundan dolayi Hz. Muhammed'in peygamberligini
belgeleyen olaylar sadece kendi dénemine miinhasir
olmamalidir. Niibtivvetinin evrenselligi peygamberlik -
delillerinin de evrensel olmasini gerektirmektedir. Hz.
Muhammed'in niibtivvet delilini farkli kilan bir diger
neden, insankign akli seviyesidir. Hz. peygamber dé-
nemine gelinceye kadar insanlik belli bir olgunluga
ulagmug, akli gelismeler belli bir noktaya varmisti. Bu
sebeple de umumi risalet ile génderilen Hz. Muham-
med'in niibivvetinin delili farkh olmalidir. Bu farkliligin
nedenlerini séyle aciklayabiliriz:

Hz. peygamberden énceki elgiler, belli bir kavmin
veya belli bir bélgenin peygamberleri olunca onlara
verilen mu’cizeler kevni mu'cizeler seklinde gercekles-
migtir. Ciinkii beger akli ve anlayisi daha tam olarak
olgunlagmamigti.®® Dogal olarak akli burhanlarla ikna
olmalan ve akli mu’cizelerin hiiccet olmasi onlar igin
yeterli degildi, Bu sebeple niibiivvetin ispat igin bu
dénemlerde harukiilade olaylar gésterilmis ve maddi
mu’cizelerle peygamberler desteklenmistir. Mesela Hz.
[sa’nin mu’cizeleri bunlardandir. O Allah’in iznivle 6lii-
leri diriltrnig, alaca hastalarini ve felglileri iyilestirmistir.*
Bunlar tam manasiyla mu'cizedirler. Peygamberlerin
dogrulugunu ve vahyin sihhatini desteklemek igin Al-

= |bn Riisd, age., 5. 120.

* Ahzp,33/40

31 Enbiya, 27/107

*# Ahzab, 33/40

* Baljon, JM.S, Kur'an Yorumunda Cagdas Yénelimler, cev. Saban Ali

Diizgiin, Ankara, 1994, s. 87; Sadiddin es-Seyyid Salih, el-Mu'cize
ve'l-I'caz fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru'l-Mearif, Kahire, 1992, 5.26-27.

@ Al imran,3/49



[ah onlan elgileri vasitasiyla gdsterir. Burada esas amag

sudur: Insanlar yanlighkla tabiat olaylannin ortaya giki-
gin1 sadece tabii sebeplere dayandirarak orada Allah’in
varligini gdrmezler; ancak tabiat Gstii bir mu’cize oldu-
§u zaman bunun hakiki failinin Allah oldugu kenusun-
da en ufak bir giipheleri kalmaz. Fakat bu mu’cizeler
insanlarin biiyik bir kismu igin guglu bir delil olmaz.#
Obiir taraftan hissi mu’cizeler o mu’cizeyi gésteren ne-
binin gahsina baglhdir. Peygamberin vefatiyla o mu’-
cizeler sadece rivayet edilen birer haber olarak kalirlar.
Dolayisiyla niiblivvetin ispatina dair bu tahaddi, sa-
dece o olaya tanik olanlara 6zgtidiir.*

“Seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik.”
“Hicbir peygamber yoktur ki insanlann kendisine iman
etmelerine neden olacak mu’cizeler verilmis olmasn.
Bana verilen mu’cize ise vahyedilen Kur’an’dir. Onun
icin kiyamet gtiniinde mmetimin ¢ok olacagim umu-
yorum”. #

Yukandaki ve benzeri nasslar dikkate alindiginda
Kur’an'm inzalinden sonra son peygamberin risaletinin
kamtlanmast konusunda bagka bir vahye veya onun

Allah katindan oldugunu gésterecek bir hissi mu’ci-

zeye fazla ihtivag duyulmayacad@ sonucunu gikarmak
mimkiin olabilir. Yani Hz. Muhammed'in en énemli
mu’cizesi Kur'an-1 Kerim'dir. Zira bu ilahi kitap, genel
ve ayrintli olarak Allah katindan olduguna dair bir ¢cok
ilmi ve akli delili igermektedir.*® O sadece “ayat” degil,
keyfiyet veya ikna etme gliciine gére “beyyine”, “bur-
han” ve “sultan”dur.

Dogru gibi gdriinen yanlslar kaybolur, fakat “be-
yine, sahibinin dogrulugunu, diigmanlannin yanhs-
liklanini agik¢a ortaya koyar ve asla kaybolmaz. Ancak
" 0, dogru anlagilabildigi gibi yanlis da anlasilir ya da bir
cesit hile ile yanlis bir sekilde yorumlanabilir. Yanhs
yorumlayanlar onun kesin mahiyeti, anlamlari ve kay-
nag hakkinda biiyiik ihtilafa diiserler ve béylece dini
ayriliklar mezhepler ortaya cikar. Fakat o higbir zaman

“ Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur'an, cev. Alparslan Agikgeng, Anka-
ra Okulu Yayinlan, Ankara, 1998, s. 120,123

“ el-Kadi Ebi Bekr el-Bakillani, *eazu’l-Kur’an, 2.BaskiTahk, Muhammed
Serif Sukker, Daru lhyai'l-Ulum, Beyrut, 1994/1415, s. 27;es-Suyu-
i, Celaleddin Abdurrahman, el-ftkan fi-Ulumi'l-Kur'an, 4.Bask, Daru
Kahraman, [stanbul, 1978/1358, 11/149; el-Himsi, age., 13.

“ Enbiya, 21/107.

“ Buhari, Muhammedb. ismail el-Camiu’s-Sahih, eI-Meldebem‘l-islamiy-
ve Istanbul, ts. Fadailu'l-Kur'an, 1/V1, 97; Mislim, Ibu'l-Hacca, Sahi-
{1u Miislim, (M.Fuad Abdiilbaki nesri) Cagn Yaynlan, Istanbul, 1991,
Iman, 70 H. no, 239.

* Bl el-Bakillani, age., 32; M, Resit, Muhammedi Vahiy, cev. Salih Ozer,
Fecr Yayinlan, Ankara, 1991, s. 227; Gazzali, Muhammed, Akidetii'l-
Miislim, Daru'l-Kalem, Dimesk, s. 190-191.

% Bkz. Beyine, 98/1-4
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basitce inkar edilemez.%”

Kur'ani bir kavram olan “burhan” ise, kesin akli
delil anlamina gelen ve akli olarak insani kabul etmeye
zorlayici bir etken anlamindadir. Diger bir ifade ile bur-
han beyyineye yakin bir anlami olmakla birlikte o daha
ziyade vahyin akli olusuna hasredilmis anlamlari ihtiva
etmektedir. Agik ve zahir olmasina ragmen beyyineye
karst konulmamasina karsin, burhan aklen ve psikolo-
jik olarak zorlayicidir.*® Kur'an, kendisini beyyine ola-
rak tanith@ gibi burhan olarak da adlandirmaktadir.#®

En giiglii ayet veya isaret burhana yakin bir anlami
olan “sultan”drr. Kelime olarak yetki veya kuvvet an-
lamina gelen bu kelime, Kur'an’da, muarizi pes ettiren
ispat olarak tarif edilebilmesi miimkiin olan bir gesit
isaret veya delil anlaminda kullanilmaktadir. Beyyine
actk olan ve 6n yargil olmayan bir akil igin agikar ve
karst konulmaz bir delil; burhan bazi pesin hiikiimleri
yikabilecek giicte olan aciklayici delil; sultan ise hakika-
ti kabullenmeye kararli olanlan psikolojik yénden he-
men kabul ettirebilen bir giice sahip delil bigimini ifade
etmektedir.®

Yukaridaki kelimeler 1giginda Kur'an'in mu’cizeligi
konusunda sunlan séyleyebiliriz:Hz. peygamber déne-
mine gelinceye kadar insanlik belli bir olgunluga ulasti,
akli gelismeler belli bir noktaya vardi, hissi mu’cizeler
insanhdin ¢cocukluk ¢agini yasadigi antik giinlerde oldu-
Gu gibi insanlan etkilemekten uzaklagti.5' Bu sebeple
de umumi risalet ile génderilen Hz. Muhammed’in nii-
bivvetinin delili olarak kalici akli Kur’an mu’cizesi én
pléna gikmugtir.3? Bundan dolayr Mekke miigriklerinin
Hz. peygamberden istedikleri hissi mu’cizelere kargi ve-
rilen cevap, stirekli olarak son peygamberin en biiyiik
hiicceti olan Kur’an’a atif seklinde olmustur.*® Kur'an’-
in meydan okumasi sadece Hz. peygamberin hayatina
Ozgii degil, kiyamete kadar bakidir. Hz. Peygamberin
mu’cizesi kavmi tarafindan gériildiigii gibi sonraki in-
sanlar tarafindan da ayni sekilde gértilmiis ve kiyamete
kadar da gériilmeye devam edecektir. Bununla birlikte
Rur'an hissi mu’cizelerin varlhigini inkar etmez. Fakat

¥ Fazlurrahman, age., 5.123.

“ Fazlurrahman, age.,s. 123.

# Blez. Nisa 4/17; Balar, 2/111; Enbiya, 21/24; Mii'minun, 24/117; Neml,
27/64; Kasas, 28/75.

% Fazlurrahman, age., 5. 124; Karadeniz, a.g.e., 5., 29-30.

51 Blz. Mazharu'd-din Siddiki, islém Diinyasinda Modernist Distince, gev.
Murat Firat-Goksel Kcr‘m‘rlaz, Ist. 1990, s. 24; Seyyid Sabik, Ayet ve
Hadislerle Islam Akaidi, gev. Ibrahim Sarmis, Konya, ts. s, 217.

2 el Bakillani, age., s. 37-38; Gazali, el-Miinkiz, s. 34; Tabbara. Afif Abdul-
fettah, Maal Enbiya fil-Kur'an, Beyrut, 1993, 5. 23.

% Bke. Riza, M.Resit, Tefsiru Kur'ani'l-Hakim, Daru'l-Marife, Beyrut,

1993, XI/230-233; Kutub, Seyyid, ﬁ-Z:I'aHKur 'an, gev. Heyet Hikmet
Yaymlan, ts. IX/343-344
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inancin bu ve benzer seylere dayandmlmasini dogru
bulmaz®.

Kald: ki mikro alemlerden makro alemlere kadar
kainat her ani ve her haliyle harukiiladeliklerle dolu-
dur. Yasadigimiz ilim caginda her giin bu olaylardan
bir kismi gézler éniine serilmektedir. Hayret ve taaccub
gibi, hissi mu’cizelerle elde edilen duygulara, Kur'an’-
m akli i'cazinin bir yéniinii olusturan ilimi mu’cizelerle
zaten ulagilmaktadir. Bu durum, arka arkaya gercekles-
tirilen icat, kesif ve elde edilen yeni bilgilerin, Kuran’in
haber verdidi insan ve kainat ile ilgili bilgileri dogrular
mahiyette gergeklesmesi, dogrulugu konusunda kesin
kanaatler olusmus deneysel bilgilerin ulagh@ sonug-
larla gelismemesi, bunlarin insanlarin énceden bilme-
dikleri, heniiz adet haline gelmemis olgular sunmaswyla
gerceklesmektedir. Mesela Newton ve Einstein’e gore,
alemin bizatihi anlagilirh& Mu’cizevi karakterdedir. En
biiyiik mu’cize alemde bu derecede yiiksek bir nizamin
goriilmesidir,%

- Akl seviyesi tam gelismemis kisiler, alem varlig iti-
bariyle her zerresinde harikalar tagidigi halde bu mi-
kemmelligi grmez de basit bir sekilde bu igleyigin tersi-
ne gevrilerek kendince mu’cizenin ortaya ¢tkmastnt is-
ter. Oysa hayatinda ilk defa karnin yagdigini géren veya

uzaya gikmak suretiyle diinyanin déndugiinii géren

bir insan igin bu mitkkemmel bir mu’cize olabilir. Ku-

ran bundan dolay: tabiatin bu igleyisine dikkat cekiyor
ve biitiin bunlan ayet olarak nitelendiriyor.® Kur'an'a
gore insanin gérerek hakkinda teemmiil ve tefekkiirde
bulunarak imana gitmesinin saglayan bu ayetlerdir.5’

Hissi mu’cizeler, Allah’in dogrudan yarattd fiilleri-
nin eseridir. Bu tiir filler bir miiddet sonra biter. Fakat
Kur’an mu’cizesi, Allah’in kelam sifatinin bir tezahirii-
diir. Dolayisiyla kelam sifatiyla muttasif olan Allah’in
ebedi olmasi, kelam sifabnin ve Allah’in kelam: olan
Kur'an mu’cizesinin ebedi olmasi demektir.® Onceki
peygamberlerin sahsinda gergeklesen hissi mu’cizeler

# [bn Risd, age., 112-113.

S Einstein Maurice Solovin'e yazdigh bir mektupta séyle diyordu: “Diin-
vanm anlaghrifim fuu'dze veva sir olarak vasiflandimamu acayip
buluyorsun. Oyle ya! aleme bizim diizen koyucu akimmzn miidahalesi
nispetinde aklilik atfetmeliyiz. Fakat aklmizin ortaya koyaca@ diizen,
bir dilin alfabesi gibi bir diizen olurdu; Newton'un yer cekimi yasalanyla
gosterdigi gibi bir diizen dedil; efer objektif diinyada a priori bir dlizen
olmasayd, insan hangi teoriyi kurabilirdi? ].il'.e bilgimizin geligmesine
paralel olarak gahit oldugumuz mu'cize budur, Pozitivistler ve ateistler
alemi her tirli Tann anlayigindan ve mu'cizelerden kurtardiklann sa-
niyorlar, onlann en zayif yvanlan da budur. Oysa biz bu mu'cizeyi kabul
etmekle yetinmek zorundayiz” Einstein, A, Letteres a Maurice Solovine,
Paris, 1956, s. 114-115; Krs. Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, 5. 219-
220

% Ble. Yasin,36/33; Fatir, 35/27; Yunus,10/6; Casiye,45/3; Rum,30/20.
7 Fazlurrahman, age, 118-119; Aydin, Din Felsefesi,s.220.
% Saravi, Muhammed Mitevelli, Mu'cizetii'|-Kur'an, Kahire, ts, 5.10 '
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ile peygamberlerin davalan arasinda dogrudan bir
baglant -yoktur. Ancak son peygamberin mu’cizesi
olan Kur'an, delil ile medlulii, yani mu’cize ile davay
birlegtirmigtir. NiibGivvetin sifatina ve dinin hakikatine
dair Kur'an'in delaleti, doktorun tibba delaleti gibidir.
Hastaliklan tedavi edebilen biri ile havada ugtugunu
delil gostererek doktor oldugunu iddia eden kisilerden,
hastay1 tedavi edebilenin delili ortada ve kati bir delil-
dir. Havada ugarak doktor oldugunu ispatlayan kimse
igin ugmak beger takatini aghd icin, havada ugmay:
bagaran hastaliklar da tedavi edebilir diye yakin se-
bebe dayanmayan, sadece yakinlagtiricr bir illet diigii-
niilerek kiyas yapilsa da, bu delilin her haltikarda kisiyi
hakikate ulagtirmasi beklenemez. Pek ¢ok hissi mu’ci-
zeden sonra iman etmedikleri igin topluca helak edilen
kavimler, bu gergegin acik delidir.*® '

O halde Hz. Peygamberin niiblivveti, kainatta igle-
yen sabit yasalan alt-Gist eden harikuladeliklerden ziya-
de, getirdigi egsiz hayat diisturlanyla, kendi sahsiyetiy-
le, stiphe gétiirmeyen akli ve ilmi burhanlarla sabittir.
Kur'an, Hz. Muhammed’in risaletini ispat konusunda
teemmiile, mantiga ve akla &nem vermis, zanna tabi
olmay: ve taklidi yasaklamig, semiyyat konularinin di-
sindaki sahalarda aklin ve duyu organlannin miisahe-
desini esas olarak bu bilgi kaynaklarmin kullanilmasini
wsrarla emretmigtir. Kur’an, zihinleri uyandiran derin
disiinceyi ve arastrmayi, esyanin hakikatini, kainatin
sirlanini kegfetmeyi ve insana fayda ve hizmet getire-
cek sekilde kesifler yapmayi emreden ayetlerle dolu-
dur.® Bu deliller siirekli ve herkes igin agiktir. Onceki
nebilerin mu’cizeleri ancak Muhammet (as) siibutu ve
Kur'an’la ispat edilebilir. Zira o mu’cizelerin yegéne ta-
m& Kur'an'dir; Giinkii-Kur'an'in-disinda o mu’cizeleri
nakleden kitaplarin sahiplerinde atfinin ispatt miimkiin
degildir.$! Hz. Peygamber getirdigi mesajla hem akla
hem de kalbe hitap etmis ve kendisinden niibiivvetinin
delilini isteyenlere kainattaki sonsuz nizam ve diizenle
duran ve her biri bagh bagina bir mu’cize tegkil eden
kevni ayetlere bakmalarini salik vermistir.62

Ayrica Hz. Peygamberin halki dine davet etmeden
onceki, davet esnasindaki ve daveti tamamladiktan
sonraki halleri, yiice ahlaki, verdigi hikmetli ve isabetli
hiikiimler miicadele esnasinda gésterdigi kararl ve sar-

# Gazali, el-Miinkiz, s. 35; Ibn Riisd, age., s. 118-121; el-Ciircani, $.Me-
valkif, [1/386-387. 2

@ Seyyid Ali Seyyid, el-Muhadaratii'|- Amme, Kahire, 1959, s 15; bke.
Enam 6/38; Nahl, 16/89; Rum, 30/59; Ziimer, 39/37; Isra, 17/82; Araf,
7/52; Ankebut, 29/49,

' Riza, M:Resit, Kur'ani Vahiy, s. 63.

£ Ble. Tabbara, Afif Abdulfettah, Ruhu'dinu'l-islémi, Daru'l-lim Beyrut,
1995, 5.65-72; Derveze, Izzet, Kur'an'a Géire Hz Muhammed'in Hayah,
cev. Mehmet Yoleu, Yénelis Yaymlan, Istanbul, 1989, 11/221.



silmaz tutumu her haliikarda Allah’in kendisini korudu-
guna dair besledigi giiven duygusu en zor sartlarda bile
sarsilmamasi, onu kétlilemek icin hirsla calisan en azili
diigmanlarinin dahi kendisini bu durumlan itibanyla
karalamaya ve yermeye imkan bulamamig olmalan,
uygarhk ve hikmetten yoksun her tiirlii egitimden uzak
bir kavmi émek bir toplum haline getirmesi onun en
biiytik mu’cizeleri olarak kabul edilmektedir.%

C) ILK DONEM KELAMCILARINKUR’AN’IN
MU’CiZELIGINi ALGILAYIS BiCIMLERI

P’caz tarihiyle ilgili eserler, genellikle baglangigtan
itibaren sirasiyla her asirda yapilan calismalan de-
gerlendirme seklindedir. Biz i’caz tarihini ortaya cikan
énemli epistemolojik kinlmalar agisindan degerlendi-
recediz. Tespit edebildigimiz kadanyla islam diisiince

tarihi bu konuda farkh iki temel yaklagima sahne ol- ;

mugtur. Bunlardan birincisi ilk dénem diye isimlendir-
digimiz Islam’in ilk bes asnidir. Digeri ise besinci asrin
sonlarindan giinimiize kadar uzanan dénemdir.

Hz. Muhammed'in risaleti yillannda Islam kargitla-
nnin Kur'an’a yénelttigi en dikkate deger iddia, onun
insan sézi oldugu iddiasiydi. Bu iddia Gizerine Kur'an
iddia sahipleri tarafindan benzerinin ortaya konulma-
sini1 isteyerek meydan okumustur. Bunun yapilamayi-
§1, iddia sahiplerinin acizligi olarak degerlendirilmis ve
Kur'an’mm mu’cize olusunun ilahi kaynaktan gelisinin
te’kidi olarak sunulmugtur.54

Rasulullah’in ahirete irtihalinden sonraki dénemde,
anlayl§ seviyeleri farkh olmakla birlikte Ashab-1 Kiram,
Kur'an't islam’in nihai maksatlant dogrultusunda anla-
mig ve bu dogrultuda onu kendilerine rehber edinmis-
lerdi. Fakat bu dénemde kainat ile ilgili konularda ciddi
anlamda, sebeplilik ilkeleri dogrultusunda olusturduk-
lan bir bilimsel bilgiye sahip olmadiklan igin, Kur'an’in
bu sahadaki akli veya bilimsel mu’cizeligini ortaya ko-
yacak 6nemli bir gelisme yaganmamustir. Islam dinin
kargitlan da aymi cografyanin insanlan oldugundan
Kur'an'n muhtevasina yénelik itirazlar yerine, onun
belagat: ve fesahatina itirazlar gelitiriyorlardi. Kald: ki
o dénemde Islam kargiflannin en basanli oldugu konu,
hem giir hem de nesirde belagat ve fesahat sahasiydi.®
Béyle olunca Miislimanlar, i’caz ¢aligmalarint bu yén-
de gelistirdiler. Bu durum ilk dénemde yapilan mu’cize

@ el.Corcani, §.Mevakif, I1/409; Taftazani, Saduddin Mesud b. Gmer,
Senhu'l-Akaid, Istanbul, 1966, s. 168-169; Galciik, Serafeddin-Top-
rak, Silleyman, Kelam, Konya, 1991, s. 320-323; Aynca bu konuda
Gegiin bir aragtirma igin Bhz. Exkol, Ahmed, Hz Peygamberin Mu'cizesi
Meselesi ve Nabtivvetin J'spannda Ingika-t Kamer Hadisi ile Ilgili Bir
Degerlendirme, D.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, /261.

& Blz. Tur, 34; Hud, 13; Bakara,2/23; el-Himsi, 5. 9 vd,
& el-Bakillani, age., 5. 109,
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ve i'caz tammlannda kendini agik¢a géstermektedir.

Bu dénemde Kur'an'in akli i'caz, &zellikle kendi-
ni sosyal hayati diizenleyen konularda hissettirdi. Hz.
Omer Hz. Ali gibi fikhi bilgileri ile taninan Sahabeler,
kargilaghiklan problemlerin ¢éziimiinii eder nasslarda
dogrudan bulamamuglarsa dinin temel maksatlan dog-
rultusunda igtihatlarda bulunabiliyorlar, dini metinleri
¢ok rahat bir gekilde yorumlayabiliyorlardi. Gergi
daha o dénemde akla fazla glivenmeyen, istidlali bil-
givi fazla benimserneyip, nassa baglligin, daha samimi
bir dindarhgin géstergesi sayip, nassin te'vil edilmeme-
sini, lafizlann zahiri anlamlarina bagh kalinmasin: tercih
edenler de vard1.®” Fakat bunlar o dénemde toplumu
etkileyecek diizeyde degildiler.

Islam fetihleri sona erip fslam devleti giig ve istikrar
kazandiginda Islam dinine kargi olan azinliklar Islam
toplumu igerisinde, medeniyet stirtiigmeleri ve kiiltiir
savaglan baglatinca Kur'an’in i’cazi meselesi yeniden
glindeme geldi. Dini azinliklardan &zellikle Maniheist-
ler, igeriginin bilinen ve bir yenilik getirmeyen seyler
oldugu, ondaki eskiye ait olarak anlahlan haberlerin
Tevrat'tan ya da genel anlamda kadim mirastan alin-
mug oldudu iddialanyla Kur'an’i ve onun ilahi kaynagi-
ni karalamaya caligiyorlardi.® Yahudi Lebid b.A’sam
(6.160/777) Kur'an’'in Tevrat gibi mahluk oldugunu
séyliyor, Cad b.Dirhem (6.124/742) Kur'an’in bir
benzerini getirebilecegini iddi ediyordu. Ayrica ibn Mu-
kaffa (6.139/757), Salih b.Abdulkuddiis(6.170/787) ve
fbn Ravendi (6.293/910) gibi sahislar Kur'an’in benze-
rini yazmaya kalkigtilar.5?

Bu fiili durum kargisinda Kur'an’i miidafa etmek
amaciyla i'caz konusunu ilk defa derinlemesine ve de-
taylanyla ele alanlar belagatg kelamcilar, yani metafizik
meselelerden gok beyan ve belagatin dinamikleriile ilgili
konulan incelemeye egilimli kelamcilar oldu. Tki buguk
yiizyildan fazla siiren bu tarhigmalara katlanlar arasin-
da Cahiz (6.255/869) Ebu Ali Ciibbai (6.303916), Ebu
Hagim (6.321933), Rummani (6.384/994), Bakillani
(6.403/1013), Kadi Abdulcabbar (6.415/1024) gibi ke-
lamcilann yaninda Kudame b. Cafer (6.388/998), Ebu
Hilal el-Askeri (6.395/1004), fbn Asik (6.456/1063)
gibi belagatgi, siir ve nesir elestirmenleri ile Ebu Hay-
van et-Tevhidi (6.414/1023) gibi kiltiiri ve ilgi alan:

% Sibli, Mevlana, Asn Saadet, cev. Omer Riza Dogrul, Istanbul, 1974,
IV/475; er-Rafi'i, Mustafa Sadik, ['cazii'l-Kur'an, Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi,
9,Bask, Beyrut, 1973/1393, 5. 114-120.

 Sibli, ae., s. 476.
® Sadiiddin, age., s. 11-12;el-Himsi, age., 37

& gl.Feyyumi, Muhammed Ibrahim, el-Firagu'l-istamiyye ve Hakku'l-Um-
meti's-Siyasi, Daru's-Suruk, Kahire 1998/1419, s. 237-238,290-316;
el-Himsi, age., 37-39.
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cok genig olan alimler bulunmaktayd:.”™

Mu'tezile kelamcilari Kur’an’in mu’cize olusu mese-
lesine Arap olan-olmayan herkesin kabul edebilecegi
evrensel bir karakter kazandirmak istemig ve bunu da
Kur'an’m i'cazini, gegmiste olan ve gelecekte gergekle-

secek olaylarla ilgili gaibten haber vermesi gibi, mana

ile aldkali durumlarla iligkilendirmek istemiglerdir.”
Daha sonraki dénemlerde Mutezile’den olsun Ehl-i
siinnetten olsun tiim kelamcilar, Kur'an'in sadece na-
zim belagat ve fesahatiyla degil, tislubu ve muhtevasiy-
la da mu’cize oldugunu savunmaya bagladilar.”? Ciin-
ki onlar suna inanyorlardi: Kiyamete kadar siirecek,
sonraki zaman dilimlerinde biitiin insanlara kargi Kur’-
an’in ’caz s6z konusu olmalidir. I'cazin bu evresinde
tiim insanlara ve cinlere Kur'an'in hem nazmi hem de
muhtevasi ile meydan okumasi, muhtevasinda geligki
barindirmamasi gerekir. Kuran tiim insanhda indigine
gére onun, nazminin diginda da i’caz ydnlerinin olmasi
lazimdir. Aksi halde begeriyetin tamami Arap olmadi-
gindan tahaddinin{meydan okuma) sadece Kur'an’in
belagatinda oldugunu iddia etmek anlamsiz olurdu.™

Kimi Kelamcilar ise Araplarin Kur'an’a denk bir sey
meydana getirmelerine engel olan ve alikoyan ildhi
bir iradenin aracilig ile mu’cize oldugu savunuyorlar-
di. “Sarfe teorisi" olarak bilinen bu gériisii ilk olarak
mutezileden Vasil b. Ata (6.131/748) bir diger goriige
gére [brahim b. Seyyar en-Nazzam (6.235/849) ortaya
atrmug, daha sonra Ehl-i siinnetten baz: kelamcilar da
bu fikre istirak etmiglerse de tahaddi ile gelisecegdi ve
cebirci bir anlayisa vesile olacad endisesiyle Kelamci-
lar arasinda fazla taraftar bulamamugtir.™

Kur'an’in belagat ve mana biitiinliigl ile mu’cize
oldugu distincesi yaklasik iki buguk asir igerisinde belli
bir olgunlugu ulagmigtir. Bu siirecin en énemli halkasi-
ni Abdilkahir el-Ciircani (6.471/1078) olusturmustur.
Ciircani bu konudaki diisiinceleri nazim teorisi olarak
bilinmektedir. Ozii itibanyla nazim teorisi, bir kelimeyi
digerine baglama ve birini digerine sebep kilma esasi
{izerine kuruludur. Bu, ismin isme, ismin fiille ve harfin
isim ya da fiile baglanmas: demektir. Buna agh olarak
bir s6zii belagat ve i’caz bakimindan digerinden fark-
lilaghiran meziyet, herhangi bagka bir sarta bakilmak-

™ Fadil Hiiseyin Abbas, I'cazii’l-Kur'an'il-Kerim, Amman, 1991, 3741;
el-Cabiri, Mahammed Abid, Biinyetii'l-Akli'l-Arabi, Merkezu Dirasati'l-
Vahdeti'l-Arabiyye, 3. Bask, Beyrut, 1590, 75-76.

" el-Ciircani, §.Mevakf, 11/389-392; el-Himsi, age., 5. 40.

7 Bkz,,el-Himsi, age., 41-48;el-Behiy, Muhammed, Nahve'I-Kur'an, Kahi-
re, ts. 5. 11.

7 Malik b. Nebi, Kur'an-1 Kerim Mecizesi, gev. Ergun Goze, TDV. Y.,

Ankara, 1991, 5. 8.
™ El-Bakillani, age., 5558; el-Ciircani, §.Mevakf, [11/392,397.
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sizin sadece nazimda degildir. Aksine meziyet, 6zel
bir tarzda olan nazimdadir. Nazimdan maksat iki geyi
birbirine rasgele katmak veya lafizlarin konusurken bir-
biri ardinca gelmesi degil, aksine lafizZlarin delaletinin
uyumunun ve manalarinin ahenginin aklin gerektirdigi
sekilde olmasidir.™

Kuran'in i'caziyla ugrasan kelamcilar, lafiz ile
mana arasindaki dikey iligkiyi araghrma diizleminden
bir lafzin digeriyle ve yine bir anlarmin diger bir anlamla
iligkisini, yani lafizZlann sistemiyle manalarin sisterni, ya
da séylemin sistemiyle aklin sistemi arasindaki yatay
iliskiyi aragtirma yoluna gitmislerdir, Onlarin manadan
kastettikleri sey, miifret bir kelimenin anlam: degildi.
Onlara gére séz séyleyen, altin ve giimiig pargacikla-
nin alip onu birbiri iginde eriterek tek bir biitiin haline
getiren gibidir. Cogunun iddiasinin aksine bir kelime
bitliniinden sadece tek bir anlama ulagilir

Yine onlara gére s6z ve onun yazili gekli olan metin.
(dini metinler de dahil olmak iizere) iki gegittir. Birinci-
si maksadin dogrudan salt lafizlarla anlagildig sézdiir.
_ildncide ise mana, salt lafzin delaleti ile anlagimaz,
aksine lafiz, 6nce dilde konuldugu anlama isaret eder;
sonra da bu anlam bizi, gergekten kast edilen anlama
ulagtirir. Séziin bu gesidi temelde “kinaye”, “isitare”
ve “temsil” seklinde kullanilir. Bu ii¢ beyan tislubunda
anlatlmak istenen mana, lafizlarla degil de, akil yiiriit-
me yoluyla bilinir. Bagka bir ifade ile Arap kelamindaki
belagatin sirlan ve mu’cizeliginin delilleri, muhatabin
akil yiirtitme yoluyla-anlamin tretilmesi siirecine katl-
masini saglamakla miimkiin olur. Bu da, lafzin bilinen
anlamindan hareket edip séz sahibinin, kast ettigi an-
lama ulagmakla gerceklesir. Bu siirecte lafiz, kastedilen
anlami dogrudan verme yerine, sadece onu gésteren
bir delil durumundadir.” ’

[slam’in ilk bes asrinda din-bilim iligkilerinde bir ge-
ligkinin yasanmamig olmasinin nedeni, Kur’an'in i’caz
konusunda da gériiliigii gibi o dénemde islam aklinin,
metot kurabilmesi ve iislup belilemesinde sakhidir. O
dénemde fslam akli, kendisine bir mekan belirlemis,
hem kendi alemini ve hem de kendini inga etmektey-
di. Yapici ve iiretken bir akild:. Bilgi iiretebiliyor, metot
kurabiliyor ve kavramlar yaratabiliyordu. Bunun do-
gal sonucu olarak, o dénemde Islam kiiltiiriniin bilgi
diinyas: son derece dinamikti. Ctink Kur'an’in i’caz:

® el-Ciircani, Ebu Belr Abdiilkahir Abdurrahman b. Muhammed, Kitabu

Delaili'l-I'caz, Talik, Mahmud Muhammed Sakir, Mektebetu'l-Hanci,

Kahire, 1989/1410, s. 50-56; Krs. el-Kadi Abdulcabbar, el-Mugni fi Eb-

:Sgl't-Teuhfd ve'l-Adl, Vezaretu's-sakafe ve'l-lrsad, Kahire, 1960-1961,
1197.

" el-Ciircani, Delailii'l-'caz, s. 254-255.
7 el-Ciirani, ae., s. 262-265.



ile ilgili cahgmalar, beraberinde tenkitci akh ve empirik
diisiinceyi de getirmis ve onu gelistirmigti. Bu sayede
dini metinler dogmatik hale déniistiiriilmemisti.

D) SONRAKI DONEMDE KELAMCILARIN
“KUTSALMETIN” ANLAYISLARIVEKUR’AN'IN
AKLI MU'CiZELIGININ DONDURULMASI

Kur'ani'in i’cazi gallgmala;mdaki olumlu tablo,
hicri V. Asirdan itibaren duraklamaya baslamug -Fah-
reddin er-Razi (6.606/1210), bn Riigd (5.595/1198)
ve Seyfeddin el-Amidi (6.631/1233) gibi alimlerin bu
konudaki cabalarini haric tutarsak- daha sonra da ta-
mamen durmugtur. Toplumlarmn kullandiklan dil, dina-
mik bir yapiya sahip ve diiglince Gretmeye miisait ise
o toplumda kiiltirel ve diisiinsel hayat donuklagmaz.
Dolayisiyla o toplumlarda din ile bilim arasindaki ilig-

kide gahgmadan séz edilmez. Fakat bunun &niindeki -

en tehlikeli olumsuz unsur, kutsallik kavraminin yanhs
anlasilmasi, bunun dogal sonucu olarak dini metinle-
rin lafizci(literal) okunus bigiminin &n plana gikarilarak,
metinlerdeki muhtevadan uzaklasilmasi, yani birinci
derecede lafza, ikinci derecede manaya énem atfedil-
mesidir. '

Bu dénemde belagat ve fesahatinin kaybedilme-
mesi endigesiyle Arapga’ya 6zel bir 6nem atfedilmesi,
daha sonra da Kur’an'in Allah’a nispetle kazandid kut-
salligin disinda sahabe, tabiin ve miigtehit imalann ig-
tihatlarini kapsayacak derecede dini metinlerin kutsal-
lagtinlmasi, akli mu’cize olarak Kur’an’in fonksiyonelli-
ginin kaybedilmesine neden olmugtur. Geg dénemde,
Bati Hiristivan diinyasinda yagandi@i kadar olmasa da
Islam diinyasinda da din ile bilim catisir hale gelmistir.”®
O halde dil, dolayisiyla da diigtince nasil donuklasir?
Kutsal nedir? Dini metinlerin kutsalligi ne anlama gel-
mektedir?

Dini bir terim olan “kutsal” kelimesi, her tirlii ek-
siklik ve noksanliklardan uzak, yiice, miibarek, sayai

L Bkz‘:.tKazanmglL Aykut, Osmanlilarda Bilim ve Teknoloji, Gazeleciler ve
Yazarlar Vakfi Yaymlan, Istanbul, 1999, s. 133-134; Mesela Ill. Murat
zamﬁn_mda Padisahin destegiyle Istanbul'da Calata sirtlarnda diinya-
nin o zaman igin en biiyit rasathanesini insa etmekte olan astronom
Takiyyuddin'in yaptklann dogru bulmayan Seyhulislam Kadizade Ah-
med Semsuddin Efendi, lll. Murad'in huzuruna gkarak ‘Rasat yapmak
ufursuzluk getirir ve g&diin siranna niifuz etmeye kiistah bir bicimde
cliret edilmesinin tehlikesi de sonu da malum ve muhakkaktr. Higbir
devlet yoktur ki, orada g8k rasat edilmeye baglanmig olsun da o devlet
mamur iken harap olmamg, devietin yapisi da depremli bir sekilde de-

disiklide ugramamis olsun' medlinde bir fetva vererek Pdisahi kararm- .

dan déndiirmigtiar. Bu fetvanin tahrikiyle Padigah insa edilmekie olan
rasathanenin tahrip edilmesini emreden bir hatt« hiimayiinii Galata
Voyiodas,, Kaptan-i Derya Kilis Ala Paga'va verir. Takiyiiddin'in ra-
sathanesi 1580'de yere bir edilir. Bu ve olaylar, Osmanli Devletinde
deneysel ilimlerle ugrasanlann gayreflerini azaltmigtir, (Ozemre, Ahmet
Yiiksel, Osmanl'nin Pozitif llimlere ve Teknolojiye Bakigi, Umran,
Adustos, 2000, sy, 72, 5.37-39.)
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deger” gibi anlamlara gelmektedir. Biitiin dinlerde
mutlak kutsal Tanndir. Diger kutsallar kutsalliklarin
Tannya olan nispetlerinden alirlar. Her kutsal olanin
dini bir niteligi vardir; fakat her dini olan kutsal olmak
zorunda degildir. Tarih boyunca kutsallagtirma faaliyeti
ilkel veya tahrif olmug din mensuplan arasinda Tan-
nnin digindaki varliklarda da aranmus, bazi varlik kisi
veya kurumlar, salt kutsal varliklar olarak kabul edil-
miglerdir.®

Bozulmamug ilahi dinlerdeki kutsallik, agik kutsallik-
tir. Allah’in kutsallik atfetmesiyle gerceklegir, dolayisiyla
bu kutsallik yukandan asag@iya dogru gergeklesen kut-
salliktr. flkel veya tahrif olmus ilahi dinlerdeki kutsallik
ise kapah kutsalliktir. Kigilerin kisi veya kurumlara kut-
sallik atfetmeleriyle olusur, dolayisiyla bu tiir kutsallag-
tirma agagidan yukariya dogru gergeklegtirilen bir kut-
sallagtrmadir. Agik kutsallik, anlama, fonksiyonellige
dayanip asla akilla celismezken,® kapal kutsallik esra-
rengizlige anlamsizhga, blyisellestirmeye, bilinmezlige
dayanmaktadir.®

Kapal kutsallk atfedilen dolayisiyla da dogmatik
disiince ve inanglarin ortaya ¢ikmasina sebep olan
sahalardan biri de dini metinlerdir. Esas itibariyle dini
metinler, peygamberlere génderilen kutsal kitaplardur.
Peygamberin sézleri ve kutsal kitabin ilk yorumlan
sonradan kutsallik kazanan diger metinlerdir. insanhga
ulagan son kutsal metin, Allah’in insan kelarmini, Arap
kiiltlirinG ve insan aklini vasita kilarak, insanhiga yol
gostermesi amaci ile génderdigi Kur'an-1 Kerim'dir. Ku-
r'an-Kerim, Allah’in hitap ettigi toplumla kurdugu canh
bir diyalog olarak, Hz. Muhammed ve etrafinda olusan
toplulugun Mekke ve Medine'deki yonlendirme siire-
cinde olusmugtur. Kur’an-1 Kerim, vakiayi yénlendirdi-
gi kadar onu dikkate almistir. Fakat o anlama nispetle
vakianin izafiliginin tizerinde durmustur®. Allah (cc),
toplumun makul sorularnna cevap vererek, toplumda
meydana gelen hukuki, ahlaki sorunlari gézerek Kur'-
an-1 Kerim'i olugturdu. Béyle olunca Kur'an-1 Kerim'in
kutsallign, mutlak kutsalin ontolojik tezahiiriinden degil;
kutsalin anlam igeriginden ve onunla olan iligkisinden
almaktadir.®

fslam diistincesinde ictihat kapisiriin kapanmas:

 jbn Manzur, Ubu'l-Fadl Cemaleddin b. Mitkrem, Lisanu'l-Arab, Daru'l-
Fikr, 3.Basks, Beyrut, 1994/1414, VI/168-169.

® Hangerioglu, Orhan, Felsefe Sozlig, Istanbul, 1982, 5. 185.

8 Paul, Janet-Seailles, Gabrielles, Metalib ve Mezahib, gev. M. Hamdi
Yazir, Eser Negrivat, Ist., 1341, s. 26

2 Giler, [lhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yaymlan, Anka-
ra, 1999, s. 65.

% Bke. Bakara, 2/115.
8 Giiler, age., s. 70-73.
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veya diiglincenin donmasi olaylannin temelinde, Ku-
ran hakkindaki kutsallik anlayiginin kaymasi yatmak-
tadir. Bir yorumun, kendini ilahi metnin ifade ettigi
anlamy, en dogru hatta bizatihi temsil ettigi inancinin
giderek kutsallik kazanmasi ve dogmalagmasinin ara-
kasinda, yorumun dayandig metnin kapal kutsallagti-
nlmasi vardir,®

Dini metinlerin kapali kutsama sekline déniigme
siirecinde, Araplarnn, kullandiklan dili kutsama derece-
sinde sevmelerinin de énemli bir pay1 olmustur. On-
lar, dilin kendi {izerlerindeki otoritesini sadece dilin bir
giicli degil, ayni zamanda kendi giiglerinin bir ifadesi
olarak gériiyorlard:. Dilin yiiksek potansiyelini kullana-
rak ona &zgil Gstiin edebi anlatim seviyesine ulasmak
istiyorlardi. Onun igin Araplann digindakilere, agik
ve fasih konugamayan anlaminda acem deniliyordu.
Onlar kendilerini acem(=dilsiz) canlilar, yani hayvan-
lardan ve Arapga konusamayan insanlardan ¢zellikle
fesahatlan yéniyle farkli olduklarina inaniyorlard:.

Arapga’nin belagat ve fesahatina, dil olmasinin dte-
sinde &zel bir 6nem atfederek zamanla dini metinlerin
kapali kutsanmasi sekline déniistiirenler, basta Kur'an-1
Kerim olmak {izere dini metinlerin lafiza1 (literal) oku-
nug bigimini siddetle savunmusglardir. Onlara gére ke-
lamcilarn dini metinleri okuyug bigimi ve olusturmaya
cahistiklan bilgi sistemiyle Arapga Helen istilasina ug-
ramig, onun belagah ve fesahat Aristo mantigina feda
edilmigtir. Bu gayretlerin odagindaki isim olan Abdiil-
kahir el-Ciircani, Aristo’nun en biiyitk sarihlerinden
biri olmugtur.# :

Lafizer okunug bigimi, kaderci bakig agisini giiglen-
dirdigi icin gogu zaman siyasilerin basanisizliklanint giz-
leme ve saltanatlanini sorunsuz olarak stirdiirme olana-
. @ sagladigindan dénemin hakim otoriteleri tarafindan
da desteklenmistir.®® Biitiin bu gayretler istidlali bilgiyi
savunanlanin kargisina V. asirdan itibaren giiglii bir
muhalif bilgi sistemi olarak ortaya gikmigtir. Kelamcilar
daha fazla bu giiglii muhalif diigiinceye direnme kudre-
tini gésterememigler, nihayet onlar da bu bilgi sistemi-
nin ¢cikmazi olan lafiz-mana problematigi igerisine adim

& Giiler, age., 68.

% el-Cabiri, Muhammed Abid, Tekvinu'l-Akli'l-Arabl, Merkezu Dirasati'l-
Vahdeti'l-Arabiyye, 5. Basl, Beyrut, 1991, s. 75.

% Taha Huseyin, “el-Beyanu'l-Arabl mine'l-Cahiz ila Abdilkahir", Ku-
dame b. Cafer'in “Nakdi'n-Nesr" adli eserine takdim olarak yazilmig
kisimdan, Mektebetii'l-lmiyye, Beyrut, 1980, s. 14.

® ez-Zehebi, Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Siyeri A'lami'n-Nibela, Suayb el-Amavut-H.Esed VIL. Bask, Beyrut,
1990, IX/290; Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Siyasi Hadiselerinin
Kelami Problemlere Etkileri, Birlegik Yaymalik, Istanbul, 1992, 5. 284-
292;0zafsar, M.Emin, Ideolojik Hadisgiligin Arka Plani, Ankara Okulu
Yaymlan, Ankara, 1999, s. 43-44,
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adim siiriklenmiglerdir.® Fikih, kelam, tefsir ve nahiv
gibi farkl: ilim branglanindan her biri, farkh konulan ele
almakla birlikte bu ilimlerin konular, bir yoniiyle lafiz-
mana problematigine dahil olmuglardir.

Kelam ilmi, muhkem, miitegabih, te'vilin smian,
Kur'an’in mu’cizeligi ve bunla ilgili olarak dillerin kéke-
ni baglaminda gelistirilen hipotezlerle bu problematigin
icerisine siiriiklenmis; fakat bu konular, Kur’an'in mah-
luk olup olmadig, te'vili ve mu’cizeligi meselelerinde
odaklagmistir. flk mesele tizerindeki tartigmalar, bir orta
yol ¢6zlimii geligtirmeleri ile sonuglanmigh. Yani Kur'-
an, manalar1 bakimindan kadim, harf ve lafizlar ba-
kimindan ise sonradan yaratilmis oldugunu séyleyen
bu ¢éziim yolu, bagtan beri belagatgilann savunduklan
lafiz ve mana arasindaki aynmi kabullenme ve lafzin
manaya onceligini savunma diisiincesini iyice kokles-
tirmigtir,*®

Onceki kelamcilar kendi alanlarina ézg bir dil, ke-
lam dili {iretmelerine ragmen bu yaratici dil galigmalan
sonraki dénemlerde diistince konusu haline getirileme-
migtir. Bu dénemde &zellikle bedevi Araplann kullan-
did Arapca kelimelerin lugat ve mecaz anlamlan tespit
edilerek bir muvadaa gergeklestirilmis, belirlenen an-
lamlarla dini metinlerin yorumlanmasi temel sayilmus,
bu anlamlann digina ¢ikilmasi, dinde bidat olusturma
ve kutsal metinleri tahrif olarak nitelendirilmistir,

Muvédaa, aym dili kullanan bir milletin belli bir
dénemde kullandiklan kelimelere mecazi anlamlan da
dahil olmak Gzere yiikledikleri anlamlardir. Muvadaalar
distincenin gelismesine toplumun degisken dinamik
vapisina ayak uydurabilmelidirler. Aksi halde dil bizati-
hi kiiltiir edebiyat bilim ve teknoloji gibi pek ¢ok sahada
geri kalmanin din ile bilimin kars: karsiya getirilmesinin
temel nedenlerinden biri olur. Acaba tedvin asrinda
Arapga nasil tedvin edilmis, hangi ilkelere bagh kalin-
mug, ne gibi bir hedefler belirlenmis, nicin Arapga’daki
muvadaa tespit edilmeye calisimig ve bu galismalar
nasil sonuglar dogurmugtur?

Tedvin asnnda Arapga’yi bilmeyen, Miisliimanlarin
yeni Islam toplumunda sayica ¢ogalmalanyla birlikte
dil hatalannin artmasi, Kuran dilinin dejenerasyona ve
bozulmaya karsi konma ihtiyacini dogurmustur. Ayrica
Fars asilli divan katiplerinin idare dilinin Arapcalastiril-
masindan sonra makam ve mevkilerinin koruma hir-
siyla Arapca’yi yalan-yanlis 6drenme gayretleri, bu ih-

® Problematik, belirli bir disiince dahilinde birbiriyle largilikh bagint igin-
de olan, tek bagina ¢ziimii olmayan ve teorik balimdan hepsini kap-
sayan, genel bir cergeve iginde olmadikea da ¢6zimii kabul etmeyen,
birden gok problemin dokudugu iligkiler dizgesidir. el-Cabiri, Binyetu'l-
Ali’l-Arabi, 5. 103.

% el-Cabiri, Biinyetu'l-Akli'l-Arabi, s. 106-107.



tiyaci zaruret haline getirmigtir. Bunun Gzerine dilciler,
Arapca’y: ilmi yollarla dgrenilemeyen bir dil olmaktan
ctkarp, her hangi bir ilmi mevzunun boyun egdigi ku-
" rallann aynisina boyun eden bir dile déniigtiirme gay-
refleri igerisine girmiglerdir.

Olumsuzlugun bir baska boyutunu, olusturulan
dil galismalarinda Bedevilerin kullandigi kelimelerin
esas alinmasidir. Sehirlerdeki Araplanin dilinin deje-
nere oldugu, Bedevilerin ise o asra kadar toplumdan
kopuk olarak yasadidi, sehir halkiyla kansarak dillerin-
deki durulugu bulandirmadiklar diigtincesi, dilcilerin
Bedevilere yénelmelerine neden olmustur. Oyle ki o
dénemde Bedeviler hararetle aranan kimseler haline
gelmiglerdir. Bir bedevi, bedevilik ve fasihlik sartlarina
haiz oldugunu kanitlayinca, alimlerin boyun egdikleri
ve iradesinin geregini yaptiklan bir otorite haline geldi.

Béylece bedevi, bedevi hayat tarzi sayesinde cahil bir _

kigilikten kurtulup, alimlerin hocasr, ihtilaf ve husumet-
lerde gériistine bag vurulan merci haline gelmistir.*!

Arap dilinin en buytik ve en zengin s&2zlGgi olan
“Lisanii’l-Arab”da yazildigi dénemnde ortaya gikan ta-
biat varliklar, sanayi dallan ve Griinlerinin isimlerine,
yeni teorik terimlere yer verilmemigtir. Bilindigi Gzere
bu dev eser hicri VII. ve VIII. asularda islam tarihinin
baglica medeniyet merkezlerinden biri olan Kahire'de
yazilmigtir. Yaklagik seksen bin kdk kelimeyi agikla-
van bu eserde yer alan sézlitk dagarcid, tedvin asnnin
kahramani olan bedevinin yagam dairesinin digina tag-
mamustir. Bu kadar zengin bir kelime hazinesi bedevi-
ligin sartlanini yasayan o insanlarn hayatindan aynen
toplanmigtir. Tedvin asrindan “lisanu’l- arab”in yazar
olan Ibn Manzur'un devrine kadar Arapga’ya yeni keli-
me, tabir, felsefi ve ilmi kavram girmistir ama resmi ve
fasih Arapca, Halil b. Ahmed ve &grencileri tarafindan
derlenip kurallara dayandinlan kamuslann dili olarak
kalmaya devam etmistir. Bunun &éncesinde ve sonra-
sinda meydana gelecek gelismeleri ifade eden kelime-
ler, bedevilerin diline sokusturma olacag: igin sézliik
yaziminda dikkate alinmamigtir.?

Kimileri tarafindan bu yapilanlar olgunlagma olarak
kabul edilse de Arap dili, olgunlagma siirecinden son-
ra donmustur. Fakat sosyal hayat ne donmakta ne de
mumyalanmaktadir. Sosyal hayatin fasih Arapga’dan
intikamu halk Arapca’si lehgelerini dayatmasi seklinde
tezahiir etmistir. isete bu gelisme, Islam diinyasinin gii-
niimiize dek sancisim gektigi korkung parcalanma ve
tehlikeli yabancilagmayi getirmistir. Dil olarak Arap-

% lyd, Muhammed, er-Rivayetii ve'l-istishadii bi'l-Liiga, Alemu'l-Kiitib,
Kahire, 1976, 5. 37.

% [on Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB.Y. Istanbul,
1996, 11/181.
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¢a'yt kullanan Miisliiman distinrler, icsel dinamikle-
ri agisindan yazma ve disiinmenin en (st seviyelere
cikabilecegi bir dile sahip olmalarina ragmen, modemn
¢agin getirdidi olgulan ifade etmede, dilinin en ufak
bir yardimini gérmemektedirler. Zorunlu olarak halk
lehgesini (ammice) kullanan Arap diistintirler, modern’
uygarh@in gesitli tiriinlerini, kirarak Arapcalastiran bu
lehgeye dayanarak diisinme iglemine girisgememekte-
dirler.

Tedvin asnindaki dil bilimcileri bedevilerin sdzle-
rine yénelme yerine Kur'an’i esas alabilirlerdi. Fakat
onlann dini hassasiyetleri dini metinlerin kutsalig ko-
nusundaki yanhs alglama, Kur'an’i dokunulmaz bir
metin haline getirmistir. Ciinkii Kuran nassi tizerinde
yapilacak her tirlQ tasarruf, onlara gére “te’vil” yap-
mak idi. Te'vile yonelip-yonelmemek bir imtihan ve-
silesiydi. Te'vile yénelmek Kur'an'a kargt k6t niyetin
bir alameti sayilmaktaydi. Bu anlayigin sonucu olarak
dil kisirlagip diigiince donuklaginca ortaya agiklanmasi
dogru bulunmayan, dokunulamayan genis bir miitesa-
bih saha olugtu.”

Dil ile diigiince arasindaki bu baglanty1 ozetle
belirttikten sonra, lafiz-mana problematigi icerisinde
kelamcilarin Kur'an’in mahluk olup-olmadid: ile ilgili
problemin hallinde gelistirdikleri uzlastirmac: géziim
yolunu tekrar ele alacak olursak, sunlan séyleyebiliriz:

M.Cabiri'nin de ifade ettigi gibi Kur'an'in kadim
olusunun lafiz ile mand arasinda aynm yapmadan
temellendirilemeyisi, yani lafzinin mahluk, manalar-
nin kadim oldugu gériigiine varilmasi, kaginimaz bir
sekilde Kur'an’in manalannin onun indirilmesi aninda
mevcut ve hakim olan bir gesit dilsel muvadaaya bagh
kilinmasina yol agmustir. Kelam ilmine siirekli aktivite
saglayan ve onun akli cephesini olugturan te’vil prob-
lemi, bir miiddet sonra belirli bir zaman dilimindeki
dilsel muvadaanin gartlanna bagh kalmaya mahkum
olmustur. Sonugta diigiince igin belirleyici kaynak
otorite olarak dil esas alinmis, dolayisiyla diisiinceye
dayali bir problem tarhisildiginda bile son sézii dilciler
s6ylemislerdir.

% ibn Risd, age., 87; lyd, Muhammed, age., s. 126-127.

% Mesela pek cok kelameci, Kur'an'nm mahluk olmadidimi savunur-
ken onemli bir delil olarark “Biitiin yaratma ve emir Allaha aittir.”
(Araf,7/54) ayetini delil olarak gstermektedirler. Onlara gdre ayéite
yaratma ve emrin ayn ayn zikredilmesi, “emr"in yani Allah’in emrel-
mede oldugu gibi kelaminin mahluk olmadiginin delilidir. EGer Allahin
kelam: da yaratilmis olsa yaratma igin gerekli olan emretme miimkiin
olmaz. Burada gériildiigii gibi uluhiyete ait gok Gnemli bir hususiyet
metafizik sahada tarhgilmas: gereken bir sahadan dil ile ilgili bir zzmine
gekilerek tarhgilmustir, (Bkz. el-Esari, Ebu'l-Hasen, el-lbane an Usuli'd-
Diyane, Mektebetil's-Selefiyye, Medine, ts, 5. 19 vd. ; el-Bakillani, Kadi
Ebi Bekir, el-Insaf, Tahk. M.Zahid el-Kevseri, 2. Bski, Milesseselii Han-
i, Kahire, 1963/1382, s. 71vd.)
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Kelamcilar, Kur'an’mn gaye ve maksatlanini ihmal
edecek veya gézden kagiracak derecede onun lafiz ve

metni ile ilgilenmigler, manay: gézard: etme gibi bir ha-

taya diigmiiglerdir. Dogrudan buna amaglamis olma-
salar da Kur'an'in igerdigi manélan ve onun sosval ve
ahlaki boyutu yerine, lafiz ve nazima yénelmislerdir.
‘Sonugta Kur'an, lafizlardan ve ses armonilerinden iba-
ret gibi ele alinir olmus, onun gaye ve manalan karan-
liga gdmiilmistiir.*® Bu durum, Kur'an'mn israrla Miis-
limanlardan istedigi ufuklarda ve kendi nefislerinde
Allah’in varliginin delillerini kesfederek®, O’'nun aza-
metini ve kudretini gézler éniine serecek, beraberinde
kendilerine stirekli teknolojik gelismeler saglayacak ve
Hz. Muhamed'in risaletiyle birlikte, bilimsel gelismelerin
hizla ortaya gikmaya basladigi bir dénemde, Kur'an'in
akli mu’cizeliginin bir veghesini olusturan ilmi mu’cize-
lerini gézler &niine serecek akil, miisahede ve deneye
dayal arashrma metotlanindan hizla uzaklagmalarina
yol agmustir. Diger bir anlatm ile Misltmanlar, hicri
V. Asirdan sonra Islam éncesi Araplar arasinda yaygn
olan ilmi zihniyete tekrar dénme egilimine girmiglerdir,
Oysa yukarida da ifade ettigimiz gibi cahiliye dénemi
ilim anlayisinda, olaylar arasinda zorunlu sebep-sonug
iligkisi anlaminda bir sebeplilik diisiincesinin yeri yok-
tur,%? '

Kur'an, dogadaki olay ve varliklara dig goriinisgleri
bakimindan yaklastinr ve onlar varaticinin kudret ve
bliyiklagini gésteren bir igaret ve ayet olarak sunar.
Ancak bu &zellik bizzat Kur'an metinin zaruri olarak
stireksizlik ve cevaz ilkelerini temellendirdigi ve ayr-
ca akil yiiriitmeyi salt yakinlik kurma ile sinrlandirdig
anlamina gelmez. Kur'an, tesbih, temsil, mecaz, istiare
ve kinayeyi genis bir gergevede kullanir. Ancak bu be-
lagat tisluplaninin hitkmiinii gerekli kilan akil yiirtitme
seviyesine cikarmayip, onu salt dikkatleri cekmek ve
bir noktaya igaret ederek esin ermek icin kullanir. Yani
Kur'an belirli bir akil yiiriitme tarzini ortaya koymaz, o
sadece insanlan i‘tibara, akil yiiriitmeye cagirr ve ha-
val ve fikirlerini harekete gegirmek ve dikkatleri belili
bir noktaya ¢ekmek igin insanlara misallerle anlatir.%
Lafize1 okuyus bigimini esas alan bilginlerinin distiigii
hata, Kur'an’m bir seye dikkat cekmek icin kullandig
arag ve yontemleri akil yiiriitme igin bir kurallar biitii-
nii ve diislince igin bir mantik haline getirmeleridir. An-
cak bunu yaparken dahi Kur’an nassin yegane kaynak

% el-Cabiri, Binyetu'l-Akli'l-Arabi, 5. 106
* Ble. Fussilat, 41/53 :
# el-Cabiri, Beinyetti'l-Akli'l-Arabi, 5. 247.

* el-Cabiri, Bunyetii'l-AKli'l-Arabi, 5. 248 ibn Rist, age., s. 14-15: Macit,
Nadim, Kur'an'in fnsan Bigimci Dili, Beyan Yayinlar, Istanbul, 1996, 5.
62-64 ; el-Akkad, Abbas Mahmud, Kur'an Felsefesi, gev. Ahmet Demir-
ci, Nur Yayinlan, Ankara, ts., 5. 24,
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otorite olarak almamuglar, Aksine Kur'an, bedevinin
dogal ve diislinsel diinyasinin yéntem ve araclaryla
okunmas: yoluyla, ondan yararlanma yoluna gitmig-
lerdir. Oyle olunca da Kur'an'in indirildigi dil oldugu
iddiasiyla hakem konumuna getirilen Arap dili, bedevi
hayat tarzini beraberinde tagimigtir.®

Sonug itibariyle Kelam ilminin lafiz mana proble-
matigi labirentlerine stiriiklenmesi ve bu problematigin
mantigina teslim olunmasi, akiin igleyisinin durdurul-
masi ve roliniin engellenmesine yol agmistir. Kur'a-
n'in cahiliye Arap diliyle indigi dogrudur; ancak onun
anlagilimas: konusunda sorulmasi gereken soru sudur:
Kuran'mn igerigi bu dilin beraberinde tasidigi bedevi
diinyasinin tutsag olsun diye mi Araplarin diliyle in-
dirilmigtir; yoksa onlann bu cahiliyye alemini asip,
bagka bir aleme gegebilmeleri, karanliklardan aydinli-
Ga gikabilmeleri igin mi Arapca indirilmistir ? ikincinin
gergeklegmesi igin nazil oldugunu bizatihi Kur'an-1 Ke-
rim'in kendisi bize bildirmektedir.!®

SONUC

Immanuel Kant'in ifadesiyle Bati diisiincesi, kendi
sugu ile diigmiig oldugu bir ergin-olmayis halinden ku-
tulup aklini kendisinin kullanmaya baslamasiyla aydin-
lanmaya baglamistir. Ona gére insan bu duruma, aklin
kendisi yiiziinden degil, onu kullanmamas: nedeniyle
digmstir. Ciinkd insan o zamana kadar aklini kendi
bagina kullanmamis, hep bagkalannin kilavuzlugunu
aramigtir, '

Ortagagda skolastik diistince savunucularindan bii-
yik bask: géren aydinlar, Rénesans’la birlikte baglayan
veni siiregte adim adim Hiristiyan inanglarina dayali
diinya gériiginden uzaklagmayi hedeflemislerdir. XVII.
viizyilda tabii din veya akil dini gibi ruhban sinifi ol-
mayan din formiillerini denemislerdir. XVIILyiizyildan
XX.ylizyiln baglanna kadar devam eden dénemde
ise Tann yerine insani merkeze alan ve Tann inancint
diglayan formiiller denemiglerse de her iki yaklasimin
gegerli bir yéntem olmadigini yagadiklan deneyimler-
le anlamiglardir. Farkl bir sonug beklenemezdi clinki
pozitif bilimin kaynagint olugturan akil ve deneyin belli
bir sinin vardir, dolayisiyla bu tiir bilgi izafi bir karakter
tagimaktadir. Bu agidan degerlendirdigimizde empirik
bilginin erensel degerler iiretmesi miimkiin degildir.
Son dénemde tahrif olmus Kitab-1 Mukaddes ile akli ve
bilimi uyumiu hale getirme cabalan da olumlu sonug
vermemistir.

CGagimizda insanlik din ile bilimin uzlagisi ve ev-

¥ el-Cabid, Biinyetii'-Akli'l-Arabi, 5.247-248,
' Ble. Yusuf,12/2; Zuhruf 43/2-3; Hadid,57/9.



rensel 8lgekli manevi ve insani degerlere biiyiik ihti-
yag duymaktadir. Bu bakimdan Kur'an’in akli mu’ci-
zeliginin, bilim cevrelerine tanihlmasinin biiyik dnem
arz ettigine inaniyoruz. Batili Bilim Adamlarinin dine
kargt eski burnu havada tutumlan kalmamigtir ama,
hala evrenin anlagilmasinda kullandiklan epistemolo-
jik metodun basarsi ile elde ettikleri tistiinliigiin sar-
hoslugundan kurtulabilmis degildirler. Uyguladiklan
metodun dogrulugu konusunda hala higbir kugkulan
yoktur. Evrende igleyen yasalar kesfetme ve bunun
sonucunda teknoloji liretme gibi konularda, bize gére
de bu metot dogrudur, fakat yeterli degildir. Eksik olan,
hak-batil her tirlil kutsalin tiiketilmesiyle, bilimin ahla-
ki yoniiniin ihmal edilmesi ya da yok sayilmasidir. Bu-
nun sonucunda bilimin sradan basit amaglara, ¢cogu
kere de insanhgin zararina olan alanlarda kullaniliyor
olmasidir. Miisliiman aydinlardan beklenen, Batililarin
basanh olduklan epistemolojik metodun Kur'an’a ya-
banci olan bir metot olmadiging; bilakis bunun tegvik”
edildigini ortaya koymaktir. Bu gelisme beraberinde
Kur'an’daki evrensel &lgekli insani ve manevi degerleri
de insanhi@in giindemine tagiyacaktir.

Bunun &niindeki en biiyilk engel, kiiltiirel mirasi-
mizdaki olumsuz unsurlardir. Bu unsurlarn en olum-
suz olani, Kur'an'in bildirdigi acik kutsallik anlayisin-
dan uzaklagilarak, Arapga’nin kapal kutsallk alanina

gekilmesi, béylece dini metinlerdeki maksatlardan -

uzaklasacak sekilde lafzi-harfi okunug bigimine agulk
verilmesidir.

Niibiivvet miiessesesi, son peygamberin getirdigi

DIN-BILIM UZLASISI VE KUR'AN'IN AKLI MU'CIZELIGI -

din ile insanh@n ihtivag duydugu biitin sahalarda-
ki ihtiyaclarina cevap verecek temel prensipleri ve o
prensiplerin her cagda en iyi yorumumun yapilmasini
sadlayacak metodolojiyi sunduktan sonra kapanmustir.
Kur'an ayetlerinin muhkem ve miitesabih olarak ay-
rilmasinin hikmeti budur. Bunun anlami, her devirde
muhkem ayetler esas alinarak dinin temel maksatlan
dikkate alinarak miitegabih ayetlerin yorumlanmas:
demektir. Kur'ant okumada lafzi-harfi okuyus bicimini
esas alanlarin iddia eftikleri gibi, miitesabih alan, do-
kunulmayan alan degildir; ¢linkii Kur'an her ¢agda in-
sanliga rehber olmak ve anlagilmak icin gdnderilmistir.
Mustafa Sadik er-Rafii'nin dedigi gibi, niibtivvet Hz.
Muhammed ile son bulmamus, akil ile devam etmek-
tedir.’®! Vahyin dogrultusundaki akil, siirekli olarak
nefislerindeki ve ufuklardaki gercekleri géstererek Hz.
Peygamberin risalet misyonunu kiyamete kadar stirdi-
recekdtir.

Bu amaca ulagsmada ilk yapilmas: gereken, Bat'da
XX.yiizyihin basindan bu yana yogun bir sekilde tarti-
silan dil felsefesinin, kendi gergeklerini dikkate alarak
Islam diinyasinda da hizla gelistirilmesidir. Dini ve te-
olojik séylem, gok boyutlu bir mantik sergilediginden,
onu salt sézliik anlamlanyla anlamak miimkiin olmadi-
1 gibi, formel mantikla da tam bir sekilde anlamak ve
agiklamak miimkiin degildir. O halde tutarli ve doyu-
rucu bir teolojik dil teorisine siddetle ihtiyag vardir. Son
villarda bu sahadaki gelismeler {imit verici olmakla bir-
likte, yapilan galigmalarin kisa siirede olumlu sonuglar
doguracak diizeye ulagmasi en biiyiik temennimizdir.

™ gr-Rafii, age., s. 128.
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