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itikadi alanda ahad haberlerin delil olarak kullarlamavya-
cadp, zira bunlann zan ifade ettigi hususu kelamcilar arasinda
neredeyse bir ittifak halini almistir. Ancak kelam eserlerinin
genelinde bu durum ifade edilmekle birlikte hangi acilardan
béyle oldugu konusunda detayh aciklamalar yapilmarmstr.
Fahreddin er-Razinin konuya yaklasim ise oldukca detayhdir.
O bu tiir haberlerin teorik planda ilim ifade etmedigini séyle-
mekle beraber bunun her zaman uygulanabilir olmadig iti-
rafinda da bulunur.

Anahtar Kelimeler

flim, haber, haber-i vahid, ahad haber, kesin delil, episte-
moloji, Fahreddin er-Razi,

I. Giris

Islam medeniyetinin ve bunun arka planini olus-
turan distinsel zeminin en ayina ézelliginden biri,
nakle dayah haberin (haber-i sadik) bilgi kaynaklan
arasinda asli bir konum isgal etmesidir. Vahyin biz-
zat kendini icine alan bu kaynadin epistemolojik
degeri yaninda, onun tasicisi ve uygulayicisi duru-
mundaki peygamberin beyanlart da ayrica &nem
tasimaktadir. Islam diisiincesinin teorik yoniinii ifade
eden itikadiyat alaninda inanclann temellendirilmesi,
hatta fikih alaninda amellerin tespit ve tayini farkl
diisiince disiplinleri arasinda degisik tasniflerle bilgi
kaynaklarina dayandinlmis ve deliller bu cercevede
degerlendirilmistir. Islam dininin asli yéniinii olustu-
ran ahkam- asliye'de epistemolojik agidan daha titiz
davranma ve kat'i delilin disindakileri dikkate alma-
ma ilkesi, &zellikle kelamcilarda éncelenen bir konu
olmugtur. Kelam ilminde éncelikle bilginin kesinligi
esas alinmus, epistemolojik degeri iizerinde dnemle
durulmustur. Ancak &zellikle Mutezile, Islam
inanclarini akli bir zemin iizerinde insa etmeye,
sonra bunlar kendi inanclarina uygun bir dogrultuda
gordiikleri veya géstermeye cahstiklan ayet ve
hadislerle desteklemeye cahsmuslardir. Bunu
vaparken de kendi anlayislarina aykin gordiikleri
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Abstract

It is a common idea amongst the Muslim Theologians that
ahad habar (single reference) can not be used as the proof in
the field of creeds, since these are considered as suspicious
idea (not definite idea). Despite the fact that it has been
expressed so within the theological works, nevertheless, from
what aspects it can be is not explicitly explained in them
generally. As for Fahreddin al-Razi, his approaches to that
may be regarded detailed one. He eventually confesses that
although those references have got no scientific sense in
respect of theoretic structure, this view is not always applied
for.
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ayetleri tevil yoluna gitmisler, bu konularla iliskili
olan aykin tarzdaki hadisleri de ya te'vil etmisler veya
tevil imkam olmadigim gérdiiklerini ise reddet-
mislerdir.

islam'in asli kaynag durumundaki Kur'an'n bil-
gisel degeri konusunda fikir ayriii bulunmamakla
birlikte manaya delaleti kesin olmayan ve farkh
anlamlara ihtimali bulunan ayetlerin yorumunda
degisik yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Naslarin karak-
terinde bulunan farkh anlamlara delalet etme &zel-
ligi, itikadi ekollerin agiklama bigimlerinde degisik
sonuglarin ¢ikanlmasmna imkan tammgtir. Farkh
anlamlara delalet etme imkam bir yana, manaya
delaleti kat'i gériilen aym ayetlerin dahi her mezhep
ve diisiincenin birbirlerine karsi delil olarak kullan-
mis olmast, bunun en acik delilidir.

Tiim firkalar kendi mesruiyetlerine zemin olus-
turmak icin ozellikle ayetlere yonelmisler, bazen
kendi fikri yapilani ve zamanin sosyal ve siyasi
cercevesinin yapisindan kaynaklanan davrars ka-
liplanyla bu nastar yorumlarmslar, bazen de naslarin
sz konusu edilen karakterinden kaynaklanan se-
beplerle bunlara anlam yiiklemeye ya da bunlardan
anlam ¢ikarmaya calisrmslardir. Fakat en fazla goriis
aynhgma diisillen nokta hadislerin itikadi alandaki
bilgisel degeri konusunda olmustur. Hz. Peygamber-
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den "menkul" beyanlarin itikadi degeri, akl éncele-
mesi sebebiyle olsa gerek &zelde Mutezile've, genel-
de ise Mutezilenin sahsinda kelama yiiklenmis ve bu
olumsuz imaijin etkisiyle biraz da mesruiyet kosulla-
rini iginde barindiran yaklagimlarla kelama ve kelam
yontemine bu cizgi tizerinden hiicum edilmistir.

II. Kavramsal Cerceve

itikat alaninda kullanilan delillerden ahad haber-
lerin bilgi degeri konusunda olumsuz imaj ifade
edildigi iizere genelde kelam &6zelde Mutezile'ye
atfedilmistir. Fakat hem Mutezile hem de Ehli
Siinnet kelaminda bu usulden sapmalar olmus,
usulde oraya konulan ilkelere ya sadik kalinamarms
va da agik ve muhkem olma konusunda tam fikir bir-
ligi olmayan naslar, zanni olarak kabul edilen bilgi-
lerin 1sidinda yorumlanmaya ¢ahgilmistir. Ahad
haberlerin yakin ifade etmedigi, bunlarla itikadin ve
kesin bir bilginin olusturulamayacad: neredeyse bir
ittifak halini almistir. Farkli yaklasimlar ise ahad ha-
berin tarimindaki ayrismadan dogmaktadir. Kelam-
cilar arasinda miitevatir haberin inan¢ konularinda
delil olarak kabul edilemeyecedini iddia edenler
olmugsa da genel olarak yakini bilgi verebilecegine
dair ortak bir gériis vardir. Ozellikle Basra ekoliine
mensup ilk dénem Mutezile kelamcisi Ibrahim b.
Seyvar en-Nazzam (6. 231/845), {immetin hatada
icma etmesinin miimkiin oldugunu iddia ederek
miitevatir haberin ilim ifade etmedigi seklinde bir
diisiinceye sahip oldugu aktanlmaktadir.!

Genel olarak "bir veya iki kisinin ya da daha fazla

1 el-Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir, Usulud-din, Beyrut 1981, s. 11-
12. Mutezile'den en-Nazzam'in, miitevatir haberin ilim ifade
etmeyecedine dair Abdiilkahir el-Bagdadi'den nakledilen bu bilginin
yaninda, énemli Mutezile bilginlerinden Kad: Abdiilcebbar'dan fark-
h bir acklamaya sahit olmaktayiz. Ondan &grendigimiz kadanyla
Nazzam, haber-i vahidin ilim ifade ettigi g6riisiindedir. Kadi
Abdiilcebbar bu bilgivi, haber-i vahidin ilim ifade etmedigini
séylerken ‘“iistatlanmiz haber-i vahit ilim ifade etmez dediler,
[brahim en-Nazzam ve takipcileri ise haber-i vahidle ilmin gercek-
lesecedini miimkiin gérdiiler” ifadesiyle dikkatlere sunmaktadir. Bk.
Kach Abdiilcebbar, Ahmed el-Esedabadi, e/-Mugni fi ebvabit-tevhid
vel-adl, Kahire 1965, XV, 361. Bagdadinin aktanmwyla Kadi
Abdiilcebbar'in verdigi bilgi arasinda geliski oldugu hissi meydana
gelmektedir.. Bu konuda kendi mezhebine wvukufiveti olmasi
bakimindan Kadi Abdillcebbar'in gérilsiine itibar etmek daha isa-
betli gézitkmektedir. Ancak haber-i vahid'in ilim ifade ettigini séyle-
mekle miitevatir haberin ilim ifade etmedigini sévlemek arasinda bir
celigkiden bahsetmek miimkiin ise de bu durum, bir haberin ilim
ifade etmesi icin ahad yahut miitevatir olmaswla ilgili olmadigina
vurgu vapan bir diisiince olarak kabul edilmesi de miimkiindiir. Oyle
ahad haberler olabilir ki bunlar ilim ifade edebilir. Yine bir takim
miitevatir haberler de miitevatir olmasina ragmen ilim ifade etmeye-
bilir. Nazzam'dan aktanlan bu iki farkh gériisii bu sekilde yorumia-
mak gerekir. Ancak burada su hususa da isaret gerekir. Ozellikle
mezhepler arasindaki tartismada her bir taraf, en olumsuz gérdiigii
ve elestirive imkan taruma ozelligine sahip anlayis olarak telakki
ettidi diistinceleri kars: tarafa mal etmek suretiyle aktarmaktadir. Bu
itibarla kaynaklanmizda verilen bilgiler bu husus dikkate ahnarak
degerlendirilmelidir. Zaten mezhepler tarihinden 'bahseden eser-
lerde birtakum garpitmalann bulunabilecedini kendisi de bir mezhe
pler tarih-isi olan Esari de isaret etmektedir. Bk. El-Esari, Ebul-
Hasan, Makalatil-lslamivvin ve ihtilaful-musallin, Beyrut 1990, 1,
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kimsenin ayri orandaki kisilerden rivayet etmis
olduklar ve miitevatir mertebesine ulasamayan
haber" seklinde tarif edilen ahad hadislerin? itikadi
alanda delil olarak kullamlmas: veya ilim ifade etmesi
konusu tartigmalara sebep olmus, &zellikle kelam-
cilar ve hadisgiler ¢ok getin fikri miicadelelere giris-
mislerdir.3 Genel kabul gérmiis séz konusu tanimin
yarunda farkh anlayislar da mevcuttur. Adalet sahibi
bir kisinin rivayet ettii ve ondan da vine tek bir
ravinin rivayette bulundugu haberler seklinde tarif
ettigi ahad haber igin Esari (6. 324/936), haber-i
vahid'den maksadin sadece bir tek kisinin rivayet
etmesi demek olmadig, iki veya ii¢ kisinin
rivayetinin de bu kapsamda kabul edilecedi
kanaatindedir.# O iman esaslanni ortaya koyarken
Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine
inanmay! saymakta ve hemen bunlann pesinde
"glivenilir ravilerin (sika) Hz. Peygamberden rivayet
etmis olduklan hicbir seyi reddetmeyiz" ifadesine yer
vermektedir.® Bunu akaid prensipleri arasinda
zikretmesi itikadi konularda ahad haberi de temel bir
unsur olarak kabul ettidini géstermektedir.

Matiiridi (6. 333/944) acik¢a haber-i vahid teri-
mini kullanmasa da miitevatir bilgi derecesine ulasa-
mayan haberleri s6z konusu eder ve bunlarin bilgiye
ulasmada tek basina yeterli olamayacagini belirtir,
fakat ihtiyath davranir. Ona gore bu tiir haberlerin,
ilim ifade etme konusunda miitevatir haberler
seviyesinde olmasa da, bunlan rivayet edenlerin
durumlan incelenip vermis olduklan bilgiler de de-
gerlendirildikten sonra anlam agik ayetler yéniinde
kullanilmasi miimkiindiir. Bu haberlerin, mutlaka
kesin delillerle mukayesesi yapilarak itikadi alanda
kullamlmas: gerekir.6 Matiiridi'nin bu yaklasimindan
onun ahad haberlere temkinli yaklastigini ve naslara
daha sadik bir gériintii verdigi sonucunu cikarmak
miimkiindiir. Ebu Bekr el-Bakillani (6. 403/1013)
ise haber-i vahidi liigat anlami dikkate alarak, "tek
kisinin haberi" (haber-i vahid) tamlamasindaki "tek"

2 clCiircani, Seyyid Serif, ef-Tarifat, “"Haber” mad., Kahire 1938,
5.86; et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu sstiahatit-fiinan vel-
ulim, "Haber” mad., Beyrut 1996, I, 738.

3 Konwyla ilgili olarak bke. Talat Kocvigit, Kelamciaria Hadisciler
Arasindaki Miicadele, Ankara 1984.

4 fbn Fiirek, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan, Micerredii makalati’s-
sevh Ebil-Hasan el-Esar, Beyrut 1986, s. 23, 201. Burada
Es'arinin, ahad haberin ilim ifade etmevecedi goriisiinde oldugu
ifade edilmektedir. Sayi esasim dikkate almayan Esari, iki veya
daha fazla kisi rivayet etmis olsa dahi bunlann hilkmiiniin ahad
haber hiitkmiinde oldugu ve zaruri ilim ifade etmedigi kanaatindedir.
Gergi burada bunlann itikadi alanda delil olarak kullamlamayacagi-
na iliskin bir agiklama yoksa da fbn Fiirek'in Esari'nin g8riisil olarak
sundugu zaruri ilim ifade etmedidi tarzindaki beyan, ayni zamanda
delil olarak kullamlamayacaf sonucunu dogurur.

5 ol-Esari, Ebul-Hasan, el-fbéne an usulid-divine, Beyrut 1994, s.
35.

6 Matiiridi, Ebit Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabu t-tevhid,
tah. Fethullah Huleyf, Beyrut 1970, 5. 9.
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sayisimin delaletinden hareketle tarumlar. Ona gére
ahad haber, ravisi sadece tek kisi olan, iki veya daha
fazla olmayan habere ahad haber denilir.?

Siinni kelamin kendisiyle zirve noktasina ulasti
kabul edilen Gazzali (6. 505/1111) ise yukanda ve-
rilen tarumlardan ¢ok daha farkh bir tammlamada
bulunur. O haber-i vahid'le, tevatiir derecesine ulasa-
mayan haberi kasteder, ancak ravi sayisini dikkate
almadan peygamberimize aidiyeti dogru oldugu bili-
nen hadisleri ahad haber kapsamina sokmaz.8 Bu
tarumlardan hareket ettiimizde “tevatiir derecesine
ulasamama” ahad haberin ortak bir &zelligi olarak
dikkat gektigini sdylemek miimkiindiir. Ancak &zel-
likle Gazzalinin ravi sayisim dikkate almamasi ve
sahih oldugu bilinen tiim hadisleri ahad kapsarm
disinda gérmesi farkh bir bakis agisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Onun tarumi géz éniinde bulundurul-
dugunda, miitevatir derecesine ulagsin ya da ulas-
masin hi¢ bir sahih hadis ahad olarak nitelendirile-
mez. Bu itibarla eder bir haber ilim ifade ediyorsa, ki
ona gére bunun hadisler konusundaki sarti Hz. Pey-
gamber'e ulagh@inin tespitidir, ahad olarak nitelen-
dirilemez. Dolayisiyla bunlann itikatta dikkate aln-
malan gerekir. Onun ahad haberle ilgili bu gériisii
son vazdifi eser olarak kabul edilen e/-Mustafada
yer almasi nihai goriisiiniin bu sekilde oldugunu
gostermesi bakimindan da nemlidir. Meshur haber-
ler de ahad haber kismindan olmakla beraber,
haberin ortaya ¢iktigi ilk asirdan sonra yaygmnhk
kazanmasi ve miitevatir sartlanim tamamlayan bir
topluluk tarafindan nakledilmesi sebebiyle ahad
haberlerden ayr tutulmus ve bu tiir bilginin itminan
verdidi, ancak yakin ifade etmedigi kabul edilmistir.®

Ahad haberlerin delil olarak kullanmas: ve delalet
ettii seyin epistemolik degeri ile irtibath olmasi
sebebiyle yakin kavraminin hangi anlamda kul-
landigina bakmak gerekir. Yakin kavrami, sézliik
anlamu itibariyle "bir seyi ivice bilmek, kesin olarak
bilmek" demektir ve "siiphenin ziddi" seklinde agik-
lanmaktadir.10 Terim olarak ise "siipheye yer birak-
mayacak sekilde zanm ortadan kaldiran kesin
inang"!! diye tarif edilmektedir. Bu itibarla bir deli-
lin neticesinde ortaya gikan bilgi cehalet, zan, siiphe
ve mukallidin imarmm disanida birakan bilgidir.12

Mutezileye mensup kelamecilaninin ahad haberin
hangi agilardan bilgi kaynag olamayacag ile ilgili

7 el-Bakillani, Ebubekr b. et-Tawib, ef-Temhidiil-evail, thk. imadiid-
din Ahmed Haydar, Beyrut 1993, s. 441.

8  olGazzali, Ebo Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa
min ilmitusdl, Beyrut 1322, 1, 45.

9 et-Tehanevi, Kessaf, "Haber" mad., I, 738.

10 jbn Manzur, Lisaniilarab, "vkn" mad.; Sartini, Akrebul-mevarid,
“ykn" mad., II, 1500.

11 ot-Tehanevi, Kessaf, "yakin” mad., II, 1812

12 Bekir Topaloglu, Kelam fimi Giris, istanbul 1996, s. 73-74.

olarak kaynaklarda yeterince bilgi mevcut olmakla
birlikte, ehl-i siinnet kelammna ait kaynaklarda ko-
nuyla ilgili detaylar fazlaca yer almamaktadir.13 Kay-
naklardan ve konuyla ilgili literatiirden!4 6grendigi-
miz kadaryla konuyu detaylanyla ele alan ehl siin-
net kelamcisi Fahreddin er-Raz (6. 606/1210)dir.
Kelamin felsefi bir vecheye biiriinmesinde &nemli
katkilan bulunan, zahiri anlayislara meydan okuyan
ve Ibn Sina sarihi olarak da goriillen Razi, kismen
Esastit-takdis, daha detayh olarak da e/-Metalibu’l-
aliye isimli eserinde agiklamalarda bulunmus, mese-
leyi delilleriyle ortaya koymaya cahsmstir.
Ill. Epistemolojik A¢cidan Ahad Haber

Hz. Peygamberden ahad vyolla gelmis olan
haberlerin yakin, yani kesin bilgi ifade edemeyecedi,
sadece ameli gerektirdigi konusunda kelamcilar
arasinda ortak bir kanaat mevcuttur.16 Hadis alim-
lerinin biiyiikk ¢ogunlugu ahad haberlerin ilim ifade
ettigi gériisiinii benimsemekle birlikte, iinlii hadis bil-
gini en-Nevevi, bu konudaki genel yaklagima itiraz
ederek, muhakkik alimlerin kanaatine uymak
suretivle ahad haberin ilim (kesin bilgi) dedil, zan
ifade ettigi gériigiinii benimsemistir.17 Abdiilkahir
el-Bagidadi, ahad haberlerin isnadi sahih ise ve metin
acisindan akla aykin dedilse amel edilebilecedi, fakat
ilim ifade edemeyecedi kanaatindedir.18 Bu durum-
da ahad haberin zan ifade etmesi, kesin bilgi ver-
memesi ve ortaya koydugu unsurlardan siipheyi
kaldiramamasi anlamina gelir.

13 Enl Siinnet'e ait usul-i fikih kitaplarinda ahad haberlerin delaleti ile
ilgili genis bilgiler olmakla beraber bunlar daha ziyade onlanin ameli
konulardaki kullamimiyla alakali dederlendirmelerdir. Konuyla ilgili
milstakil calismas! bulunan Ali Osman Kockuzu, Mutezilenin hangi
agilardan konuya yaklastiklanna yer vermektedir. Ancak Ehl-i
Siinnet kelarminda ise konunun yeterince islenmedigine dikkat cek-
mektedir. Genelde kelam eserlerinde konunun muhtasar olarak
islendigi ve detaylara inilmedigi dogrudur. Fakat degerli yazar
Razinin eserlerini gérmemis veya elde edememis olacak ki, onun
bu konudaki kanaatlerine deginmemistir. Konuyla ilgili olarak bkz.
Ali Osman Kockuzu, ftikat ve Rivavet fimi Aqsindan Ahad
Haberler, Ankara 1988, s. 14, 167.

14 b, Yusuf Sevid Yawuz, Haber-i vahid', DIA, XV, 354.

15 Fahreddin er-Razi, Esasut-takdis eserini Ibn Huzeyme'nin Kitabut-
tevhidini reddetmek iizere kaleme almis ve burada Hasviyye olarak
isimlendirilen gurubun tesbih ifade eden ahad haberlere tutunarak
tesbihi diisiinceye varmasimi elestirmis, onun naklettigi hadisleri
te'vil etmeye cahsmistir. Bunu yaparken de ahad haberlerle ilgili
deferlendirmelerde bulunmustur. Akla aykin hususlarda te'vile
basvurulmasim savunan kelam metoduna yénelik kati elestirileriyle
bilinen ve selefiyyenin felsefesini yapms bulunan Ibn Teymiyye,
Esasut-takdise Tahlisu't-takdis fi te'sisit-takdis adwla bir reddive
yazrmistir. bk. Metin Yurdagiir, "Esasiit-takdis", DIA, X1, 358. Yine
el-Metalibu l-alive eserinde Mutezile'nin insan hiirriveti konusunda-
ki diisiincelerine elestiri getirirken ahad haberler konusuna degin-
mis ve meseleyi ahad haberin degeri gergevesinin disina da
¢ikararak bir hadis usulii elestirisine girismistir.

16 ol-Ciircani, Seyvid Serif, Tanifds, “Haber" mad., 5.86. krs. Talat
Kocqyigit, Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miicadele, s. 244.

17 bk. Yusuf el-Kardavi, Bilgi ve Medenivet Kaynagi Siinnet, trc.
Ozcan Hdrr, Istanbul 2001, s. 123.

18 el-Bagdadi, Usulud-din, s. 12
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Razi've gore bilinmeyeni elde etmek igin iki bili-
nenden hareket etmek gerekir. Bu iki onciilden
sonuca ulasmak icin ise her ikisinin de kesin olmas:
gerekir. Eger onciillerden biri veya her ikisi zan ifade
ediyorsa sonuc kesin olmaz, zanni olur. Ciinkii énciil
fer'idir ve asil olandan giiclii olamaz. Genel olarak
nakli bir delilin kesin bilgive ulastiramayacad:
goriistindedir. Ciinkii nakle dayah haberlerin dogru-
lugu bilinmedikge bir sey ifade etmezler. Bu tiir delil-
lerin kesinlik ifade edebilmesi icin tiim unsurlarinda,
ciimle icindeki irablarinda kesinlik olmasi, rivayet
edenlerin yanhs yapmamis olmasi, es anlamhhgn
olmamasi, mecazin bulunmamasi, zaman ve sahis-
lara has olmamasi, takdim ve tehirin bulunmamasi,
zamir kullanilmamasi ve bu nakli delile akli bir itiraz-
da bulunulmamas: gerekir. Nakli deliller bu cesit illet-
leri tasiyan haberlere ve dilin aktarimina dayandik-
lan icin zan ifade ederler.!?

Buna gére kesin olmayan ha' urlerin {izerine
bina edilen sonuglar kesin olmaktan uzaktir. Ciinkii
bunlann her biri tek basina kesinlik ifade etmez. Bu
itibarla kesin akli deliller ve yukarida sayilan sartlan
tasiyan naklin disinda kalanlar bilginin kaynad
olarak kabul edilemezler. Kesin olmayan veya
delalet ettigi unsurlardan her tiirlii kars ihtimalleri
kaldiramayan delillerle vanlan sonuclar bilgi ifade
edemezler. O zaman ahad yolla gelen haberler ve
hadisler bir &nciil olarak veya bir énciiliin dogru-

lugunu ve bilinmesini saglayan bir unsur olarak

dikkate alinmasi uygun olmaz.

Epistemolojik gercevede bu genel yaklasimdan
hareket eden Razi, Hasviyye'venin® hadislerde
gegcen itikatla ilgili miitesabih unsurlan tevile tabi tut-
madan kabul etmelerine karsi kendi diisiincelerini
ortaya koyarken muhaddislerin haber-i vahidi kabul
edislerine iliskin degerlendirmelerde bulunur ve bu
goriis sahiplerinin metodolojik vaklasimdan uzak
olduklarimi cagnstiracak tarzda Hz. Peygamber'den
ahad yolla nakledilen haberlerin ravileri
konusunda iyi niyet beslemek (hiisn-ii zan) ile
onlann verdigi haberlerin yakin ifade etmemesi
arasindaki farki anlayamadiklarma dikkat ceker
ve boyle bir farkin bulundugunu anlayamamay
ise bu konudaki en biiyiik tehlike olarak deger-
lendirir. Ona gére ravilerin yalan séylemeyecekleri
ve bu konularda titiz davrandiklanna dair iyi niyet
beslememiz gerekir, ancak bu onlarn haberlerinin

19 orRazi, Fahreddin Muhammed b, Omer, Mealimu ustdid-din,

Kahire ts., s. 22-24; Muhassalii efkéril-miitekaddirnin vel-miiteah-
hirin, nsr. Taha Abdurrauf Sa'd, Beyrut 1985, s. 71.
Hasvivye: Dini konularda akil viiriitmeyi reddeden, sahih hadisleri
batil bilgilerle dolduran, avet ve hadislerin sadece zahirini dikkate
alan ve asla bunlarda tevili kabul etmeyen, tevil edenleri tenkit
eden, tenzih esasindan sapan, Allah hakkinda vanhs ve carpik bir
tarzda vehimlere dayal olarak konusan gruba verilen isimdir. bk.
Metin Yurdagiir, "Hasviywe", DIA. XVI, 426-427.
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kesin bilgi (yakin) ifade ettigi anlamina gelmez ve
bayle diislinmenin imkam da yoktur.20 O, bununla
ilgili kendi tecriibelerinden &rnek verir ve basindan
gecen su olay aktarr:

Baz meclislerde bulundum. Bir kisim Hasviyve
Hz Peygamberden rivavet ettikleri su hadise
sartldilar: 'fbrahim (a.s.) i¢ kez valan soyledi. 2!
Onlara, ancak zayif bir zan ifade eden buna benzer
haberlerle Halilullaha valan isnad etmenin caiz
olmadigin: sovledim. Hasviyweye mensup bu kisi
bana asir1 sekilde kizarak "raviyi tekzib etmen nasi
caiz olur" dedi. Ben ona 'Sen ve senin gériisiin ne
gariptir. Zira RaviVi valan sdvlemekten uzak tutu-
vorsun, ancak Allah'n dostunu (Hz. lbrahim}) valan
soylemekten uzak tutmuyorsun. Eger bu hikmii
kabul edersen, dinin ve diinyan icin de cok daha fay-
dali olur. 'dedim.??

Kur'an'da mevcut miitesabih ayetlerin teviliyle
udrasmanin caiz olmadig, zira tevilin ortaya koy-
dugu anlamin ve ulastigi sonucun zan ifade ettigini,
buradan hareketle Allah'in zat ve sifatlan hakkinda
akla dayal tevillerle fikir yiiriitmenin uygun olmadig
seklindeki Hasviyye gériisiine siddetle karsi gikar.
Razi, ahad haberlerde var olan tesbihi ifadeleri tevil
etmeye karsi cikanlara sasirdigini belirtir ve bunlan
Allah'in samina ve ultihivetine uygun bir tarzda tevil
etmenin gerekliligine vurguda bulunur.23

Razi've gére Allah'in zat ve sifatlan konusunda
haber-i vahid'e yapismanin ve onun agiklamaklaryla
bir neticeye ulasmanin caiz olmadig! usulciilerin itti-

20 or-Razi, el-Metalibul-3live mine'-ilmil-ilati, tah. Ahmed Hicazi es-
Sekka, Beyrut 1987, IX, 201.

21 Hz. jbrahim (a:s) ile ilgili Ebu Hureyre'den nakledilen rivayet
siyledir: "brahim (a.s.) sadece ii¢ defa valan séylemistir, '‘Ben has-
tayim’ sézil, ‘su biiyiikleri onu yaph' sézii ve Sare hakkindaki ‘o
benim laz kardesimdir' sézii." Bk. Buhari, Enbiva, 8. Aynca bk.
Nikah. 12: Miislim, Fedail, 154; Ebi Davud, Talak, 116.

22 or-Razi. el-Metalibul- live, IX, 202, Fahreddin er-Razi, ‘ismetiil-
enbiya” eserinde peygamberlerin giinah isleme konusundaki yak-
lagimlan tartisirken de bu hususa deginmis, ancak burada biraz
daha farkli bir yaklasimla ele alarak degerlendirmede bulunmustur.
O, peygamberlerin niibilwetten sonra giinah islemeyecekleri
gériisiine kargihk ileri siiriilen bu delili tenkit ederken bunun ahad
haberlerden oldugunu, dolayiswla kat'i delile aykin olamavacadini
ifade eder, Ona gére bu haber sayet sahih ise burada stz konusu
edilen bilgi, zahiri anlamyla yalan oldugu seklinde tevil edilir. Séyle
ki, Hz. [brahim'in Sare i¢in "o kiz kardesimdir’ dive sdylemnesi,
dinde laz kardesi oldugunu va da her ikisinin de Adem'e mensup
olmalanndan kaynaklanankardeslik oldugunu ifade eden bir séz
olarak kabul edilmesi gerekir.bk. er-Razi, lsmetiif-enbiva, nsr.
Mektebetii|-islamiyye.s. 25 Gériildiigii gibi Razi, burada ayri hadis-
ten yola cikarak sanki iki ayn degerlendirmede bulunmaktadir.
Hasviyve'vi elestirirken onlann hadislerin zahirini esas alarak Hz.
Ibrahim'e vyalan isnad etmelerini elestirmekte ve peygambere yalan
isnad etmeyi uygun gorilp ravinin yalandan uzak tutmanin celiski-
sine vurgu yapmaktadir. Onun bu degerlendirmesinden dogrudan
ravinin valan séyledigine dair bir anlam cikarmak dogru degildir.
Nitekim /smetiil-enbivadaki degerlendirmesinde o bunu zahiri
anlamda yalan clarak kabul etmis ve yorumlamaya cahsmstrr.

23 or-Razi, Esastit-takdis. tah. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut 1993,
s. 189-190.
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fak ettigi bir géristiir.24 O, bu genel hiikiimden
hareketle konuyla ilgili cesitli akil viiriitmelerde
bulunur ve su gekinceleri esas ahad haberin bilgisel
degeriyle ilgili olarak kesin bilgi ifade etmekten uzak
oldugunu alarak hiikmeder.

A. Ahad Haberlerin Zan ifade Etmesi

Ahad haberler zan ifade ettikleri i¢in yakin gerek-
tiren konularda bunlan esas alarak hiikiim vermek
uygun degildir. Dolayisiyla akaid alaninda delil
olarak kullanilamazlar. Razi, bu diisiincesini de su
hususlardan hareketle ortaya koyar:

1. Ravilerin masum olmamasi: Ona gére hadis
rivayetinde bulunan raviler masum degillerdir.
Ciinkii Rafiziler Hz. Ali'nin masum oldugu konusun-
da ittifak ettiklerinde, hadisciler bunlan kiifiirle itham
ettiler. Eger Hz. Ali'nin masum olduguna kani olmak
kiifrii gerektirivorsa, bu onun masum olmadid
anlamina gelir. Béyle olunca da diger sahabe ravi-
lerin de masum olmadid, hata yapabilecekleri sonu-
cu ortaya cikar. Bu itibarla onlarm sadik oluslan
zorunlu bir bilgi degil, zanni bir bilgidir. Dolayisiyla
bu kisilerin verdikleri haberlerde de durum ayrudir,
yani bunlar da zan ifade ederler. Zan ile hiikiim ver-
mek ise aklen ve naklen yerilmistir.25 Kur'an, zan-
nin kesin bilgi kaynad: olmadigina dair birgok beyan-
da bulunmaktadir:

"Onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Sadece
zanna uyuyorlar. Zan ise hicbir zaman gergegin ye-
rine gecemez."26

"Hakkinda bilgin olmadig seyin pesine diisme"27

Razi ilgili ayetlerde gegen zanm tahlil ederken
vakine ulasma imkaninin bulunmadigi, maslahat
gerektiren &rfi ve ser'i fiillerde zanna uyulabilecegini,
ancak inan¢ alaninda ise zannin hakkin karsisinda
hicbir sey ifade etmedigini belirtir. Zanmin bazen
dodruya ulastirma ve isabet etme imkam bulunur,
dolayisyla hicbir sekilde hicbir sey ifade etmedigi
hitkmii nasil verilebilir? seklinde muhtemel bir
soruyu ise su sekilde cevaplandirir: Bir miikellef
hakka inanmast icin hakk: batildan ayiracak, iyi olam
vapabilmesi i¢in de iyiyi kétiiden ayiracak bir
vakine/kesin bir bilgiye ihtiya¢c duyar. Fakat hakka
uygun olan gergege inanmak icin onun kesin olmasi
gerekir. Zanda bulunan bir kimse herhangi bir seye
kesin olarak hiikiim veremez. Iyilikte ve hayirda ise
zanna itibar edilir. Ayette gecen Hakkin ise Allah
oldugunu vurgulayan Razi, buradan hareketle "zan
ise haktan hicbir gercek kazandirmaz" ifadesini "zan-
nin Allah hakkinda hicbir anlam yoktur” seklinde

24 Foasiit-takdis, 5. 189; el-MetalibuTalive, IX, 201,
25 Feasiit-takdis, s. 189.

26 on-Necmn 53/28.

27 olisra 15/36.

yorumlar. Bu ise ilahi niteliklerin zanla ortaya konu-
lamayacagini gosterir.28 Razi ravilerle ilgili olarak
ikinci bir analizde bulunur:

1. Onlarin yalan séylemeyve tesebbiis etmeleri
kesin olarak miimkiin degildir, vani dogru
stylemeleri vaciptir.

2. Veya "valan séylemeye tesebbiis etmeleri
vaciptir’ hitkmiinii imkan disi kabul etmek, yalan
soylemelerini miimkiin gérmek gerekir.

Birinci durum yanhstir. Zira bu takdirde masum
olmalar1 gerekir. Onlarin masum olmadiy
Miisliimanlarin icma ettigi bir husutur. Ikinci ihtimale
gore, yani eder "bu ravilerin dogru séyleyen kimse-
ler olduklarimin viicubuna hiikkmedemeyiz" nermesi
kabul edilirse bu takdirde yalan séyleme imkam olan
kimseler olduklarini kabul etmek gerekir. Raviler
hakkinda béyle bir imkan bulununca ahad haberlerin
sthhatinin kesinligine hiikmetmek de miimkiin
olmaz.29 Bunlardan ortaya ¢ikan sonuca gére,
onlarin vermis olduklann haberlerden ahad yolla
ulasanlar zan ifade eder. Razinin bu tahlili, ravilerin
verdikleri haberlerde zannin &tesinde kesinligin
bulundugu diisiincesinin arka planinda hadiscilerin
raviler hakkindaki asin given duymalarimn yattd
hitkmiine imkan tarumaktadir.

2. Rivayetlerin sthhati agisindan: Bir kimsenin
tek bagmna verdigi haberlerin kesinlik ifade etmesi
ancak sdziinii mucizelerle veya haber verdigi seyin
durumunu gésteren alametlerle/karinelerle destek-
lemesi gerekir. Bir insamin her tiirlii destekleyici
unsurdan soyutlanmis olarak verdigi haber yalan
ihtimalinden uzak degildir ve meselenin béyle
oldugu da zaruri olarak bilinir.30

3. Tek kisinin sahitliginin veterli olmamasi: Bir
tek kisinin rivayet etmis oldugu haberlerin dikkate
alinmadi icma ile sabit olan bir husustur. Mesela
Hz. Ebubekir, Hz. Alinin Fedek arazisi ile ilgili
olarak sadece Ummu Eymen'i sahit tutmasim yeterli
gérmemis3! ve konuyla ilgili bagka sahitler de
istemigtir. Bu da tek kisinin vermis oldugu haberin
ilim ifade etmedigini géstermektedir.32

B. Sahabi Rivayetlerinin ihtilafi ve
Birbirlerini Tenkidi
Razi, kesin bilgi gerektiren konularda ahad

28 or-Razi, et-Tefsirul-kebir (Mefatihul-gayb), Misir ts., VII, 755.

29 ol-Metalibul-aliye, IX, 201.

30 o Metslibul-alive, IX. 202; Esastit-takdis, s. 192.

31 g, Peygamber'in vefatindan sonra kizi Fatma, Fedek arazinin
kendisine miras kaldiim Ummu Eymen'in haberine, vani ona
miras kaldgmna dair Hz. Peygamber'den yapmus oldudu rivayete
dayandirmistir. Hz. Ebubekir ise ona “"buramin sana ait oldugunu
Allah Resuli'nden mi duydun” demis, bunun iizerine o da "ben
bildiklerimi sana séyledim” demistir. Bk. [bnii's-Sa'd, er-Tabakatul-
kiibra, Beyrut ts., Il. 315-316.

32 o) Metslibul-alive, IX, 202.
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haberlere sarilmanin caiz olmadiin ifade ederken
hadis rivayetinde bulunan sahabe tabakasinin
rivayetlerindeki ihtilaflara dikkat ¢eker. Ravi
tabakasinin en sereflileri sahabeler olmasina ragmen
bunlarin rivayetleri bile kesin bilgi ifade etmez. O
bunu sahabe rivayetlerinden bazi rneklerle agiklar.

1. Razi've gére bunun en belirgin 6megi ezan ve
kamet konusundaki durumdur. Miisliimanlarin
ibadet hayatinda cok 6nemli bir yeri olan ezan ve
kamet herkesin bilgisi ve tamkhd bakimindan
sahabe arasinda en agik ve belirgin olmasi gereken
durumlardandir. Hz peygamber takriben on sene
boyunca bunlari yerlestirmeye ¢ahsmistir ve o
dénemde herkes bu uygulamayr giinde bes kez
gérmekteydi. Rasit halifeler de otuz sene boyunca
bunu yapa geldiler. Buna ragmen raviler ezanin ve
kametin durumunu iyice hafizalarinda saklaya-
madilar. Ezanda tercih muteber mi degil mi, yahut
kamette her ifade bir kez mi séylenir iki kez mi gibi
farkh diisiincelere yol acan tartismalar olmugtur. "Bir
defasinda tek, bir defasinda da iki kez oldu" séyle-
mek de isabetli sayilamaz. Sayet bdyle olsaydi
rivayette bulunan ravi béyle oldugunu da rivayet
etmesi gerekirdi. Iste ona gore herkesin miisahede
ettigi bdyle net bir hadiseyi belleyip aktarma
konusunda acziyete diistiliiyorsa, ¢ok ince, kapah ve
sadece bir kez isittikleri bir konudaki rivayetlerinden
yola gikilarak giivenin ve kesin bilginin gerceklesme-
si miimkiin olmaz.33

Réazinin buna dair verdigi bir diger érnek Hz.
Peygamber'in namazlarda ritkiiyu nasil yapha ile
ilgili ihtilaftir. Hz. Peygamber riik( esnasinda elleri
yukariya mi kaldinrd:, yoksa elleri saliverir miydi?
fon Mes'ud ellerini yukariya dogru kaldirmadigim
rivayet etmesine ragmen fbn Omer ellerini yukariya
kaldirdigini rivayet etmektedir. Bir defasinda ilk tek-
birde ellerini omuz hizasina kadar ya da kulak hiza-
sina kadar kaldirdi ifade edilmistir. Razi duyularla
miisahede edilmesi miirmkiin olan bu gibi konulari
bilmek icin duyularin ve aklin saglam olmas: gerek-
tigini hatirlatarak, bu kadar bir bilgiyi saklamaktan
aciz olanlarin sadece bir defa duymus olduklar derin
fikhi meselelerle ilgili hususlan bilip muhafaza
etmelerinin miimkiin olmadi§i kanaatine varnr.
Ciinkii Hz. Peygamber'den rivayette bulunan bu
raviler bunlan yazmadilar, sadece hafizalanna daya-
narak bunlan naklettiler.34

2. Sahabenin birbiri hakkindaki incitici konus-
malan: Hadis alimleri sahabi ravilerden bazilarinin
birbirlerine suclamalarda bulunduklanm nakletmek-
tedirler. Bu durum onlann rivayetlerinin kesinlik
degil zan ifade ettigini ortaya koyan bir baska

delildir. Hatta séziin burasinda "bunlar rivayetlerinin
reddedilmesini gerektirir" seklinde bir ifade kullanir.
Razi'nin bununla ilgili verdigi &rnekler séyledir:

a. Hz. Omer, Ebu Musa el-Es'arinin rivayetiyle

“ilgili olarak ondan bu haberini baska delillerle destek-

lemesini istemis ve bu konuda onu itham etmistir.
Ebi Musa Hz. Omer'den ii¢ kez izin istemis, o da
bunu reddetmistir. O da bunun tizerine déniip git-
migtir. Durum Hz. Omer'e ulasinca bunun sebebini
ondan sormus, o da Resulilllah'tan soyle isittigini
soylemistir: "Sizden biri ii¢ kez izin isteyip ona izin
verilmezse geri dénsiin"3% Bunun iizerine Hz. Omer:
"Ya bu soyledigin seyin dogruluguna delil getirirsin
yahut da sana eziyet ederim" demistir. Bu rivayet,
Hz. Omer'in Ebu Musa el-el-Esarad'yi acikca itham
ettigini gostermektedir.36

b. Hz Osman ile Ebu Zer arasinda diigmanhgmn
oldugu bilinmektedir. Hatta bu o kadar ileri dereceye
varmustir ki, Hz. Osman Ebu Zer'i Rebeze've siirgiin
etmistir.37 Yine nakledildiine gére Abdullah b.
Mes'udu dévmiis, hatta iki kaburgasim kirmustir.
Ayr sekilde bu sahabeler Hz. Osman'i haksiz yere
evine hapsetmistir. Sonunda Hz. Osman orada
Sldiiriilmiistiir.38

c. Hz. Ali ravilerden yemin talep etmistir.39
Eger bir téhmet olmasaydi o bu sekilde davran-
mazdi. Hz. Ali, Hz. Aise, yine sahabeden Hz. Talha
ve Hz. Zibeyr arasinda da karsihkh suglama ve
ithamlarn bulundugu bilinen bir husustur.40

d. Muaviye, Sam'da minberden insanlara

33 oL Metalibul-alive, X, 203.
34 ol Metalibul-alive, IX, 203,
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35 Buhari, Isti'zan, 13.

36 ol Metalibu -alive, IX, 204.

37 Hz. Osman devrinde diinya malna tamah artmaya baglamasiyla
Ebu Zer buna siddetle karsi gtkmus ve elestirilerinin dozunu artinn-
ca Hz. Osman tarafindan ikaz edilerek bir tarafa cekilmesi isten-
migtir. Ebu Zer bunun iizerine Rebeze've gidip yerlesmistir. Bk.
Ibnii's-Sa'd, Tabakat, IV, 232. Ebubeklr Ibniil-Arabi ise Hz.
Osman'in Ammar b. Yasiri dévdiigii, bn Mesudun kaburgasim
kirdih, ganimetten ona pay vermedidi, Ebu Zeri Rebeze've
siirdiigii, sefer halinde namazlan kisaltmay: kaldirditi seklindeki
elestirilerin yalancilann uydurmasi oldufunu nakletmektedir. Ona
gére bunlar hem sened hem metin agisindan problemidir, Ammar
ve [bn Mes'udu dévdiirdiigii valandir. Bk, Ebukir ibniil-Arabi, e/
Avasim minel-kavasim, thk. Ammar Talibi, Cezair 1974, I, 379-
380.

38 o) Metalibu'-alive, IX, 204.

39 Bk. en-Nisabiri, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, Marifetu
ulumnil-hadis, Beyrut 1977, s. 15,

40 el-Metalibul-dlive, IX, 204. Hz. Peygamber'in vefahn sonra mey-
dana gelen siyasi ve sosyal galkantlar islam tarihinin en netameli
dénemlerinden biridir. Hz. Osman'in sehit edilmesi, ardindan da
Hz. Ali'nin hilafeti ddneminde i¢ savaslann meydana gelmesi ve bu
esnada sahabe arasinda meydana gelen ihtilaflar onlann birbirler-
ine kars: elestirilerde bulunmasina sebep olmustur. Itikadi ve hatta
siyasi mezheplerin olusmasina da zemin hazirlayan bu sahabe ihti-
laflan konusunda genel Siinni cizgideki temel kural, onlar hakkin-
da konugmamaktr. Fahreddin er-Razi onlar hakkinda hiisnii zan
besledigini séylemekle beraber bu elestirileri giindeme getirerek o
dénemde yapilan rivayetlere daha dikkatli yaklasmak gerektigine
isaret etmis olmaktadir.
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seslenerek Hz. Omer déneminde rivayet edilen
hadislerin digindaki rivayetlerden sakimlmas: gerek-
tigini sdylemistir. Ciinkii Hz. Omer Allah konusunda
insanlan sakindirird.41

e. Su rivayet de bu ithamlara &rnek tegkil etmek-
tedir. Bir adam Hz. Omer'e gelerek ciinup oldugunu
ve su bulamadiini séyledi ve ne yapmasi gerektigi
konusunda bilgi istedi. Ammar b. Yasir ise Hz.
Omer'e sdyle séyledi: "Hatirlamiyor musun, beraber
bir yolculuga gikmistik. Sen namazimi kilamamighn.
Ben ise teyemmiim etmis ve kilmistim. Sorira bunu
Resuliillah'a anlattim. O da "viiziinii ve ellerini mesh
etmen veter" dedi. Bunun iizerine Hz. Omer:
"Allah'tan kork ey Ammar" deyince, o da "eger
istersen bunu anlatmam" demistir.42 iste bu olay
actk bir ithamdir. Sayet Ammar dodru oldugunu
bildigi bir seyi gizliyorsa bu ¢ok daha biiyiik bir
sakinca dogurur. Burada kullanmis oldugu "istersen
séylemem" ifadesi de verdigi bilgide zannin bulun-
dugunu gerekli kilmaktadir.43

f. Abdullah b. Abbas Hz. Peygamber'in mira¢
gecesi Rabbini gérdiigiinii séylemisti.44 Hz. Aise
bunu reddederek "kim Muhammed rabbini gérdii
derse, Allah'a en bilyiik iftirayi etmis olur”
demistir.45 Bu da Hz. Aise'nin ibn Abbas'a yonelt-
mis oldugu biiyiik bir suclamadir.46

g. Sahabeden Fatima bt. Kaysa%’ su sucglama
yoneltilmistir#8: "Yalan mi dodru mu séyledigini
bilmedigimiz bir kadinin rivayetinden hareketle
Rabbimizin Kitabim ve Peygamberimizin siinnetini
birakamayiz."49

3. Sahabenin Ebi Hureyre ve onun rivayetlerini

AL ol Metalibul-alive, IX, 205. bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,
99; et-Taberani, Silleyman b. Ahmed, el-Mucemul-kebir, Musul
1983, XIX, 370, no:869.

42 Buhari, Teyemmiim, 5.

43 of Metalibut-alive, IX, 204-205.

44 Buhari, Salat, 81; Mislim, iman, 285.

45 Muslim, iman, 77; Bubari, Bediil-halk, 7.

46 o Metalibu'-alive, IX, 205.

47 Fatima binti Kays b. Halid, Dehhak b. Kaysin kiz kardesidir.
Zekiligivle sivrilmistir. Ebubekr b. Hafs el-Mahziimi ile evienmis ve
daha sonra ondan aynlmistir. Bosandiktan sonra Muaviye ve Ebu
Cehm b. Huzeyfe onunla evienme talebinde bulunmus, ancak o
konuyu Hz. Peygamber'e acmis ve o da kendisine Usame b. Zeydi
isaret etmis ve onunla evlenmistir. Bain talakla boganmig kadinlann
nafakasyla ilgili hadisi ve Cessas kissasimi o rivayet etmistir. bk. [bn
Hecer el-Askalani, Sihabuddin Ahmed b, Ali, el-lsabe fi temyizi's-
sahabe, Beyrut ts., VI, 77; el-Mizzi, Cemaleddin Ebu'l-Haccac
Yusuf, Tehzibul-kemal fi esmair-rical, Beyrut 1993, XXXV, 264;
ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Siveru alamin-
niibels, Beyrut 1990, 1I, 319.

48 Hz. Omer, Fatima binti Kays'in, HzPeygamber'in nafaka ve siikna
hakkinda hitkiim belirtmedigi tarzindaki rivayetiyle ilgili olarak
"unutmasi muhtemel olan bir kadimin séziinden dolayi Allah'in
kitabiru terkedemneyiz’ demistir. bk. Ed-Darekutni, Ali b. Omer,
Stinen, Beyrut 1993, IV, 24, no: 69.

49 Ecasiit-takdis, s. 191,

elestirmesi: Sahabelerin rivayet etmis olduklar
haberlerin yakin ifade etmedigini ortaya koymak igin
Razi 6zellikle ¢okea rivayette bulunmasim gz dniine
alarak Ebu Hureyre 8rnegini esas alir ve ona yapilan
elestirileri su dmeklerle detaylandirir:

a. Hz. Ali bir giin Ebu Hureyrenin: (Hz.
Peygamber'i kastederek) "Benim dostum Ebu'l-

Kasim nerede?" dedigini isitti ve sonra ona soyle
dedi: "O nerden senin dostun olmaktadir?"30

b. Ebu Hureyre "Kim ciinup olarak sabahlarsa
ona orug yoktur.” seklinde bir rivayette bulunmus ve
orada bulunanlar bu mesele konusunda Hz. Aise ve
Ummii Seleme'ye miiracaat etmisler ve bunlar da
"Peygamber (a.s.) clinup olarak sabahlar, sonra oru-
cunu tutard” demislerdir. Bunu Ebu Hureyre've
anlattiklaninda "o ikisi bu konuda daha bilgilidir"
demistir.51

c. Bera b. Azib Ebu Hureyre'vi itham ettigini ima
ederek "onlar isittikleri gibi biz de isittik, ancak onlar
isitmediklerini de aktardilar" demektedir.52

d. Razi, Ebu Hureyre've nispetle daha faziletli
olan wve Hz. Peygamber'in peygamberlikle
gorevlendiriliginin basindan sonuna kadar onun
yaninda bulunmus olanlann az sayida hadis rivayet
etmelerini de bir itham olarak degerlendirir. Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi
zevat cok daha bilgili ve kuwvetli hafizaya sahip
olmalarina ragmen hadis rivayetinde ihtiyath davran-
muglardir. Ebu Hureyre ise ¢ok kisa siire Hz.
Peygamber'in hizmetinde bulunmustu. Fakat o,
neredeyse sahih hadislerin yansim olusturan iki bin
hadis rivayet etmistir. Hz. Peygamber'in hizmetinde
bulundugu bu kisa dénemde s6z konusu sahabelerin
cok daha uzun bir siire boyunca elde edemedigi bil-
gileri elde etmis ise bu durum Ebu Hureyre'nin onlar-
dan daha faziletli ve daha bilgili oldugunu gésterir.
Ebu Hureyre'nin onlardan daha faziletli olmadig bili-
nen bir gergektir. Razi burada, Hz. Ebubekir ve
digerlerinin ticaret ve diinya igleriyle ugrastigi, Ebu
Hureyre'nin ise devamh onun hizmetinde bulundugu
ve bu sebeple de daha fazla rivayette bulunmasinin
tabii oldugu tezini hatirlatir ve byle bir diisiinceyi
isabetli bulmaz. Zira Hz. Ebubekir ticareti terk etmis
ve Hz. Peygamberle birlikte olmustur. Halifeligi
esnasinda insanlarn dnderi konumunda bulunmus,

50 Esasut-takdis, s. 190.Metalibul-aliye, X, 206. fbn Kuteybe,
Abdullah b. Miislim, 7evilu muhtelefil-hadis, Beyrut 1972, s. 22.

51 Miislim, Siyam, 75-80.

52 o/-Metalibul-alive, IX, 206. Bera b. Azibin ilgili ifadesinin tamarm
su sekildedir: "Resuliillah’tan rivayet ettidimiz sdzlerin hepsini biz-
zat ondan duymus degiliz. Deve giitme isiyle ugrastiimz icin bu
milmkiin degildi. Ancak sahabe, Resuliillah'tan isitmedikleri sézleri
arkadaslanndan dinleyip &greniyorlar ve hadis aldiklan kimseye
karst dikkatli davramyorlardi.” el-Heysemi, Ali b. EbG Bekr,
Mecmauz-zevéid, Kahire 1407, [, 154.
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her tiirlii problemin ¢éziimiinde onlann miiracaat
ettikleri bir makamda bulunmustur. Durum bu
olduguna gére bu kimselerin meselelerin
¢oziimiinde cok daha fazla rivayette bulunmalan
beklenirdi. Halbuki realitede béyle olmamugtir.53

Sahabenin birbiri hakkindaki ithamlanm bu se-
kilde ortaya koyan Razi, séyle bir sonugla karsi
karswya kalindigini séyler.

Eger itham eden dogru sévliivorsa itham téhmet
altinda kalana yoneltili. Eder valan sévliyorsa o
zaman itham, suclama vapana yéneltili. Her iki
durumda da itham séz konusudur. Biz sévle séyle-
mekteyiz: Allah (c.c.) Kuranda sahabevi genel bir
volla évmektedir. Bu dodru zan (zann- sidk) ifade
eder. Dinin feri kisimlarinda onlarin rivayetferini bu
tercih sebebivle kabul ettik. Fakat Allahin zat ve
sifatlar bu zayif rivayetlere nasil davandinlir? 54

4. Ravinin sdziin séylendigi anda orada bulun-
mayip daha sonra oraya gelmesi, konunun ilk kis-
mina vakif olmamasi ve dinledigi kismiyla yetinmesi:

a. Abdullah b. Omer "Olii, ailesinin kendisine
aglamasi sebebiyle azap edilir'5> rivayetinden dolay
Hz. Aise tarafindan "Higbir giinahkar baskasinin
giinahini ¢ekmez"56 ayetiyle istidlal edilerek elesti-
rilmistir. Hz. Aise, bunun Yahudi kadin hakkinda
soylendigini ifade etmistir. Yahudi bir kadin
oldiigiinde ailesi ona aglamaktaydi. Hz. Peygamber
"o kabrinde azap cekerken bunlar ona aghyorlar”
buyurmustur.57

b. Hz. Peygamberden rivayet edilen "Tacir gii-
nahkardir" hadisinin Hz. Aise tarafindan, "bu alda-
tan tacirdir" seklinde tasrih edilmesi, ravinin olayin
diger kismina vakif olmadigini géstermektedir.58

c. Fahreddin er-Razi bu kisma baska bir 6rnek
olarak Ibn Mende'nin Kitabu't-tevhid'inden aktarms
oldugu olay1 zikreder.59 fbn Atiyye der ki: Aise'nin
yanina vardik ve ona séyle dedik: "Ey miiminlerin
annesi, fbn Mes'ud Hz. Peygamberin soyle dedigini
rivayet etmektedir: 'Kim Allah'a kavusmayi isterse,
Allah da ona kavusmay ister; kim de Allah'a kavus-
mak istemezse Allah da ona kavusmay istemez.' Hz.
Aise soyle dedi:"Allah Ebu Abdurrahmana mer-
hamet etsin, o séziin bas tarafini size séyledi, siz de
ona sonunu sormadmiz. Ben bunu size séyleyeyim:

53 el-Metalibu-alive, X, 206-207.
54 Feasiit-takdis, s. 191.

55 Miislim, Cenaiz, 25, 26.

56 Fatr 35/18.

57 el-Metalibul-alive, IX. 210.

58 Ay,

59 Konuyla ilgili clarak bk. fon Mende, Ebu Abdullah Muhammed b.
Ishak b. Muhammed b. Yahya, Kitabu't-tevhid ve marifetii esmail-
lahi azze ve celle ve sifatihi alel-ittifak ve't-teferriid, Medine 1994,
1, 208.
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Allah bir kula hayir dilerse ona éliimiinden énce bir
melek génderir. Hayir tizere &liinceye kadar onun
dniine set geker. Oliimiin yaklasmas: aninda Allah'in
ona indirdigi rahmet ve bereketi gériince Allah'a ka-
vusmay! ister ve Allah da ona kavusmay: ister. Allah
bir kula ser dilerse 8liimiinden énce ona bir seytan
gonderir ve onu yoldan saptirir. Oliim ona geldigin-
de bu kisi onu kerih gériir. Bu anda Allah'a kavus-
mayi istemez ve Allah da ona kavusmay isternez."60

5. Ravilerin dogrudan Resuliillah'tan isitmedik-
lerini ondan duymus gibi rivayet etmeleri: Hadislerin
rivayet zincirinde gecen "Resuliillah séyle dedi"
tarzindaki ifadeler her zaman ravinin dogrudan
ondan duydugu seyler olmayabilir. Bu ravilerin
adaletine hamledilmektedir. Bera Ibn Azib'in
ifadeleri bunu gostermektedir. O, "size naklettigim
her sey Resulillah'tan duymus oldugum seyler
degildir, ancak biz valan séylemeyiz" der. Bu ifade
acikca ravinin duymadidi seyi Resuliillah'a atfettigini
gostermektedir. Ebu Hureyrenin "cilinup olarak
sabahlayana oru¢ yoktur" ifadesini Resuliillah'tan
duymus gibi rivayet ettiginde kendisinden bunu ispat
etmesi istenildiginde, "bunu bana Fazl b. Abbas
haber verdi" demesi de bunu gésteren bir delildir.61

C. Mevzu Hadislerin Yayilmasi

Mevzu hadislerin mevcudiyetini de ahad haberin
ilim ifade edemeyecegine delil olarak gésteren Razi,
bunlarin sahih olarak bilinen hadis kitaplarina da
sizmig olabilecedi kanaatindedir. Ciinkii inkarci ve
kétii niyetli birtakim kisiler yanhs ve yalan haberler
uydurmuslar ve bunlarin kurnazca muhaddisler
arasinda yayilmasinm saglamamislardir. Razi've gére,
muhaddisler kalplerinin selameti bakimindan ve her
konuda ivi niyet beslediklerinden bunlarin uydurma
oldugunun farkina varamadilar, aksine bu haberleri
kabul ettiler. Halbuki bu rivayetler konusunda iyi
niyet sahibi olup onlarla ilahiyat alarunda bilgiye
ulagtiric1 énermeler ortaya koymak ve bilgi verici
unsurlar olarak gérmek asla miimkiin degildir. Ona
gbre Kur'an'm nassina avkin ve aklen de Allah'in
ultthivetine yakistinlamayan bu haberlerin uydurma
olduguna hiikmetmek gerekir. Razi sahih kaynaklar-
daki rivayetler icin ise su aciklamada bulunur:

Buhari ve Kuseyrive (Miislim) gelince onlar gaybi
bilivor dedillerdi. Giicleri vettigi kadar calsip
didindiler. Bu ikisinin Peygamberden zamarumiza
kadar gerceklesen olaylanin tiimiinii bildiklerine
inanmak higbir akillinin sévleyecedi bir séz dedildir.
Biz onlar hakkinda ve onlardan rivavet edenler
hakkinda hiisn-i zan besleriz. Ancak peygamberimi-
ze isnat edilmesi miimkiin olmayan bir miinkeri ihti-

60 of Metslibu-alive, IX, 210-211.
61 of Metalibul-alive, X, 212.
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va eden bir haber gordiidiimiizde onun miilhitlerin
uydurmasi olduguna hiikmederiz ve bunu miithitlerin
muhaddisiere katistirmasi olarak dederlendiririz.52

A a1

Razinin burada wurguladii diisiinceye gére,
ilahiyat alaninda, itikadi konularda yoruma miisait
olmayan hadisler uydurma kabul edilmelidir. Zaten
mevzu oldugu bilinen hadislerle hicbir alanda amael
edilemeyecedi zaten ittifakla kabul edilen bir husus-
tur. Eger bir hadisin mevzu oldugu bilinirse mesele
kalmaz. Ancak mevzu hadisler var dive digerlerini
terk etmeyi séylemek ise farkli bir seydir.

D. Hadis Naklinde itikadi Hassasiyetin
Dikkate Alinmamasi

Ona gére muhaddisler hadisleri tahric ederken
en ince ayrintilan bile dikkate almiglar ve higbir
detay1 gézden kacirmamaya cahsmuslardir. Mesela,
bir kimse Hz. Ali'vi sevmeye meyilli ise Rafizi kabul
edilmis ve onun rivayeti kabul edilemez goriilmiistiir.
Yine bir kimse Mabed el-Ciiheni'yi sevmeye meyilli
ise Kaderiyeden kabul edilip rivayeti reddedilmistir.
Buna benzer hassasiyetleri gbz éniinde bulunduran
hadiscileri elestiren Razi, onlann bu duyarhliklarina
itikadi konulardaki hassasiyeti eklememelerine
hayret eder ve hadis alimlerini kastederek su soruyu
voneltir: "Hadiscilerin icinde Allahin ulihivet ve
rububiyyetini vaniis bir sekilde tavsif edenin rivayeti
kabul edilemez’ diyecek kimse yok mu?" 63

Razinin burada dikkat gektigi nokta, hadislerde
gecen tesbihi cagnstiran ifadelerin hadisin red-
dedilmesine yénelik bir unsur olarak gorillmesi
degildir. Hadislerde bulunan bu tarz ifadeleri her-
hangi bir tevile tabi tutmadan antropromorfik yak-
lagimlara kapi aralayan ve Allah'in zatina ve sifatlari-
na yakismayacak anlayislara sebep olanlann rivayet-
lerine ihtivatla yaklasilmasi hususudur. Buradan
hareketle bu tiir hassasiyetleri géz éniinde bulundur-
mayanlara da bir elestiri getirmektedir. Kaderi inkar
edenin rivayeti nasil kabul edilmiyorsa tesbih
diisiincesine sahip olanlarn rivayetleri de kabul
edilmemelidir.

E. Hadislerin Yazilmasi ve Mana ile
Rivayeti

Razi, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra hadis-
lerin kayit altina alinmast ile ilgili olarak aklin ortaya
koydugu cekincelerin imkamndan hareketle bunlarin
kat'i bilgi ifade edemeyecegine hitkmetmistir. Her
ne kadar realitede bunun tiim rivayetlere tesmil
edilebilecedini sdylemese de Razi, bu durumun
imkanindan hareketle yakin bilgiye engel teskil ede-
cedi kanaatindedir. Ona gore, hadis rivayetinde
bulunan kimseler (raviler) haberleri ve hadisleri

62 Esasift-takdss, s. 191-192,
63 Esasiit-takdis, s. 192.

Resul-i Ekrem'den isittikleri gibi yazmadilar. Aksine
onlar bir mecliste isittiklerini, ancak 25 veya daha
fazla vil gectikten sonra rivayet ettiler. Béyle olunca
bir kimsenin herhangi bir mecliste bir seyi bir defa
duydugunda onu 25-30 wil sonra rivayet etmesi
durumunda, o ifadeleri ayniyla aktarmasi miimkiin
degildir ve bunun béyle oldugu zaruri olarak bilinir.
Durum béyle olunca, bu lafizlardan hicbirinin Resu-
lillah'in lafizlanyla aym olmadigim séyleyen Raazi,
hadislerde gecen lafizlari ravilere atfeder ve der ki;

Bir kimse bir mecliste bir sey duvar, sonra onu
vazmazsa ve her giin onu tekrar etmezse; aksine
ancak 20-30 v sonra onu hatirlayip ifade ederse
ondan ¢ok sey unutmasi veya séziin dizilis, tertip ve
terkibini kanstirmasi aciktir. Bu ihtimaller varken
Allahin zatr ve sifatlanirn bilme konusunda bunlara
tutunmak nasi miimkiin olur®%

Razi, Hz. Peygamber'e atfedilen ifadeleri bu se-
kilde lahiz agisindan degerlendirmekle kalmaz, mana
agisindan yapilan rivayetlerin anlarm tam olarak
karsilamasimin miimkiin olamayacagina hiikmeder.
Bunu séyle bir érmekle agiklar:

insanlar arasinda sozii dinlenilen saygin biri,
muhataplanna hitap ettiginde, onu dinleyen insan-
larin oradan ayrildiktan az sonra baska bir mecliste,
dinlediklerini anlattiklarinda ve tartishiklarinda
aralannda ciddi goriis ayriliklarnn meydana gelmekte
oldugu bilinmektedir. Cok kisa bir zaman arahgmnda
bu sekilde biiyiik sikintilar ve goriis aynliklan mey-
dana gelebiliyorsa, Hz. Peygamber'den sonra hadis
rivayetinin basladigi zaman siiresi diistiniildiigiinde
ve hadiscilerin bunlan rivayet konusundaki siddetli
arzulan dikkate alindiginda anlam yoluyla rivayet
etmede de maksad: ifade etme bakimindan bu riva-
yetlerin problemli oldugu sonucu dogar. Bu itibarla
ahad yolla intikal eden hadislerin Hz. Peygamber'in
ifade eftigi anlam olmadig ortaya cikar.65

F. Hadislerde Gecen Kelimelerin Farkh
Irabi

Arap dilinde kelimelerin ciimle yapisindaki kul-
lamimina dayali olarak son harekesinin (irabi)
degismesi anlamin degismesine sebep oldugundan,
bunun séz konusu oldugu durumlarda farkh anlasil-
malara sebep olabilmekte ve kastedilen anlama
tamamen ters bir sonug dogabilmektedir. Hz. Adem
ile Hz. Musa'nin tartismasini dile getiren "ihticac”
hadisi bunun acik bir &rnedini olusturmaktadir.
Burada gecen "Adem Musa'yi delille susturdu'66

64 Ay.

65 o) Metalibul-alive, IX, 209-210.

66 Hadisin tamarn séyledir: "Adem (a.s.) ile Musa (a.s.) delil ileri
stirdiiler. Musa Adem'e sdyle dedi: 'Sen, Allah'in kendi eliyle varat-
i1, kendinden sana ruh verdigi ve melekleri de sana secde ettirdigi

halde kendi hatanin seni cennetten cikardigi Adem degil misin®
Adem ise cna séyle dedi: ‘Sen ise Allah'm seni risalefine ve kelami-
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ifadesinde "Adem" kelimesi mansup olarak (s»!) sek-
linde okunursa anlam baska olur, (') seklinde merfu
olarak okunursa bagka olur ve tam aksi bir sonug
ortaya ¢ikar. Hadisin® bas tarafinda gecen ibare
S.::-i =3 ¢!) okunmas: halinde "Musa Adem'i
elille susturdu” anlamina gelir. (s ¢! z=~3) sek-
linde okunursa "Adem Musa'yi delille susturdu”
anlamina gelir.67  Gériildiigii gibi tamamen bir-
birine zit iki anlam ortaya c¢ikmaktadir. Bu da
genelde ahad haberin kesinlik ifade etmesine engel
teskil eden unsurlardan biridir.

Aslinda béyle bir durumun sadece ahad haberin
kesinlik ifade etmesine engel teskil ettigini sdylemek
isabetli sayilamaz. Haberin miitevatir olmasi metin
icindeki kelimelerin farkli okunma imkamm ortadan
kaldirmaz. Nitekim bir aymmda bulunmadan
genelde naklin kesinlik ifade etmesine iligkin sun-
dudu sartlan hatirlayacak olursak, Razi orada dilin
aktarimim ve irabim buna engel teskil unsurlar
arasinda saymaktaydi. O halde bu endiseyi miitevatir
haber icin de séz konusu etmek miimkiindiir.

Fahreddin er-Razi bu hususlara ilave olarak
insanlara énderlik yapmanin ve onlardan daha tistiin
bir konumda bulunmanin herkesin arzusu oldugunu
da akildan uzak tutmamak gerektigini belirtir. Bir
kimse bagka hi¢bir kimsenin rivayet etmedigi bir seyi
Resuliillah'tan rivayet ettiginde, bu durum Hz.
Peygamber'in o seyi sadece kendisine bildirmekle
onu ayricalikh kildiginin bir isareti kabul edilmistir.
Bir anlamda bu bilgiyi giin 1513ina gikarmak kendisi-
ni sirdagi yapmus olmaktadir ve bu da ¢ok biiyiik bir
seref addedilmektedir.8 Bu sebeple ahad rivayet-
lerin delil olamayacagimi diisiinen Rézi, bunun
sahabe i¢in asla diisiinillemeyecedini, ancak bu
konuda béyle bir ihtimalin de bulundugunu dile
getirir.6? Yine Hz. peygamber'den gelen rivayetler-
de &zellikle insanlar Kur'an'a dénmeye ve ona yapis-
maya tesvik ettigi, hadislerin vyazilmasindan
sakindirdii gériilmektedir. Bu da ahad haberlerin
vakin ifade etmedigi gériisiinii desteklemektedir.
Ancak meseleyi bu sekilde tahlil ettikten sonra bu-

na sectidi Musa'sin ve varatilmamdan &nce bana takdir edilen bir
durumdan dolay da beni kimyorsun.' Sonra Resuliillah iki defa
‘Adem delil getirmek suretiyle Musaya galip geldi.' buyurdu.”
bk.Buhari, Enbiya, 31, Tevhid, 37; Miislim, Kader, 13, 15.

67 of Metalibu'-alive, IX, 210-211.

68 Benger bir aciklamay cagdas miielliflerden Hasan Hanefi de yap-
maktadir. Ona gére Mirag olay ile ilgili olarak Hz. Aise ve Ummii
Hani'den gelen rivayetlerin celisik olmasi, Hz. Peygamber'e ait bir
olayi nakletme serefine ulasmak i¢in bu ikisinin birbirleriyle olan
vangindan kaynaklanmaktadr. Ummii Hani rivayetinde, Hz.
Peygamber onun evinde bulundudu bir sirada mirac etmistir. Hz.
Aise rivayetinde ise Peygamber (a.s.) o gece Hz. Aise'nin yaninda
bulunmaktaydi. Keza mirag olayimin hicretten énce mi, yoksa
hicretten sonra mi oldugu tarzindaki ihtilaf Ensar ile Muhacirlerin
bu konudaki fazileti paylasma arzusundan kaynaklanmaktadir. Bkz.
Hasan Hanefi, Mine/-akide ile’s-sevre, Beyrut 1988, IV, 182.

69 o Metalibu't-alive, X, 212.

158

nun kendilerine yénelik mahzurlarinm da dikkate alir
ve teoride kabul edilen noktalann her zaman uygu-
lanabilir olmadid: itirafinda bulunur. Mutezile'nin ka-
za ve kader konusundaki anlayisi ile Hasviyye'nin
Allah'in zat ve sifatlaryla ilgili tesbihi anlayisini eles-
tirirken meseleyi degerlendiren Razi, kaza ve kader
konusunun kat'i ve yakini bir mesele oldugunu, ha-
ber-i vahitler zan ifade ettigi icin bu gibi hususlarda
delil olamayacaklarini ifade eder. Fakat burada orta-
va koymus oldugu genel metoda aykin davrana-
cadini ima eder ve birtakim istisnalarda bulunur ki,
bunlarin en énemlisi Hz. Peygamber'in mucizeleri ile
ilgili olanlardir. Zira bu mucizeler tevatiir derecesine
ulasmayan ahad haberler vasitasiyla nakledilmistir.

Ona gére mucize ile ilgili haberlerin her birinin
sthhati bilinmiyor ve zan ifade ediyorlarsa da bun-
larin biitiinii ¢ogu kez yakin ve kesinlik derecesine
ulasmaktadir. Ahad yolla rivayet edilen ve bilgisi bize
kadar ulasan mucizeler bu yolla bilinmektedir.
Ancak mucizeler konusundaki ahad haberlerin
biitiiniiniin tevatiir derecesine ulagms oldugu tarzin-
daki anlayis ve metod, tesbihi ifade eden ahad
rivayetlerle celisik durum olusturmaktadir. Zira
miisebbihe de aym sekilde tesbih ifade eden rivayet-
lerin tevatiir derecesine ulastigim séyleyebilir. Bu
takdirde onlarin bu anlayisina karsi gikilirsa, onlar da
mucizeler konusunda ayr itirazda bulunabilirler.70
Razi, kader, ilahi ilim ve insan hiirriyeti konusunda
dzellikle Mutezile've karsi delil olarak kullanmis
oldugu ahad rivayetlerle ilgili olarak deger-
lendirmede bulunurken, bu haberlerin kars: gériisiin
delil olarak sundugu haberlerle gelisik oldugunu, bu
durumda akli delillere déniip onlarla desteklenmesi
gerektigini sdyler.7! Mutezilenin delil olarak kullan-
mis oldugu ahad haberlerle kendisinin kullandig
haberlerin, haber degeri agisindan ayni oldugunu
vurgulamak suretiyle de delillerin aym giicte
oldugunu ve meselenin akli baglamda halledilmesi
gerektigini savunur.

Ona gére haberi vahid'in a(;lkladlgl ve igaret
ettigi bilgiler ve ortaya koydudu hiikiimler akil
tarafindan desteklendigi zaman delil olarak kullarlir.
Akla aykin olduklarinda bilgi ifade etmezler.
Dolayisiyla tevil edilmelidirler.72 nsanda zorunlu
bilgi meydana gelmesi igin kesin akli delillere dayan-
masi ve ayetlerin de bu yénde kullanilmasi gerekir.
Bu sekildeki bilginin insanda itminan saglamas: icin
konuyla ilgili 6zel rivayetlerin de destekleyici olarak
kullamlmas) miimkiindiir. Béyle bir yaklagim insanda
stiphenin ortadan kalkmasim saglayabilir.73

70 of-MetalituT-alive, X, 213-214.
71 ol MetalibuT-dlive, X, 366.
72 of Metalibu-alive, X, 225.
73 ol-Metalibut-alive, IX, 243.
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Bu baglamda konuyu akil nakil iligkisi alanina
gtiiren Razi, burada akil ile nakil arasinda bir gelig-
ki meydana gelirse akln ortaya koydugu sonuclara
itibar edilecegini séyler. Ona gére eder akil itham
edilip ikinci plana indirgenirse, bu takdirde akhn,
peygamberlerin dogruluguna delil olan mucizelerin
miimkiin olduguna yénelik verecedi hiikiimlerde
siiphe meydana gelmis olur. Bu ikisi arasinda bir
catisma veya celisme olursa, ya nakil sahih degildir,
o zaman reddedilir veya sahihtir, bu takdirde akil
yoniinde te'vil edilir. Eger nakil sahih oldugu halde
sartlan gercevesinde tevil edilemiyorsa, bu takdirde
konu Allah'in ilmine havale edilir.74

IV. itikadi Agidan Ahad Haber

itikadi agidan ahad habere iki agidan yaklasmak
miimkiindiir. Bunlardan birincisi ahad haberin kabul
veya reddedilmesinin kisinin islam inanclan acisin-
dan ifade ettigi durumdur. Ikincisi ise ahad haber-
lerin bilgi dederinden hareketle bir inang¢ esasiin
olusturulup olusturulamayacad hususudur. Kelam-
cillarin bu konuda ortak kanaati sudur: Miiiitevatir
haber ki haber nakli bilgiyi ifade etmektedir, iman ile
kiifiir arasinda, meshur haber ehli dalalet ile ehl-i
hak arasinda bir &lclidiir. Miitevatir olar inkar eden
kafir olur, meshur olan: inkar eden dalalette kabul e-
dilmis olur. Ahad haber ise iman ve dalalet konusun-
da bir 8l¢ii degildir. Ciinkii iman noktasinda zanna
dayal haber delil degildir.7> Bu genel yaklasim cer-
gevesinde birinci durum dikkate alindiginda onun
tekfir konusunda s@ylediklerinden hareketle bir tes-
pitte bulunmak miimkiindiir. Razi, iman-kiifiir sinm
baglarminda kiifrii "peygamberin getirdigi zorunlu
olarak bilinen seyleri inkar etmektir" seklinde tarum-
lamaktadir. Bu sebeple de aym zamanda Ehl-i
Siinnet'in ortak prensibi olan kibleye yénelen higbir
kimsenin tekfir edilemeyecediini sdyler.7¢ Ancak
dogrudan ahad haberlerin inkanyla ilgili bir beyanda
bulunmaz. Buradan da anlasilacath gibi ahad hadis-
lerin ortaya koydugu bilgiler "zorunlu olarak bilinen”
seyler degildir. Bu itibarla ahad haberlerin ve bun-
larin delalet ettigi hususlarin reddedilmesi ve inkan
halinde, Hz. Peygamber'in getirdiklerinden zorunlu
olarak bilinen seyler olmadigi dikkate alindiginda,
Razi onlan inkar edenlerin tekfir edilemeyecegi ve
dalalet icinde olduklarina hiikmedilemeyecegi
kanaatinde oldugunu séyleyebiliriz.

Fakat ayet ve hadislerde gegen tesbihi (antropo-
morfik) ifadeleri oldugu gibi kabul edip yorumlama
yoluna gitmeyenleri kiifiirle itham etme konusunda
iki yaklagim oldugunu séyler. Birincisi béyle kimse-

74 Eeagiit-takdis, s. 193-194.

75 bk, lzmirli ismail Hakk, Yeni ilm-i kelim, Ankara 1981, s. 17;
Miilahhas ilm-i tevhid, [stanbul 1338, s. 12.

76 er-Razi, Muhassalil efkéril-miitekaddimin vel-mdteahhirin, s. 350.

ler Allah'a yon, mekan gibi yaratilmighk belirtilerini
izafe ettiklerinden dolay1 tekfir edilmeleri gerekir.
Ciinkii bunlar yaratiklanin vasiflandir ve bu vasiflan
tasiyan varhigin da yaraticiya muhtag olmas: gerekir.
Razi bu kanaattedir. [kinci yaklagim ise tekfir edile-
meyecekleri yéniindedir. Ciinkii tenzih inancina
sahip olmak iman igin sart olsaydi, Hz. Peygamber
bir kimsenin Allah"i tenzih sifatlanyla bilip bilmedigi-
ni araghrdiktan sofira onlarin imammna hitkmetmesi
gerekirdi. Halbuki Hz. Peygamber béyle yapmad.77
Onun endisesi Allah'in taninmasi ve bilinmesi
noktasinda bu tegbihe varan anlayislarin hakim bir
konuma gelmesidir. Tegbihi vurgulayan rivayetler
neredeyse Allah'in her tiirli yaratlmighk belirti-
lerinden uzak olmas: gerektigi inancimin gélgesinde
kalmaktadir. ligili rivayetler sayica o kadar cok bir
safhaya varmustir ki, artik kéinatn varahcisi olan
Allah bilyiik organlan ve biiyiik bir bedeni olan bir
tann telakisinin yayginlasmasina sebep olacak bir
durum almighr. Nihayet bunlan tevil etmek
neredeyse imkansiz hale gelmistir. Tegbihe inanan
Rabbini iyice bilmiyor ve tammyor demektir. Allah"
hakkiyla bilmeyen birinin O'nun peygamberi olmas!
diisiiniilemez. Bu sebeple s&z konusu anlayisi
destekleyen rivayetlerin batil oldugunu ve saptinci
unsurlarla dolu oldugunu kabul etmek gerekir. Zira
peygamberlik makami bunlardan miinezzehtir.78

Ahad hadislerden yola ¢ikarak bir inang esasi
olusturma konusuna gelince Razi, bu "haberlerin
epistemolojik degeri ile ilgili sundugu deliller ve
buradan hareketle ortaya koydugu cekinceler sebe-
biyle yakin ve kesin bilgi ifade etmediklerinden bun-
lan esas alarak ve delil getirerek itikadi bir prensip
olusturulamayacagim ifade eder.7® Eger bu haberler
Allah'in zat ve sifatlanyla ilgili ise, bunlarin muhkem
kabul edilen ayetlerin delalet ettigi anlamlara aykin
olmalan durumunda, mutlaka yorumlanarak kabul
edilmesi gerekir. Bunun yaninda muhkem kabul
edilen ayetlerin belirlemedigi bir konuda ahad
hadisler tek bagina bir inan¢ esasi olusturamaz.
Allah'in zat ve sifatlan en temel esastir. (aslu'l-usul)
Bu konuda yapilan bir hata diger biitiin inanglar
konusunda hataya diismeye sevk edebilir.

inang alaninda kat'i delile dayanmayan ve ancak

Kur'an ayetlerinin yorumu ve ahad hadislerin destek-
lemesiyle olusturulan prensipler arasinda, genelde

77 Esasiit-takdis, s. 226-227.

78 of-Metalibu'l-alive, IX, 2213,

79 Esasilt-takdis, s. 189; el-Metalibul-live, IX, 201. Mutezile
diislincesinin 8nemli sahsiyetlerinden Kadi Abdillcebbar, ilmin
ortaya kovaca®h konularda ahad haberin kabul edilemeyecedi,
dolayisiyla usulu'd-din veya ahkam- asliyye (inancla ilgili hitkiimler)
olarak isimlendirilen dinin temel esaslannmn olusturulmasinda kul-
lanilamayaca® goriisiindedir. Ciinkii bu haberleri verenlerin her
biri, verdikleri haberlerde yarulma ihtimalinden uzak kimseler
degildir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, efMugni, IV, 225.
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ahiret hallerine yémlik olan kabir azabi, sefaat,
mizan ve kiyamet alémetlerinden lsamin niizulii
konulanm sayabiliriz. Razinin Islam inanglannin
temel ilkeleriyle ilgili eseri Mealimu Usulud-diride bu
konulardaki yaklagimina bakbdimizda hemen belirt-
meliyiz ki, benzer muhtevaya sahip eserlerle
mukayese edildiginde daha titiz davrandigini séyle-
mek miimkiindiir. Meseld bu eserinde Hz. Isa'mn
niizulii ile ilgili bir tespitte bulunmaz. Bunu &zellikle
temel inan¢ hiikiimlerini belirtmis oldugu eserinde
s6z konusu etmemesi de dikkate sayandir. Aym
dogrultuda kaleme alinmig olan eserlerle mesela
Nesefi Akaidive onun serhi olan Serhul-akaide bak-
tigimizda bu konunun ahad hadislerden hareketle bir
inang prensibi tarzinda sunuldugunu gérmekteyiz. 80
Gergi o Hz. Isa'min niizuliine yonelik olarak deger-
lendirilen ayetlerin8! tefsirinde onun niizuliinden
bahsetmis ve ilgili hadislere yer vermigse de, bunu
itikadi bir problem olarak degil, farkh anlama
gelebilme ihtimallerine de atifta bulunarak ilmi bir
tarzda sunar.82

Kabir azabiyla ilgili degerlendirmelerine bak-
tiimizda Razi burada, akli olarak bunun miimkiin
oldugunu agiklamaya cahsir ve ayetlerle bunu
destekler. Muhtasar oldugu icin olsa gerek herhangi
bir hadisi delil olarak kullanmaz. O burada delil
olarak sundugu ayetleri muhkem kategorisinde
*goriir ve kabir azabinin ve nimetlerinin hak oldugun
sdyler.83 Dolayisiyla kabir azabini ve nimetini haber-
i vahid temelli olmaktan gikanip Kur'ani bir hiikiim
haline sokmaya ¢ahsr.

V. Degerlendirme

Kanaatime gére metodolojik bakis agilarinin
temel sorunlanndan biri, agik bir sekilde ve bir temel
ilke olarak belirtiimese de zimni olarak bulunan
"usulde tespit edilen ilkelere ve temel yaklagimlara
ters diismemek amaciyla, dogru olma veya bu usule
avkin bir sonuca ulastrma ihtimaline agik olan
konulann reddedilmesi" yaklagimidir. Bu tarz yak-
lagm baz agmazlarla karsi karsya kalinmasina
sebep olmustur. Ancak bu konudaki diger bir prob-
lem de tespit edilen usule uyup-uymama meselesidir.
Bilgi vasitalanyla ilgili vapilan teorik tespitler ve
ortaya konulan ya da esas alnan ilkeler gérmezlik-
ten gelinerek, istisnai yaklasimlarla genel gizgiden
uzaklagildig: da bir gercektir. Nitekim burada géster-
meye cahshdimiz gibi aym mezhep ve diigiinceye
bagh alimler arasinda var olan bu yaklagimlar bir
vana, kendi ifadelerinden de anlasildia gibi ayr sah-
sin bile kendi koydugu ilkeye sadik kalmadig géziik-

80 Bk. Taftazani, Sa'duddin Mesud b. Omer, Serfulakaid, istanbul
1990, 5. 79.

81 Nisa 4/1159; Zuhruf 43/61.
82 or-Razi, et-Tefsinul-kebir, lll, 5005; VI, 452.
83 Bk, er-Razi, Mealimu usulid-din, s. 115.
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mektedir. Razi'nin teoride tespit ettidi ilkelerden kis-
men sapmasi hususu sadece ona has bir tutum
dedildir.84 Genel teoride biitiinciil bir anlayisa sahip
olanlar, teorinin pratife yansiilmasi durumunda
pargaci bir yaklasim sergilemektedirler. Bu aym
zamanda teorinin her zaman pratikte tamamen
uygulanabilir olmadiginm da ifadesidir. O, Esasiit-
takdis eserinde ayetlerde gegen miitesabih ayetleri
tenzih ilkesi dogrultusunda agiklar ve kendilerini
elestirmek iizere kaleme aldii bu eserinde
Hasviyve'nin kullandign miitesabih hadisleri de bu
yonde yorumlar. Onlan reddetme veya illetlerini
ortaya koyup degerlendirme yoluna gitmez. O halde
buralarda haber-i vahid'e yénelik yaptig elestirilerin
abartili oldugunu séylemek gerekir. Bizzat kendisinin
ifade ettigi "Hadiscilerin icinde Allah'm uldhiyet ve
rububiyyetini yaniis bir sekilde tavsif edenin rivayeti
kabul edilernez’ divecek kimse yok mu?" prensibini
yine kendisi uygulamarmgtir. Bu konudaki hadisleri
tevil etme geredini duymustur.

Razinin deliller siralamasindaki tertibini dikkate
aldigimizda onlan destekleyici unsurlar olarak
gordigiinii séylemek gerekir ve bu yaklasim tarz
ahad haberlerin bir tarafa birakilmasim gerektirmez.
Bu baglamda isaret edilmesi gereken bir diger husus
ahad hadisler zan ifade ettiklerinden, ancak zanni
bilginin veterli olabilecedi konularda onlardan isti-
fade edilebilecegidir. Séyle ki, akil ve akli deliller bir
konudaki goriisiin dogrulugunu tespit edip onun
dogru olduguna hitkkmederse ve Kur'anin zahiri de
buna uygun olursa, bu durumda zanni bilgi dahi
ifade etmis olsa ilgili konudaki yakin daha giiclii olur.
Ve ileri siiriilebilecek yanhs anlayislar ve ortaya atila-
bilecek siipheler tamamen ortadan kalkar.8%
Rézi'nin bu yaklagtmina gére ahad yolla gelen bilgi,
yakini bilgiyi kuwvetlendirir ve siipheleri ortadan kal-
dirr. Onun bu yaklasimwla, yakinin "stipheyi orta-
dan kaldiran bilgi oldugu” seklindeki tanum géz énii-
ne alindiginda, yakin konusunda da bir yakin olma-
didh sonucuna varitmis olur. Bu ise hem bir celigkidir,
hem de Hagviyye'nin kargi elestiri olarak sundugu
"tevilin yakin ifade etmesi de zannidir" seklindeki akli
delile yonelik iddiasina agik bir kapi birakmaktadir.
Ahad haberin zan ifade ettigini ispat etmek icin kul-
landigh rivayetlerin bir kisu da zannidir. Nitekim
sahabelerin birbirlerine yénelik elestirilerine dair
ortaya koydugu delillerin her biri elestirive aciktir:

Aklin agik olarak delalet ettigi ve Kur'an'in sarih
olarak belirttigi konularda hic siiphesiz bu haberlerin
ilgili anlam dogrultusunda kullanilmas: ve yorumlan-
masi tabiidir. Ancak inan¢ &nermelerinin temel

84 By, konuda bk. Adil Bebek, "mam Matiirid! ve Kadi Abdtllcebbar'a
Gore Haberi Vahidin Epistemolojik Degeri’, Kelamda Bilgi
Problemi, Bursa 2003, s. 48.

85 of Metalibul-alive, X, 204.
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dayanaklan arasina haber-i vahidi iligtirirken izlenen
yolun, sarih olmayan konularda akhin kullanilmasinin
bu haberlerin olusturdugu zihinsel arka planin saikiy-
le oldugu, dolayisiyla yine bu haberlerden bagimsiz
bir ¢izginin olusturulamadi gercegidir. Razinin, de-
liller siralamasinda takip edilmesi gereken yolu agik-
larken, 6nce Allah'in kitabi, sonra Resuliillah'in siin-
neti ve sonugcta akli deliller oldugunu séylemektedir.
Fakat tatbikatta aklin éncelenmesinin, nakli deliller-
le yapilan istidlalin meseleleri tiim agikhdivla ortaya
koyamadigini, akli delillerle desteklenip gevrelendik-
ten sonra anlasilir ve agik hale geldigi esasina bagla-
masi86 ise bir anlamada naklin olusturdugu bir
diisiince diinyasindan hareketle aklin yorumlandig:
anlami tasimaktadir. Bu anlayigin hakim oldugu bir
gelenek iginde olusmus bir aklin ve onun ayetlere
yilkkleyecedi anlam ondan badimsiz olmayacaktir.
Bunun tipik bir megini, Razinin sefaat konusunda-
ki yaklasiminda gérmekteyiz. Kiyamet giiniinde Hz.
Peygamberin miiminlerin giinahkar olanlarina
sefaat edecedine 'kendi giinahlarinin ve déiteki
miimin erkek ve kadinlanin giinahlarimin bagislan-
masin dile’®7 ayetiyle delil getirir. Ciinkii Hz.
Peygamber bagislanma dilemekle emredilmistir.
Ardindan ‘sefaatim iimmetimden biiyiik gtinah
isleyenler icindir” 88 hadisini delil getirir.82 Ayetin
baglami dikkate alindiinda oradan sefaate dair bir
yaklasim ¢ikarmak, ancak sefaatin olacagina dair bir
6n kabuliin bulunmasindan sonra miimkiin olabilir.
Fakat Razi buradan sefaate yénelik bir anlam ¢ikanr.
Dahasi o, destekleyici delil olarak sundugu sefaat
hadisi ahad olmas: séyle dursun, kimilerince mevzu
ve genel kanaat olarak ise zayif kabul edilmistir.90

Gériildiigii gibi Razi ahad haber konusunda
pargaci bir yaklagim sergilemektedir. Genel olarak
degerlendirildijinde de bu tutumunu gérmek
miimkiindiir. Bazen felsefi metodu benimsemis
gézitkkmekte, kimi zaman Mutezile kelamcilarinin
tutumunu takinmaktadir.91

VI. Sonug

Fahreddin er-Razi ahad haberlerin zan ifade etti-
gini ve bunlarin tek basina inang konularinda tespit-

86 of-Metalibul-alive, X, 17.

87 Muhammed 47/19.

88 Ebit Davud, Siinnet, 23: Tirmizi, Kiyame, 11.

89 Fahreddin er-Razi, e/-Mesailul-hamsin fi usulid-din, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka, Misir 1989, s. 69.

90 el-Heysemi, Mecmauz-zevaid, VII, 5.

91 Egariligi incelerken Fahreddin er-Raz'nin bu tutumuna degjinen
Ahmed Mahmud Suphi, onun pratikteki bu yaklasimina atifta bulu-
nur. Mesela, Es'ari anlayigin riivetullah {(Allah'in ahirette gériilme-
si) konusundaki akli delillerine nakli delillerden hareketle elestiriler
yoneltir. Ahirette bedenlerin yeniden diriltilmesi ve Allah'in ilminin
objesiyle iliskisi (ilm-i ilahi) konusunda Islam filozoflanmin gériis-
leriyle kendi gériisleri arasinda celiski oldugunda hicbir hitkiim
beyan etmez. Siiphe ve hayret iginde oldugunu ima eder. Bk.
Ahmed Mahmud Suphi, F ilmi'-keldm, Beyrut 1985, 11, 353:

te bulunamayacagir delilleriyle ortaya koyarken ¢ok
kat: davranmig hadis rivayeti konusunda ciddi boyut-
larda ve aginya varacak derecede bir elestiride bulun-
mustur. Su da var ki, Islam diisiincesiyle ilgili eserle-
rin genelini icine almasa da telif edilen eserlerde ko-
nular ya bir hususu reddetme veya kars: gériisiin id-
dialanna cevap verme seklinde bazen diyalektik ba-
zen de polemik tislubuyla kaleme alindigi géz 6niin-
de bulundurdugumuzda, buralarda yapilan elestiri-
lerin bu sebeple asir1 bir konuma vardigini séylemek
miimkiindiir. Razinin ahad habere yénelik bu
elestirilerini de bu baglamda degerlendirmek gerekir.
Ancak itikadi meselelerde ayet ve miitevatir haber-
lerin disinda kalan ahad hadislerin asli unsur olarak
kullamlmamas: gerektigi diigiincesi ve teorik planda
dahi olsa bu yonde asin hassasiyetin gésterilmesi,
inanglanin yozlasmasina engel oldugu ve daha titiz
davranilmasim sagladidim séylemek miimkiindiir.

Heber-i vahid'in yakin ifade etmemesi, tek bagi-
na bunlarla bir inan¢ énermesi olugturulamayacad:
gibi bu inang énermelerinin énciilleri arasina bu tir
bilgilerin yerlestirilemeyecegi anlamin icermektedir.
Razi, bu tiir haberlerin usulu'd-din'de ve Allah'n zat:
ve sifatlan hakkinda tek bagina bilgi veremeyecekleri
ve bunlardan hareketle uldhiyetin temellendirile-
meyecedi kanaatindedir. Kendisi bunlardan her iki
alanda istifade etmisse de, kendi ifadesinden de
anlasildig gibi tatbikatta destekleyici tigiincii derece-
den delil olarak kullanmus, akla ve sarih olarak kabul
ettigi Kur'an ayetlerine aykin bulduklarini tev'il yolu-
na gitmistir. Bir anlamda usulde ortaya koymus
oldugu esaslara miimkiin oldugu élclide uymustur.
Ancak Kur'ana ve akla dayal olarak izah edilme
imkar: olsa da net bir tarzda belirlenmesi ahad
hadislere dayali olan Hz. Peygamber'in hissi
mucizeleri ve ahiret konulaninda bunlanin kullaml-
masini uygun gérmek suretivle bu usulden sap-
malarda bulunmustur.

Yapilan tahlillerden ortaya ¢ikan sonuca gére,
inan¢ esaslarm belirlemede kesin ve zorunlu bilgi
arayan ve bu baglamda ahad haberi zan ifade ettigi
icin kesin bilgi kaynad olarak gérmeyen ve destekle-
vici delil olarak kullanan Ehl-i Siinnet kelaminin
dénemli sahsiyetlerinden olan Fahreddin er-Razi'nin
yaklagimi ile Mutezile'nin yaklagimlan benzerlik tasi-
maktadir. Hatta bu iki yaklasimin aym oldugunu
séylemek de miimkiindiir. Aralanndaki fark ise kesin
olarak gordiikleri delillerden hareketle ulagtiklan
sonuglar desteklerken ahad haberleri bu yaklagimlan
yéniinde kullanmalan ve tevil etmeleridir. Burada vur-
gulanmasi gereken bir husus da sudur: itikadi alanda
durum bu gercevede olmakla birlikte, ferdin hem sah-
sindan hem de sosyal durumundan kaynaklanan
oezelligi dikkate alindiinda, yani insanin varolugsal
keyfiyeti diisiiniildiigiinde bu tiir haberlerden bagim-
siz bir diisiince ve hayatin insasi da kolay degildir.
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