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Ozet

Felsefi bir cemiyet olan Ihvin-1 Safd toplulugu.
aglarma ulasmadan dini argiimanlan kullanarak felse-
bir iislup gelistirmistir.

Din, felsefe ve kiiltiir sahasinda ortaya koydugu pro-
' "'eyl, Ihvin-1 Safd, X, yiizyiln sinirlan asnus: din, ik ve
, mezhep taassubunun disina ¢ikarak diinyamn giiniimiizde
Hulasamadift hedefleri kendi ¢aglarmda teorik olarak

[eergeklestirmigtir.
Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Safi, Din.

Felsefe. Insan

Summary

The community of Ikhwan al-Safda. a philosophical
socicty. developed a philosohical manner in reaching
their aims by using religious arguments.

Ikhwan al-Safi exceeded the boundaries of X.
century with the project which they put in the fields of]
religion. philsophy and cultere, and so they theorically
realised in their century their goals. which today s world
has not reached yet. by being far away from the sectarian
[anaticism.
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Ginis

[slam Rinesansimn gerceklestigi altin gag olarak
kabul edilen X. yiizyilda', her ne kadar hilafet merkezi
olan Bagdat ta bir sultan. Biiveyhogullan yénetiminde bir
merkezi idare meveutsa da Islam cografyasinm gesitli
bolgelerinde baska devletler de bulunmaktaydi:
Endiiliis'te Umeyveogullan. Afrika’da Ubevdogullan ve
ih$idogullar1_. Haleb’de Hemdaniler. Firat havzasinda
Sevbaniler. Umman, Bahreyn ve Yemen'de Karmatiler.
Horasan ve Maveraunnchir'de Samanogullan hiikiim
siirmekteydi. Bu laplo. Islim Imparatorlugunda niifuz
sahibi her topluluk ve kabilenin hakimiveti ele gegirmek
istedigini, baz1 miisliiman topluluklarin ve ailelerin bu
yvonde caba gosterdiklerini, ad:1 gegen yonetimlerin ve
topluluklarin halifeyve ancak ¢ikarlan olgiisiinde  itaat
eltiklerini gistermektedir. Psikolojik olarak bilinmektedir
ki hakimiveti ele gegirme lursi, aym ailenin bireylen
arasinda catismalara ve cesitli unsurlardan meydana
gelmis iimmetin birliginin bozulmasina sebep olur; insan-
lan iktidart sahiplenme yontemleri yoniinde aktiflesmeyc
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Yrd. Dog Dr.. Cumhurivel Universitesi [lahivat Fakiltesi
! Bkz. Adam Mez. Onuncu Yiizyilda Islim Medeniveti (Islam’m

Rénesansy). gev: Salih Saban, Istanbul 2000,

ve oOrgitlenmeye iter, yonetimi elinde bulunduranlara
karsi tepki ve direnis gdsterme metotlanm dgrenmeye
sevkeder. Yoneten ve ydnetilenleri asan bir olgu olarak
din de, kitlelerin harekete gegirilmesinde, hedeflenen
amaglar ugrunda firkalann ve topluluklarin olugmasinda,
en etkili fuktfjrdu[. Iste bovle bir sivasal donemde ortaya
ctkan Thvan-1 Safa toplulugu®. meveut ideolojik ve siyasal

2 Yaklagik viiz yil stiren (farkh tarihler ileri siriilse de 943-1050) gizhi
bir Lelsefe cemiyeti hitviyetine hiiriinmiy olan Thvin-1 Safi toplulugu.
arkalurinda yagadiklart dénemde var olan gesitli bilimlerle ilgili 52
(risdlelerin sayisi konusu tartismalar olmakla birlikte) risale birak-
nuslardir. Bu risdleler. Resdiln Thvéni 's-Safii ve Hullani'1-Vefd adiy-
la gintimiize kadar ulagmuglardir. Ihvan- Sald toplulugunun
iiyelerinden sadece su besinin ismu hilinmektedir: Thu Sileymin
Muhammed b, Ma'ser el-Busti el-Makdisi (el-Mukaddesi). Ebu’l-
Hasen Ali b. Hirin ez-Zencini. Ebu Ahmed Muhammed el-
Mihrecani (veya Nehretied). el-Avli (Avit) ve Zeyd b. Ruld™a, Makdisi
digindaki dért ismin topluluktaki fonksiyonu Makdisi'nin yazdig
risaleleri istinsah edip gesitli bolgelere ulagtirmak. vazim igin bilgi
toplamak, periyodik olarak toplulugun kendine has faalivetlerin
konugmalk. diizenlenen toplantilart organize etmek vb. faaliyetler ola-
bilecedi anlasilmaktadir, Grubun isimler: bilinen fyelerinden
Zeneani, [hvan-1 Safd toplulugunun bagkan ve onde gelenlerinden
birisi olarak kabul edilmektedir.

Cemiyetin nerede nasil kuruldugu minakaga konusudur, Bizzal
thvin-1 Safi'nm Resdil’de anlathklarmg gdre Cemiyelin dvelen
cesitli gehirlere yayilnugtir. Onlarin Faaliyet merkezi Basra olmasina
ragmen Bagdat ve Misir'da da gubelerinin bulundugu tahmin
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ortamdan zorunlu olarak etkilendi: diismanhgr 6rtmede
ve amaglara ulasurmada en giiclii arac1 segti. Bu arag.
halka ve ¢zelde aydinlara din yoluyla vaklasmak ve

edilmektedir. Thvin-1 Safi topluluguna, ancak sahsi ve giivene dayal)
temaslarla girilebiliyordu, Propagandacilarina. yagh kesim genellikle
egilip bikiilmez oldugu ve herhangt  bir harekete uygun yapida
bulunmadi@i igin gengler arasmda faaliyet gostermesi tavsiye olun-
maktaydi. Grup tiyeleri genel olarak yas durumuna gére tayin edilmiy
olan dort dereceden olugmaktaydi.

Toplulugun kurucularmm Kimler oldugu. ne zaman ve nerede ortaya
gikuklan. faalivetlermi nerede ve hangi tarihlere kadar siirdiirdiikleri.
Islam toplumunun hangi kesiminden olduklari gibi konular yiizyillar
boyu tartigilmugtir, [hvin-1 Said Risaleler’inde bile topluluk mensup-
lariun isimlerinin zikredilmemesi, ¢ahigmalannda gizliligi kendiler-
ine ilke edinmeleri, bilimsel problemleri tarigmak fizere belirli
zamanlarda diozenlediklen toplantilara kendilerinden olmayanlarin
katilamamasi bu toplulugun gizli bir drgit oldugu gérintminii ver-
mekte. onlarn kimlikleri ve dolayistyla Resd ‘ilii [hvéani ‘s-Saféi yazan
veya vazarlan hakkmdaki tartigmalarin da kaynagini olugturmaktadur
Bkz, Ebt Hayyan et-Tevhidi. el-Mukibesit, Misir 1929/1347. 50.
Tevhidi. Kitibu'l-imti ve'l-Muisene. Ahmet Tuveyli. Tunus 1982,
172-173: Ahmet Zeki Paga, “Fasl 1i Resaili Ihvani's-Safa”. Resdilu
ihvini’s-Safi ve Hillini’l-Vefd (tashih: Hayruddin ez-Zirikli)
iginde. Misir 1347/1928, 1. 23-24, 31; Taha Hiseyin, “Mukaddime™.
Resdilu ihvAni’s-Satd ve Hillini’l-Vefa. (lashih: Hayruddin
ez’ ZiriklIi) iginde, Misir 1347/1928. 1. 9: T. J. De Boer. “Ihvanniisafa”
mad.. istam Ansiklobedisi (MEB), istanbul 1993, istanbul 1993.
5/2, 946; De Boer, istim’da Felsefe Tarihi, notlar ekleyerck gev:
Yagar Kutluay. Ankara 1960, 60; Huseyin F. Al-Hamdini, “Resdil
Ikhwin as-Safd in the Literature of the Isma’ili Taiyibi Da’wat™, Der
Islam, XXV, Berlin 1939, 283; M. Saeed Sheikh, Islamic
Philosophy. London 1982, 32-33; Sheikh, “Ikhwin al-Safd”. A
Dictionary of Muslim Philosophy. Lahor 1981, 7. M. M. Sharil.
Muslim Thought: Its Origin and Achievements, Lahor 1980, 43 (|
nolu dipnot). A. L. Tibavi, “Tkhwin As-Sati and Their Rasd’il™. The
Istamic Quarterly. c. 11, 1953, 29-30, 40-41; Abbas Hamdani. “The
Arrangement of the Rasd’il lkhwin al-Sati and the Problem of
Interpolations”. Journal of Semitic Studies, XXXIX/L. Spring 1984
Manchester. 109: Ian Richard Netton, Muslim Neoplatonists,
London 1982, 2 Isma’il Ragi Al-Farugi, “On the Ethics of the
Brethren of Purity (Ikhwin Al-Safi wa Khillan A-Waf3) 1", Muslim
World. ¢ 50. sayn:: 2, 1960. 109 (1 nolu dipnot); Ismail K.
Poonawala. “Tkhwan al Safa”. Encyclopedia of Religion, New York
1987, VIL 93: M. Stem. * New Information About The Authors of’
The “Epistles of The Sincere Brethren ™, Islamic Studies, ¢. 3.
Karachi 1964, 403, 412, 421: Stem, “The Authorship ot The Epistles
of The Ikhwan-as-Safi”, Islamie Culture, c. 20, 1946, 367-369. 372:
Stern, Studies in Early Ismd’ilism, Leiden 1983, 135, 175: Ahmet
Suphi, Furat, “islim Edebiyatinda Ansiklopedik Eserler”, Islim
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul 1979, 214; Henry Corbin,
islim Felsefesi Turihi, gev: Hiiseyin Hatemi, II. baski, istanbul
1994, 249: Hiiseyin Merruh, en-Nezeitu’l-Miaddiyye fi'l-felsefeti’l-
Arabiyyeti’-Islimiyye, VIIL basks, Beyrut 1985, 11, 362, 434; C. A,
Kadir. “ihvin- Safi”. istim’da Bigi ve Felsefe. haz: Mustafa
Armagan. Istanbul 1997. 117: Geo Widengren. ~“The Gnostic
Tecnical Language in The Rasa’il Thkwin Al-Sati”. Actas. Leiden
1971, 182: Ismail Hakki lzmirli, “lhvin-i Safd Felsefesi™.
Sehiliirresad. sayi: 29 Istanbul 1949, 53; Hannd el-Fahori - Halil ¢l-
Cerr. Tiarihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye. II1. baski, Beyrut 1993, I, 224-
226: Hamid Inayet, Cagdas islimi Siyasi Diisiince, gev: Yusuf Ziya.
II. basky, istanbul 1995, 179; 1. Agah Gubukgu, Islim Diigiiniirleri.
11, baski, Ankara 1983, 32; Yves Marquet, © Ikhwén al-Safa”, The
Encyclopedia Of Islam, London 1979, 111, 1071; Marquet, “Tkhwin
al-Safi”, DSB. New York 1981, XV, 251; fzmirli. “Islaim’da Felsete

524

etkilemektir.?

O halde. X. Yuzvil [slam Ansiklopedistleri olarak biljs
nen ve kendilerine Thvin-1 Safi denilen bu ente]ekﬁiell
kimlerdi? Neyi amaglamis ve ne tiir iilkileri vardi? “Din
onlar igin neyi ifade ediyordu? Onlara gére gercek dinday
kimdi? Dinsel bir 6zgirliikkien neyi kastediyorlardy)
Kisaca nasil bir “Din Séylemi” gelistirmislerdir?. Iste by
calisma, bu ve benzeri sorulann cevaplanm aramaya/bul
maya galigacaktir.

[slim diisiince tarihinde. baslangicindan giiniimiize
kadar gok sayida sira dis1 akim ortava ¢iknustir, Ancak,
eserleri bugiine ulasnug olanlarn sayilan yok denecek
kadar azdir. Iste. bunlarin basinda. tam adi hvénu 's-Safi
ve Hullanu'l-Vefa ve Ehlii'I-Adl ve Ebndu'l-Hamd* olan
grup gelmektedir.’

[hvin-1 Safi, Abbasi Devleti'nin son zamanlaring
rastlayan, dini. felsefi ve siyasi gekismelerin vayg n
oldugu bir donemde, felsefi ve ilmi gahigmalan. dini ve
ahliki gayretleriyle birlik ve beraberlik, kardeslik,
yardimlasma ve dayamsmayi one g¢ikararak Islim
toplumunu fikri bakimdan yeniden yapilandirmay1 hedef-

leyen gizli bir felsefe cemiyetidir.® Ancak, cemiyetin hicd

Cereyanlari (3)". DIFM (subat). sayi: 14, Istanbul 1930, 38-39;
ismail Hakki [zmirli, ihviin-1 Safi Felsefesi ve istlam’da Tekimiil
Nuzariyesi, haz: Celaleddin lzmirli. Istanbul, 1949. 5-6: Izmirli,
“Ihvan-1 Safii Felselesi”, Sebiliirresad, sayi: 29 Istanbul 1949, 53;
Omer Ferruh, Tarihw’l-Fikri'l-Arabi ili Eyyim-i ibn-i Halddn,
IV. baski, Beyrut 1983, 377-378: O. Ferruh, ~ihvin-1 Safa”, islam
Diisiincesi Tarihi, gev: {Than Kutluer. Editér: M. M. Serit. Istanbul
1990, 1, 327-329: K. Philip Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel islim Tarihi.
¢ev: Salih Tug, Istanbul 1995, I, 570; Zahiruddin el-Beyhaki, Tarihu
Hukemai’l-istim, Dimagk 1946, 35-36:M. M. Sharif, Muslim
Thought: Its Origin and Achievements, Lahor 1980, 43 (1 nolu
dipnot); Semsuddin Muhammed bh. Mahmud eg-Sehreziri,
Niizhetu’l-Ervih ve Ravdatu’l-Efrih fi Tarihw’l-Hukemé ve'l-
Felisife, (basim yeri yok), 1976, 11, 20, Mustata Gagneci, islim
Diisiincesinde Ahlik, Istanbul 1989, 52-53; Uysal. Thviin-1 Safa
Felsefesinde Tanm ve Alem. istanbul 1998, 17-19: Macit Fahri.
islim Felsefesi Tarihi. 11. buski. gev: Kasim Turhan, Istanbul 1992,
152: Ahmet Kog. ihvin- Safi'nn Egitim Felsefesi, Istanbul 1999,
19-21.

3 el-Behiy. Muhammed, islim Diisiincesinin flahi Yinii, gev: Sabri
Hizmetli. Ankara 1992, 450 (39 nolu dipnot); Dogustan Giiniimiize
istim Tarihi, (komisyon), Istanbul 1992, 111, 327-32%.

4 Bkz. lhvanu's-Sati, Resfilu Thvini’s-Safi ve Hullini’l-Vefa, nes:

Butros el-Bustini. Daru Sadir. Beyrut, trz. [ 21. Bazi yerlerde

“Hillin™ geklinde de gegmektedir. (Resail bundan sonraki dipnotlar-

da “R” ile gosterilecektir.)

Kizim Sarikavak, Diigiince Tarihinde Urfa ve Harran, Ankara

1997, 131: Uysal. Thvin-1 Safa Felsefesinde Tanm ve Alem, 17.

Uysal, ihviin-1 Safa Felsefesinde Tanm ve Alem.24: Uysal, “[hvi-

n-1 Safa” mad., islam Ansiklopedisi (TDV), Istanbul 2000, XXI1I, 1-

2: Necip Taylan, Anahatlariyla islim Felsefesi Kaynaklar-

Temsilcileri-Tesirleri, 111. baski, Istanbul 1991, 148; Omer Ferruh,

Tarihw’l-Fikri’l-Arabi ili Eyyim-i ibn-i Haldlin, IV. basks,

Beyrut 1983, 379; Hanna el-Fahari-Halil el-Cerr. Tarihw’l-

Felsefeti’l-Arabiyye, 1, 224, 228
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yiizyilda. Islamn cografyasinda yaklasik bir asirlik bir
an diliminde varhigiu koruyarak felsefi, ilmi, kiiltiirel
smalar yapan ve bunlan yasadiklan ¢agin insanlarma
maya ¢alisan bir felsefe dernegi gibi faalivet goster-
esi gergekten ilgingtir. Bu goriiniim. daha dogrusu bu
solulugun yapip ettikleri ve ugraslan. o dénem Islam
nyasinin  diisiinsel ve entellektilel alanda katettigi
esi eyl gostermest agisindan kayda degerdir.

Bu teskilaun doktrinleri, Resdilu [hvdni 's-Safd adl bir
seya birden fazla) kisi tarafindan yazilims bir eserde

ediyoruz ki, sistemlerinde celiski ve tutarsizhklar
oldugu suglamasi. toplama fikir yapilanndan kaynaklan-
~ maktadir. Dini hiikiimleri yoramlamalan. biiyiik olasilik-
‘la faaliyetlerini esrar perdesi alfinda yiiriittitklen igin.
durmma gore degismektedir.”

Resdil. Siinni Islam anlayisinin kabul edilemez olarak
nitelendirdigi bir ¢ok disiinceyi igcrir. Buna ragmen
Risaleler'de. Thvan'in kendi eserlerinin bir sonucu olarak
‘|| herhangi bir fiziksel siddet veya eziyet ¢ektiklerine dair
bir kayit bulunmamaktadir. Zaten. Cemivet’in iiyeleri
arasinda her gruptan insanlar. emirler, alimler ve isgiler
vardir. Dolayisiyla. Risdleleri, okuyanlar arasinda Siinni
Miisliimanlarm da olmast ihtimal dahilindedir. Nihai
olarak Risileler. lan Richard Netton ifadesiyle. [hvan-1
Safi felsefesinin Siinni olmayan bazi ¢ikanmlarinin
basarih bir sekilde gizlemesine bir dvgiidir.!"

Ihvin'in ama¢ ve hedefleri konusunda farkls
ditstinceler ileri siirilmiistiir. Onlarnn hedef ve maksatlar
bir yandan biitiin ilimlere vukufivet kazanmakla dine yar-
dim, din kardeslerine nasihat ve Allaha yaklagsmak. diger
vandan felseli ve dini ilimlerdeki gergekler kesfetmektir!!,

Bir kisim fikir tarihgileri, ihvan m amacinin veni bir
felsefi sistem gelistirerek. var olan sivasal mekanizmay!
degistirmek oldugunu séylemistir.!> Bazilanna gore ise.

# B3

8 Ignaz Goldziher. Klasik Arap Literatiirii. gev: Azmi Yiiksel.

Rahmi Er. Ankara 1993. 108; Ebu Hayyan et-Tevhidi. el-

Mukabesit. Misir 1929:1347. 40

[. Agah Cubukgu. Islam Disiiniirleri. 39.

10 1n Richard Netton. Muslim Neoplatonists. London 1982, 78

PURof1n 290 0 Hakba fzmicli. Thvin- Sald Felsefesi ve Islam'da
Tekfmiil Nozarivesi. 60 Mustafi Cagricr, Islim Diisiincesinde
Ahlik. Istanbul 1989, 54

12 ahg Hisevin. “Mukaddime”. Resdilu ihvini's-Safi ve Hillini’l-
Vefa iginde. I 7-8: Nasr. Seyyid Hiseyin. Istim Kozmoloji Ogreti-

v
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onlann amact, [slim aleminin her tarafina yayilmak!'? ve
din felsefesi yaparak biitiin dinleri tek bir din halinde bir-
lestirmektir. Bu nedenle, Risileler’i vazarken. vasadiklan
cagda mevecut her dinin goniglerinden yararlannuslardir,
Boylece. fikirleri agirhkl olarak Islimi karakterli olan
ihvan, drap seriati ile Yunan felsefesini uzlastrmaya
cahsmuslardir. Fakat, kanaatimizee gizli ve gizemli bir
orgiitlenmelerinden kaynaklanan sebeplerle zaman
zaman siinni Islim 6gretisine aykir ve gelisik ifadeler de
kullanmuslardir. Kolluk giiclennce izlenmeleri. onlari
esrarh bir sekilde ¢alismaya itmistir 14

I. Kavram Olarak Din

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e gelinceye kadar.
Allah’in insanh@a ¢ok sayida peygamber ve din génder-
mesinin ana scbebi, insanligin, hem sosyal hem de
psikolojik evrimini saglamaktir. Thvan-1 Safi’va gore. bu
sebeple Allah, kendisine ve éte diinyaya iman gibi esas
unsurlan degismeyen ilkeler vazetistir.'> Her gelen yeni
din. bir 6nceki dénemin sosyal vasanti ve diisiinceleriyle
ilgili olan sistemi ya tamamen, ya da kismen degistirir.!o

Ihvin. dini anlamaya yonelik veni bir siyasal program
hedeflemistir. Onlarin dini, felsefi ve aklidir. Onlar dini,
pratik ve yorumlama agisindan felsefe ve tabii bilimlerle
agiklama yolunu tercih etmislerdir, Ogretilerinde. dini
konularin her biri igin &zel anlamlar kullannuslardir,
Onlann dini anlayislan. teori ve kaynak agisindan ilahi ve
maddi iken tasavvuf anlayislan da aklidir. El-Fihuri,
Resdil” den hareketle bunu su ifadelerle temellendirir:

“Bil ki ey kardes. cisimler aleminde her miiminin
ebeveyni oldugu gibi, ruhlar aleminde de ebeveyni vardir,
Rasulullah’in (SAV) Hz. Ali'ye buvurdugu gibi: Ben ve
sen bu iimmetin babalary1z... ve bu immet cismani degil.
ruhanidir.”!7

Imamin pratik yamyla ilgili olarak Ihvan, din ve
kanundan bahseder. Onlara gore Arapga bir kelime olarak

lerine Giris, gev: Nazife Sisman, Istanbul 1983, 44: el-Fihiiri-el-
Cerr. Tarthu'l-Felsefeti’l-Arabiyye. 1. 225: Sileyman Uludag,
Iskim Diigiincesinin Yapist, [V, bask, fstanbul 1999. 219.

13 Cubukgu. islim Diisiiniirleri.. 32.

14 Cubukeu. age, 35: aynea bkz. Ahmet Zeki Paga. “Fasl 11 Resatli
Thvini's-Safa”™. Resdilu Thvini’s-Safa ve Hillini'l-Vefi i¢inde
(tashih: Hayruddin ez-Zirikli), Misir 1347/1928, . 24; Butros el-
Bustani. “Thvinu’s-Sali”, (Resiilu ihviini’s-Safi ve Hullini'l-
Vefii iginde), Daru Sidir. Beyrut, trz. 6; Ferruh, Tariha’l-Fikri'l-
Arabiili Eyyam-i ibn-i Haldiin, 380: el-Fahiiri-el-Cerr. Tirihn’l-
Felsefeti'l-Arabiyye, IIL baski, Beyrut 1993 [, 228,

15 R. IV. 180: Mehmet Bayrakdar. islim’da Evrimei Yaratihy
Teorisi, 11. baski, Ankara 2001.70,

16 R_111, 487-488; Bayrakdar, age.70.

17 R.1.213: IV. 53; el-Fihiiri - el-Cerr. Tirihu'l-Felsefeti’l-A rabiyye.
1..230-231.
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din, dder veva bagkan oldugu kabul edilen birine boyun
egme anlamima geldigi kaynaklarda zikredilir.'* Bir bagka
verde Thvan, dini, “bir toplumun, karsilik vermesi bekle-
nen bir lidere itaat etmesi” seklinde tammlar.!” Din,
toplumun vénetimi ve mbun annmas! igin sosyal bir
miieyyide olarak gereklidir: bununla birlikte biitiin insan-
larda fitraten din duygusu vardir. Bu anlamda din, biitiin
insanlar ve milletler igin aym seyi ifade eder.

Kanun (seriat namus) ile Thviin'm kastettigi sey
bugiin bizim dinde kastettigimiz seydir. Namuis. farkh
cemaat. grup ve hatta fertlere uygun olarak farkhlik
arzeder ve her toplumun iginden ¢ikan “hakim™ kisilerce.
o toplumun yararina uygun olarak vaz'edilir.2? Bu nokta-
da, eger din ve geriat avrimim verirsek mesele daha ivi
anlasilacaktir.

1. Din ve Senat Ayrim

Islim ogretisinin en énemli temsilcilerinden Ebii
Hanife (6. 150/767) gibi din ile seriati birbirinden
ayirarak aralanindaki farkhiliga dikkat geken Ihvana gore.
din, emr-i [1ahidir. O. insanda bir tatmin, Allah’a, diinya
ve ahiret hallerine inanmakur. Bundan dolay1, dinde zor-
lama ciiz degildir. Zira zorlama (ikrah), bitin itikadinda
higbir degisime imkan vermez Biitiin peygamberlere
gore, din tektir. Fakat din i¢in, peygamber sayisinca seri-
at vardir. Seriar veya dinin seriati. ortaya konan diinyevi
iglerdir ki, bununla insanlar arasinda din giiglenir
(saglamlasir). Bunun igin, insanlan seriate tabi olmaya
zorlamada bir mahzur yoktur. Ancak. insanlann din
se¢meleri konusunda bask: vapilamaz. Seriat, ruhani
devlete (sehir) tabi olmakla olur. insanlar. orada ruhi bir
hayat yasarlar. Seriate tabi olanlar. daha gok mutluluk ve
seving igerisinde olanlardir. Hi¢ kimse, seriatin (namis)
emirlerim kiigiimseme hakkma sahip degildir !

Ihvin'a gore seriat. noksansizdir, tamdir. Seriat.
insamn durumuyla ilgili her seyi kapsar. Fakat seriati, on-
lanin halefi ibn Riisd’iin (1126-1198) de kabul ettigi gibi22.

I¥ Rz R, 101, 392: Omer Ferruh, “Thvan-i Safi”, istam Diisiincesi
Tarihi iginde. gev: [lhan Kutluer, Editor: M. M. Serif. Istanbul 1990,
[, 346. “Din” kavramimn tammi ve igerigi. Islim digtncesinde
tartigilan bir problematiktir. Bu konuda genig hilgi igin bkz. Ismail
Cahgkan, Kur'an’da Din Kavrami. Ankara 2002, 40 vd.

19 R, 111, 392, 486.

20 Ferruh, “Ihvan- Safa”, istam Diisiincesi Tarihi, I, 346.

21 Ebiv Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, (imdm-1 Azam'm Bes Eseri
iginde), yev: Mustaty Oz Istanbul 1981, 15-16; Ferruh, Tarihu’l-
Fikri'l-Arabi ili Eyyim-i Ibn-i Haldin, 392; kg, Hiseymn
Merruh, en-Nezedtw’l-Maddiyye fi’l-Felsefeti’l-Arabiyyeti’l-
islimiyye, VIIL haski. Beyrut 1985, II, 369; Omer Ferruh.
ihvinu's- Safa. I11. basks, Beyrut 1981, 121-122.

22 Bkz. Ebii Velid Muhammed b. Rigd Fasli’l-Makil fi beyne'l-
Hikmeti ve's-Seriati mine’l-Ittisil. tak: Abdilkerim el-Merrik,
Tunus 1991, 66 vd.
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sadece burhani kiyas erbabi bilir. Cedeli kiyas erb,
gelince, ilimde bilgisiz olduklan igin fesad ve ifsid 1o
lugudur. Zira, onlar ne geriatin bitin manasim ivice anl
lar ve ne de halk gibi zahir anlamlara (abi olurlar.23

Thvén igin, arastirmak ve tahkik etmek insan akly
ilkelerindendir. Seriat, bu prensiplen soyutlanm
degildir. Akil, seriatin batini hakikatlerine ulasg :
kadar. geriat de aragtirmanin kapsamindadir (arast
tabi olmaktadir).24

I1I. Dinsel Kimlik ve Inang Ozgiirliigii

biriyle yetinmemis: ama herkese bunlardan biri;
segmesini onermistir. Onlara gore kusurlu bir din, ding
olmaktan iyidir, zira her dinde hakikatin gesitli unsu ,'_
bulunmaktadir. Herkes istedigi dini segmede serbes|
birakilmalhidir, Her ne kadar kendisinden ¢agmin en iy

de sik sik- degistirebilmelidir. Ancak celiskili fikir y
bozuk inanglardan kaginmahdir: bilge bir kigi aym and;
iki zit dine iman etmez.2* Yine Ihvén, gerek kendi takipgi

uzak kalmalan konusunda uyarilarda bulunmaktadir.26

Inang ve ifade 6zgiirliigii konusunda hassas ve ay
zamanda liberal bir tavir sergileyen Ihvan-1 Safi’ya gore,
dinde zorlamaya gidilmemelidir, Onlar “dinde zorlam:

edinerek, icbarn, kanunlann isi oldugunu savundular
Nitekim, dinin “kalp ile tasdik olmasi™7 bu yiizdendir.
Buna mukabil dinin kanunlan. toplumun emniyet ve
refahimin devamm i¢in zorunlu olarak tabi olunmasi
gereken sosyal diizenlemelerdir. 2

Yukandaki soylenenlerle birlikte diisiiniildiigiinde
denilebilir ki ihvan'a gore, din nasil kalbi bir mesele ve
insamn kendini ikna etmesine dayamyorsa, o halde dinde
zorlamadan da stz edilemez.2®

IV. Yetkin Insan Modeli

ihvan'a gore, ~Insanlarin en fenasi, dini olmavan ve

23 ).Fahiid - el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti’l-A rabiyye. L 248;
el-Fiahir - el-Cerr, age, 1, 248,
25 Ferruh. “lhvin-1 Safi”, Islam Diisiincesi Tarihi, [ 346, [hvan,

Resiil de biitéin dinlerden ve bilge insanlardan yeri geldiginde yarar-
lanmaktan gekinmemekiedir. Bkz. R. IV, 10-60, 73.

26 R, 1V, 41-42,

27 R, 1V, 63, 67-68.

28 Ferrub, “Ihviner Safa”, islam Diisiincesi Tarihi, 1. 346-347; Ferruh,
Tarihu'l-Fikri’l-Arabi ili Eyyim-i ibn-i Haldun, 392.

29 Krs. , C. A Kadir “ihvin-1 Safd”, islim’da Bigi ve Felsefe, 112;
ayrica bkz. Netton, Muslim Neoplatonists, 49; Ferruh, Tarihu’l-
Fikri’l-Arabi ili Eyydm-i ibn-i Halddn, 390; Omer Ferruh.
ihviinu’s- Safi. 187-196.
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\hesap giiniine inanmayvandir.”3° Cimkii “insamn koétiililk
mesini engelleyecek en biyiik gii¢ din ve imandan
¢naklanan erdemlerdir. Bunun yamnda hesap giiniine
ayan, sevap ve ceza beklentisi olmayan insam, yal-
sca (inanma desteginden yoksun kalan) kendi ¢aba ve
cii, kotiilikkten ahikoymaya yetmez.”3!
~ jhvAin’a gore ideal insan seriatin hikiimlerini.
peygamberlerin tavsiyelerini ve filozoflann &gretilerini
gygulayan, dismanca tutumlardan, kotii huylardan. girkin
davranislardan, yanhs diisiincelerden uzak duran, ilimler

olmaya. boylece ruhunu aydinlatma ve anndirmaya
zgah;an, cahillikten uzak kalan kigidir 32
[hvan"in filozof ile peygamber, din ile felsefe arasin-
da kurdugn iliskideki simflandirma ve derecelendirmede
dikkat ceken ortak kavram meleki kavramdir. Bu itibarla
denebilir ki onlara gore diinyada da ahirette de mutlu ola-
bilmesi®? i¢in, hem bilkuvve seytan hem de bilkuvve
‘melek olan insamn, bilfiil melek olabilecek sekilde nefsi-
| ni anndirmasi, huylanm iyilestirmesi ve eksikliklerden
kurtularak yetkinligini elde etmesi gerekmektedir.34
Insamin yetkinligini elde edebilmesi, Thvin'a gore,
insani nefsin yani akil giiciiniin, gazabi ve sehevi giiglerin
egilimlerine engel olup onlan diizenlemesiyle (tedbir
etmek); boylece meleki nefslerin derecelerine yiikse-
lebilecek iyi fiilleri huy ve karakter haline getirmesiyle
miimkiindiir. Thvin’in gazabi ve sehevi giiclerin genel
olarak hevd adi altinda toplanabilecek egilimleri®® ve
onlann diizenlenerek bu egilimlerine engel olunmasi
konusundaki fikirleri Razi (6. 925 veya 932) ve Féribi'yi
(870-950) diisiindiirmektedir.36

Fakat Thvin’a gore fitrattan kaynaklanan huylar,
kesinlikle nefsin cevherinden kaynaklanan bir farkhlik
degildir. Bu anlamda [hvan nazannda insanlar arasinda
bir esitsizlik s6z konusu degildir. Ciinkii insani nefsler
baglangigta rahimdeki cenine baglandifinda sade ve bog-
tur; higbir bilgiye, ahlika ve goriise sahip degildir. Ancak
bilkuvve bilici, tabii olarak yapici ve egitimi kabul edi-
cidir.37 Nefsin cenine baglanmasiyla birlikte farkliliklar

30 R, 111, 451. 521 Cagrice. islim Diisiincesinde Ahlik, 60.
31 R, 111, 451-452, Cagric1, age, 60.
32 R, 111, 538; Gagrici, age, 62.

33 R, 1, 317-318; Hasan Hiseyin Bircan, islim Felsefesinde
Mutluluk, istanbul 2001, 287.

34 R, 1, 317-318. 378-379; IV, 109-110, 116-117; Bircan, age, 287.
35 R, 1, 348; Bircan, age, 287.

36 R, 11, 387-388; Bircan, age, 287-288.

3T R, 1, 21: 111, 51-52; Bircan. age, 288.
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baslamakia; gocukluk déneminde mizacin terkibini teskil
eden ahlit-1 erbaamin®® niteligi, burglann etkisi, tabii ve
sosyal gevre sartlanmn degisikliklerine gére insan tabiati-
na ya da yaratihigina yerlesmig bulunan ve bedenin her bir
orgamindan (veya nefsin her bir giiciinden)*® fiillerin,
sanatlann, ilimlerin, edeplerin, siyasetlerin diisiinmeye
gerek kalmaksizin kendisinden kolayca sadir oldugu
karakterdir.4°

Dogustan getirilen huylar, Ihvin’a gore, degistiri-
lebilir tirdendir. Onlar suna inanmaktadir: Huy ve
davraniglann bir kismi nefsani / ihtyaridir, bazisi akli /
fikridir ve bazis1 da dini (ndmusi) /siyasidir. Tabiat nef-
sin, nefs aklin, akil da dinin hizmetgisidir. Boylece tabiat
bir huy olusturarak nefse yerlestirdiginde, nefs segme
giiciiyle onu ortaya gikanr, sonra akil diigiinme giiciiyle
omu yetkinlestirir ve tamamlar. Din ise emir ve yasak-
lanyla onu diizeltir, gii¢lendirir ve mutedil yapar, Boylece
tabiattan yaratihsa yerlesmis arzu ve istekler, gerektigi
zaman, gerektigi kadar ve gerektigi sekilde ve gerekli amaca
uygun olursa buna iyi, aksi olursa ona da kétii denir.#!

Su halde yaratihstan getirilen tabii huylar,
diizeltilebilir ve degistirebilir 6zellikler tasir. Eger
ahldkin degismesi ve dolayisiyla da islahi miimkiin
olmasaydi, Allah’in, kotii tabiat ve aliskanlhiklarin
diizeltilmesinin yolunu géstermek igin peygamberler ve
nebiler gondermesi, hakimlerin ve alimlerin siyaset kitap-
lannda bunlann diizeltilmesinden bahsetmeleri anlamsiz-
lasirdi.#2  Tabii  huylarin disinda kalan sonradan
kazamlmis huylann degistirilmesi zordur, bazisi ise
neredeyse imkansizdir. Zira fitrat halinde insamin son
derece mu’tedil oldugunu soyleyenlere gore insan bu iti-
dal duorumundan iyi ve kétii ahskanhklan edinerek gik-
makta ve sanki bu ahgkanliklar onda tabiat gibi olmak-
tadir, Buna kazanilmug tabiat denir. Tabiatta olmayan bir
seyi istemek ne kadar zor ise, kazamlmig bir aligkanligi
terk etmek de o kadar zordur 43

Ihvin’a gore, dine tabi olanlar, din ve diinya islerinde
su dort seye ihtiyag duyarlar:

a. lyi ve kétiyii aymran (iyiyi emredip kotiiden
sakindiran) akla,

b. Fiil, séz ve tasarruflaninda kendilerine model ola-
cak peygambere,

3% insan viicudunda farzolunan dért unsur: kan, salya, safra, dalak.
39 R, 1, 313-314; Bircan, age, 288-289.

40 R, 1, 305-306; Bircan, age, 289.

41 R, 1, 318-319; Bircan, age, 289.

42 R, 1, 534; Bircan, age, 289.

43 R, IV, 137, Bircan, age, 289; aynica bkz. el-Fahiri - el-Cerr,
Térihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, I, 253.
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BAYRAM ALI CETINKAYA

¢. Peygamberden. belli vakitlerde okunmak iizere
birakilmig vasiyyete,

d. Her grup igin, dinin hiikiimlerini bilen, bunlan
muhafaza etmeye gahsan, uygulanmasim isteyen ve bu
hiikiimleri degistirmek istediklerinde. insanlan bundan
men eden erdemli bir reise.

Ancak. kendileri gibi, dinin hitkiimleriyle akillarnm
giiglendirmis olan seckinlerin, reise ihtiyaglan
olmadh@im, zira bu noktada aklin reis yerine gececegini
de hemen eklerler +

Diger taraftan Thvin, mutluluk ve bedbahthk agisin-
dan insanlan dont gruba ayirmustir:

1. Hem diinyada, hem de ahirette mutlu olanlar:
Bunlar diinyada, mal, miilk ve sithhat bakimindan nasip-
leri bol ve kudretli olduklan halde, bu imkanlardan ancak
ihtiyaclan kadanyla faydalamip, fazlasim ahirette azik
olacak sekilde sarf edenlerdir.

2. Diinyada mutlu, ahirette bedbaht olanlar: Bunlar
diinya nimetlerine sahip olmak bakimindan giiglii kudreth
ama bu imkanlarin hepsini- diinyevi lezzetler ve bencil
arzular pesinde harcayan, dinin ikazlarina kulak asmayan,
emir ve yasaklanm dinlemeyen kimselerdir.

3. Diinyada bedbaht, ahirette mutlu olanlar: Bunlar
diinya hayatim yokluk ve sikint igerisinde gegirmelerine,
bela ve musibetlere maruz kalmalarina, diinya nimet-
lerinden mahrum olmalanna ve ©Gmiirlerini ailelerine
hizmetle gegirmelerine ragmen, bunlara sabir ve
tevekkiille katlamp, dinin emir ve hiikiimlerini yerine
getiren kimselerdir.

4. Hem diinyada, hem de ahirette bedbaht olanlar:
Bunlann, diinya nimetlerinden nasibi olmadig: gibi, dinin
emirlerini de yerine getirmezler. hiikiimlerine uymazlar
ve uyarlara da aldirmazlar.

Boylece Thvin, diinyevi ve cismani hazlan, ahliki
hayir ve mutluluktan ayn tutarak, bunlan, ruhun
faziletlere ve asil gaye olan ahiret mutluluguna ulagmasi
igin vasita deg@erler olarak gérmiistiir. Bu tavirlanyla
onlar, sirf fayda ilkesini esas alan ve mutlulukla hazzi
aynilestiren hedonist ahlak anlayislanmn disinda
kalmislardir #3

Sufiler ve bir gok Islam filozofu gibi, segkinci bir
tavirla Thviin da insanlan genellikle “avim”™ ve “havés”
olmak iizere iki grupta siniflandinr.#¢ Birinciler daha ¢ok
taklitcidirler; sozin egrisini dogrusundan ayiramazlar;

44 R.IV. 137: Kog. Thvin-1 Safi’mmn Egitim Felsefesi, 123-124.

45 R, 1, 331-332; Kog, age, 131: ayrica bkz. Cagrici, age, 69-70; ayn-
ca bkz. Qubukgu. Ibrahim Agah, “lhvin as-Safi ve Ahlak
Goriigleri”, AUIFD. sayi: 12. Ankara 1964, 48-49.

46 phil-Kasim  Abdulkerim b, Hevazin el-Kugeyri en-Nisabiiri.
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amellerin sekli yoniine 6nem verirler; varlik ve olaylang
ardindaki gergegi yakalamaktan acizdirler. Havisy
gelince, onlann ruhlan aydinlik, kalpleri uyaniktir; ya "
diisiincelerden, kotii ahgkanhklardan uzaktirlar;
slizgegten gegirmeden degisik mezheplere ve celigkili
diisiincelere baglanmazlar: esyamn giizelliklerini varligg
kendisine degil. bunlarn yapicisi ve yaraticist olan hike
metli giice baglarlar#? [hvan'in avim ve havis ayirmy
daha agik bir sekilde, genel olarak tasavvuf diigiincesinde
de gorildigi gibi, batini bir anlayisla ibadetlere dair yap:
tiklan agiklamalarda goze carpar. Buna gére avam ve
cahiller giiruhunun en iyi halleri orug, namaz. tesbih,
Kur'an okuma, sadaka verme gibi dinlerde farz veya siin~
net olan, onlar bos ve anlamsiz islerden alikoyan ibadet-
leri gokga yapmalandir. Buna karsihik havissin en iisti
ibadetleri maddi ve akli olaylan, dzellikle din ile ilgili
gergeklerdeki incelikleri diigtinerek bunlardan anlamlar
cikarmak, yani kisaca “tefekkiir”diir 4%

fhvan, nefsin anndinlmas icin gogu islim filozofu-
nun diigiindiigii gibi, insanin hem din, hem de diinya
meselelerinde doyuma ulagmasimin gerekliligin savunur,
Bunun igin, insanin giicii ve kabiliyeti nispetinde tevhide
ulasmasi, esyamn hakikatlerini ve evrenin sirlarin
arastirmasi ve maddi ihtiyaglanm yeterince temin etmesi,
bunlant yaparken de Allah’a kulluk ederek, O’ndan
vardum dilemesi gerekir.+?

Bu kapsamda Ihvin, mensuplanna Rabbani bilgiye
(el-maérifu’r-Rabbaniyye) talip olmalan ve meleklerin
ahlikim kazanmalan yoniinde ikazlarda bulunur.5¢

Nihai olarak anlasiimaktadir ki [hvén, ideal insam,
“seriatin hiikiimlerini, peygamberlerin tavsiyelerini ve
filozoflann irgatlanim uygulayan, diismanca tutumlardan,
kétii huylardan ve girkin davramglardan sakinan, yanhs
ve bozuk disiincelerden uzak duran. cahillerden yiiz
geviren, ilimler arasinda fark gézetmeksizin, diinya ve
ahirette nefsin gidas: olan felsefi, dini, egitsel. tabii ve
ilahi ilimlerin hepsinde bilgili olmaya galisan kimsedir”

tah:Maruf Zerik, Ali Abdulhamid Beltici, er-Riséletii’l-Kuseyri fi
{lmi’t-Tasavvuf, Dimegk.1993, 197, 434; Ali b. Osman Ciillabi
Hucvuri, Kesfu'l-Mahciib Hakikat Bilgisi. haz: Silleyman Uludag,
I1. baski, Istanbul 1996, 75, 82, 129, 435, 524, 566; Ibn Arabi,
Fusiisu’l-Hikem Terciimesi ve Serhi, gev. ve serh: Ahmed Avni
Konuk, haz: Mustafa Tahral, Selguk Eraydin, Istanbul 1992, IV,
173, 263-264; Gazili, ihydu Uliimiddin, Beyrut 1992, 191; ibn
Riigd Fasli’l-Makil fi beyne’l-Hikmeti ve’s-Seriati mine’l-ittisil,
68-83.

47 R, 10 284; TV, 158; Cagncy, age, 57,

48 R_1II, 504-505; Cagnici, age, 57: ayrica bkz. Merruh, en-Nezeitu’l-
Middiyye fi'l-Felsefeti’l-Arabiyyeti’l-islimiyye, 11, 369.

49 R, 1V, 419; Kog, Thvin- Safa'nm Egitim Felsefesi, 105-106.

30 R, 1, 451.
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asgklinde tarif eder.!
V. Ihvan’in Batini Yorum ve Sembolizmi

Thvéin. Pevgamberlerin getirdikleri. meleklerin haber-
leri, Iblis kissasi, Adem. meleklerin secdesi, misak.
~ kiyamet, yeniden dirilme (ba’s). hagr. hesap, mizin, sirat,
. gehennemden kurtulug, sevap. cennet, vb. hususlann
Tevrat, Incil. Kur'an ve diger peygamberlerin
gahifelerinde mevcut oldugunu sdyleyerek, bunlarin var-
J1g1 konusunda bir stiphesinin olmadigini agik ve kesin bir
gekilde ifade etmektedir? Ancak ilgingtir ki Ihvan,
\ diinya otesi hayatumn tiim evrelerini kabul etmekle birlikte,
gorebildigimiz kadaryla bir inang meselesi olan Kabir
azab1 konusuna pek girmemekiedir.

Bir aydinlar toplulugn olan Thvin, hedeflerini gizlilik
igerisinde gergeklestirme yontemini tercih ettikleri igin
islerini. fikirlerim ve amaclarin  hakikat kilifiyla
perdelediler. Bu eylemlerinde belki de zorunlu olarak
sembollere  (remz) dayandilar. Ancak yine de
Riséleler’ini bilimsel kistaslan gozeterek yazdilar. felse-
feyi gegmisin simullii anlayist gergevesinde anlatular.
diisiincelerini satirlar arasina sikistirdilar. Bundan dolayi
her seyin tevil edilerek, her zahirin de baun olarak
anlasilacagim ifade ettiler.®3

Kur’an’1 mecazi olarak yorumlama yolunu tercih eden
[hvan-1 Safa filozoflan, seriain ruhgu bir agidan yorum-
lanmas) geregini one siirdiiler. Bu konuda yalmz din ki-
taplarina bagh kalmadilar, Kelile ve Dimne gibi Hint kay-
nakh kitaplan ve Zerdiist eserlerini yorumladilar.®*

ihvan-1 Safa, kutsal kitaplardaki yaratilis. Adem, sey-
tan. bilgi agaci, hasr. hesap giinii, cehennem. cennet gibi
biitiin metafizik motiflerin sembol olarak almmasi ve
mecazi sckilde anlasilmasi gerektigini ifade eder
Yalmzca boyle seylere akil erdiremeyen avimdir ki soz
konusu olgulan sézlilkkteki maddi anlamlanyla alir.
Ornegin, O, gokten su indirdi” (Ra'd. 19) gibi temalar
bile onlara gére sembolik anlamda alinmaktadir; nitekim
ayette gecen su, bu baglamda Kur’an demektir >3

Ihvan da. yukanda belirtilen gergevede yaratma,
Adem, seytan, bilgi agaci, hagr. hesap giinii. cennet ve
cehennem gibi biitiin dini temalann semboller olarak ahin-
mast ve allcgorik olarak incclenmesi gercktigini iddia

THVAN-1 SAFA'NIN "DIN" SOYLEMI

ettiler’® Bu baglamda onlar, melekler, cin. seytan ve
iblisi tabiat kuvvetlerinin (el-kuvvetu’t-tabiiyye) sembol-
lert olarak agimladilar.57

Netice itibariyle olaylan ve olgulan zahir ve batin
ayrim kapsaminda degerlendiren IThvan icin zahir ve
bitin fikrinin, kendi diisiinceleni iizerinde genis bir etkisi
vardir. El-Fahiiti'ye gore, bu hususta onlar. tevil igin bir
kapi, Risdleler’i igin bir islup buldular. Ve onlar teville-
rinde bir simir tanumadilar. Cogu zaman Islim dininin iyi
vasiflarnindan ¢ikardiklan giizel {iriinlerin propagandasini
vaptilar. Yayilmasim kolaylastirmak igin, fikirlerini ilmi
kistaslar igerisinde sundular ve marifet boyasiyla boyala-
dilar. sembollerle ve isaretlerle géndermelerde bulundular >

VI. Din ile Felsefenin Uzlastinlmas:

Felsefe ve sistemlerinin eklektik mahiyette oldugu
daha once zikredilmig olan [hvin-1 Safi Cemiyetinin her
ne kadar zahirl amaci, dinle felsefeyi uzlagtirmak ise de
gercek hedeflerinin her gareye miiracaat ederek siyasi bir
cemiyet olusturmak oldugu anlasiimaktadir. >

Ancak, Thvan'm din ve felsefe uzlastirma girigimi
mantiktan bagimsiz degildir. Felsefeyi. mantikla iliskilen-
diren Thvin'a gore mantik, felsefenin terazisi (mizin) ol-
dufu gibi filozofun da terazisidir. Madem ki, felsefe pey-
gamberlikien sonra beseri sanatlann en sereflisidir, o hal-
de felsefenin olgiisii, dlgiilerin en dogrusu olmasi, filozofun
aletinin de en iistiin alet olmast gerekir ki, o da mantiktir,6°

Eflatun’un tammuna paralel bir tarifles! ihvan, felse-

31 R 1, 538; Kog, ihvina Safd'nm Egitim Felsefesi, 26.

32 R, I 363: 111 72-73, 288-289, 512; IV, 178-180.

33 ¢)-Fahiri - el-Cerr, Tirihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye. 1. 231. 239: ayn-
ca bkz. Muhammed Ferid Hicdb, el-Felsefetii’s-Sivasiyyve mde
Ihviini’s-Safd. Misir 1982, 221-225.

4 ol fhvan-iis-Safa” mad, Meydan Larousse. [stanbul 1971, 1V, 191:
el-Fihiiri-el-Cerr. Tarihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, 1, 227, 255:
Ferruh. ihviinu’s- Saf. 114,

35 R.1V. 19: Ferruh. “Ihvin-1 Sati”. islam Diigiincesi Tarihi, [, 346.
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36 Kadir, “ihvin- Safa”. Islim’da Bigi ve Felsefe. 112. C. A, Kadir.
Thvan’in hagr. cennet-cehennem, mizan hesap. sirat vb. konularda,
Mutezile ile aym dilglinceleri pavlagtigini iddia etmektedir. Ancak
bu goriig. gogu zaman oldugu gibi Mutezile nin birindil kaynaklar-
na dayali aragtirmalarin eksikliginin bir sonucu olarak, bilimsel
dayanaklardan yoksundur. Zira, Mutezile'nin en énde gelen isim-
lerinden ve aym zamanda [hvan'in ¢agdas: Kadi Abdilcabbar (6.h.
415), bahsi gegen konularin sembolik oldugu iddialarina karsi giktig:
gibi, bunun aksini iddia edenleri cehennem ehli olarak nite-
lendirmektedir. Bu kapsamda Mutezile 'nin belirtilen hususlan zahiri
ve hakiki anlaminda kullandigint séyleyebiliriz. Bkz Abdullah b.
Ahmed Ebu’l-Huseyn Kadi Abdullcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse,
tah: Abdtlkerim Osman, Kahire 1965. 736-738; Netton, Muslim
Neoplatonists, 49: Ferruh, Tarithw’l-Fikri’L-Arabi ili Eyyim-i
ibn-i Halddm, 390; Ferruh, ihviinu’s- Safd. 187-196.

57 Ferruh, Tarihwl-Fikri’l-Arabi ili Eyyam-i ibn-i Haldan, 390:
krg. el-Fahari - el-Cerr, Tarihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, 1. 254:
Ferruh, Thvinu’s- Safa, 114.

3% ¢l-Fihiiri-el-Cerr, Tirihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, L. 246-247.

39 Cubukgu, “Thvan as-Safd ve Ahlak Goérigleri”, AUIFD. 43; Arthur
Jettery, “Eclecism in Islam”, The Muslim World, XII/2. Nev York
1922, 239: el-Fahtri-el-Cerr, Tarihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, 1. 228-
229.

60 R 1 427.

61 Eflatun, Devlet (Devlet 613a, 613b). ¢ev: Sabahattin Eyiiboglu. M.
Ali Cimeoz, VIIL, Istanbul 1993, 229-230.

529



BAYRAM ALI CETINKAYA

feyi “insamn giicii nispetinde Tanri’ya benzemesidir’®?
seklinde ortaya koyar.®® Peki, Thvin, “insamn giicii”
ifadesinden neyi kastediyor? Bu sozle Thvén, insamn sz
ve ifadelerinde yalandan, inancinda bitildan, bilgilerinde
hatalardan, ahlakta disikliikten, eylemlerinde kotiilik-
ten, amellerinde giinahtan ve sanatinda noksanliktan
kaginmaya cahgmasim amaglamaktadir. “Insamin giicii
nispetinde Tanri’ya benzemesi”, Thvén igin neden 6nem-
lidir? Zira, Yiice Allah, dogrudan (sidk) bagka bir sey
buyurmaz, hayirdan bagka bir sey yapmaz. Nihayetinde
Thvin, takipgilerine yukarida belirtilen hususlarda Allah’a
benzemeye ¢alismalanm tavsiye eder. Boylece onlara
gore, Allah’(I)a ulagmak/bulugsmak, ancak ser’i egitim ve
felsefi rivizatla bezenerek gergeklesir.54

Bu noktada sunu hatirlatmak gerekir ki, bagkanligim
Zeyd b. Rufa’a, sekreterligini Ebi Siileyman’in yaptii
fhvan-1 Safd cemiyetinin ortaya koydugu Risdleler, genis
tesir birakmus ve Gazili’den (1058-1111) Ibn Arabi
(1165-1240) ve Molla Sadrd’ya (1571-1640) kadar sonra-
ki Miisliiman entellektiiellerin gogu tarafindan okunmus-
tur. Risdleler, felsefe ve ilimleri basit bir dille anlattiklan
ve felsefe ile dinin uyumunu saglamaya c¢aligtiklan igin
herkesin dikkatini gekmistir. Risilelerin yazarlan da,
Messdi felsefe ve Islami ogretileri birlestirerek bir Neo-
Pisagorcu felsefe gelistirmiglerdir. Bu nedenle Mesgsai
felsefeyle iligkili olduklarn kadar Cabir ve Hermetizm’den
etkilenen Thvan, Sabiilerin 6gretilerinden de uzak
kalmamslardir. Su nokta unutulmamalidir ki, Harran
Sabiileri ge¢ démem Grek Neo-Pisagorculugun ve
Hermetizmin mirasgilaridir.53

Riséleler, bilimlerin sembolik yonii vasitasiyla bilim-
leri dini bir bakis agisiyla birlegtirmigtir. Dénemin bilim
anlayisim da yansitan bu ansiklopedik eser, o zaman dili-
minde var olan bilgilerin bir sentezini yapmakla birlikte
din ile felsefenin arasindaki bagi giiclendirme amaciyla
onemli bir islevi de yerine getirmigtir. Risileler’in kap-
saml yapisim ve hayati sorunlan basit bir anlatimla ele

62 R 1, 427; TII, 30, 93.

63 De Boer, islim’da Felsefe Tarihi, 61.

64 R 1 427-428. Nitekim Gazili de “el-Esmau’l-Husna™ adli eserinde
benzer ifadelere yer verir. Bkz. Gazili, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi
Esmaillahi’l-Husnd, Kahire, trz (Matbaati’t- Tekaddiim), 23 vd.

65 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 11, gev: Sehabeddin Yalgmn, Istan-
bul 1997, 112, 307; Gazili, el-Munkizu mine’d-Daldl ve'l-
Mufsthu ani’l-Ahvil, tah: Kasim en-Nuri, Muhyiddin en-Necip,
Dimesk 1991, 98; Ahmet Zeki Paga, “Fasl fi Resaili Thvini’s-Sata”,
I8; Yahya Huveydi, Tarihu Felsefeti’l-Islim, Kahire 1965, 258,
Hiiseyin  Merruh, en-Nezeitu'l-Middiyye fi'l-felsefeti’l-
Arabiyyeti’l-Islimiyye, II, 429; Hilmi Ziya Ulken, islim Felsefesi
Kaynaklan ve Etkileri, [V. bask, Istanbul 1993, 335 (naklen Seyid
Cafer Sacadi, “Tesiri Thvin-1 Safd der Efkdri Molla Sadra”,
Danisgahi Edebiyat, vol:8, 1962, 3).
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aligim goz oniinde bulundurdugumuzda Messat fijg
zoflann, kelamcilann, sufilerin ve hemen her ekolde
Miisliiman diigiiniirlerin bu eserleri okumasi ve onlardg
etkilenmesi sasirtici degildir,%6

[hvan’a gore, ilahiyat alaninda az sayidaki arastirmg
cimn iddia ettikleri gibi, seriatin ihtiva ettifi peygambe
dgretileriyle, ilim ve felsefenin sundugu rasyonel bilg
konulanmn birbirlerine zit oldugu sonucu gikarila
Felsefe ve seriatin nihai gayesi, bilgi pesinden kosmak
fazileti yasamak suretiyle “insamin giicii nispeti
Tann’ya benzemeye ¢alismasidir.” Boylece nefs, ke
ulagabilir ve ebedi mutlulugu elde edebilir.

Din ve felsefe arasinda ortaya gikabilecek farkhliklag
her bir Nefs’in 6zel tabiat va da mizag farklihgina tekabij
eden metot yahut yaklagim farkliliklandir. Nefs ne kada
saf olur ve bedeni zevklerden uzak kalirsa Kur'an’dakj
gizli manay1 ve onun felsefesindeki akli bilginin verjs
leriyle nygunlugunu o kadar iyi kavrar. Tam tersing;
beden ve zevkleriyle gokga mesgul olan nefs, Kur’an’m
lafzi ya da “zihin” manasimn digina gikamaz, sonugta
cennet ve cehennemin zevk ve elemlerinden baska bir ey
anlamaz. Ancak bu, sonugta, Kur’an’in 14fzi yahut zhir
1fades1y1e 1k.na olan ve onun ng].l yahut “ortiilii” ma i

da bulunan kevn ve fesad alemi” olarak, “cennet
vatam ve goklerin muazzam genigligi” olarak anlagilirs?
Nefs, semavi felege ulagtigi zaman ebedi mutlulugu tadar
ve bedenin maruz kaldigi mesakkat ve sikintilardan ebe-
diven kurtulur. Gergekte, bedenden aynlistan once bile,
Nefs, mezar otesindeki semavi mutlulugun alametler
olan ahlaki ve fikir zevkleri, yine hayvani beden arzu
lanmn tutsagi olan yahut Tann ve Ahiret Giinii (Last
Day) hakkinda yanhs inanglar tarafindan yénetilen Nefs
i¢in saklannug mihnetleri tadabilir. Heldka gotiiren bu tir
inanglara 6mek olarak fhvan, Tanr’nin (Hz. Isa) Yahudi-
ler tarafindan 6ldiriildiigii seklindeki Hiristiyan inancimi,
ve Hiikiim Giinii'nde Tann'mn meleklerine asileri ve
kafirleri ebedi yanacaklan bir “ates dolu hendege” atmayl
ve dindarlan bakirelerle iliski kurmak, sarap igmek, et
yemek vb. gibi tamamen bedeni zevklere dalmaya davet
edecegi seklindeki miisliiman inamsim hatirlatir. %

66 Nasr, age, 112. 1

67 R, 111, 63.

68 Fahri, IslAm Felsefesi Tarihi, 162; R, III, 62-63; ayrica bkz. Isma'il |
Ragi Al-Farugi, “On the Ethics of the Brethren of Purity (Ikhwin Al-
Safi wa Khillan A-Waf3) I, Muslim World, 116; Sheikh, Islami¢
Philosophy, 39; cl-Fahiri-el-Cerr, Téarihu’l-Felsefeti’l-A rabiyye,
I, 228 Ferruh, ihvinu’s- Safi, 187; Nidiye Cemaluddin,
Felsefetii’t-Terbiyye mnde ihvéni’s-Safd, Kahire 1983, 176.

JOURNAL OF ISLAMIC RESEARCH, VOL: 15, NO: 4, 2002.



Aristo tarzinda felsefe yapanlan da sikintiya diigiiren
yoktan yaratma ile sudiru aym sistemde birbiri ile uyus-
turmanin  giicligi, bunlarin birbiri ile uzlagmaz iki
diisiince oldugu agiktir. Ancak, komu ihvin'mn telifci
anlayist kapsaminda din ile bilim ve felsefeyi uzlagtirma
gabasi olarak goriliirse, [hvin'm niye béyle eligkili bir
diisiinceye sahip oldugu daha kolay anlasilir. Yoktan
yaratma dini, sudir da o donemde [slam diinyasinda ozel-
likle yaygin olan felsefi imam temsil etmektedir. Thvan,
bu iki diisiinceyi uzlastirmaya ¢alismaktadir.?

Din ile felsefeyi, akil ile nakli birlestirmek isteyen
ihvén, peygamberleri, nefislerin doktoru olarak gorerek;
sadece felsefi ve riyazi ilimlerle ilgilenip dinin hiikiim-
lerinden ve sirlanindan habersiz olanlan asin bir sekilde
tenkit etmigler, dine karsi kibirlenenleri seytan olarak
nitelendirmislerdir. Boylece onlar, hikmet cinsinden
olmayan felsefeyi, hikmetten ayirarak: faydasiz
tarismalarla insanlan yanlsa sevk eden, her seyi akilla
yorumlamaya kalkarak dinin hiikiimlerini yok sayan ve
felsefenin sadece adim bilen miitefelsife dedikleri sahte
filozoflar: elestiritken; metafizik hakikatleri diistiniip
kavramaya, varhklann hakikatlerini aragtirmaya ve dini
daha iyi anlamaya vesile olan, hikmet anlamindaki
felsefeye karsi gikan bazi ulemaya da miisbet bir gozle
bakmanuglardir, ™

Felsefe ile din arasinda yasanan gerilim igindeki
Ihvin'da alisageldigimiz anlamlar baglammnda din ile
felsefenin tam bir uzlasmasindan s6z etmek dogru olma-
yvacaktir. Batnilik goriigiince ruhlann yeteneklerini
karsilayan gesitli anlam diizeyleri vardir. “Thvan-1 Safi
cemiyeti en yiice anlama dayanarak kurulmustur. Manevi
acidan siiphesiz bu girisim bir tiir kayitlardan kurtulus
(liberation) hareketidir, fakat Bati terimleri ile akilcilik
(rationalisme) veya bilinemezcilik (agnosticisme) olarak
adlandinlamaz. Ciinkii bizim diisiiniirlerimizin anladigx
anlamda burada bir “dini kayitlardan kurtulug” hareketi
soz konusu degildir. Miiridi ulihiyyete benzer bir hayat
sirmeye sevketme, hidayet etme séz komusudur. Bu

69 Lysal, ihvéna Safa Felsefesinde Tann ve Alem, 5 nolu dipnot:
Ayrica bkz. Qubukgu, [brahim Agah, “lhvan as-Safi ve Ahlik
Goriigleri”, AUIFD, 45; Bekir Karliga, islim Kaynaklan ve
Filozoflam Isigmda Pythagoras ve Presokratik Filozoflar,
(Basilmamig Doktora Tezi), Istanbul 1979, 134.

70 R, IV, 137-138; 1, 363, III, 455-456; IV, 50, 56, 63-64, 79, 137-13%;
Kog, ihvina Safi’nin Egitim Felsefesi, 31: ayrica bkz. Fahri,
islim Felsefesi Tarihi, 248-249; Taylan, Anahatlariyla islim
Felsefesi Kaynaklan-Temsilcileri-Tesirleri, 149-150; Cagnici,
fslim Diisiincesinde Ahlik, 54; Hasan Hanefi, [slami
Aragtirmalar, ¢ev: Ibrahim Aydin, Ali Durusoy, istanbul 1994, 31-
32; fsmail Hakk: fzmirli, “Islim’da Felsefe Cereyanlan (3)”, DIFM
(subat), sayr: 14, Istanbul 1930, 40; fsmail Hakk: Izmirli, “fhvén-)
Safi Felsefesi”. Sebiliirresad, 53-54.
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[HVAN-I1 SAFA'NIN "DIN" SOYLEMI

“irsad edici felsefe™ (Philosophie initiatique) niibiivvet ve
vahiy temeline dayanan felsefe (philosophie prophetique)
cizgisi tizerindedir.”!

Baz1 aragtrmacilara gore Thvén, felsefeyi seriatin
iistiinde bir konumda degerlendirmektedir. Onlara gore
felasife igin felsefi faziletler, seriatin faziletlerinden
iistiindiir ve ebedi mutluluk, akli mutluluktur. Béylece
[hvén, seriatin felsefeyle annacagina inamir. Yani, seriatin
amaci, felsefi kistaslar iizerine temellendirilir ve Gulat-1
Sia'da gegerli olan fikii do6niigiim (inkilap) hedefine
ulagilir. Sonunda siyasi doniigiim/yeniden yapilanma
tamamlamr. Biitiin bu diisiinceler, Ibn Riisd felsefesinde
yankisim bulmaktadir.72 Fakat bu arastirmacilann
diisiincelerinin aksine Ibn Riisd’iin ogretisinde, felse-
fesinin seriatla aym seviyede diisiiniildiigii goriilse bile,
felsefeyi seriatin iistiinde konumlandirdigim iddia etmek
miimkiin gozilkmemektedir.”

Diger taraftan, din ile felsefeyi uzlastirma hususunda
ihvén, bir takim elestirilere maruz kalmistir. Oregin Ebu
Siileyman Muhammed b. Tahir b. Behram es-Sicistani el-
Mantiki gibi bir grup filozof ve mantikgilar, Thvan-1
Safda’'min felsefe ile Kur'an’i birbirine mezcetmeye ve
seriat1 felsefeye baglama tegebbiislerine itiraz ettiler. Ebu
Silleyman, bunun ¢ok utandinci, asagilayici ve koti
sonuglarimn olacagin ileri siirdii: “Seriat, Allah ile halk
arasinda elgilik gérevini iistlenmis olan Cebrail vasitasiy-
la vahiy olarak dogrudan Allah’tan alinmugtir. Cesitli
ayetler ve mucizeler buna sahittir. Derinlemesine irdelen-
mesi ve incelenmesi miimkiin olmayan konularda davet
olunana teslim olmak zorunludur,”74

Her seye ragmen Risdleler’in yazan veya yazarlari,
felsefe ile din arasinda ciddi bir catigmanin bulun-
madigindan emindir; giinkii onlann ortak amac, “insamn
giicii nispetinde Tanr’ya benzemeye galismak™ur.”> Bu
goriig, Kindi ve bagkalanna, felsefenin diizgiin tanim
olarak nakledilen Eflatin’un meshur homoisosis
Theo’suna dayamr. Risile miiellifine gére bu benzeme,
bireyin miikkemmelligi elde etmesi araciligiyla hem teorik
bilgi ve hem de erdemin pratigi ile aktanlabilir. Felsefe
ile din arasindaki farkliliklar, gergekte duyanin anlayigina
siklikla uygun ilave konularla ya da, her ikisince de kul-
lamlan ozel deyimlerle ilgilidir. Yine Risileler’e gore
felsefenin en dnde gelen faydasi, bizi, vahiy metinlerinin

71 Corbin, islim Felsefesi Tarihi, 250.
72 ¢|.Fahiri - el-Cerr, Tarihw'l-Felsefeti’l-Arabiyye, L, 228.

73 Bkz. Ibn Riigd Faslé’-Makil fi beyne’l-Hikmeti ve's-Seriati
mine’l-Tttisdl, 41,84.

74 Ali Sami en-Negsir, islim’da Felsefi Diigiincenin Dogusu, gev:
Osman Tung, Istanbul 1999, I, 175.

75 g, 111, 93.
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gizli (batni) anlamim arastirmaya imkan tammasi ve
bize. onlann zihiri anlamlanna metotsuz bir sekilde
takilip kalmamamizi 8gretmesidir. O yine bize kiifriin-
cehaletin, korliigiin ve giinahin 6ziiniin diinyevi zevklere
va da biivitk cezalara gonderme vyapan vahyin zahiri
vorumlan ile vetinmek gerektigini anlamamizi emreder.
Yetkin bir bilge igin bu gondermeler, ruhani hakikatlere
iliskin saf allegorilerdir, Su halde. Risaleler’in yazanna
gére Cehennem, ayaltinda bulunan olus ve bozulug ale-
minden baska bir sey degildir. Oysa cennet, “ruhlann
mickan ve evrenin genigligi”dir. Daha sonra risile miiel-
lifi. vanhs dini anlayis ve inanglardan drnekler vererek
Hinstivanlarin, Tann min yahudilerce dldirildiigin seklin-
deki on kabullerini: yahudilerin. Tann'min ofkeli ve
kiskang bir Tann oldugu tarzindaki kanaatlerini ve son
olarak da, Miisliimanlarin, Kivamet Giinii'nde Allah’mn
meleklere suglulann ates dolu hendege atilmasini; buna
karsihk. iy1 insanlann  da, bakire kizlarla iliski kurmak.
igmek ve kizarmus et yemek gibi diinyevi zevklerle istirak
ctmelerinin saglanmasim emrettigi seklindeki inanglanni.
bir takim alintilar yaparak, elestirir.”®

ihvin ogretisine gore felsefe sadece nazari agidan
degil. avm zamanda Stoahlarda oldugu gibi insanmn zihin.
ruh. ahlak ve aksivon diinyasim biitiiniiyle diizenleyen.
gelistiren kusatic bir disiplindir, Bu bakimdan filozoflarin
hikmeti ile peygamberlerin seriatleri, belirtilen erdemleri
gergeklestirme amacinda birlesir. Clinkti hem filozoflar
hem de peygamberler bilgi. diisiince, ahlik ve davramslar
iizerine ortava koyduklan dlciilerle insanlan “kevn ve
fesid aleminin gegiciliginden alarak cennete veya felekler
alemine. goklerin genisligine” yiikseltmek isterler.”?

Peygamberlerle filozoflar. dini ve akidevi gergeklerde
birlestikleri gibi, Thvin nazannda diinyaya deger ver-
meme. ikinci hayati (medd) ve orada ivilik ya da kotiiliik
olarak biitiin amellerin karsiliginin verilecegini diigiimme
gibi ahlaki konularda da miittefiktirler.”8

Din ve felsefe arasinda gordiikleri bu yakinhik sebe-
biyle [hvin-1 Safa, filozoflar hakkinda iyimser diiginmeyi
ve onlann fikirlerini dikkatle inceleyerek dogru anlamayi
tavsiye eder. Bu vesileyle, bir taraftan iistii kapah olarak.
alemin yaratilmadigim iddia ettikleri gerekgesiyle filo-
zoflan elestirirken diger taraftan keldimeilann filozoflan
anlamadiklarint belirterek onlart hikmetten hoglanmamak

76 R IIL 62-63; Macit Fahri, islim Felsefesi, Kelim ve Tasavvufun:
Girig, gev: Sahin Filiz. Istanbul 1998, 82: Ferruh, “fhvan-1 Safi”,
islam Diigiincesi Tarihi, I, 330; el-Fihori - el-Cerr. Téarihw’l-
Felsefeti’l-Arabiyye, . 252. Sahin Filiz, “[hvin-1 Safi Felsefesinde
Insan”, Makilit, sayi: 2. Konya 1999, 30; Ferruh, Thviinu’s- Safi. 119.

77 R, 1V, 124-125; Gagncs, islim Diisiincesinde AhJik, 55,

TR, IV, 124: Cagrici, age, 55-56.
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ve dini de hakkiyla kavrayamanmus olmakla itham eder
ler.” Diger taraftan. hadislerin etkisi altindaki [hvén igj
“alimler, peygamberlerin miras¢ilandir. Filozofly
(hakimler) da, alimlerin en faziletlileridir.”"

[hvan-1 Safa hakkinda ilk miiracaat kaynag: niteligin.
deki Ebn Hayyan et-Tevhidi'nin (6.1023) giinliiklerinig
(el-Imtd ve'l-Mudsene) ortaya c¢ikanlmas: ihvan’ig
gelenekgilerle ilgili iddiasimn mahiyetine de 151k tutty,
Ginliikler, Thvin'dan seriati hastalara bir ilag ve kavbet
tikleri sithhatlerine kavusmalart i¢in bir yol giren kimse-
ler olarak bahsettiler. [hvén, felsefevi sthhat sahipleri icin
saghklarint korumak iizere bir ilag, insanin erdemli
olmasini saglayan bir ara¢ olarak kabul ettiler. Boylece
ihvdn'a gore seriatin kendisini tammamasina ragmen
felsefe, seriati, sistemi iginden dislamaz. $eriat kanaliyly
insan sadece itaatle Allah'in rahmetine _vaklasac
fakat insan, akil yoluyla bu rahmeti, Allah in kozmostaki
glictinii ve ilihi takdirini anlayarak kazamr. Kurtulus igin
birbirini tamamlayan iki yolun, akil ve vahyin varhg
Allah’in rahmetinin bir kamtidir. Béylece her bin
digerinin mitkemmelligine katkida bulunur; felsefe
gergegin dini bir ispatim. iknay1 ve akh vererek: vahiy
akla dayali bir takvay, itidali ve Allah sevgisini vererek
bunu gergeklestirirler. Insan tabiatiyla ilgili oldugu
siirece, Thvén, Yunan diializmini kabul eder, fakat bedene
ve ruha seriatla ve Islim’in emirleriyle uygun fonksiyon-
lar yiikler. “Beden i¢in yiyecek, ruh igin bilgi” onlar igin
bir savay ¢1ghgr olabilir. Bilgive ve onun takibine Thvin,
faziletler arasinda ilk yeri ayimugtir. Tann ve O’ nun pey-
gamberleri bir kez farkedilince seriat tarafindan insanlara
yilklenen gorevlerden biri dahi bilgiden ve onun peginde
kogmaktan ve onu yaymaktan daha 6nemli degildi.
Bilgiye duyulan bu istek Thvén’1 bilginin, iyinin ve fazi-~
letin bir digeriyle esitlendigi tam bir Sokratizm’e gotiirdii.
Bilginin ogretilirken beraberinde biitiin iyi faziletler,
maddi ve manevi tistiinlitkleri beraberinde getirdigi belir-
tildi. Ciinkii bu, cimriyi cémert vapar; zayifa kuvvet,
miitevazi olana azdmet, gururlanana tevazi kazandinr.®!

Din felsefesi yapmak i¢in akil ile seriati uzlasiirmaya
calisan Thvan, 6zellikle biitiin dinleri felsefeli tek bir din
haline getirmeye 6nem vermigler, boylece Resail’i
yazarken her dinin goriiglerinden yararlanmiglardir, Sik

e R, IV, 356-357; Cagrici, age, 55-56.

80 p 111, 384.

81 | Raci Fariki, - L. Lamia Fariki, islam Kiiltiic Atlas, gev: M.
Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu, [II. haski, Istanbul 1999, 334-
336: Eba Hayyin et-Tevhidi, el-imti ve'l-Muésene, takdim: Ah-
met et-Tuveyli, Tunus 1982, 179-182; Tevhidi. el-Mukabesit, Mi-
sir 1929/1347, 50; Ahmet Zeki Pasa, “Fasl {1 Resiili [hvani’s-Safa”,
L, 29; Isma’'il Rigi Al-Farugi, “On the Ethics of the Brethren of Pu-
rity (Tkhwin Al-Safa wa Khillan A-Wafa) I, Muslim World, 112.
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stk Kur'an ayetlerini fikirlerine delil olarak sunmalar
‘daha gok Islimuyet’ten beslendiklerini gostermektedir.
“Esasen onlar. Arap seriatr ile Yunan felsefesi uzlastiri-
 Jmalidn tezini savunmuglardir, Fakat bunu gergeklestir-
r meye ¢ahsirken bazen Islamiyet’e aykin ve gelisik ifade-

ler de kullanmuglardir. Her seyden dnce gizli galismalar.
" resmi makamlarca takibata ugramak korkusundandir 32

Maksatlart ilimle hayat. felsefi gorislerle dini
akideleri uzlastirmak olan [hvéina gére Hz. Muhammed.
gok cahil ve ilkel bir kavme peygamber olarak gonde-
- pilmistir. Kur'an’da bu nitelikteki bir topluluga hitap eden
‘ayetlerin zihiri. hissi ve lafzi manalan esas almnus ve
kasdedilmis degildir. Hukuki ve dini gergekler naslarin
muhunda ve batiminda mevcuttur. Gergek ilim adamlan
hissi manalann otesindeki akli manalan idrak ederler.
sifreleri ¢ozerler. [hvin-1 Safi’ya gore din. hurafe ve batl
fikirler kanstig igin akil ve felsefeye mesafeli olmustur,
bu hurafeler ve bozuk fikirler ayiklaninca ve dinle ilim,
Islim’la felsefe amsinda bir zitlagmamn var olmadigi
ortaya ¢ikar.®3

Felsefe ve din, Thvin’a gore, ilahi iki istir ki. benzer
sekilde Ibn Riisd’iin “sit kardes "**istiaresinde belirttigi
gibi asil maksatlan birdir®®, sadece detaylarda farklilik
gosterirler. Insan ancak felsefi bilgiler ve dini terbiye ile.
ruhi kemale ulasir ve kurtulusa erebilir. Ciinkii onlara
gore felsefenin nihai gayesi, Eflatun’un belirttigi gibi
“insanin, giicii nispetinde Allah’a benzemesidir.” Bumun
anlami, insamn valandan, batul inanglardan, yanlis ve
noksan bilgiden, algaltici ahldktan, kéti tntum ve
davramslardan sakinmasidir. Bunun igin de, dért haslete
sahip olmak gerekir:

a. Varhklarn hakikatleni hakkinda bilgi
b. Dogru (sahih) goriislere inanma

¢. Giizel ahlak ve temiz bir karakter

d. Giizel ve temiz fiil ve eylemler

Bunlardan maksat. nefsi terbiye etmek suretivle
kotiiliiklerden anndirmak ve noksanliklardan kurtanp
yetkinlige kavusturmaktir. 30

[hvan'in 6gretisinde. kendilerine 6zgii ruhi bir atmos-
fer iginde onlann din ile felsefenin, vahiyle hikmetin,

[HVAN-1 SAFA'NIN "DIN" SOYLEMI

akilla naklin arasim uzlagtirmaya calistiklan goriilmekte-
dir.¥” Bu baglamda ihvin-a Safi, peygamberleri, nefis-
lerin doktoru olarak gormiisler. hikmet cinsinden
olmayan felsefeyi, hikmetten ayirarak: gereksiz tartis-
malarla insanlan hakikatin digina ¢ikaran, her seyi akilla
vomumlamaya kalkarak dinin hitkiimlerini yok sayan ve
felsefenin sadece adim bilen “miitefelsife” dediklen
stzde filozoflan elestirdikleri gibi: metafizik hakikatleri
diistiniip anlamaya. varhiklarin hakikatlerini arastirmaya
ve dini daha iyi 6ziimsemeye vesile olan hikmet anlamim-
daki felsefeye karsi gikan bazi ulemayi da tenkit etmekten
gekinmemislerdir.

ihvan-1 Safi'mn Risaleleri'ne toplacdiklan kapsamli
ideolojik proje ele alindifinda gornilecektir ki, onlar
agik¢a sunu ilan etmislerdi: “Seriat, sapkimliklar ve
cehaletle kirlenmistir. Bunu temizlemenin tek yolu
felsefedir. Ciinkii felsefe, itikadi hikmeti ve igtihadi
maslahatt kendi icinde banndirmaktadir.” [hvin-1 Safi
kesin olarak su diisiinceye inantyordu: “Yunan felsefe-
siyle Arap seriat1 bir araya gelip uyumlu hareket ederse
kemal hasil olur” ¢

[hvan-1 Safd, Faréibi (870-950) ve Ibn Sini nm (980-
1037) felsefelerini daha kapsamli bir g¢ercevede
siirdiirmek pesinde oldugu icin sadece ilihiyat anlaminda
felsefeyi dine sokmak degil, yasadig1 ¢agin tiim ilimlern-
ni Islam’m dini goriisiine dahil etme gayreti icinde olmus-
tur. Fakat, onlar ne yazik ki, rasyonel ile irrasyoneli hem
ilme hem de dine sokarak dinin de ilmin de degerini
diisitrmiigler, her ikisini ¢arpitnuslardir,®

Farabi, ibn Sind, Ihvin-1 Safi ve ismalileri bir araya
getiren orlak yonelis. dini felsefeye. felsefeyi dine sok-
mak seklinde kargimiza cikmaktadir, Ustelik sudir
teorisini Harranlilara 6zgii bir bigimde yorumlama teme-
line dayanarak bunu yapmak.”! Neticede de bu sentezi
basarnuslardir denilebilir.

fbn Sind’min, dinin tikelleri ile felsefenin tikellerini
birlestirmede takip ettigi yontem ile {hvan-1 Safd nin yon-
temi arasinda ¢ok bilyiikk benzerlikler vardir. Bu ortak

82 Cubukgu. “Ihvan as-Safa ve Ahlik Gorigleri”, 45,

83 Uludag, islim Diisiincesinin Yapisi, 219-220.

84 Bz, 111‘11 Riisd Fasli’l-Makil fi beyne’l-Ilikmeti ve's-Serfati
mine'l-Ittisil, 84,

85 A L. Tibawi, “Further Studies on, Ikhwin as-Satd”, The Islamic
Quarterly. ¢. XX, XXI, XXII, 19.’:'8: 60.

86 R. I, 427-428: III. 30: IV. 337. Kog. ihvin-1 Safi’min Egitim
Felsefesi. 175 aynca bkz. Cagrict, Islim Diisiincesinde Ahlik. 54.
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BAYRAM ALI CETINKAYA

iislup felsefi problemler ile Kur'an ayetlen arasinda
mutabakat arama temeli {izerinde gelismistir. Cogunlukla
ayetlere felsefi bir elbise giydirilir. Kur’an ayeti gogu kez
bir felsefi problemin dogrulugu konusunda tamk olarak
gosterilmigse de bazen aksi de olabilir. Bazi durumlarda
da, felsefi problemin kendisi Kur'an ayetimin anlamimn
“derinligi"ne tanik olarak sunulur. Ibn Sind, din ve felsefe
problemlerini uzlasirmada ihvan-1 Safi’'min yolunu
izledigi gibi Kur'an terminolojisini onlarin feyz felse-
fesinin terminolojivle uyusacak sekilde felsefi bir oku-
maya tabi tutarak yine [hvAn-1 Safd’y1 takip eder. Mesela.
ary, kirsi, rihi’l-kuds, melekler, mutmain nefis...
Bunlann tiimiiniin felsefi anlam hem Ihvin nezdinde
hem de Ibn Sind ve Firabi nezdinde tipki Harrdn feyz
felsefesinin ortaya koydugu terminolojideki sekliyle
yorumlanabilir.?2

Din ve felsefeyi uzlasuirma gayreti igindeki Thvan,
zahir ve batin her seyde batini ilkelere tibi oldular. {lmi
dinle, felsefeyi seriatle mezcettiler. Sdzleriyle/konus-
malaniyla Yunan, Farisi, Hind felsefeleri, Hiristivanlik ve
diger fikirlerin kansimindan olusan eklektik bir ekol
haline geldiler.?* Bu baglamda [hvin'in felsefe anlayisi
ile Sokratik anlamdaki insan ruhunun annmasi arasinda,
Peripatetik mantikla Thvén arasindakinden daha yakin bir
iliskinin varlig1 gézden kagmamaktadir.?

Tann anlayis1 konusunda farkl diigiincelerin bulun-
dugu bir dénemde [hvén-1 Safi ortaya ¢ikmus ve onlar da
bu konuyu, Fisagorasgi yaklasimlan dogrultusundaki
yorumlanm ekleyerek yaymaya gayret etmigler, ayrca
Tann nin sifatlan konusunda Kur’an ilk bagvuru kaynagi
olmustur. Cokluk problemine gegiste, bir bagka deyisle
Tann-Alem iliskisinde ise ihvan, bir taraftan Kindi gibi
yoktan yaratmayi kabul ederken, diger yandan varolugu
agiklama noktasinda -detaylarda dini motiflere dikkati
gekse de- Yeni Eflatuncu sudiir nazariyesini temel alimak-
tadir. Bu da onlann eklektik bir sisteme sahip
olmalarimn, din ve felsefeyi uzlastirma gayretlerinin agik
drnegi ve kanitidir.%

Dinlerin 6gretilerinde oldugu gibi alemin yaratildigi-
na inanan® [hvén, bu anlayislanm felsefenin tantmima da

yansitarak felsefenin daha kapsamli bir tarifini su sekilde
yapmugtir: “Varhiklann mahiyeti hakkindaki bilgiye igti-

92 ¢1.Cabiri, age, 185; ayrica bkz. el-Behiy, islam Dilgiincesinin ilahi
Yiinii, 202.

93 ¢1-Fahiri - el-Cerr, Térihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, , I, 236.

94 Uysal, ihvin- Safa Felsefesinde Tanr ve Alem, 38.

95 Uysal, age, 48-49; ayrica bkz. el-Behiy, islim Diisiincesinin flahi
Yanii, 33; Cavit Sunar, ibn Miskeveyh ve Yunan’da ve Islim’da
Ahlik Gdoriigleri, Ankara 1980, 13.

96 Ferruh, Tarihw’l-Fikri’l-Arabf ild Eyyim-i ibn-i Haldiin, 386.
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rak eden ilmi elden geldigince artirip sevinek, bu ilimler
le iman ve ameli uynmlu hale getirmek”.%7 Felsefeyi “hj
meti talep etmek”™ anlaminda da degerlendiren ve bu kap.
samda yukandaki tarifin 1181 altinda hareket edep
Thvén’a gore, felsefenin bag: ilimleri sevmek (muhabbet):
ortast miimkiin oldugu 6lgiide varliklann hakikatleripj

hale gt:timlf:k?til.é8

Yukandaki veri ve diigiincelerden hareketle
soyleyebiliriz: her hangi bir firkaya mensup olma
beraber, Thvin'in esas gayesi Islam’in ve Grek felsef
sinin yardimiyla tarih i¢inde intisar etmis dinlerin yerinj
alacak ve aym zamanda herkese uy gun diigen, hig kimseyj
incitmeyen manevi bir doktrin gelistirmekten ibaretti

Sonug

Ihvin-1 Safi doénemlerinde yaygm olan bizantinist
politikalar nedeniyle, mevcut ideolojik ve siyasal kon-
jonktiiriin baskilarindan zorunlu olarak olumsuz yonde:
etkilendiler; bu sebeple diigmanhign perdelemede ve he-
deflerine ulasmada segtikleri en etkili arag, dinsel retorik
olmustur.

Bir ahlik felsefesi olusturma gabasi iginde olan Ihvé-
n-1 Safd, seckinci olmakla birlikte Risdleleri’ni toplum n
tiim katmanlanna yaymaya gayret ederek felsefi kiiltiirin
yayilmasinda etkili olmuglardir. Enteresan olan onlanm
Ortagag’da bu gibi eylem ve goriisleri sergilemis olmalan
ve buminla birlikte X. yiizythn Islam diinyasinda, yak
lagik bir asir siiren kurumsallasmus sistematik béyle bir
felsefe cemiyetinin bulunmasidir. Bu durum, aym zaman-
da Islim diinyasinin bilim ve felsefe alaninda katettigi
mesafeyi de gozler 6niine sermektedir.

Selefi yaklasimlann aksine, daha liberal bir yéntem.
izlemek suretiyle din ile geriati birbirinden ayirarak
aralarindaki farkhlhiga dikkat geken Thvan igin, din, emr-i
i1ahidir. O, insanda bir tatmin, Allah’a, diinya ve ahiret
hallerine inanmaktir. Bundan dolay1, dinde zorlama céiz
degildir. Biitiin peygamberlere gore, din tektir. Fakat din
i¢in, peygamber sayisinca seriat vardir. Seriaf veya dinin
seriati, ortaya konan diinyevi islerdir ki, bununla insanlar
arasinda din giiglenir (saglamlasir). Bunun igin, insanlan
seriate tabi olmaya zorlamada bir mahzur yoktur. Ancak,
insanlarin din segmeleri konusunda bask: yapilamaz.

Akla genis yer veren Thvan’in, olaylara akilc: bir agi-
dan baktig: soylenebilir. Ancak, bunun dogal bir sonucu
olarak din ile bilimi uzlagtirmaya ¢alismasi, Islam

97 R, 1, 48; Ferruh, “Ihvin-1 Safd”, islam Diisiincesi Tarihi, I, 330.
9% R, 1, 48-49.
99 Ferruh, “Ihvan-1 Safa”, islam Dilgiincesi Tarihi, 1, 329.
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celerinde aym olumlu tepkiler vermedi. Din ile imam
dan iistiin tutan ehl-i hadis gibi 6teki diigiince ekolleri.
an-1 Safd'va muhalif tavir takindilar. Yine de bu
goriisler onun toplumun degisik simflanna yayilmasim
‘gnleyemedi. Sonraki yiizyillarda bir ok akilc: filozof ve
ditgiiniirii etkiledigi anlagilan Thvin-1 Safd diisiincesi
islam iilkelerinde akilci anlayigin temel yontemi olarak
belirginlesti.

[hvan, biitiin din, mezhep ve firkalara kars: belli bir
tavir belirlemig, bunun sonucu olarak baska dinlere kars
dikkat ¢ekici bir sekilde oldukga ozgiirlikgi ve toleranslk
bir tutum sergilemistir. Onlar dini farkhliklan, ik, yer ve
zaman gibi gelip gegici faktorlere bagladilar. Hatta bazi
~ durumlarda, bu farkhliklann ferdi mizag ve karakter gibi
etkenlerden kaynaklandigim diisiindiiler. Ancak, tiim bu
farkhiliklarin  hakikatin evrensellik ve birligine etki
. etmedigini inandilar.

Genel olarak [hvin-1 Safi'min dinle olan iliskisi
Mutezile nin bakig agisiyla uynsur goriinse de, bazi nok-
talarda farklilasan [hvén igin Is1dm’in mevcut dinlerin en
E iyisi ve Hz. Muhammed’in (sav) peygamberlerin sonun-
cusu ve en mitkemmeli oldugu hususunda higbir siiphesi
yoktu. Bu baglamda biitiin dinleri ve ilimleri bir araya
~ getirmek igin ¢ahisan [hvdn, dinde, Mutezile ve Siilige
egilimli iken, felsefede oldukga eklektik bir tavir/yap
ortaya koyar.

Oyle anlasilmaktadir ki, onlar bir taraftan Siinni
gelenek i¢inde karsilagilmayan bir dini tatmin teseb-
biisiinii gergeklestirirken, diger yandan hayatlaninda ve
diigiincelerinde segkinci bir egilime de itiraz ediyorlard.
Bu baglamda, biitiin dinlerden, felsefi ve fikri akimlardan
faydalamilmas gerektigine inamyorlardu.

fhvan, amaglan igin gogu zaman diger din ve felsefi
ckollerden bulduklarnn  dagiinceleri  uyarlamustir.
Resail’deki geligkiler, Ortagag ortadogu diigiincesinin
merkezi ozellikleri ile Resdil’in dokusunu meydana
getiren biitiin diger yabanci etki ve unsurlann tam anla-
muyla basarih bir biitiinlesmesi olmadigim gostermektedir.

Kendilerinden yedi asir sonra gelecek olan halefi
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[HVAN-1 SAFA'NIN "DIN" SOYLEMI

Kant’1n diisiincesinin aksine, bilgi ile iman arasinda giiglii
bir bag kuran Ihvén, bilgisiz imamn hakikate ulastira-
mayacagim soyleyerek egitime vurgu vapmaktadir. Ama
bu egitim, saf insan akhimn firiini degil, peygamberlerin
getirdigi vahiyle desteklenmis olmahdir.

Boylece Ihvan, diinyevi ve cismani hazlan, ahliki
hayir ve mutluluktan ayirarak, ruhun faziletlere ve asil
gaye olan ahiret mutluluguna ulagmasi igin vasita deger-
ler olarak gdrmiistiir. Bu tavirlanyla onlar, sirf fayda
ilkesini esas alan ve mutlulukla hazzi aynilestiren hedo-
nist ahlak anlayislannin disinda kalnuslardir. Dolayisivla
onlann ahlak anlayiglanm rasyonel ahldk kapsami iginde
degerlendirmek miimkiindiir.

ihvan-1 Safd, kutsal kitaplardaki yaratihs, Adem, sey-
tan, bilgi agaci, hasr, hesap giinii, cehennem, cennet gibi
biitiin metafizik motiflerin sembol olarak alinmas1 ve
mecazi sekilde anlasiimas: gerektigine inanmistir.

Giivenlik iginde yasamak kay gisiyla Thvin, 6gretileri-
ni, siinni Islam kalifi i¢inde perdelemek zorunda olduklan
i¢in her seye batini ve zahiri yoniiyle yaklasmay tercih
ettiler. Onlann kullandiklan zahiri perde, Yeni Eflatuncu
ve eklektik hosgorileri, Kur’an’dan esinlenen motiflerle
dokunmustur. Dolayisiyla Thvin'in vahyedilmis Kur'an
mesajini kabul etmedikleri soylenemez. Risdleler’inde
Kur'an ayetlerine sik¢a referanslarda bulunan Ihvin-
Safi, kendilerine nispet edilen Ismailiyye akimmn tevil
anlayisina uygun olarak, zihir ve bitin kelimelerinin
altm gizmig ve bu anlayisla Kur'an okumalar: yapmistir,

Oyle anlasihiyor ki, Thvan-1 Safa, din, felsefe ve kiiltiir
sahasinda ortaya koydugu bir anlamiyla dini /ideolojik
projeyle, X. yizyilin smrdanm agmus; din, ik, etnik
koken, mezhep ve kiltir taassubunun digma cikarak
diinyann giiniimiizde degisik adlarla (kiiresellesme, glo-
ballesme,...) isimlendirdigi, ancak ulasmadifn hedefleri
kendi gaglarinda teorik olarak gergeklestirmistir. Ancak
fhvan'in dinleri ve mezhepleri bir tiir birlestirme tegeb-
biisii veya imas1, bir yandan ozgiirlikg¢ii bir yaklagim
gorniniimiinde ise de, diger yandan insanlan ve toplumlan
tek diizelige iten bir totalitarizme diigme tehlikesini de
potansiyel olarak biinyesinde barindirmaktadir.
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