Kelam Ifminin Zemmi Uzerine Bir Arastirma

Bu aragtirmada diistince tarihimizin ilk dénem-
leninden itibaren kelam ilmine karsi duyulan tepki ve
bunun bir tezahiirii olarak yapian zemm (yerme)
faaliveti, bunun tarihsel seyri, nedenleri ve kapsami
tizerinde durulacaktir. Bunu arastirmaktan maksadinuz,
béyle bir entellektiiel faaliyete ve zihniyetin gekillen-
mesinde dnemli bir yere sahip bulunan bir ilim dalna
karg1 olmanmin psikolojik ve dogmatik nedenlerini ortaya
koymaktir. Ayrica eskiden giiniimiize kadar hep soyle-
negelen, siinni kelamun zemmedilmedigi iddiasinin dogru
olup olmadigina 151k tutmakuir,

Ik olarak zemmin anlami {izerinde durmak istiyoruz.
Zemmetme bir gesit clestirme midir, bilgisel bir degeri
var mudir?

Zemmetmek sozlitkkte yermek, kmamak, kotilemek,
gekistirmek anlamlanna gelmektedir! Zemm kelimesi
ginlitk kullamliginda elestirme anlamim biinyesinde
tagisa da, epistemolojik anlamda zemmin bir elestiri
oldugunu sbéylemek zordur. Ciinkii elestiri (tenkit)
sozliikte bir insam, bir eseri, bir konuyu. dogru ve vanlis
yanlarini bulup gostermek maksadiyla inceleme isi olarak
tamtmlanmaktadir2 Terim olarak da, bir seyi kiymeti
nokta-i nazarndan tetkik etmek? bir diisiincenin, bir
eserin, bir yargmn dogruluk veya yanhshgm ortaya
¢ikarmak ve gergek degerini belirtmek igin onu incele-
mek, tenkit etmektir. Felsefede ozellikle bilginin temel-
lerini ve dogruluk durumunu inceleme, sinama ve
yargilama anlamina gelmektedir.# Yerme bir seyi kotiile-
meye yonelik bir eylem olurken, elestiri bir seyin yanhs
ve dogru taraflanim. aciklanmas: gerekli vonlerini goster-
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meyi hedefler. Zemm daha ¢ok psikolojik bir eylem
oldugu halde elestiri epistemolojiktir. Zemmde deger
bigme vardir, bu viizden ahldk alaniyla ilgilidir. Elestiride
ise dogrulama veya yanhglama sézkonusudur, dolayistyla
bilgiseldir, Gorildigi gibi zemm ile elestiriyi
Ozdeslestirmek mimkiin degildir. Alanmmizla ilgili olarak
sovleyecek olursak kelam ilminin halk nazannda yer bul-
mamasi veya en azindan ona siipheyle bakilmasim sagla-
mak tizere yapilan zemmin bir elestiri ve bilgisel bir
degeri oldupunu sdylemek zordur, Bu yiizden zemmin
metotla ilgili bir yoniiniin oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Zemmetme eger eclestiri olsaydi Ibn Riigd'iin
Faslu'l-makal ve el-Kesf an menahici'l-edille adh eser-
lerinde yapti#1 gibi kelamin metoduna veya muhtevasina
metodik bir bigimde yapihirdi. ileride goriilecegi iizere
kelanun zemminin bdyle bir metodu yoktur,

Kelamin Zemmedildigi Kiiltiirel Ortam

Kelamin zemmedilmesi olayma H. II. asnn ikinci
vansindan itibaren rastlanmaktadir. Buradan ortaya ¢ik-

“maktadir ki, kelam ilminin tegekkiil etmesiyle onun

zemmedilmesi aym1 déneme tekabiil etmektedir. Bu
donem re'y taraftarlanyla hadis taraftarlan arasinda gatig-
manin yogun bigimde yasandig bir donemdir. Aslinda bu
iki grubun fikr kékenleri daha eskidir ve sahabeye kadar
dayanmaktadir. .

Hicri 1. asirda sahabe neslinin kiiltiirel yapisinda iki
farkl boyut dikkati gekiyordu: Stinnete ittiba ve re'y ile
ictihat. Sahabe iginde Hz.Peygamber'in stinnetine lafzi ve
sekli anlamda harfiyyen uyanlar bulundugu gibi Kitap ve
siinnetic ¢oziim bulamadif) problemierde igtihat etmeyi
dini bir gérev sayan ehl-i re'y de vardi. Fakat onlar arasin-
da bir gruplagma sézkonusu degildi. Bu iki tutum tabiin
ve etbau tabiin nesillerinde de devam etti. Yalmz L. asir-
dan II. asra gegildigi bir dénemde ¢esitli etkenler nakil-
cilerle re'yciler arasinda fikri bir gatigma meydana getirdi
ve bu gatigma uzun siire devam etti. Bu ¢atigmanin boyut-
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lanm gosteren en garpict 6rnek. H. 103 tarihinde vefat
eden Sa'bi'nin arai (reyciler) olarak niteledigi Hammad
gibi kimselerin kendisini mescidden dahi soguttuklarini,
bu yiizden mescidi artik evinin ¢opliigiinden daha deger-
siz gordiigiini ve en nefret ettigi s6ziin 'eracyte’ (su konu-
da gériisiin nedir?) sorusu oldugunu sévlemesidir> Onun
‘eracyte’ sorusundan hoslanmadig: ve kiyasa cephe aldig:
su hadisede de acik bigcimde goriinmektedir. Sa'bi bir
defasinda Davud el-Evdi've sovle demistir:

"Renden ii¢ seyi helle: 1-Rir ey sorupra cevap aldigin zaman
dala onun distitne ‘eraeyte’ deme. 2-Sana bir yey sorulursa onu
digerlerine kwvas yapma zira bu yvolla helali havam, haram da
helal yapabilirsin. 3-Bilmedigin bir konuda soru sorulursa
bilmiyorum de."®
Nakilciler Kitap ve siinnetin toplumda meydana gelen

her problemi ¢ozmeye veterli oldugunu savunurken’, rey-
ciler bunlarin yaninda nazar ve igtihada da yer vererek
problemleri ¢ozmeye caligiyorlardi. Dinin nakil ile
oldugu inancinda olan nakilciler®, siinneti de Kur'an gibi
vahiy mahsulii olarak goriiyor?, hatta Yahya b. Ebi Kesir
(6.129/132)'in "Kur'an sinnet tzerine hakim degil, sinner
Kur'an iizerine hakimdir (kadivetiin ale'l-Kur'dn)"0
stziinde oldugu gibi islevsel agidan onu daha iist bir
mevkiye oturtuyorlardi. Elbette ki, béyle bir anlayista
insan diisincesine yer olmadi gibi. Kur'an'in belirleyi-
ciligine de golge digiiyordu. Bu baglamda siinnete
atfedilen degeri gérmek bakimindan. Abdulaziz b.
Abdullah b. Ebu Seleme'nin (6.166) su sézii gok anlamli
goziikkmektedir:

"Siinnete sardman gerekir. Allah'm izniyle bu senin icin bir
kurtulug vesilesidir, Siinnet, kendisine uyulsun ve onunla iktifa
edilsin diye vazedildi. Siinneti, ona muhalefer durnumunda zelle,
hata, ahmakhk ve taammuk (dini konulara dalma) gibi zularun
olacagim bilen birisi (Hz. Peygamber) koydu. Onlarin
(sahabenin) kendileri igin razu olduklar: yeye sen de kendin igin
raz1 ol. Ciinkii onlar, agiklamasina daha kudretli, gerek oldugun-
da tafsil etmeye daha layik olduklar: halde, bir bilgiye binaen
bundan uzak durdular ve etkili bir nazarla kendilerini bundan

menettiler."1!

5. lbn Abdilberr, Camiu Beyani'l-ilm, 11, 1076.

Ibn Abdilberr, a.c.. 1L, 1076-1077.

7. Mesela Safii'nin, "Din ehlinden birinin bagina gelen her gey igin
Allaktin Kitabi'nda ona dogru yolu gosterecek bir delil vardir."
sdzii bu anlayisi dile getirir. (§afii, er-Risale, 5.20).

8 Omegin Siafyana Sevri (97-161) sdyle demekiedir: "Din
rivayetledir, rey ile degildir." Hatib, Seref, s.6.

9. Dirimi, "Mukaddime”, 49'da bu hususla ilgili bir rivayeti Hassan'm
sdzil olarak nakleder.

10. Dérimi, Yahya b. Kesir'in bu s6ziinl Stinen'in Mukaddime kismmn
49, Konu baghg olarak koymusgtur.

11 Ibn Teymiye. Nakzu't-mantik, negr. Muhammed Hamid el-Faki.
Kahire ty., 8.7.
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Bu anlayis siinnete fazlaca bir deger atfetmekle birlik-
te insan aklimn din alamnda yerine getirmesi gereken
gorevi ihmal etmeyi, hatta bilerek devre digt birakmay1 da
beraberinde getirmistir. Ehl-i hadisin bu anlayisi I1.-Asrin
ikinci yansinda imam Safi'i (6.204) ile hafif bir yamusa-
ma gostermistir. fmam Safi'i hukuk sisteminde kavnak
olma agisindan Kur'an't birinci siraya koymak ve icma ile
kiyasi temel kaynaklar arasina dahil etinek suretivie bu
anlayigi tadil etmek istemis, fakat bunu tam verine oturta-
manustir, Zira ona gore icma. 6rf haline gelmis meshur
stinnetler anlamina geldigi gibi, kivas da. Kitap ve siin-
netten bir asilda bulunan hikmiin fer'e aktanlmasi
anlamundadir. Safi'l bunu: "Allah, resuliinden sonra hig
kimseve kendisinden once gegmis bir bilgi kaynagina
davanmaksizin goriis belirtme vetkisi vermemigtir. Ondan
sonraki ilim kaynag ise, Kitap, siinnet, icma, Gsdr ve
daha once belirttigim gibi bunlara dayali olarak yapila-
cak kiyastir."2 diyerek anlatmaktadir. Ona gore icma ve
asar siinnet kapsaminda oldugundan'3, kiyas da iki asil-
dan birine dayanmas: gerektiginden dolay1 sonugta yine
iki asil kalmig olmaktadir. Zaten Safi'i bu baglamda Ebu
Hanife'nin istihsan: ile Imam Malik'in maslahat-1
miirselesini de elestirmistir. Fakat onun anlayiginda
digerlerinden farkh olan sey, biri digerine hakim olmak-
sizin Kitap ve siinnetin iki ayr asil olarak kabul edilme-
sidir, Nitekim ona gore bu iki sev, birbirini neshetmeye-
cek kadar miistakil iki kaynakur.'# $afi'i, Kitab'in belir-
leyiciligini birinci strava alnug, siinnetlere de ikinci sira-
da. fakat miistakil bir belirleyicilik konumu vermistir,
Yalmz o, siinnet kavraminm igine haber-i ahadi da
koyarak ‘bu alam genig tutmustur.’> Onun bu konudaki
endigesi, Hz. Peygamber'in siret haberlerinin ¢cogunun bu
volla nakledilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Eger
bu nedenle bunlar kabul edilmeyecek olursa dinin ve ilk
dénem Islam tarihi ile ilgili bilgilerin gogunun elden
gitme tehlikesi vardir.'6 Herhalde Ibn Sirin (6.110)'in
hadis rivayetine dair séyledigi "Bu ilim dindir. Dininizi
kimden aldiginiza dikkat edin"? séziiniin yansittig
anlayis. Safii ve benzerlerinin hassasiyetinin kaynagim

12. Safii, er-Risale, 5.508.

13. Safi't'de icma'm ne anlama geldigi hakkinda bk., Nasr Hamid Ebu
Zeyd, "lmam $afii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi", (gev.Salih
Ozer), Stinni Paradigmamn Olugumunda Safi'i'nin Roli, (hzr. M.
Hayri Kirbagoglu) Ankara 2000, s.132 vd.

14, yalii, er-Kisaie, .79, 85.

15. $afii. bu konuda “"Kitapla ve insanlarin fizerinde icma ettkleri ihti

lafsiz stinnetlerle de hitkiim verilir, insanlarin fizerinde icma

etmedikleri tek tarikten siinnetlerle de hitkiim verilir” der. (er-

Risale, 5.559.)
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17, Miislim, "Mukaddime", 5.

16.



teskil etmektedir. Zira bu sézde, hadis ile din adeta
Ozdeslestirilerek konunun Snemine dikkat ¢ekilmekte-
dir, !¢

Séfi''den sonra onun égrencilerinden olan Ahmed b.
Hanbel(164-241) ile Davud ez-Zahiri siinnetle ilgili bu
anlayis: daha kat bir gekilde devam ettirmiglerdir. Ahmet
b. Hanbel re'ye o kadar karsidir ki, kendileri aslinda re've
karsi olan meshur ulemamn dini konularda re've davah
olarak belirtmis olduklan gériiglerine de karsi gikmak-
tadir. Onun bu konuda s6yle dedigi nakledilir:
"Evzd'i'nin, Malik'in ve Sufvan'in re'vlerinin hepsi de
re'vdir. Bana gére hepsi birdir. Huccet ise ancak eser-
lerdedir."? O, bu soziinde 'hadis' tabirini kullanmayip
sahabenin goriislerini de kapsasin diye 'eser' tabirini kul-
lanmaktadir. Bu da sahabeye duydugu saygivi goster-
mektedir. Ahmed b. Hanbel'in ihtilafli hadisler karsisinda
- ortaya koydugu ¢oziim de sahabeye duyulan saygiyi
gostermesi  bakimindan ilgingti. Muhammed b.
Abdurrahman es-Sayrafi Ahmed b. Hanbel'e: Sahabe bir
meselede ihtilaf ederlerse hangisinin dogru oldugunu
tarngmamz caiz midir? diye sormus; o da: Caiz degildir
demigtir. Bunun iizerine aym salus: "Boyle ihtilaflt bir
durumda ne vapmahyviz?" diye sormug; o da: "Onlardan
dilediginin gériigiine tabi olabilirsiniz" diye cevap ver-
mistir.2®  Bu anlayis ilerleyen zamanlarda re'y taraftar-

18. Ashabu'l-hadis tarafindan benzer bir eglestirme de ilim ve hadis.
alim ve muhaddis kavramlan arasinda yapilmaktadir ki bu da
onlarm hadise bigtikleri konumun bir gdstergesidir. Ehl-i hadisin
ilimden anladifs geyin hadis, alimden anladig geyin de muhaddis
oldugunu gosteren pek ¢ok argiiman wvardi. Ornegin Stnen'in
Mukaddime kisnunda ilimle ilgili konulara temas eden hadislere
yer veren Darimi (181-255/797-869), 42, Konu baghgmi "Hadisin
Yazilmasma [zin Vermeyenler Babi" geklinde belirlerken, 43. Konu
baghgm "llmin Yazilmasmna izin Verenler Babi" adiyla belir-
lemigtir. Baylece o, ilimle hadisi aynilegtirmig olmaktadir. Ayrica
o, 47. Konu bashgm "[lim Talebi Igin Yolculuk ve O Ugurda
Mesakkatlere Katlanmak Babi*, 48. Konu bash@im da "[lmin
Korunmas: Babi" olarak tesbit etmis ki, yine bunlarla da kasdedilen
hadistir. 51. Bab olan "[lmin Mizakeresi Babi"nda da gogunlukla
hadisin miizakeresini anlatr. -Bu arada geceleri fikhin miiza-
keresinin mahzurle olmadifma dair de selefin gorigi olarak g
gori aktarir- (Darimi, Siinen, "Mukaddime"”, 42, 43, 51.) Yine ibn
Abdilberr (368-463) hadisin faziletlerini anlatugs eserine Cdmin
Beydni'l-ilm, Hatib el-Bagdidi (392-463) de hadisin yazilmasiyla
ilgili olarak yazdig kitaba Takyidit'l-ilm adim vermigtir ki. bitiin
bunlar hadisle ilmi ayni ey saymanmn ifadesidir. Al ibnii'l-Medini
(161-234), "Ummetim iginde hakka muzahir olan bir taife bulumo"
hadisinde anlatilan taifenin Hz. Peygamber'in yohmda yirityen ve
ilmi koruvan ehl-i hadis oldugunu séylemistir. (El-Hatib el-
Bagdadi, Serefu Ashabi'l-hadis, tah. M. Said Hatiboglu, Ankara
1991, 5.10.) Yezid b. Harun (118-206), Abdullah fbn Muabarek
(118-181), Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Sinan (6256) ve Buhiri
(194-256) gibi hadisgiler aym kanaati benimserler. (Hatib, Seref,
8.26-27.)

19. ibn Abdilberr, Camiu Beyani'l-ilm, 11, 1087,

20. Ibn Abdilberr, Camiu Beyani'l-ilm, 11, 909,
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lanyla miicadelesini siirdiirmiis, hatta zaman zaman da
baskin bir bigimde varhigim hissettirmistir,

fslam'm ikinci dereceden kaynagi olan hadis, miislii-
manlar nazaninda siiphesiz ki énemli bir mevkiye sahiptir.
Fakat Islam diisiincesinin tesekkiiliinde birinci dereceden
bir etkive sahip olmustur. Onceleri farkli bolgelere
daginug olan bazi sahabilerin gesitli meclislerde veya
mescitierde halkin sorulan karsisinda Hz. Peygamber'in
hayatina ait zikrettikleri veriler. hicri ikinci asnn baslann-
da dzellikle Omer b. Abdulaziz'in isaretiyle toplanarak.
prensipleri yavas yavas tesbit edilen bir ilim dah haline
gelmeye baslad1.2! Onceleri sozlii olarak yapilan bu ilmi
faaliyet giderck kitabilesti ve hadis kiilliyati meydana
geldi. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ve ileri gelen sahabenin
vefatlanindan sonra dini alanda meydana gelen otorite
boslugunu dolduran alimlerin kaide ve usuliinii tesbit
ederek topladiklan hadisler artik sistemli bir sekilde miis-
liimanlarin hayatina 1g1k tutuyordu, Hadis kitaplarinin ter-
tip edilis formatiun da agik bir sekilde ortaya koydugu
gibi hadis; itikad, ibadet. ahlak, hukuk vb. konularda
miisliimanlarin inang ve yasay1$ bigimlerini belirleyen en
onemli unsur olma niteligini tagimaktayds. Itikadi alanda
ortaya konulan miistakil eserler de yine hadis rivayetle-
rine dayanmakta ve toplanan hadisler, o giiniin 6ncelikli
problemlerine gére siralanarak bu kitaplar olusturulmak-
1a idi. Kaynagmn kutsalligi nedeniyle Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) siinneti veya siinnetin sdzlii ifadesi olan hadisler
veterli gériildiigii igin selefin eserleri genelde herhangi bir
ilave yorum ihtiva etmezdi. Ciinkii selef alimleri 6zellik-
le itikadi konularda Kitap ve siinnette ne varid olmugsa
onu, lafiz te'vile elverigli olsa da, te'vil ctmeksizin almayi
yeterli bir metod olarak benimsemislerdi.> Aslinda bu
sekilde metin merkezli okuma da dini, bir ¢esit anlama ve
yorumlama bigimi idi ve dogru olamn bu gesit bir okuma
olduguna inaniliyordu.

Fakat su bir gercekti ki, onlann bu tutummyla bir
takim problemleri aymak mimkin degildi.
Hz Peygamber'den sonraki zamanlarda degisen tarihsel
sartlar tabii olarak toplum i¢inde yeni problemlerin ortaya
gikmasina neden oldu. Bunun yamnda gerek fetihler,
gerekse siyasi ve ticari iligkiler sayesinde diger toplum-
larla ve kiiltiirlerle karsilasma imkém bulmasi, Islam
toplumlanm fikri, itikadi ve sosyal alanlarda daha bagka
bir takim problemierle tamistirdi. Oraya ¢ikan bu yeni
probleinleri ¢dzinede hadis yetersiz kalmaya basladi.
Aynca rivayet edilen her hadisle amel etmenin miimkiin

21. Buhari, "[lim", 34; Hatib el-Bagdadi, Takyidit'l-ilm, Dimegk 1974,
5.105-106.

22. bk. Ibn Kudame, Liim‘atii'l-itikad, ngr. Bekir Topaloglu, Istanbul
1986, 5.10-12,
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olmadig: da, rivayet ilminin gelismesivle ortava ¢iktr.
Ciinkil rivayetler arasinda amel edebilmek igin gerekli
kistaslara uymayan ¢ok sayida hadis mevcuttu. Bir de
hadis uydurma hareketinin baslamasi ve nedeni ne olursa
olsun hemen her konuda birgok hadis uydurulmast.
hadise olan giiveni daha fazla sarsti. Her ne kadar bunlar
daha sonralan tesbit edilerek temizlense de, bu durum
‘ulemay1, hadisin delil olarak kullamilmasinda daha
dikkatli davranmaya, hatta bazilanm sadece Kur'an'la
iktifa etmeye sevketti. Rivayet konusundaki bu tiirden
siiphe veya illetlerin 6tesinde hadis metinlerindeki iskal,
ibham ve ihtilaflar da ayn bir problem teskil ediyordu. Bu
saydigimiz nedenlerden dolay1 iyice yayginlagan rey ve
igtihat, nakilcilerden ciddi tepkiler almaya basladi.
Aslinda daha onceden de var olan rey ve ictihadin=3
boylece yayginlagmas: ve dini konularda reye gére goriis
beliten ulemamn ¢ogalmasi, ashabu'l-hadis tarafindan
Hz. Peygamber'e ve onun hadislerine hatta sahabeye ve
onlann goriiglerine saygisizlik olarak telakki edildi.
Onlarin tepkisini gosteren pek ¢ok rivayet klasik kay-
naklanmuzi siislemektedir.>* Bu rivayetlerden bazilarina
gore mesela, Hz. Omer'in "Rey sahiplerinden sakinn.
Onlar stinnet ditgmanidirlar.” dedigi nakledilir.> Evzéi
(88-157): "Insanlar terketse de sana selefin eserleri
lazim. Gériislerini sozle siisleseler de ricalin goris-
lerinden kagin” demektedir.2® Siifyan-1 Sevri (97-161):
"Din rivayetledir, rey ile degildir." der.2? Imam Malik
(95-179) ve Basrali hadis hafiz1 Yezid b. Ziirey' (101-
182): "Reycilerden uzak durun, onlar siinnet ditsmanidur"
derler.?® Bunlardan Yezid, Malik, Siifyan ve Evzai'ye
nisbet edilen s6zleri sahih kabul etsek bile 6zellikle reye
dayanarak pek ¢ok ictihatlarda bulunan Hz Omer'e nisbet
edilen s6ziin miibalaga ve hatta uydurma oldugunu
diisiiniiyoruz.

Bu yerme faaliyetinin pratikteki 6rnegini de fikih
alaninda rey ekolii olarak kabul edilen Ebu Hanife
(6.150/767) ve arkadaslanna kars! olusturulan cephe tesk-
il etmektedir.?® Re've ve onun temsilcilerine karsi

takinilan tavn gostermesi bakimindan su hadise énemli ip
uglan vermektedir. Ibn Siibriime (6. 144) Ebu Hanife ile
beraber bir defasinda Cafer-i Sadik'in (6.148) yamna git-
migler, Cafer ona; "dllah'tan kork, dini gorisine kiyasia-
ma. Yarin Allah'in huzuruna duracagiz ve o zaman bizi
kim miidafaa edecek? Biz, Allah soyle divor, Resulullah
boyle divor, divoruz, siz ise igittik fakat gorisimiiz sudur
diyorsunuz. Allah bize de size de diledigini vapacaktir."30
demistir.

Ebu Hanife, sadece filub alamndala goriiglerinden
dolayr degil. aym zamanda itikad alamndaki goriis-
lerinden dolayr da ¢ok zemmedilmistir. Onun, ameli
imandan bir ciliz saymamasi, imamn artip cksilmesini
kabul etmemesi. insanmn telaffuz ettigi Kur'an'in mahluk
oldugumu s6ylemesi (ki bundan dolayr o ehl-i hadis
tarafindan, Kur'an'm mahluk oldugunu séyleyen ilk sahis
olarak kabul edilir), zalim devlet bagkanina karg: ¢ikila-
bilecegini iddia etmesi, cennet ve cchennem su anda
yaratilmuglarsa fani de olabilecegini ifade etmesi vb.
goriigleri reye dayandigi icin hadisgilerin hosuna git-
memistir.3! Dini pratiklerin hikiimleriyle ilgilenen
fikihgilardan rey ekolii mensuplar boyle tepkiler aliyor-
larsa, -ki bu alan dinin furuu sayilmaktadir- dinin usulii
sayilan itikat alaninda yapilan akli tartigma ve yorumlar
elbette daba fazla tepki toplayacaktir. Nitekim kelamin
tegekkiiliine kadarki donemde akide iizerine yapilan
tartigmalar ve yorumlar en kotii bidatlar olarak nite-
lendirilmistir.

23. Hz. Omer vb. bityiik sahabilerin, tabiin alimlerinin ictihatlan igin
bk. el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, Dimegk 1975, [,
199-205.

24. Reyin zemmine dair bilgi igin bk. Dérimi, Siinen, "Mukaddime",
22, 23; Ibn Abdilberr, Camin Beyani'l-ilm, 11, 887-897, Hatib,
Seref, 5.74-79; Hatib, el-Fakih, 1, 179-186. Zamanmmzda yapilan
galigmalarda da bu hususla ilgili yeterli bilgi bulunmaktadir.
Omegin bk. I. Hakki Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayrgi ve
Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, s.27-37.

25. Hatib, el-Fakih, 1, 199-205.

26. Hatib, Seref, s.7.

27. Hatib, Seref. s.6.

28. Ebu Nuaym, Hilye, VI, 327, Hatib, Seref; s.7.

29. Ebu Hanife ve dfrencilerine karst takimlan tavir ve yoneltilen
elestiriler i¢in hadis, tabakat ve menalib kitaplarmdd pek ¢ok
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malumat vardir. Bu elestirilerde Ebu Hanife hadisi terkedip kendi
edriiglerini hadisin oniine gegirmekle suglanmaktadir. (Omegin
donemin muhaddis ve fakihi Abdurrahman b. Mehdi
(6.198/845)nin (135-198) elestirileri igin bk. Ebu Nuaym, Hilye,
IX, 10-11.) Hadisgi Ibn Ebi Seybe, el-Musannef'inde "Kitabu'r-red
ala Ebi Hanife" adh bir bolim agarak (Bombay 1983, XIV, 148-
282/ VIIL 363-433) 124 meselede Ebu Hanifenin goriislerinin
hadislerle gelistigini géstermeye ¢alignugtir, Fakat bazi alimler Ebu
Hanife'ye bu kadar yiiklenmenin yerinde olmadig kanaatindadurlar.
[bn Abdilberr (321-405/933-1014) ashabu'l-hadisin Ebu Hanife'yi
zemmetme konusunda fazlaca ileri gittigini soyler (Camiu Beyani'l-
ilm, II, 1080). Ebu Hanife hakkinda soylenenleri Tarihu
Bagdad'mda "Ulemamn Ebu Hanife'nin Goriglerini Zemmi ve
Ondan Sakindirmalari” basligi altinda toplayan Hatib-1 Bagdadi de,
Ebu Hanife hakkinda hadisgilerin séyledigi seylere katilmadig gibi
onun buyiik ve dmek bir alim oldugunu da kabul eder. (bk. Hatib
el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut ty., XIII, 370.) Daha sonra bazi
alimler Ebu Hanife'nin savunusunu yapan eserler ortaya koy-
muglardir. Omegin [bn Hacer el-Heytemi (909-974/1504-1567), el-
Hayrand'i-hisan fi menakib-1 Ebi Hanijfe en-Nu'mdn adih eseri
kaleme almigtir. Bu konuda eser verenlerden birisi de son devir
Osmanlt ulemasindan M. Zahid el-Kevseri'dir (1296-1371).
Kevseri, Fikhu ehli'l-Irak ve hadisuhum (thk. Abdulfettah Ebu
Gudde, Beyrut 1391) ve et-Terhib li nakdi’t-te'nib adh eserlerinde
Ebu Hanife'ye yoneltilen elegtirilere cevap verir.
30. Hatib, Seref, s.76.

31. Ebu Hanife'nin itikadi alandaki goriigleri ve ona hadisgilerin yapmis

oldugu yergiler igin bk. Hatib, Tarihu Bagdad, X111, 370-454.
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Kelammm Zemmi

Kelam ilmi, dini nasslar femel referanslarindan biri
olarak alsa da. bir rivavet ilmi olmay1p, akil yiiriitme ve
akli temellendirmeleri esas alan bir ilimdir. Nakle yer ver-
mekle birlikte akli32 onceleyen, nakli de akil siizgecinden
gecirip vorumlayan bir ilim dali olmasina binaen kelanw.
temelde rey zeminine oturmaktadir. Bovle bir dzellige
sahip oldugundan dolay1 bu ilim tesekkiil ettigi dénemden
itibaren rivayet merkezli bir paradigmanin hakim duram-
da oldugu kesimlerde tepkivle karsilasmstir. Daha
tesekkiiliinden itibaren kelamun zemmedilmesi. aslinda
reye karsi duyulan tepkinin devami niteligindedir. Yani
chl-i hadis tarafindan re've duyulan tepki kelama da yan-
sinustr. Yalmz kelam, itikat alamyla ugrastig: icin ona
kars1 duyulan tepkinin dozaji fikihtaki rey ekoliine duyu-
lan tepkiden daha fazla olmustur. Bir de buna kelamin
biinyesinde tasidif felsefi unsurlar eklenince ona duyu-
lan tepki zemme doniismiistiir.

Kelamun akla ve re'ye daha ¢ok vurgu yapan bir ilim
olarak ortaya ¢ikismun yvamnda basta Yunan felsefesi
olmak iizere yabanci kiiltiirlerin metot ag¢isindan onun
iizerindeki etkisi ve daha sonralan felsefeyle olan
miinasebetleri de onun zemmedilmesinde &nemli bir
etken olmustur. Abbasi Halifesi Memun zamaninda kuru-
lan Beytii'l-hikme'de (M.830) sistemli bir bicimde yapilan
terciimelerle rey ve felsefe aym zeminde bulustu ve
boylece dnceden yapilan akli izahlar felsefi bir zemine
oturma imkini buldu. Terciime faalivetleriyle Islam
diinyasinda kendine yer bulan Yunan felsefesinden de
faydalanan mutezile kelameilan akli izahlarimn yaninda
felsefi izahlara da agirlikh olarak yer verdiler, hatta Islam
akaidini Yunan felsefi fikirlerine dayandirarak miinakasa
ettiler.33 Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf ve Nazzam gibi kelamcilar
daha da ileri giderek felsefenin ilk tasiyicilan ve baz filo-
zoflarm goriiglerinin savunucular olmuglardir.

Bu nitelikte yeni bir ilim dalt olarak ortaya ¢ikan
kelam, hadise vénelttigi baz: elestirilerden dolay1 hadisin
kargisina kabul edilmis, agir ithamlara maruz kalmig ve
yerilmigtir. Bunda yabanci ya da yeni olana veya en azin-
dan oyle goriilene karsi duyvulan psikolojik bir tepki de
s6z konusudur. Zira insamin alisitk oldugu eskivi ter-
ketmesi ve alisik olmadig1 yeniyi veya yabanciyi kabul-
lenmesi zordur.

Ehl-i hadise gore dogruyw bulabilmek icin disardan
gelen ve akli esas alan kelama degil, Kur'an'a ve siinnete

32. Burada akildan kasdinnz salt akil degil. Islam kiltiirii i¢inde olug-
mus kiltiirel akildir.

33. W. Motgomery Watt, Islami Tetkikler. gev. Siileyman Ates, Ankara
1968, 5.61.
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teslim olmak gerekir. Ozellikle itikadi konularda tartig-
maya girmemelidir, zira bu. insam haktan sapmaya ve
neticede helak olmaya gotirir. Ehl-i hadisin bu
diisiincesinin temel argiimam da Hz. Peygamber'in,
geemis iimmetlerin yasadifn tecriibeye dikkat ¢ekerek
kendi iimmetini bu konuda uyardigim ve bazi kisilerin
dini konulan tartismak suretiyle miisliimanlara zarar ver-
mesinden bitylik endise duydugunu séyledigini bildiren
rivayetlerdir® Giiniimiizde ay i diisiinceleri tekrarlayan
Talat Kogyigit. konuyla ilgili olarak sunlart séylemekte-
dir:

“fslam dininin biitiin usul ve fiiriunun rivayet metoduna
dayanarak Hz Peygamber ve ashabindan alip nesilden nesile
naklini, bu suretle dinin basta akaid olmak iizere biitiin mese-
lelerinin muhafazasun gaye edirneen hadisgiler, ilk defa peni bir
ilimle karsilasiporlar ve bu ilim bir takim metodlarla onlarin
nuthafazasima galignklart Islam akaidini kansaryor, ifsad edi-
vordu. Bu karistirma ve ifsad, gok defa Kur'an ayetlerinin tevil ve
tahrif edilerek acik manalarimn uymayan manalarla degigri-

rilmesi, bu ayetlere uygun olarak gelen ve sihhatinden giiphe

edilmemesi gereken hadislerin de reddedilmesi suretiyle yapiliyor-

du....Iste kelam ilmi adna bu ilmin mensubu kelamelardan sadw
olan bu cesit goriis ve hareketler, hadisgileri memnun etmemiy,
kelam ve kelamalarla miicadeleye girigmek ve miisliimanlart
onlarn dini ifsad eden telkinlerine karst ikaz etmek gerektigine

s g
inanmuglardr. "33

Iste béyle bir inangtan dolay1 basta tabiinin hadis
imamlan olmak tizere i¢lerinde bazi miictehid alimlerin
de bulundugu biiyiik bir ulema grubu. kaynagim zindik-
lann ve filozoflann diisiinceleri olarak gordiikleri kelam
ilmini elestirip reddetmis ve yaptiklan tevillerle {immeti
sapikliga diisiiren kelamcilardan ilim §grenmeyi bile caiz
gormemislerdir.

Kelama kargi olusturulan cephenin sadece dini has-
sasiyvetten kaynaklanmadigi. kelamcilarin hadisgilere
yonelttikleri elestirilerin. kavganin kizigmasma duygusal
bir neden tegkil ettigi de géze garpmaktadir. Kendilerine
yoneltilen elestinlerin’ ehl-i hadisin tepkisinin dozunu
artiran bir neden oldugu Ibn Kuteybe (213-276)'nin su

34. Hz. Peygamber'in bagta kader olmak tzere itkadi alanda sahabeyi
tartigmakian menettigine dair pek ¢ok rivayetler vardir.(bk. ibn
Mace, Mukaddime. 10). Sahabenin ileri gelenleri ve tabiin, etbau
tabiin de aymi seyi vapmiglardir. Mesela Hz. Omer, Kur'an'daki
millegabiblerden soran Subevgl vammna ¢agimmg, bagma hurma
daliyla vunmug ve onunla oturubmasmm yasaklayarak Medine'den
stirmiigtiir. (Ebu Ismail el-Herevi. Zemmii'l-kelemn, tah. Semih
Dugaym, Beyrut 1994. s.181) Hasan-1 Basri (21-110). 6grenci-
lerinin Ma'bed el-Ciiheni ile oturmalarim yasaklamig. (Herevi,
Zemmii'I-kelam, 5.194) Imam $afii de. itikadi konularda tartigma
vapan topluluklar gérdiigiinde bundan rahatsiz olur ve onlari tartig-
maktan menedermis. (Herevi, Zemnui'l-kelani, s.336)

35. Kogyigit, a.e., 5.252-253.
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KELAM ILMININ ZEMMI UZERINE BIR ARASTIRMA

miitalaasinda -ibn Teymiye (6.728) de buna katilir-36 ken-
dini gostermektedir:

"Yazdiklar: kitaplarla kelamcilar, hadiscileri ayiplayip
onlara hakaret etmektedir. Giiya hadisgiler yalan ve miitenakiz
rivayetlerde bulunmakra, dolayisiyla ihtilaflarin ve firkalarin dog-
masina, miisliimanlarin birbirlerine diigman kesilip tekfire kadar
gitmelerine sebep olmaktadir. Dogrus
etmeden naklettikleri icindir ki her firka kendi goriisiine hizmet
edecek hadis bulabilmektedir. Hicaz ve Irak'l fakihlerin fiklun
pek ¢ok  biliimiinde ihtilafa  dilgmelevinin  sebebi  budur,
Hadisgiler resbilt hadisleriple Allah'a iftira etmigler, naklettikleri
alal dis1 rivayetlerle Islam'a hiicum ve onunla alay edilmesine
sebebiyet vermis, ihtida edeceklere engel olmuglar, miitereddit-
lerin daha da siiphelere dalmalarina yol agnuglardir. Hadisgiler

nu egrisinden ayirt

rivayer ettikleri seyi pek az bilen, ondan pek az nasiplenen kim-
selerdir. [lim ve hadisin dug yiiziiyle yetinirler, kendilerine rivayet

usuliinii bilivor denmesini kafi gériirler." 37

Kelamu zemmedenlerin baginda kendileri aym zaman-
da hadisgi olup, fikihta rivayeti esas alan mezhep imam-
lartun oldugu goriliir. Malik b, Enes (95-179)'in kelanu
batl sayanlarin ilklerinden biri oldugunu séyleyebiliriz.
Kelamin zemmi konusundaki ilk rivayetler ondan
gelmektedir. Kelamin daha o6nceki bir dénemde
zemmedilmesi imkansizdir, zira bu ilmin tesekkilii onun
yasadift déneme denk gelmektedir. Bu hususta Imam
Malik'in "Dini kelam voluyla talep edenler zindiklagir"
dedigi nakledilir3® Bu s6z, Hanefi mezhebinin dnemli
bir imami olan Ebu Yusuf (113-182)"a da nisbet edilir.>®
Yalmz bu s6ziin ona nisbeti siiphelidir. Zaten kendisi rey
ehli olan Ebu Yusuf'un bunu séylemesi bir bakima ken-
disiyle ters diigmesi anlamma gelir. {bn Asakir bu sozii
Sabi've (17-104) de nisbet eder, ama onun déneminde
"kelam"in bir ilmin adi olarak bilinmedigi goz &niinde
bulundurulursa sdziin ona ait olmas: da sézkonusu
degildir.

fmam Malik'in kelama kars: tepkisi su hadisede de
gozilkmektedir: Bir adam ona Kur'an hakkinda soru
sorunca Malik, "Sen her halde Amr b. Ubeyd'in
adamlarindansin. Allah Amr'a lanet etsin. O kelam dive
bir bidat gikardi. Eger kelam bir ilim olsavdr sahabe ve
tabiin ahkdm ve seriatlerden bahsettikleri gibi ondan
bahsederlerdi (kelami konularda konusurlard:). Kelam
banidir” diyerek karsiiik vermigtir. 4

Kelam ilmini zemmedenlerden birisi de imam Safiidir
(150-204).41 Imam Safii, "Bir kimsenin sirk disinda
Allah'in yasakladigi seviere miiptela olmast kelama
miptela olmasidan iyvidir. Kelamcilardan oyle seyler
duydum ki, bir muslimammn oyle seyler soylevecegini zan-
netmem." ve "Insanlar kelam ilmindeki heva nevinde olan
seyleri bilselerdi ondan aslandan kagar gibi kacarlard:."
demigtir. Onun kelameilar hakkinda, sopayla déviilmeleri
ve bir deve iizerine bindirilip; "Bu, kitap ve siinneti
terkederek kelama yonelenlerin cezasidir dive nida edi-
lerek agiretler ve kabileler arasinda dolastiriimalanidir
scklinde bir hitkiim verdigi de rivayet edilir4? Hatta
Safi'i'nin er-Risale adli eserini, kendisinin diisman olarak
gordiigii mutezile ile 6zdeslesip miiesses hale gelen kela-
ma kars1 bir panzehir olarak usulu'l-fiklu kurmak amaciy-
la yazdigy iddia edilir.#

Kelama karsi cephe alanlann en siddetlisi ise Ahmed
b. Hanbel'dir (164-241). Mihne olayinda onun ve
arkadaglarimin iizerine fazlaca gidilmesi, kelama ve
kelameilara karg: onun tepkisini artirmustir. O, bu olayin
etkisiyle, kendileri hadis ilminde birer otorite olup, kars
tarafin goriisiine destek veren en yakin arkadaslanni dahi
kendi gevresinden uzaklastirnus, hatta onlardan hadis
yazilmasim dahi yasaklamustr4 Omegin Ahmed b.
Hanbel'e Kur'an'm okunusunun mahluk oldugunu
sdyleyen yakin arkadasi Hiiseyin b. Ali b. Yezid el-
Kerdbisi (6. 245) ve gorislen sorulunca yiiziinii burustu-
rup onu kétiileyen sozler séyledigi rivayet edilir.#® Yine
onun kadim dostlanndan meshur muhaddis Yahya b.
Main mihne olay1 sebebiyle diisiincelerinde yumugama
gosterdi diye ondan hadis yazilmasini  uygun
gbormemistir. 46 Bunlardan baska Ahmed b. Hanbel,
cehmiyyeden birisivle yaptigi bir tarusmamn sonunda
ilzam ettigi cehmi icin. “Kitap ve siinnete muhalefetien
vazgegti, ulemamn gorigsinit -ki bu géris ensarla
muhacirunun gorisidir- kabul etti, Cehm ve taraftar-

36. Ibn Teymiyve, Nakzu'l-mannik, s.22.

37. Ibn Kuteybe, Tewilu'l-Muhtelifi'l-Hadis, 5.5, 11; Ibn Teymiye,
Nakzu'l-mantik, 5.22.

38. Herevi, Zemmii'l-kelam, s.206; {bn Asakir, Tebyin, 5.333-334.

39, Hatib, Seref, s.5.

40, Herevi, Zemmii'l-kelam, s.208,
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41, Safii'min kelann zemmi hakkinda pek gok rivayetler mevceuttur,
Bunlar igin bk. Ebu Nuaym, filye, IX, 110-117; ibn Asakir,
Tebyin, 5.333-351.

42, Hatib, Seref, s.78. Ayrica bk. Ebu Nuaym, Hilye, IX, 116; Ibn
Teymiye, el-Fetva el-hameviyyetii'l-kiibra, Kahire 1401, 5.69.

43, bk George Makdisi, "Safi'fnin Hukuki Teoloji Anlayigi: Usul-i
Fikh'm Kékenleri ve Onemi”, (¢ev. Sami Erdem) Sinni
Paradigmamn Olusumunda Safi'i'nin Rohi, (hzr. M. Hayri
Kirbagoglu), Ankara 2000, s.19-20.

44. Dini/itikadi meselelerin sivasi otorite tarafindan bir bask: araci,
muhalifler tarafindan da bir muhalefet arglimam olarak kullaml-
masinin ne gibi sonuglar dogurdugu hakkinda bk. M. Emin Ozafsar,
ldeolofik Hadisgiligin Tarihi Arka Plam, Ankara 1999, 5.57 vd.

45, Hatib, Seref, s.6.

46. Ozafsar, a.ge., s.74.
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larimin dinini terketti” demektedir.4? Bu sz, onun islam
icindeki farkli firkalara bakisim da gostermektedir.
Ahmed b. Hanbel, siinneti savunsalar bile kelamcilarla
oturmaktan ashabini menetmig*s, "Kur'an'in okunugunun
mahluk oldugunu iddia edenler (lafziyve), cehmidir, hatta
onlardan daha gerlidir, arkalarinda namaz lkilinmaz,
onlarla oturulmaz"” demistir.¥® Biitin bunlar, Imam
Malikle baslayan bir zemm hareketinin, Ahmed b. Hanbel
ile nasil ideolojik bir savaga déniistiigiiniin gostergesidir.

Ibn Kuteybe (213-276) de kelanm zemmedenler-
dendir. O, kelamcilanin goriiglerini inceledigini ve onlarin
Allah hakkinda bilmedikleri seyleri séylediklerini.
soyledikleriyle de insanlan fitneye diisiirdiiklerini soyler.
Aynica Kur'an ve hadisin anlamlanimn ve bunlarin
icerdigi hikmetlerin, tafra, tevelliid. araz, cevher, key-
fiyet, kemmiyet ve eyniyet (neredelik) ile anlasilamaya-
cagmu, Kuran ve hadisteki problemlerin, bu ilimlerin
chline havale edildigi takdirde, halledilebilecegini, fakat
kelamcilann bas olma sevdalannin ve kendi goriislerine
uyulmasi isteklerinin buna engel oldugunu ifade eder.
Kendilerinin kiyas ve nazar metodlarint bildiklerini iddia
cden kelamcilanin ihtilafa diigmelerine, onlarin ileri
gelenlerinden iki kiginin bile dini bir meselede aym nok-
tada birlesmemelerine hayret eder. Ona gére, bu metotlan
kullanan matematikgiler, geometriciler, miihendisler ve
tip uzmamn doktorlar ihtilafa diismezler, ¢iinkii bu bilim-
lerin hesaplan onlan bir noktada birlestirmektedir. Onlar
gibi kelamcilar da ihtilafa diismemeliydiler. Bu kanaat-
lerini belirttikten sonra ibn Kuteybe su miitalaay: yapar:

"Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf (135-236) en-Nazzam'a (160-231),
en-Necclir (6.230) her ikisine, Hisam b. Hakem ise hepsine
muhalefet eder. "Digerleri de biyledir. Bunlariun her bifinin
dinde mezhepleri ve tabileri vardir ve de goriiglerivle amel edilir,
Eger onlann ihtilaflar: siinnetlerde ve teferruatta olsaydi,
fikihgilar gibi mazur olurlard. Halbuki bunlarin ihtilaflars
tevhid, Allah'in sifatlan, cenner ehline verilen nimetler, celen-
nemliklere yapilan azaplar, berzah azabi, levh-i mahfuz vb. bir
peygamberin bile ancak vahiy yoluyla bilebilecegi hususlardadur.
Ak, irade ve ihtiyarlariun birbirinden farkl olmast nedeniyle
dinin bu asdlarini insanlarw istihsan, nazar ve kiasin gerekle-
rine birakmakla iltilaf ortadan kalkmayacakiwr, Nitekim taklit
volu diginda bir hususta anlagan, birinin kabul ettigini digeri de
nabul eden, bivinin kotiilediging digeri de kititleyen iki kisi gire-

47. Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ale'z-zenddika ve'l-Cehmiyye,
(Akaidu's-selef iginde) negr. Ali Sami en-Negsar- Ammar Cem'i et-
Talibi, Iskenderiye 1971, 5.103.

48, Ebu'l-Ferec Abdurrahman ibnu'l-Cevzi, Menakibu'l-fimam A hmed b.
Hanbel, Cize 1988, 5.210.

49, Ibnu'l-Cevzi, Menakib, 5.211-214, Ahmed b. Hanbel'in kelamdan
nehyi igin bk. Menakibu'l-hmam Ahmed b. Hanbel, s.250-254.
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mezsin. Insanlarn gekillerini, gériiniislerini, renklerini, dillerini,
seslerini, el ve ayak gizgilerini farkl farkl yaratan Allah, gériig-
lerini de farkh kalnugtir.., Iste eger hadisgileri birakip kelameilar
tarafina gegersek; topluluktar ayriiga, ditzenden daginikhga,
tinsiyetten vahgete, ittifaktan iltilafa gegmiy oluruz. "0

Bu yerme (zemm) hareketi éinceleri bazi eserlerin bir
boliimiinii teskil ederken daha sonralan ciltleri doldura-
cak bir edebiyat olusturulmustur. Bu eserler va dogrudan
hadisin ve hadisgilerin faziletini, dolayh olarak da
kelamin ve kelamcinun kétiiliifiing anlatmakta yada
dogrudan kelamin ve kelamctmn kétiliigini ortaya koy-
maya ¢aligmaktadir3! Bu hususta yazilnus olan eserler-
den bir liste sunacak olursak sunlan siralayabiliriz:

Hadisin ve hadisgilerin dviilmesi babinda miistakil
eser olarak; Ibn Abdilberr'in (368-463/978-1071) Camiu
beyani'l-ilm adli kitabimi, Hatib-i Bagdadi (392-
463/1002-1071) ile Ebu Ali Ibn el-Benni'mn (396-
471/1006-1079) Serfu ashabi'l-hadis adl eserlerini, Ebu
Ismail el-Herevi'nin (396-481/1006-181) Kitabu
Menakib-t ehli'l-dsar'tni, Ebul-Muzaffer es-Sem'ini
(426-489/1035-1096) ile Ebu'l-Vefa Ali b. Akil'in (431-
513/1040-1119) el-Intisar li ashabi'l-hadis adli kita-
plarini, Ibn Asékir'in (499-571/1105-1176) Kitabu Fazli
ashdbi'l-hadis'ini ve Ebu'l-Ferec Abdurrahman ibn'ul-
Cevzi (508-597/1114-1201) ile el-Makdisi'nin (596-
1174-1245) Mendkibu ashdbi'l-hadis adh eserlerini zikre-
debiliriz. Bu kitaplar sadece hadisin ve hadiscinin fazilet-
lerini dile getirmekle kalmazlar, aym zamanda kelamin
ve kelameinin yerilmesini de ihtiva ederler.

Bunlardan bagka dogrudan kelanun ve kelamcinin
zemmini ifade eden eserler de mevceuttur, Bunlardan ilki
Ebu Abdurrahman Muhammed b, el-Hiiseyin es-
Siilemi'nin (330-412/941-1021) er-Reddii ala ehli'l-kelam
adiyla kaleme aldign eseridir. Ne yazik ki bu eser
giiniimiize ulasmamustir, Yalmz bu esen Siilemi'nin
6grencisi Ebu'l-Fazl Abdurrahman b. Ahmed b. el-Hasan
el-Mukrii er-Rézi (371-454) Ehadis fi zemmi'l-kelam ve
ehlihi (thk: Nasr b. Abdurrahman el-Ced'i Riyad 1996 )
adiyla ihtisar etmistir. Bu alanda yazilan eserlerden diger
ikisi de Ebu Ismail el-Herevi'nin (396-481) Zemmii'l-
kelam ve ehlihi adli kitab12 ile ibn Kudame el-

50. Ibn Kuteybe, Te'vilu'l-Muhtelifu'l-Hadis, Beyrut, 1y., s..12-14.

51. Daha genig bilgi igin Hatib-i Bagdadi'nin Berefi ashabi'l-hadis'ini
edisyon kritik ederek negreden M. Said Hatiboglu'nun takdim
yazisina bakilabilir.

52. Herevi'nin cseri once Semih Dugaym tarafindan 1994 yilinda
Beyrut'ta, daha sonra da Ebu Cabir el-Ensari tarafindan tahkik edi-
lerek 1998 yilinda Medine'de negredilmistir. Herevi'nin Zemmii'l-
kelam'im tahkik eden Ebu Cabir el-Ensari, Abdurrahman es-Sibl
tarafindan bu eserin yaklagik olarak Y4'lilk hacmi tizerine yapilmig
mastir tezi olarak hazirlannug bir tahkik ¢alismasmdan daha bah-
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Makdisi'nin Tahrimu'n-nazar fi Kitithi ehl-i'l-kelam (thk:
George Makdisi. Cambridge 1985) adli eseridir.

Zemmedilen Kelam Hangi Kelamdir?

Es'ari've kadarki dénemde biitiiniiyle bid'at olarak
nitelenen kelam. onunla birlikte ehl-i siinnet ve ehl-i
bid'at kelam1 olarak iki ana nitelemeyle boliinmiis oldu.
Mutezile, kaderiyve. cebriyye. miisebbihe. miicessime.
miircie ve benzerlerinin kelami Ehl-i bidat kelam olarak
adlandirihirken Eg'ari'min, bu metodu kullanarak ehl-i
hadis itikadimn temel meselelerini izah etmeye ve savun-
maya kalkismastyla ortaya ¢tkan yeni tiir kelama da ehl-i
siinnet kelamu denmigtir. Bazi aragtrmacilar zemmin
chl-i bid'at kelamu igin yapildifimi, ehl-i siinnet
kelamiunsa bu yerme faaliyetinin diginda tutuldugunu
iddia etmektedirler. Bu husus eskiden giiniimiize hep
soylenegelmis olup zamammizda da aynen tekrarlanmak-
tadir.3® Bastan beri bidat kategorisinde degerlendirilen
kelamin bir grup (ehl-i siinnet) tarafindan kullamlmasim
mesgrulastirmak i¢in onun basina boyle bir &vgi
nitelemesinin getirilmesi, onun zemm kapsaminin disinda
tutuldugu vehmini uyandirnug olsa gerektir. Halbuki bagh
bagina bir §vgii ve zemm ifade eden bu nitelemeler tesbit
edilen ilk kullambslanndan da belli oldugu gibi bir kamp-
lagmay1 ifade etmekte ve kelama olumsuz bir kategoride
yer verilinekteydi.>

setmektedir. (bk age. 1,163.) Ayrnica Herevi'nin eseriyle ilgili
olarak Ahmet Ates. "Abdallah al-Ansari'nin Kitab Zamm al-Kalam
wa Ahlihi" adli bir tanitim yazis1 hazirlamig ve bu yazi, Sarkiyat
Mecmuast V. cildinde (Istanbul 1964) yaymlanmistir.

53, Mesela Ibn Asakir Tebyin (5.336, 339, 343, 345, 351)de,
Kemaleddin el-Beyazi (6.1083) [sdrdtii'l-meram (s.36, 37, 47)'da,
M. Zahid el-Kevseri Fikhu ehli'l-Irak ve hadisuhum (s. 14-25)da ve
ginimiz ilim adamlanndan Talat Kogyigit, Hadisgilerle
Kelamecilar Arasindaki Miinakagalar (5.252) adh eserinde, Ismail
Latfu Gakan da Hadislerde Gorilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar:
(s.83-84.) adh kitabinda bu fikri savunmaktadir.

54. Ehl-i sinnet ve ehl-i bidat tabirlerinin en eski kullamimlarnm
bildiren iki rivayet Dérimi ile Mislim'de gegmektedir. Darimi'deki
rivayet Hasan-1 Basri (6.110)nin kullandifim bildirmektedir
(Mukaddime, 23). Bu rivayette gegen bu iki kavranun delalet ettik-
leri manalar ¢ok agik olmamakla birlikte, "Reye Tabi Olmamn
Mekruhlugu" konusunda gegtiinden ehl-i siinnetin, siinnete tabi
olanlara, ehl-i bidatm da reye tabi olanlara delalet ettii anlagil-
maktadir, Mislim'deki rivayet de yine Hasan-1 Basri'nin gagdag
olan Muhammed b. Sirin (6.110)¢ aittir. {lk donemlerde bu
kavramlar akide ve fikih alanlarindan herhangi birine tahsis
edilmeksizin genel olarak kullamlirken daha sonra odzel olarak
akide alaninda kullamlmustir. Ehl-i sinnet, imam Malik, Imam
$ifi'i ve Ahmed b. Hanbel merkezde olmak fizere itikat esasiarim
siinnete dayali olarak tesbit eden hadisgileri ifade eden bir
nitelemedir. Ahmed b. Hanbel de, er-Reddu ale'z-zenddika ve'l-
Cehmiyye'de bir cehmi ile yapuii tartigma esnasinda "bu ehl-i siin-
netin goriigidiir”, “ehl-i siinnetin gorilyine kail oldu” demek
suretiyle iki defa ehl-i siinnet tabirini kullanir. (a.g.e., 5.96) Onlara
gore karsida duran da esere itibar etmeyen, kendi goriislerine gore
itikadi konularda konugan kelameilar olup -o donemde hentiz stinni
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Imam S$éfii'nin kelami zemmettigini ifade eden
rivayetleri toplayarak bir degerlendirmesini yapan ibn
Asikir'e gore Safii, Kitap ve siinnete muvafik olan kelanu
degil ehl-i bidat kelamim zemmetmektedir. Ona gore bu
durum biitiin selef ulemas: igin de gegerlidir. Yani selefin
zemmettigi kelam. Kitap ve siinneti terkederek akla
dayanan bidat kelamu olup, kaynag: Kitap ve siinnet olan
chl-i siinnet kelamu degildir. Fakat [bn Asdkir bu yergiler-
den dini-ameli hiikiimleri igeren fikihla ilgilenmekten
altkoydugu igin genel anlamda kelamin kasdedilmesinin
miimkiin oldugunu da bir ihtimal olarak degerlendirir,5%
Nitekim onun topladig rivayetler arasinda imam Safii'nin
ve diger selef alimlerinin itikadi konularda tartismaya
girmekten hoglanmadigina ve 6grencilerini bu konularda
tartigmaya girmekten sakindirdiklanna dair rivayetler de
mevcuttur ki bu, genel olarak kelam: zemmetmeleri
anlanuna gelir. Ashinda Ibn Asakir'in, Safii'nin ehl-i siin-
net kelamim degil ehl-i bidat kelamini zemmettigini
sdylemesi, bityiik bir yamlgidir. Ciinkii Safii hayattayken
chl-i stinnet kelam: heniiz tegekkiil etmis degildi ve boyle
bir sey bilinmiyordu. O zaman hadisgilerle kelamcilar
arasinda bir catisma vardi, Kelam denilince de
mutezilenin tesis ettigi kelam akla gelivordu. Safii'nin de
chl-i siinnet-ehl-i bidat ayrum yaparak birini zemmin
disinda tutmas: miimkiin degildi. Dolayisiyla ibn
Asakir'in boyle bir tahsis yapmasi anlamsizdir.

Kelamin zemmi meselesini ctraflica miitalaa eden
Beyizi de, verilen kelamin aslinda chl-i bidat kelamu
oldugunu séyler, ehl-i bidata karst dini akideleri savun-
mak i¢in kelam metodunu 6grenmenin de farz-1 kifaye
oldugunu belirtir. Bu goriigiinii desteklemek igin ule-
madan pek ¢ok kimsenin kelamun gerekliligini vurgu-

kelamm olugmadii géz dniinde bulundurulmalidir- ehl-i bidats
teskil etmektedirler. Bu kavramlar daha sonra muhteva degistirerek
kelam alaminda ehl-i stinnet, Eg'ari ve Maturidi ekolleri. ehl-i bidat
da bunlarn diginda- kiler igin kullamilnigtir. (Ehl-i stnnet
kavrammm hangi dénemlerde kimler igin kullamldigi hakkinda
daha genig bilgi igin bk. M. Hayri Kirbagoglu, "Ehlu's-Sunne
Kavramu Uzerine Yeni Bazi Millahazalar", Islami Arastirmalar, S.1,
Temmuz 1986, 5.71-79). Fakat bu isimlendirmelerin évgii-yergi,
megruluk-gayrimesruluk anlamlan tasidign unutulmamahdir. Bir
grubun Ehl-i stinnet tabirini kendileri igin kullanmas: kendilerine
megruluk kazandirmayi ve dvmeyi, karsidakilerini de ehl-i bidat
olarak tammlamasi, onlarin mesru olmadifim gdstermeyi ve yer-
meyi ifade eder. Yoksa ehl-i bidat olarak tanimlananlar, -mesela
mutezile- bu isimlendirmeyi kendileri igin benimsemis degillerdir.
Zaten islam tarihinde gesitli sebeplerle ortaya ¢ikan mezheplerden
her biri kendi gdritslerinin Kur'an, stinnet ve ashabm anlayvisivla
uygunluk iginde oldugunu sdylemistir. Mesela ehl-i siinnet tarafin-
dan en gok elestirilen grup- larin basinda gelen mutezile, tabakat
kitaplarmda dért halifeyi ve bazi bityiik sahabileri Mutezilenin bir-
inci ve ikinci tabakalarmdan sayarlar. (Ibnit'l-Murtaza, el-Miinye
ve'l-emel, Iskenderiye 1985, 5. 17 vd.)
55. Ibn Asikir, Tebyin, 5.334.
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layan goriiglerini nakleder. Mesela Ebu'l-Kasim el-
Kuseyri'nin, "Kelam ilmine ancak taklitiler ve fasit bir
mezhebi benimseyenler karsi ¢ikar” sozii bunlardan
biridir,"¢  Beyazi'nin chl-i siinnet kelamunt yermenin
diginda tutmaya calismas: da ashinda tarihi gerceklere
aykindir. Mesela birazdan temas edecefimiz gibi
Hanbelilerin Eg'ari've ve eg'arilige tepkileri tarihen sabit-
tir.

Giiniimiiz ilim adamlanndan Prof.Dr. Talat Kogyigit
ile Prof Dr. I. Liitfit Cakan da hadisgilerin karsi olduklar
kelamin Eg'ari ile ortaya g¢ikan ehl-i siinnet kelam
olmadifim, bilakis Es'ari'ye tekaddiim eden devirlerde
hadisgilerin "kelam" adi altinda tamdiklan ilmin ve
Kitapla Siinnefe aykir1 goriisleri dolayisivla micadeleve
giristikleri bu ilim miintesiplerinin mutezile ile difer bazi
mezhep kelamu ve taraftarlan oldugunu séylemekte-
dirler.57

Onlarn bu tesbiti, Es'ari éncesi kelama kars1 olanlar
i¢in dogru kabul edilse bile, Es'ari ile olusan ehl-i siinnet
kelamimin bu clestirilere muhatap olmadigimu séylemek
tarihen pek dogru olmasa gerektir. Zira durumun onlann
iddia ettigi gibi olmadigim gosteren pek ¢ok hadise ve
metin ortadadir. Omegin Zemmii'l-kelam'n -yazan Ebu
Ismail el-Herevi'nin (396-481/1006-1089) Heratta ilmi
faaliyetlerde bulunurken Mutezileyi ve Eg'arileri
miitegabihat: tevil ettikleri igin bidatgi sayip elestirdigi.
mutezili ve esarilerin de onu miicessimeden olmakla
sugladiklan, aralarinda ciddi bir ¢ekisine yasandigi ve bu
yiizden 6nce Herattan siiriildiigii, daha sonraki doniisiinde
de ¢ekigmeyi devam ettirdigi i¢in hapsedildigi bilinmek-
tedir.® Herevi Zemmi'l-kelam'da Eg'ari'yi ve kelamim
agir bir dille elestirmigtir. Hatta 0. bu eserini, sadece kiil-
1abiligi ve esariligi zemmetmek icin yazmus gibidir.
Ciinkii o, kiillabiligi ve es'ariligi zemmedenleri ayn birer
baghk altinda topladigi gibi, kitabin son bashginda da

36, Beyazi, [saranil-merdm, .34, 48.

57. Talat Kogyigit Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar
5.252; Ismail Lutfi Cakan, Hadislerde Goriilen [htilaflar ve Céziim
Yollar: 5.83-84.

58. Zehebi, Siyeru A'ldnu'n-nitbeld, tah. §. Amavut-M. N. El-Arkisi,
Beyrut 1993, NVIIL, 511. Zehebi'nin anlatif u hadise de onun
Es'arilige bakisim agikga gbstermektedir. Selguklu  sultam
Alparslan ve Veziri Nizamilmilk Herat'a geldiklerinde, Herevi
Nizamilmilkii zivaret etmig, bu sirada huzurda bulunanlardan
birisi onun Eg'ari'vi neden lanetledigini sormus, Herevi de, "Ebu'l-
Hasen'i tanmmyorum. Ben Allah'm gdkie, Kur'an'm mushafta
olduguna inanmayanlan lanetlivorum” cevabim vermigtir. Bu
omekte goraldagi gibi Herevi, aslinda gérigleri karistrmaktadur.
Es'ari Allah't bir mekanda olmaktan tenzih eder, ama Kur'an'n
mushafta olmadigi meselesi Eg'ari'nin savundugu bir goris
olmayip, Bagdat mutezilileri tarafindan séylenmistir. (Bk. Ahmed
Ateg, "Abdallah al-Ansarimin Kitab Zamm al-Kalam wa Ahlihi",
Sarkiyat Mecmuas, 1stanbul 1964, 5.56.)
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Es'ari'nin goriiglerine kisaca temas edip elestirmektedir.

Herevi kitabint onbeg boliim olarak tertip etmis ve ilk
ondért béliimde: dinde ihtilaf gikarmann, dini konularda
cedel yapmamn, hadise rey ile muaraza etmenin tehlike-
sine ve bunun karsith@inda nasslarin séylediklerine tes-
limiyetin gerekliligine dair rivayetleri toplamistir.
Onbesinci boliimde ise baslangicindan kendine gelinceye
kadarki zaman diliminde kelama yapilan yergileri
toplamugtir. Kelamin zemmi konusunu Herevi. Hz.
Peygamberden baglatmakta, sahabe tabiin ve sonraki
nesillerin énemli simalanyla devam etmektedir. Bu
hususta Herevi'nin kelamcilarn yermek ig¢in kullandig
argiimanlar ise ¢ok ilgingtir. Ornegin O, iigiincii bolimde,
Hz. Peygamber'in. liizumsuz konusmalar. gosteris icin
yapilan hitabetleri, arabozuculuk maksadiyla s6z getirip-
gbtiirmeleri kétii gordiigiinii beyan ettigi hadisleri bir
araya getirerek, bunlarla bir ilmi disiplin olan kelam yer-
mek istemektedir. Yani ona gére kelam bahsedilen nite-
likte bir ilim dali olup Hz. Peygamber tarafindan da
kétiilenmis olmaktadir. Herevi béyle bir irtibatt kurmak
i¢in su hadis-i serifleri nakleder:;

"Allah génderdigi peygamberi mithellig (tebligei) olarak gén-
dermistir. Hutbe veva kelamin tegkiki (gereksiz vere sizii uzatma,
edebiyat yapma) seytandandur”, " Ummetimin serlileri, nimetlerle
gudalananlardir. Ounlar ¢egitli yemekler yerler, giysiler giverler ve
kelamda tegdik (sozii agizda yayarak sdyleme) yaparlar”, "Allah
insanlardan, dilini agzanda -inegin gevig getirirken dolasnrdig
gibi- dolagtinp duran beliglere (ediplere) kizar”, " Bana sevimli ve
vakm olammz, ahlik giizel olanlardir Hoguma gitmeyeniniz ve
benden uzak olammz da sersarun (gereksiz yere sozit uzatan),
mitteseddikun (sézciikleri agzinda yayan) ve miltefeyhikun (agzm
doldurarak konugan) dur", "
subesi, beza (fakhis siiz) ve bevan (¢ok siz) nifakun subesidir."°

Haya ve ayy (killet-i kelam) imamn

Herevi, oniigiincii boliimde de Hz. Pevgamber'in
ilerde immeti icinde kelamcilar ¢ikacagmi haber
verdiginden bahsetmektedir. ki bu rivayetler. kelamla
ilgili depil, gosteris, bobiirlenme vb. gayelerle konug-
malarim farklilastiranlarla ilgilidir, Sahabe ve tabiinin
biiyiikleriyle iliskilendirdigi rivayetler de bu argiiman-
lanin benzerleridir. Sozii fazla uzatmamak igin bunlara
deginmeyi gerekli gdrmiiyoruz.

Herevi'nin verdigi bilgilere bakilirsa sifatiyye denilen
cg'ar’igi ve kiilldbiyyeyi lanctleyen pek ¢ok alim vardi.

39, Herevi, Zemnni'l-kelam ve ehlihi, 46-48. Asrimizm ortalarinda vefat
etmis olan Kazanh ilim adamy Musa Carullah Bigiyef (1875-1949)
de 50z ile kelam ilmi arasinda ilgi kurarak bu ilme kelam den-
mesinin isabetli oldugunu belirtir. Ciinki ona gére bu ilim pratikte
faydasi olmayan, bos laflara, manasiz sozlere taalluku cihetiyle tam
bir kelamdir (nazariyyat, bog laf). (Mehmet Gérmez, Musa Carullah
Bigiyef, Ankara 1994, 5. 83-87.)
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O. bunlann goriislerini aktaran bir ¢ok rivayet zikretmek-
tedir. Mesela Ebu Ali ed-Debba. Ebu Said et-Talakéni ve
Muhammed b. Hasan es-Siillemi. Kiillabileri lanetlerdi.
Ahmed b. Muhammed en-Nibavendi, kelamu kétiiler ve
esarileri tekfir ederdi. Yahya b. Ammar'm (6.422)
defalarca minberden kelamcilan tekfir ettigi ve lanet-
ledigi, Es'ari'nin zindik oldugunu sévledigi rivayet edilir.
Ciineyd b. Muhammed el-Hatib de. es'arilerin zindik
oldugunu séylerdi. Ebu Usame el-Mekki, Bakillani'nin
(6.403) 6grencisi Ebu Zerr el-Herevi'yi (6.434). kelam
Harem bélgesine ilk tasiyan olarak niteler ve lanetlerdi,
Omer b. Ibrahim ise. egarilerin kestiklerinin yenmeye-
cegini, zira onlarin misliman, hatta ehl-i kitap bile
olmadigim sévler.5© Bu husustaki rivayetler o kadar gok-
tur ki. hepsini burada zikretmek hem miimkiin degil hem
de gerekli degil. Yalmz isin nasil vahim bir boyut
kazandigim géstermesi bakimindan sunu da ilave
etmeliyiz. Herevi yerme isini o kadar-ileri gétinir ki, bu
i sonunda tam bir karalama kampanyasima dénigir, O.
Es'ari'nin, temizlik vapmaz, abdest alip namaz kilmaz bir
adam oldugunu ve bunun halk arasinda da yaygin olarak
bilindigini soylemektedir ! Herevi bunu su rivayete
dayandinr. Rivayete gore Zahir b. Ahmed es-Serahsi
(6.294) bir defasinda Es'ari'yi bevlederken gérmiis, sonra
da namaz vakti gelince Esg'arl kalkip namaz kilmugtir,
Zahir ona abdestsiz oldugunu hatirlaunca da, ben abdest-
siz degilim demistir.52 Bir rivayete dayanarak boyle bir
iddiada bulunmay: insafla bagdastirmak miimkiin
degildir. Herevi'den bu rivayeti alintilayan Zehebi, daha
insafl1 bir vaklagimla. Es'ari'nin abdestsiz oldugunu unut-
mus olabilecegi yorumunu yapar.63

Kelamin zemmi konusunda kitap vazanlardan birisi
de meshur hanbeli fakihi Muvaffakuddin ibn Kudame
(6.620/1223)'dir. Ibn Kudame, Tahrimu'n-nazar fi kiitibi
ehli'l-kelam adin verdigi eserini yine hanbeli ulemasin-
dan Ebii'l-vefa Ali b. Akil (6.519/1119)'e reddiye olarak
kaleme alnugtir. Ibn Akil, hayatinn bir déneminde selefi
korii koriine taklit etmenin gereksizligini soyledigi. igti-
hadi savundugu ve kelama meylederek miitesabih ayet-
lerin teviline inandign ve eserlerinde bu diisiincelerini
ifade cttigi igin dénemin hanbeli kadilanndan Serif Ebu
Cafer tarafindan hakkinda 6liim fermam g¢ikarlmustr.
Oldiiriilme korkusu yasayan Ibn Akil, bir tevbe metni
hazirlayarak Serif Ebu Cafer'in mescidinde halkin huzu-
runda okumus ve sahitler de bu belgeyi imzalamiglardir,
Boylece Ibn Akil dldiirilmekten kurtulmustur. Fakat [bn

Kudame've gbre onun bu tevbesi fikirlerinden vazgegtigi
anlamina gelmiyor, zira bu olaydan sonra da o. aym
diisiinceleri kitaplanna serpistirmigtir. Onun diisiincele-
rine "Nasihat" adl bir risalesini okuyarak vakif olan ibn
Kudame, bagkasimn kusurlarim agia vurmak hig de adeti
olmadig: halde onun béyle bir kandirmaca yapmasi
kargisinda mecbur kaldigim beyan ederek onu sert bir
dille kinamaktadir.5* ibn Kudame'nin anlattigina gore Ibn
Akil risalesinde, insanlann delile dayanmakla ve igtihatla
emrolunup taklitten de nehyolunduklarim. bu yiizden
seletin goriiglerim higbir arastirmaya tabi tutimaksizin tak-
lit etmenin ahmaklik oldugunu; tesbih ve tecsimin kesin
delillerle nefyi sabit oldugu i¢in miitesabihlerin tevilinin
gerekli oldugunu ve tesbih ifade eden hadislerin dhad
haberier olmasi dolayisiyla kabul edilinemesi gerektigini
soylemektedir.55 fbn Kudame bu diigiincelerinden dolay:
sadece onu degil. eg'ari olsun ya da olmasin aralarinda bir
ayrim yapmaksizin biitiin kelamcilan zemmeder, onlar-
dan sakinilmasi. onlarla oturmaktan kagimlmasi. kitap-
larimin  okunmamasi ve zemmedilmesi gerektigini
soyler.5¢

Ehl-i siinnet adi altinda olusturulan kelama karsi olan-
lardan biri de, Ibn Teymiye (6.728/1328)dir. O. siinni
kelami en azindan bazi sartlarla kabul ettigini belirtir. ibn
Teymiye've gore, kiillabive, kerramiye ve es'ariye gibi
chl-i isbat miitekellimleri, imanin asillarim Allah'in ve
sifatlarimin isbatina dayandirdiklan; kéifir, miigrik ve ehl-
i kitab1 onlann delillerindeki tenakuzlar beyan ederek
reddettikleri, cehmiyye. mutezile, rafiza ve kaderiyyenin
chl-i stinnete muhalif goriislerini benimsemedikleri igin
iimmet tarafindan kabul edilip tabi olunmuslardir.
Onlann hasenati; ya ehl-i siinnet ve hadise muvafakattr
veya siinnet ve hadise muhalif olanlann delillerindeki
tenakuzlan agiklamaktr. Yoksa bir kimse bu iki vasiftan
her ikisi veya en azindan biri olmaksizin Eg'ari mezhebine
ittiba edemez. Beyhaki (6.458). Kuseyri (6.465) ve ibn
Asakir (6.571) gibi Es'arivi miidafaa eden musanmflar da
onun bu iki yvoniinii 6ne ¢ikanrlar. Zaten Es'ari de bu iki
vasfiyla Islam toplumu tarafindan benimsenmistir.¢”
Es'ari. kiillabi ve kerrdmilerden haklarinda konusulanlar
ise. -yani bunlardan selefin zemmettigi kimseler- siinnete
ve seriata muhalefet ettikleni igin yerilmistir. Hatta bazi
devlet idarecileri ve alimlerin ¢ogu iglerinde bidat ve siin-
nete muhalefet gérdiikleri firkalart minberden la-
netlemislerdir. Mesela Mahmut b, Sebiiktekin zamaninda
Gaznelilerde ve Selguklularin ilk dénemlerinde

60. Herevi, Zemmit'l-kelam, s.276-281,
61. Herevi, Zemmit'l-kelam, s.309.

62. Herevi, Zemmil'l-kelam. s.276.

63, Zehebi, Siyer, XVI, 476.
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64. Ibn Kudame, Tahrimu'n-nazar fi kiitiibi ehl-i'lkelam, s.1-9.
65. fbn Kudame, Tahrimu'n-nazar fi kittiibi ehl-i'lkelam, $.25 vd.
66. ibn Kudame, Tahrlm'n-nazar fi kiitiibi ehl-i'lkelam, s.16.
67. Tbn Tevmiye, Nakzu'l-mantik. s.10-11.
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Horasan'da eg'ariler ve kiilldbiler de bu lanetieme hadi-
sesinden  nasiplerini  almuglardir. Daha sonra
Nizamiilmiilk'iin istegi iizerine hanefi fakihi Ebu
Abdullah ed-Damegini (6.478/1085) ile safii fakihi Ebu
Ishak es-Sirdzi (6.476/1083)'nin fetvalanyla bu uygula-
madan vaz geg¢ilmigtir. Damegani fetvasinda onlarin miis-
liiman olmalarindan 6tiirii lanetlenemeyecegini 6ne siir-
miigtiir. Sirdzi ise énce fetva vermekten kaginms sonra
siyasi baskilara dayanamayarak eg'arilerin chl-i bidata
karsi siinnetin koruyuculan olduklan gerekgesivle la-
netlenmeyeceklerini sdyleyerck fetva vermistir. Bu fet-
vay1 nakleden Ibn Teymiye, Sirazi'nin zemmin kaldinl-
masina ancak siinnete muvafakat etmeleri ve onu savun-
malan sarftyla imkdn verdigi yorumunu yapar.® Daha
sonra {zzeddin b. Abdiisselam (6.660) es'ari imamlanm
usulu'd-dinin savunuculan kabul ederck onlarn lanetlen-
emeyecegine, lanetleyenlerin tazir cezasiyla cezalandinl-
mas: gerektigine dair fetva vermistir.s®

Ibn Teymiye'ye gore Eg'ari ile Bakillani goriis olarak
Ahmed b. Hanbel ve ondan onceki hadis imamlarina
yakindir, ama daha sonra gelen Ciiveyni, Gazzili vb.
es'ariler onlann metodundan uzaklagmuslardir. Bu yiizden
onlann siinnete uyan goriisleri kabul ve uymayan goriis-
leri de reddedilir.” ibn teymiye Rézi, Amidi vb. lerinin
kelam galigmalanimi batihin zaferi igin bir gayret olarak
degerlendirmez ve bu konuda onlara su-i zan beslemenin
yanlis oldugunu séyler. Zira onlan yanliglara gotiiren sey
art niyetleri degil, mezmum bir bidat olan kelam meto-
dudur,™

ibn Asékir de Eg'ari ile Ahmed b. Hanbel'in itikad
konularinda miittefik olduklanmi, bu yiizden Bagdat'ta
hanbelilerin eg'arilere daima destek olduklanim ifade
eder.”? Aslinda buna hanbeliler, ehl-i bidata karsi ehl-i
isbat olan eg'arilerin lisanyla mukavemet edileceginin
farkindadirlar demek daha dogru olur, ama tarihen bunun
da ne kadar dogru oldugu tartigmalidir. Zira aksini
sOyleyen yani, hanbeli ortamin Eg'ari'yi kabulle-
nemedigine, hele hele kelam metoduna bir kayma yaptik-
tan sonra gok tepkiler aldima dair tarihi malumatlar da
bulunmaktadir.

Bilindigi gibi Es'ari mutezileden aynidiktan sonra Hz.
Peygamber'in, ashabinin, tabiinin ve 6zellikle Ahmed b.
Haubel'in yolunu takip edecegini ilan etnis ve el-lbane'yi

68. Ibn Teymiye, Nakzu'l-mantik, s.12-14, Fetvalann metni igin bk. fbn
Asakir, Tebyin, £.332.

69. Ibn Teymiye, Nakzu'l-mantik, 5.15.

70. Ibn Teymiye, Nakzu'l-mantik, s.16; Fetdvd, V,90, 98,

71. ibn Teymiye, Fetdvd, V,561-562.

72. ibn Asikir, Tebyin, 5.163.
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yaznustr.”? Ancak, daha sonra ehl-i hadisin tesbit ettigi
itikadi meselelerin bilhassa mutezileye karst savunul-
masinin ancak onlarin ortaya koydugu kelam metoduyla
miimkiin oldugunu géren Es'ari. bu metodu kullanmak
zorunda kalmisur. Hatta o, er-Risale [i istihsani'l-havz fi
ilmi'l-kelam adli eserini yazarak -bu dénemde vazdifn
kabul edilirse- kelam: mesrulagtirmak istemistir. Fakat
onun bu metodu kullanmas: hanbeli ortamda tepkilere
neden olmugtur.’ Boylece kendilerine ehl-i siinnet diyen
hadisgiler, kelam cephesine es'ariligi de kovup zemmet-
miglerdir.

Sonugta genel olarak kabul edildigi gibi kelama ve
kelamciya karst olusturulan cephe sadece ehl-i bidat
kelamim degil, aym zamanda ehl-i siinnet kelam olarak
adlandinlan eg'ariligi de hedefe almaktadir. Maturidilik
ise ya kelami bir mezhep olarak kabul edilmedigi igin,
vada o donemlerin hareketli siyasi merkezlerine uzak,
kapali bir havzada dogdugu icin bu yerme faaliyetinden
dogrudan nasibini almanmugtir. Ama kelami bir ekol
oldugundan ve metodunda akla es'arilikten daha ¢ok yer
verdiginden 6tiirii 0 da zemmin kapsamuna girmektedir.

Kelama karsi takimlan tavir sadece hanbeli mezhe-
bine mensup alimlerin degil, ¢ok yaygin olmamakla bir-
likte belli bir dénemde baz safii fakihlerinin de 6zelligi
olmustur. Ornegin safii fakihi ve usulciisii olup.
Nizamiilmiilkiin kendisi i¢in Bagdat Nizamiye medresesi-
ni kurdugu Ebu Ishak es-Sirazi (6.476/1016) ile onun
ogrencisi olan Ebii'l-Muzaffer es-Sem'ani (6.489/1029)
es'arilik dahi olsa kelam ilminden hoglanmiyorlardi. Bu
yiizden usul-ti fikhi kelamcilarnn gériis ve metotlanindan
armdirmak gibi bir gayret igerisine girmiglerdir. Bu pro-
jeye Kavatu'l-edille fi usuli'l-fikh adli eserinin mukad-
dimesinde temas eden es-Sem'ini goyle der:

"Baz usul-i fikihglar usuliin hakikatina inmeyip séziin
zahiriyle ilgilenmigler, bazlart da fiklun yabanclanndan olan
kelamcilarin yoluna sitluk etmiglerdir. Halbuki onlarin metoduna
siiluk etmek, yalan ve kitii ahlak elbisesini giymek, hak yolda
yankesicilik etinek ve dogru yolda kir elmak dembktir. Ben bu yiiz-
den fukaha yoluna siiluk ettim. v15

Sirdzi usul-ii fikha dair olan er-Tabsira ve el-Liima’
adli eserlerinde, Sem'dni de Kavatu'l-edillesinde kendi
goriiglerini belirledikten sonra hanefi, mutezili gibi sair
mezheplerin goriiglerini ve safiilerden kendi goriislerine
muhalif olan géritsleri de tesbit edip elestirmektedirler.
Fakat onlar bununla yetinmeyerek es'ari kékenli usulcii-

73. Es'ari, el-Ibdne, Beyru ly., 5.8-9.

74. M. Sait Yazicioplu, Matiridi ve Nesefi'ye Géore Insan Hiirriyeti,
Ankara 1988, 5.15-16.

75. Ebirl-Muzaffer es-Sem'dni, Kavdnu'l-edille, 1, 18-19.
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lerin gortslerini de sanki kendilerinden farkl: bir kategori
imig gibi belirgin bir bigimde ortaya koyup elestiriyor-
lar.76 Aslinda biiyiik ¢ogunlugu safi'i olan es'ari alim-
lerinin usul-ii fikth konularindaki goriislerini "Bunlar
es'arilerin goriigtdir" seklinde ayr bir kategoriye tabi tut-
malan., onlann kelama ve kelamciya bakisim agik bir
bi¢imde yansitmaktadir. Zaten yukanda verdigimiz alin-
tida Sem'dni bu bakisim agik bir bigimde ifade etmekte-
dir. Burada daha once bahsetmis oldufumuz, Es'arilerin
Tugrulbey zamaninda baslayan lanetlenmeleri olayimna
engel olmak igin Nizamiilmiilk'in S$irazi'den fetva
istemesi ve onun fetvasin bir siire geciktirmesi olayim da
hatirlamak gerekir.”

Ornekleri daha fazla gogaltmay1 gerekli gdrmilyoruz
ama, ilk asirlardan itibaren baglayan bu yerme
faalivetinin giiniimiize kadar devam ettigi asikardir.
Giiniimiizde de miisliimanlarin bir kisnmu kelama kars
soguk davranmaktadir. Bazi Arap iilkelerindeki dini yiik-
sek dgretim kurumlarinda kelam, bir ilim dali olarak bile
ver almamaktadir. Onun yerine kokleri eskiye dayanan
bir ayrimin geregi olarak akide veya ilmii't-tevhid okutul-
maktadir.”® Arap kokenli bir kisum ilim adamlan kelam
bidat kabul etmeye ve yermeye devam etmektedirler. Ote
vandan ozellikle Suudi Arabistan'da selefe ait eserlerin
nesrine 6nem verildigi ve bu yolla kelama karsi tavir
aligin devam ettigi, bilinen bir gergektir. Ulkemizde ise

76. bk. Sirazi, et-Tabsira, thk. Muhammed Hasan Hito, Dunegk 1980,
s. 22. 27. 67. vd.; Sirazi, el-Liime/, nesr. Muhyiddin Misto Deyb-
Yusuf Ali Bedivi, Dimesk 1995, 5.47, 48, vd.. Sem'ani, Kavdtm'l-
edille, 1,138, 154 vd.

77. Biz burada her ne kadar bunlar sdylityorsak da bunlarm tam aksini
ifade eden. yani Sirdzi'nin siki bir Eg'ari oldugunu sdyleyen bilgiler
de meveuttur. Stbki, Kugeyri'nin Bagdat Nizamiye'sinde misafir
hoca olarak bulundugu sirada es'ariligi hanbelilere kargt savunan
hutbeler irad ettiginden dolayi eg'arilerle hanbeliler arasinda 469'da
¢ikan olaylarda $irazi'nin Kugeyri'yi destekledigini, bu yiizden han-
belilerin onun aleyhinde bir kampanya baglatip onun eg'arilikien
dondigiinii etrafa yaydiklarmi sdylemektedir. (Tabakdtu's-gdfiiyye.
1V, 234-236). Bunun da dtesinde $irazi'ye nisbet edilen Akide isim-
li bir risalenin sonunda o, ¢hl-i hak itikad: olan eg'arilik diginda bir
itikad: benimseyenin kifir oldugunu, eg'arileri bundan bagka bir
itikada nisbet edenin de onlar tekfir etmis olacagmdan dolay: kifir
oldugunu séyler. Ona gore bu itikady miilhit bir dehri veya vehimli
bir hagevi diginda higbir alim inkar etmez. Akill bir Kimse eg'ari-
lerin dediklerini tasdik etmelidir. Sirazi, kendisinin furu'da safii,
usulde hanbeli oldugunu iddia edenleri reddettikien sonra arzusu-
nun Peygamber sevgisi ve Eg'ari itikadi oldugunu soyleyerek risa-
leyi tamamliar. (Risale, Abdulmecid et-Turki'min negrettigi
Sirdzi'nin Serhu'l-lina’ (Beyrut 1988) adli eserin mukaddime kis-
minda negredilmistir. bk. a.g.e., I, 11-115).

78. Hanbeli gevrelerin tutumu boyledir. Selefleri de tevhid/akaidi
megru gordiikleri halde kelami mesru gormemislerdir. Mesela, dini
ilimleri bege aywran Herevi'nin hocas: Yahya b. Ammar, bunlardan
ikisinin Tevhid ilmivle kelam ilmi oldugunu séyler ve tevhid ilmi-
ni dinin havati, kelam ilmini de dinin helaki olarak niteler, (Herevi,
Zemmii'l-kelam, 5.280.)
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toplumumuzun son zamanlardaki dini diistince alanindaki
problemleriyle orantili olarak ilahivat Fakiiltelerinde
gereken dnemin verldigi gézlenmektedir.

Sonug

Oyle anlagiliyor ki, kelama duyulan tepki éncelikie
onun reye dayali olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu viiz-
den ehl-i stnnet kelami da zemm kapsamu igine alin-
mustir. O dénemdeki islam toplumunun sosyal vapis: goz
oniinde bulundurulursa, nasslarin zahirine bagh, kapali
bir toplum kesiminin béylc bir tepki gdsiennesi noninal
karsilanabilir. Ancak normal olmayan durum, her seyiyle
degisen toplumda degistirilmek istenmeyen sey. yani akla
kars1 cephe alistir,

Anlasildigi  kadanyla zemm, kelamin itikad:
belirleyen bir ilim dali olarak gériilmesinden de kay-
naklanmaktadir. Gergi kelamcilarin boyle bir iddialan da
vok degildir. zira her kelam ekolii kendi tesbit ettikleri
akidelerin dofrulufunu, digerlerinin de yanhshgim
savunur. Bu durumda da insanlarin kime gore inanacak-
lan problemi ortaya ¢ikayor. Halbuki kelam, itikat belir-
leyici olmaktan ziyade agiklayicy, yorumlayicy, elestiri-
¢i ve savunucu ozelliklere sahip bir ilim dal olmalidir.
Hadisciler igin 6nemli olan, insan diisiincesini dini-itikadi
alana 6zellikle belirleyici bir vasifla sokmamaksa, bunda
haklihk payian olabilir, ¢iinki ilahi bir dinde itikadian
sahih ve tevile ihtimali olmayan nasslar belirlemelidir,
kelam degil. Kendi tesbit ettikleri itikat esaslarinin ne
kadar saglam dayanaklarn oldugu tartisilabilir bir konu
olmakla beraber Ehl-i hadisin boyle bir hassasiyeti
oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Bu durum yukanda
da belirttigimiz gibi tevhid/akaid-kelam ayriminda daha
cok kendini gdstermektedir. Eger kelam itikad belirliyor-
sa karst ¢ikanlarin bu gayreti dogaldir, ama onlarin bu
duyarlihig kelamun toptan reddi igin bir neden olma-
maliydi. Zira insanhgin gelisimi i¢in insan diisiincesinin
serbest ortamlarda kargilagmasi ve ortaya ¢ikan hakikat-
lerin herkes tarafindan paylasilmas: gerekiginin farkinda
olmaliydilar,

Dikkatimizi ¢eken bir diger sey de, kelam ilmini yer-
mede kullanilan argiimanlann hi¢ de yerli yerinde kul-
lanilmadigidir. Bu, ya ilgisiz yerlerde ilgi kurmak veya
bir takim zorlamalarla tevile gitmek suretiyle yapilmak-
tadir. Mesela Hz, Pevgamber'in gereksiz veva surf gdste-
rig olsun dive yapilan konugmalan kinadigr hadisleri
aliup kelam ilmiyle irtibatlandiriimaktadir. Bir de gerek-
siz yere yapilan tartismalan hos gérmedigini bildiren, ya
da sahabenin fikri diizeylerinin iistiinde olan bir takim
konulardaki tartgmalanna, Hz. Peygamber'in yaptig
miidahaleleri anlatan hadisler alimarak kelam ilmi ye-
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rilmektedir ki bunu, son derece yersiz bir ¢aba olarak
goriiyoruz.

Kelamuin zemminin higbir metodik ve epistemolojik
dayanag: yoktur. Kelam ilmine kars: yapilacaksa yerme-
den daha gok onun usuliine veya muhtevasina elestiriler
vaptlmaliydi. Bu elestiriler onun geligmesine vardimci
olacak ve islam diinvasinda fikrin gelisimini. zihnivetin
saglam bir sekilde tegekkiiliinii netice verecekti. Gegmigte
bu elegtiniler. basta da belirttigimiz gibi Ibn Riisd'iin
Faslu'l-makal ve el-Kesf an menahici'l-edille'de yaptug
gibi islam filozoflan tarafindan yapilnus, kelam ilminin
metod ve muhtevasina etki etmigtir. Bu baglamda kelam-
cilarin yapmus oldugu elestirilerin hadisgileri harekete
gegirmek suretiyle hadis ilimlerinin geligmesine sebep
oldugunu sdyleyebiliriz. Onlann yaptin her elestirive
hadisgiler kayitsiz kalmamus ve yaptklan ¢alismalarla
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hadis ilmine katkida bulunmuslardir. Nitekim Ibn
Kuteybe TeVilii muhtelifi'l-hadis kitabmm zindiklar ile
Allah'in ayetlerini ve peygamberlerini yalanlayanlara
cevap vermek igin degil, miishimanlardan olup ta hadiste
tenakuz. ihtilaf ve akli uyusmazlik bulundugumu iddia
edenlere cevap olmak iizere vazdigimu agiklar. Onun bu
¢aligmast ashinda bir ilme y&neltilen elestirilerin o ilmin
gelismesine katkisinin ifadesidir.

Yapugimuz bu aragirmada ortaya ¢ikan sonug sudur
ki. kelamin zemmi pek hakl: nedenlere dayanmamaktadir,
En basta kelam ilim dah olarak bir aractir. Arag olan bir
sey bitiintiyle iyi veya biitiintiyle kétii olamaz. Eger bu
ilim, iddia edildigi gibi Islam inanglanm sarsmaya yéne-
lik olarak kullanilabiliyorsa, onlan desteklemesi voniinde
Kullanabilmesi de miimkiindiir. Bu durum g6z Oniinde
bulundurulup, bu cephe alig terkedilebilirdi.

Ibn-i Riigd’ii mukayese edin dememis!” olacakur.

Diizeltir, 6ziir dileriz.
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