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Sünni Islam düşüncesinde hakim olan Sünnet ve 
Hadis anlayışı, bu düşüncenin teşekkül döneminden 
günümüze kadar hemen hemen hiçbir değişikliğe uğra­
madan varlığını sürdürmüştür ve hala da sürdürmektedir. 
O kadar ki, gerek Islam'da Sünnet'in konumuna, gerekse 
Hadis ilimlerine dair yazılmış olan eseriere bakıldığında, 
bunların adeta birbirinin tekrarı olduğu intibaına kapılma­
mak mümkün değildir. Zira gerek kullanılan malzemeler, 
gerekse bunlara dayanılarak yapılan istidlaller temelde 
neredeyse birbirinin aynıdır veya son derece yakın bir 
benzerlik söz konusudur. 

Sünni Islam düşüncesinin Sünnet ve Hadis'e olan 
yaklaşımında görülen bu dikkat çekici homojen yapının 
oluşumunda, Islam düşüncesinin genelinde görülen dur­
gunluk döneminin şerhçilik ve haşiyecilik anlayışının rolü 
olduğu muhakkaktır. Yine bu homojen yapıyı Hadis 
usOiüne dair yazılmış olan hemen bütün eserlerin müei­
Merinin -ileride görOI&cQği n7ere- Şafii mezhebine men­

. sup olmalarıyla da açıklamak mümkündür. _. 
!şte gerek Sünnet'in dindeki konumu, gerekse Hadis 

usOiü ile ilgili literatür, günümüzden geriye doğru k,ay­
naklarına indirgenerek takip edilecek olursa, elimizdeki 
bu iki konuyla ilgili en eski eserin eş-Şafii'nin (150-
204/767-819) "er-Risale" adlı meşhur eseri olduğu 
görülür. Ancak, "er-Risale"nin Sünnetin dindeki konumu 
ve Hadis usOiü ile ilgili literatürO ne ölçüde etkilediğini 
görmek için, onunla daha sonraki literatürün genel bir 
karşılaştırmasını yapmak gerekir. 

Bizim bu yazıdaki amacımız da, eş-Şafii'nin er­
Risale'deki düşüncelerinin kendinden sonraki etkilerini in­
celemektir. Bu etkileri ise iki düzeyde ele almayı 
düşünüyoruz. Bunlara) literatür düzeyinde; b) zihniyet ve 
bilinç düzeyindedir. 

a) Literatür düzeyinde görülen etkilerine gelince; 
tahmin edilenin aksine bu Şafii'nin hayatında veya ona 
yakın bir dönemde gerçekleşmemiştir. Tam aksine 
"RisaJe" oldukça uzun sayılabilecek bir süre boyunca ilim 
çevrelerinin ilgisini çekmeyi bir türlü başaramamış görün­
mekt~dir. 

Her ne kadar HaddOri Risale'nin, daha sonraki 
fıkıhçılar tarafından yazılan şerhlerin gözde metni haline 
geldiğin i söylemekteysa de,1 bu iddiasının hemen ardın­
dan verdiği bilgilerin onu doğrulayacak nitelikte olmadığı 
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görülmektedir. Zira onun da belirttiği gibi, Risale üzerine 
ilk şerbin yazılması için Şafii'nin vefatını müteakip bir 
asırdan fazla bir sürenin geçmesi gerekmiştir. Bu ilk şer­
hi yazan EbObekr es-Sayrafı'nin (ö.330/932) vefat tari­
hine bakıldığında, Şafii'nin vefatı ile onunki arasında 126 
senelik bir sürenin bulunduğu görülür. Diğer şerhler ise 
kronolojik sırayla en-Neysabüri (ö.349/960); eş-ŞaşT 
(ö.365/976); ei-Cevzaki (ö.378/989) ve ei-Cuveyni'ye 
(ö.438/1046) aittir.2 Bu şarihlerin vefal farlhlerıne 
bakıldığında görülmektedir ki, Risale'nin şarihlerin ilgi­
sine mazhar olabilmesi için ortalama iki asır beklemek 
gerekmiştir. Bu ise HaddurT'nin iddiasının hilafına bir du­
rumun varlığını göstermektedir. 

Risale'nin şarihlerin gözdesi haline gelebilmesi için 
belli bir sQrenin geçmiş olması gerekse bile, en azından 
bu eserin -Şafıi'nin yanlarında yer aldığı, din ve özellikle 
de Sünnet-Hadis anlayışlarını benimseyip savunduğu­
Ehlu'I-Hadis/Ashabu'I-Hadis'in ortaya koydukları eser­
lerde bir takım etkilerde bulunmuş olması beklenir. Bu 
açıdan mesela Şafii'yi takibeden dönemde, Hadis lite­
ratürünün en önemli eserleri sayılan Sahih"i Buhari, 
Sahib-i Muslim, Sunen-i TirmizT, Sunen-i Ebi Davud, 
Sunen-i Nes<'H, Sunen-i Darimi, Sunen-i lbn Mace ve 
benzerleri üzerinde Risale'nin bazı etkilerinin bulunabile­
ceği düşünülebilir. Ne var ki, sözkonusu eseriere bir göz 
atıldığında, beklenenin aksine afii'nin Risale'sinin 
hemen hemen ı ır e · · · r. 
Bu, sözkonusu eserlerde Şafii'nin adının geçmediği veya 
gorüşlerinden hiç bahsedilmediği anlamına elbette 
gelmez. Zira bu eserlerden bazılarında Şafii'nin adı 

geçmekte, onun görüşlerine atıflarda bulunulmaktadır. 
Ancak bu atıflara bak ıldığında, bunların Risale'den 
ziyade, Şafii'nin bir fakih olarak furüa dair görüşleriyle il­
gili olduğu görülür. Mesela ei-Buhari'nin es-Sahih'inde iki 
yerde Şafii'nin görüşlerine atıfta bulunduğu malumdur.3 
Yine et-Tirmizi, öğrencileri vasıtasıyla Şafii'nin fıkhi 

1·rhe Risaıa became a favorite subject for commentaries written by ıat­
er jurists: (lslamic Jurispnıdance-Shafii's·Risala, (Baıtimore, 1961). 
p.42). 

2A.y. 

3skz. Dr.M.Fuad Sezgln, Buhari'nin Kaynakları Hakkmda Araştırmalar 
(A.ü.I.F. yay., Isı .. 1956). s.72,78,96. 
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görüşlerine muttali olduğunu ve es-Sunen'in de yeri 
geldikçe bunlara işaret ettiğini "Kitabu'l-llel"inde açıkça 
ifade etmektedir.4 Sözünü ettiğimiz eserler içerisinde 
sadece Muslim, es-Sahih'inin girişinde Hadis usulünde 
ele alınan bazı konulara temas etmiş ve hadisleri 
seçerkan izlediği yol hakkında bilgi vermiştir. Işte bu "ei­
Mukaddime"de, rivayet konusuna temas ederken bunu 
şehadet ile bir mukayeseye tabi tutmuştur. s Rivayelin şe­
hadet ile mukayesesinin daha önce Risale'de yer almış 
olmas ı ,6 Muslim'in en azından fikir olarak bu konuda 
Risale'den yararianmış olabileceğini gösterebilir. Ancak 
Muslim'in ifadelerinin Şafii'ninkilere benzememesi, tam 
bir iktihastan sözetmeyi güçleştirmektedir. 

Özetle, Şafii'nin Risale'sinin yukarıda adı geçen 
meşhur hadis kaynaklarında herhangi bir etkisinin bulun­
duğunu söylemek mümkün değildir. 

Öte yandan meşhur hadis kaynaklarının musan­
nıtıarıyla ayn ı dönemde (H.III.yy.) yaşamış olan lbn 
Kuteybe'nirl (ö.276/889) "Te'vilu Muhtelifi'I-Hadis" adlı 
meşhur eserinde Şafii'den sadece bir defa, ve yine fıkhi 
bir konuyla ilgili olarak bahsetmiş olması da7 dikkat çeki­
cidir. Zira bilindiği gibi ibn Kuteybe zamanının bütün ilim 
dallarıyla ilgilenen ansiklopedist alim8 tipinin güzel bir 
örneğidir. Onun eseri "Te'vilu Muhtelifi 'I-Hadis" za­
manının bü.tün fikri tartı malarını ve özellikle de 

ünneUHadis etrafında yoğun aşan tartışmaları bize 
oraukça detaylı bi imde aktaran son derece önemli bir 

er, a eta tarihi bir belgedir. Bu tartışmala~.r 
'merkezınde yer alması gereken Şafii'nin "Risale"sine en 
küçük bir atıfta dahi bulunulmaması, bu eserin lbn 
Kuteybe zamanında henüz yeterince dikkatleri çekmeyi/ 
başaramadığı anlamına gelebilir. Y 

Araştırabildiğimiz kadarıyla Risale'nin etkilerini açık 
bir şekilde ei-Hatib ei-Bağdadi'nin (ö.463/1 070) "ei­
Kifaye fı llmi'r-Rivaye" adlı eserinde görmek mümkündür. 
Gerçi ei-Hatib Risale'nin adını hiçbir yerde zikretmemek­
te, sadece Şafii'nin adını vermekle yetinmektedir.9 Ancak 
karş ılaştırıldığında bunların Risale'den aynen alındığı ko­
laylıkla görülmektedir.10 Hatta onun hiç atıfta bulun­
madan da Risale'den istifade ettiği görülmektedir. Mesela 
(ei-Kifaye, s.45)de Kur'an ' ın muhkem olan umumi 
ifadelerinin Sünnet tarafından tahsis edilmesine dair bir 
başlık altında mirasla ilgili (4.en-Nisa, 11-12) ayetlerini 
vermiş, ardından bu ayetin hükmünün varis ile murisin 
aynı olması durumuyla sınırlı olduğunu söyleyip, kafirio 
müslümana mirasçı olamayacağ ına dair bir hadisi de 
delil olarak zikretmiştir. Risale'ye bakıldığında, Şafii'nin 
de umumi olan Kur'an nasslarının hususi olduğuna 
Sünnetin delaleti başlığı altında, aynı ayetleri ve aynı ha­
disi zikredip, aynı akıl yürütmede bulunduğu açıkça 

görülmektedir (Risale, s.167-169). Bu da -şayet tesadüfi 
bir benzerlik değilse- ei-Hatib'in Risale'den kaynak 
göstermeden yararlandığını gösterir. Yine karısını üç de­
fa boşayan birinin onu tekrar alabilmesi için boşanan 
hanımının başka bir erkekle sadece nikah yapmasının 
yeterli olup olmadığı konusu ve bunun cevabı (ei-Kifaye, 
s.45-46)da Risale'den alınmış görünmektedir (Risale, 
s.159, no.442-443 ve s.161, no.447). Keza hırsızın elinin 
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kesilmesi hükmünün keyfiyelini Sünnetin belirlemesine 
dair örnek (ei-Kifaye, s.46), Risale'de sık sık tekrarlanan 
örneklerdendir {Risale, no.223, 333, 616, 648, 1619). 

Elbette bunlar ei-Kifaye'nin şöyle bir gözden geçi­
rilmesiyle tespit edilen örneklerdir. Bu eser baştan sona 
dikkatlice taranıp Risale ile karşılaştırılacak olsa, 
muhtemelen ei-Hatib'in Risale'den ne ölçüde etkilendiği­

ni gösteren başka örneklere de rastlanabilir. Ancak mev­
cut örnekler bile Risale'nin ei-Kifaye üzerindeki etkisini 
göstermeye yetecek niteliktedir. 

ei-Kitaye'den sonra Risale'nin günümüze kadar ne 
ölçüde etkili olduğu hususuna gelince, bu konuda kesin 
birşey söylemek için geniş bir araştırma yapılması 
gerekir ki, böyle bir araştırmanın bizim bu çalışmamızın 
sını rları nı tamamen aşacağı aşikardır. Buna rağmen 
Şafii'nin bu eserde sergilediği Sünnet anlayışının, 
başvurduğu delillerin, bu delillerden hareketle geliştirdiği 
mantık silsitesinin etkilerinin bugüne kadar uzanıp uzan­
madığı -literatür düzeyinde- ele alınabilir. Bu açıdan 
meseleye bakıldığında Abdulgani Abdulhalık'ın 
"Hucciyyetu's-Sunne" adlı eseri (IIIT Yayını, Beyrut, 
1407/1986) konumuz .açısından güzel bir örnek teşkil et­
mektedir. 

Risale'nin bu eser üzerinde son derece etkili 
olduğunu peşinen belirtelim. Bu etki o derece fazladır ki, 
müellif -teberrüken olsa gerek- Mukaddime'nin baş kıs­
mını dahi Risale'den iktibas etmişti r (Hucciyyetu's­
Sunne, s.20). Eserin sonundaki indekse bakıldığında 

Şafii'nin adının 90 yerde geçtiğinin görülmesi, etkinin 
boyutlarını gözler önüne serecek niteliktedir. Bu etki özel­
likle de eserin ana bölümü olan "Hucciyyetu's-Sunne• 
bölümünde (s.241-382) yoğunlaşmaktadır. Bilhassa bu 
bölümde Şafii'nin görüşlerinin , ağırlıklı olarak da 
Risale'den yapı lan geniş iktihasların derin etkisini 
görmemek mümkün değildir. Delil olarak kullanılan -
gerek. ayet, gerek hadis, gerekse çeşitli asar olsun­
malzemenin de Risale'de kullanılan malzemeden pek 
farklı olduğu söylenemez. Keza bu delillerin kullanılışın­
da yürütülen mantık açısından da Abdulgani 
Abdulhalık'ın Risale'den ciddi boyutlarda etkifenmiş 
olduğu görülmektedir. 

4Bkz.: et-Tlrmizi. es-Sunen (M ısır, 1395/1975), 51, Kitabu'l-llel. (V.n7). 

5akz.: Muslim, es-Sahih (M.F.Abdulbaki neşri) ei-Mukaddime. 1 (1.9). 

6aıcr. : eş-Şafii, er-Rislı/e, (A.M.Şilkir neşri) s.372-373. 

71bn Kuteybe, Hadis Müdataası {Te'vilu Muhtelifi'I-Hadis tercümesi), (151., 
1989, 2.b5k.), 5.468. 

8onun muhtelit yahut i lctifatçı (yani an5iklopedist) nlımı verilen Bağdad 
nahiv mektebinin ilk müme55ili oldu~una dair bkz.: Islam Ansik/opedisi 
(M.E.B.) V/2, s.763. 

9Mestıla bkz:.: ei-Kif6ye (Mısır, 1972: Abduıhalim M.Abdulhalim· 
Abdurrahman Hasen Mahmüd neşri), s.41,62,69,70,71. 

10Me5eia (ei-Kiflıye, s.62-er-Risı'lle, 5.369): (ei-Kifaye, 5.69-70-er-Risille. 
5.401-403); (ei-Kifilye. 70-er-Ri5il le, 5.406-407); {ei-Kifaye, s.70 
(2.prg.)-er-Ri5llle, 407-408): (ei-Kifilye, 70-71, (3.nakil)-er-Risı'!le, 
s.414-415); (ei-Kitaye, s. 71 (2.prg. )-er-Risille, 5.416-417). 
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Risale'nin günümüze uzanan etkisini gösteren bir 
diğer eser de Dr.Mustafa es-Sibai'nin "es-Sunne ve 
Mekanetuha fi't-TeşrT'il-islami" adlı aseridir (Beyrut, 
1396/1976, ll.bsk.). Bu kitabın da Risale'nin konusuyla 
örtüşen "Sünnet'in huccet oluşu ve Ahad haberlerin red­
di" ile ilgili bölümlerinde (es-Sunne ve Mekanetuha, 
s.143-186) müellifın sık sık Risale'den iktibaslar yaptığı 
görülmektedir. Hatta müellif, Sünnet'in dinde huccet 
olduğunu savunmak için başvurduğu rivayetleri doğrudan 
ası l kaynaklardan alacağ ı yerde, Risale'yi tahkik eden 
Ahmed Muhammed Şakir'in dipnotlarda verdiği bilgilere 
başvurarak bunları kullanmay ı tercih etmiştir.11 

Görüldüğü üzere Şafii'nin Risale'deki düşünce ve 
yaklaşımın ın etkileri günümüze kadar uzanmaktadır. 
Elbette bu etki, sözü edilen bir iki eserle sın ı rlı değildir. 

Bu etkinin gerçek boyutunu ortaya koyabilmek için, kap­
samlı bir araştırmanın yapılması gerekir. Böyle bir 
araştırmayı bu çalışmamız çerçevesinde yapmamız 
mümkün değildir. Ancak birazdan göreceğ imiz gibi, 
ŞafıT'nin Risale'de çeşitli konularda sergiledi ği yaklaşım­

ların, kullandığı delillerin ve yapt ı ğı yorum l arın -Şafıl'nin 

veya Risale'nin adı açıkça zikredilmese de- üstü örtülü 
bir biçimde islam düşüncesinde etkili olduğu ve bu örtülü 
etkinin de bugüne kadar uzandığı an laşılmaktadır. Bütün 
bunlar da göstermektedir ki, Şafi i'nin Risale'deki 
düşüncelerinin etkisi tahmin edilenden de geniş ve de­
rindir. Şimdi, az önce sözünü ettiğim iz Risale'deki bazı 
yaklaşımların ve fikirterin -Şafıi'ye ve Risale'ye açıkça 
işaret edilmeksizin- daha sonraki dönemlerde nası l etkil i 
olduğunu görelim. 

b) Tekrar belirtelim ki, Şafii'nin Risale'deki yaklasım­

ları, düşünce ve yorumları Sünni düşünce üzerinde son 
derece derin izler bırakm ı ştıı:. Bu durumu daha açık bir 
şekilde görebilmek için, şu hususların ele alınması yeter­
li olacakt ı r: 

1. Sünnet'in bağlayıcıl ığ ı nı göstermek için delil 
olarak kulland ı ğı ayetler. 

2. Sünnet'in dindeki konumunu belirlemek için 
"Hikmet"e getirdiği yorum. 

3. Sünnet'in bağlayıc ı lığ ını göstermek için "Erike" 
hadisini kullanması. 

4. Sünnet'in mahiyetiyle ilgil i olarak onun "vahiy 
ürünü" olduğuna dair iddiası. 

5. "Sahih Hadis" tanımı. 

6. Hadis usulü li teratüründe ŞafiT'Iiğin tekeli. 

7. Ahad hadislerin bağ layıcılığının temellendirilmesi. 

1. Sünnet'in bağlayıcılığını göstermek için 
delil olarak kullandığı ayetler 

ŞafıT Sünnet'in bağlayıcılığ ı konusunu ele alırken 
çeşitli başlıklar altında bol miktarda ayeti delil olarak kul­
lanmaktadır: 

"AIIah'ın Kitabı'nda , Peygamberinin Sünneti'ne itaat 
etmenin farz olduğunu açıklaması" başl ığı altı nda, Allah 
ve RasOiüne iman etmenin yan yana zikredildiği ayetleri 
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(4, en-Nisa, 171; 24, en-N Or, 62); yine Kitab ile "Hikmet"in 
yan yana zikredildiğ i ayetleri (2, ei-Bakara, 129, 151, 
231; 3, Alu imran, 164; 4, en-Nisa, 113; 33, ei-Ahzab, 34; 
62, ei-Cum'a, 2).12 

"AIIah'ın RasOiüne itaati kendisine itaat ile yan yana 
veya ayrı olarak tek başına zikrettiğ i ayetler" başlığı al­
tında (4, en-Nisa, 59, 69; 8, ei-Enfal, 20; 33, ei-Ahzab, 
36) ayetlerini.13 

"AII ah'ın RasOiüne kendisine vahyedilene uymasını 
emrettiğini insanlara açıkladığı ayetler ... " başlığı altında 
(4, en-Nisa, 113; 5, ei-Maide, 67; 6, ei-En'am, 106; 33, ei­
Ahzab, 1, 2; 42, eş-ŞOra, 52; 45, ei-Casiye, 18) ayetıerini.14 

Bu ayetlerin bu ve benz;eri başlıklar a ltında 

Sünnet'in dindeki yerini gösterme amacıyla kullanılması 
konusunda Şafıi'n i n, hemen hemen bu konuda yazan 
herkes üzerinde etkili olduğunu söylemek mümkündür. 
Gerçekten de bu konuda Şafii'den bugüne kadar 
yazılmış olan -günümüze ait olanlar da dahil- eserler göz­
den geçirildiğinde, neredeyse Risale'de zikredilen ayat­
lerin dışına pek çıkılmamaktadır.15 Tabiatıyla bu, ŞafıT'nin 
zikrettiği ayetler dışında, başka hiçbir ayetin kullanı l­
madığı anlam ına gelmez. Özellikle son zamanlarda 
yapı lan bazı araştırmalarda, Sünnet'in dindeki konumunu 
belirlemek için delil olarak kullanılabilecek ayetterin tam 
bir dökümünün yapılmasına ve bunların belli başlıklar al­
tında tasnif edilmesine çalışıldığı görülmektedir.16 

Bizim burada amacımız, Sünnet'in dindeki yeri 
konusuna temas edip, bu konuda Kur'an'dan bir takım 
deliliere dayanan elimizdeki en eski eser olması itibariyle 
Risale'nin, kendinden sonrakiler üzerinde şu veya bu 
şeki lde ve ölçüde bir "etki"sinin bulunduğunu kabaca 
göstermektir. Elbette bu etkinin tam olarak boyutlarını 
tespit etmek için gen iş kapsamlı araştırmaların gerek­
tiğinde şüphe yoktur. Ama bizi ilgilendiren -ölçüsü ne 
olursa olsun- böyle bir etkinin "varl ığı"dır. Bu etkinin vcır­
lığın ı gösteren bir başka husus da Şafii'nin "Hikmet"e ge­
tirdiği yorumdur. 

2. Sünnet'in Dindeki Konumunu Belirlemek 
için "HIKMET"e Getirdiği Yorum 

Sünni literatürde Sünnet'in dinde bir delil teşkil et­
tiğini ve bağ layıcı olduğunu göstermek için başvurulan 
ayetler arasında "Kitap ile Hikmet"in yan yana zikredildiği 

11örnek olarak bkz.: es-Svnne ve mekanetvha 5.173,179,181,182, 
183. 1 84.sayfaıardaki dipnotlar. 

12er-Risa/e, 5.79-82, prg:258-268. 

13A.g.e., s.82-85, prg:269-281. 

14A.g.e .. s.85·87, prg:282-287. 

15Meseıa es-Sibai'nin ·es-Svnne ve mektınetvha fi't-Teşri'iJ.fslaml adlı 
eserinde konuylıı iiQili otarak :zikrettiği ayetler (s.S0-52) için de aynı şeyi 
söylemek mümkündür. Burada onun zaten Risale'den bir alıntı yaptığı 
da görOlmektedir ki, bu da onun bu bölümü yazarken Risale'den yarar­
landığının bir göstergesi sayılır. 

16Bilgi için bkz: Mehmet Hayri Kırbaşoğtu, islam Düşüncesinde Sünnet 
(Ank., 1996, 2.bsk.), s.187, v.d. 
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ayetler de yer almaktadır. işte gerek bu ayetleri delil 
olarak kullanma, gerek bu ayetlerde geçen "Hikmet"i 
Sünnet olarak yorumlama konusunda da Risale'nin 
Sünni düşünce üzerinde inkar edilmez bir etkisinin 
olduğu kanaatindeyiz. 

Şafii'nin bu konudaki rolünün, kimden aldığını açık­
lamadığı bu görüşü formüle edip, yaygınlaştırmaktan 

ibaret olduğu söylenebilir. Şimdi Şafii' nin konuyla ilgili yo­
rumunu görelim: 

Şafii Kitap ile Hikmet'in yan yana zikredildiği (2 ei­
Bakara, 129, 151, 231; 3, Ali-imran, 164; 4, en-Ni sa, 113; 
33, ei-Ahzab, 34 ve 62, ei-Cum'a, 2) ayetlerini zikrettikten 
sonra şöyle demektedir: 

•au ayetlerde Allah •Kitabul zikretmiştir ki, Kur'an 
demektir; yine Hikmet'i de zikretmiştir ve Kur'an 

/ konusunda ilim ehli olup benim nazanmda muteber olan 

1 birinden (men erda min ehli'l-llmi bi'I-Kur'an) "Hikmet'ten 
· kasıt Rasulul/ah'm Sünnetidir" dediğini duydum. Al/ahu 

a'lem bu da onun söylediğine benzemektedir; zira (önce] 
f Kur'an zikredilmiş, ardmdan da Hikmet zikredilmiştir. 

Ayrıca Allah insanlara Kitap ve Hikmet'i öğretmek 
/ suretiyle onlara lutf u ihsanda bulunduğunu da 

1 
söylemiştir. Allah en iyi bilir ya, buradaki Hikmet'in 
Rasu/ullah'm Sünnet'inden başka bir şey o/mast 

ı 
mümkün değildir. Çünkü Hikmet Kilabullah ile yanyana 
zikredilmiş; Allah ise Rasulüne itaati farz kiimış, onun 

! 
emirlerine uymayt insanlar için zorunlu addetmiştir. 

Dolaytslyla herhangi bir söz için, onun farz olduğunu 
söylemek ancak Allah 'ın kitabma ve Rasülünün 
Sünnetine dayanarak mümkündür. Çünkü belirttiğimiz 
gibi, Allah, Rasülüne iman etmeyi kendisine iman etmek­
le yanyana zikretmiştir. Rasülullah'm Sünnet'i ise 
(hüküm/erin] umumi ve hususi olduğunu göstermek 
suretiyle Allah'm neyi murat ettiğini açtklar. Sonra Allah 
ondaki (Sünnetteki) Hikmet'i Kitab't ile birlikte zikretmiş 
ve ona tabi kılm1şttr. RasO/ü hariç hiç kimseye Allah bu 
statüyü tammamtştır. "17 

Sünnet'i temeliandirmek için Kur'an ile yanyana 
zikredilen Hikmet'in Sünnet anlamına geldiği şeklindeki 
yorumun etkisinin günümüze kadar uzandığını rahatlıkla 
söyleyebiliriz. Bunun en açık delili ise yine Abdulgani 
Abdulhalık'ın "Hucciyyetu's-Sunne" adlı eserinde bulun­
maktadır. O kadar ki, eserin müellifı Kitap ile Hikmet'in 
yanyana zikredildiği ayetleri naklettikten sonra, yorum 
olarak da sadece Şafii'nin söylediklerini nakletmekle ye­
tinmiş, onun yorumundan farklı hiçbir şey söyle­
memiştir.18 

Şafii'nin Hikmet' e dair bu yorumunun -aradan geçen 
oniki asra rağmen- çağımızda bile hala, üzerine bir harf 
dahi ilave edilmeksizin ve doğru olup olmadığı sorgulan­
maksızın aynen iktibas edilmesi, sözkonusu etkinin ne 
kadar güçlü olduğunun bir delilidir. Aradan geçen as ı rf ara 
rağmen hala etkisini sürdüren bu yorum karşısında 
sorgulayıcı bir tavır takınmanın ne kadar zor olduğunu 
anlamak hiç de güç olmasa gerektir. Ancak yine de be-
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Iirtelim ki Şafii'nin bu yorumu da sorgulanmalıydı ve 
nitekim şayet sorgulansaydı , Şafii öncesinde Hikmet'ten 
kasdın Sünnet olduğu iddiasının pek yaygın olmadığı, 

hatta Mukatil b. Suleyman (ö. 150/767) gibi biri tarafından 
bu iddianın bilinmediği;19 yine Kur'an'da Kitap ile 
yanyana zikredilen, ancak Sünnet anlamı verilmesi 
mümkün olmayan yaklaşık on kadar ayetin bu l unduğu 

görülür;20 buradan hareketle de Kur'an'da Kitap ile 
yanyana zikredilen Hikmet'in daima Sünnet anlamına 
gelmed i ği, bu anlamı vermenin muhtemel göründüğü 
ayetlerde bile Hikmet'i sadece Sünnet ile sınırlandır­

manın mümkün olmadığı kolayca görülürdü.21 Bunun 
yapılamamış olması bile Şafii'nin popüler hale getirdiği 
bu yorumun güçlü etkisini göstermeye yetecek nitelikte­
dir. 

3. Sünnet'in Bağlayıcılığını Göstermek için 
"Erike" Hadisini Kullanması 

Sünnet'i inkar edenlere (!) karşı bugüne kadar 
.yazılmış hemen her eserde, birtakım insanların sadece 
lKur'an ile yetinme idd i asıyla ortaya çıkacaklarına dair bir 
ı hadis zikredilir.22 Bu hadisin er-Risale'deki şekli (s.89, 
no:295) şöyledir: 

''Sizden birinizi, koltuğuna (erike) kurulmuş bir 
i vaziyette iken, benim emir veya yasak şeklindeki bir em­
ı rim kendisine ulaştığmda, "Bilmem ki; Biz Allah'ın kitabın­
\ da bufduklanmıza uyanz." derken görmeyeyim." 
' 
: Şafii bu hadisi er-Risale'de birkaç yerde zikretmek-
;tedir (er-Risale, paragraf no: 295, 296, 622, 1106, 1107). 
Bu hadisin görüldüğü ilk kaynak ise "er-Risale"dir. 
Şafii'den önce bir başka alimin bu hadisi naklettiği bilin­
memektedir. Bu bakımdan, asırla r boyunca Sünneti 
savunmak amacıyla yazılm ış olan eserlerde yer alan bu 
hadisin bize eş-Şafıi'nin bir mirası olduğu söylenebilir. 

. Hatta günümüzde yazılan birçok eserde bu hadise yer 
verilmesi, üstelik bu hadisin daima Şafii'n in adıyla birlikte 
zikredilmesi,23 onun bu hadise dayanarak Sünnet'i 
temellendirme şeklindeki yaklaşımının bugün bile ne 
kadar etkili olduğunu aç ıkça göstermektedir. 

öte yandan Şafii'nin bu hadisi eserine alması, onu en 
azından makbul gördüğü anlamına gelir. Nitekim Risale'yi 
neşreden A.M. Şakir de, bu hadisin çeşitli rivayetlerini ~ 

17 er-Risale, s.78-79, prg:252-257. eş-Şafii daha önce (s.32'de de) 
Hikmet'ten kasdın Sünnet olduljunu, kendi görOşü gibi sunmaktadır. 

18akz: Hucciyetu's-Sunne, s.295-297. 

19Nitekim onun eı-Vucüh ve'n-Naz6ir adlı eserinde (Isı., 1993) Hikmet'in 
Kur'andaki manalarına değindilli halde (s.28-29), bu kelimenin Sünnet 
ile ilgisine en küçük bir iml!da bulunmaması bunu gösterir. 

20akz: Muhammed ei-Gazali, Kur'an'ı Anlamada Yöntem (Ank., 1993), 
s.172-173. 

21akz: Islam Düşüncesinde Sünnet, s.246-247. 

22Meaeı :a ei-Hatib ei-Bıığdadl'nin rivayet ilimlerine dair olan 'ei­
Kifiiye-sinde, ama yine Sünnet'in baljlayıcılıljını göstermek amacıyla 
kaleme aldığı böiOmde Şafii'den naklettiği tariki (s.41) haricinde, bu ha­
disi birkaç tarikten naklettiğini görmek (s.39,40,42) mümkündür. 

23örnek olarak bkz: Abdulgani Abdulhiilık, Hucciyyetu's-Svnne. s.319, 
424. 475; es-Sibal, es-Sunne ve mekanetuM, s.164-165. 
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toplamış ve isnadlarında görülen bazı problemlere rağ­
men, bunları tevi l ederek, sonuçta hadisin güvenilir 
olduğunu iddia etmiştir (er-Risale, s.90-91, dipnot, 2). ,. 

Şafii'den günümüze gelinceye kadar pekçok islam 
aliminin bir delil olarak kullandığı bu hadisin sıhhati 

konusunda en küçük bir kuşku duyu lmamış olması calib-
i dikkattir. Pekçok muhaddisin de eserine almakta tered­
düd etmediği bu rivayet (Bkz: A.M.Şaki r'in dipnotunda 
gösterilen kaynaklar: EbCı Davud, ibn Mace, et-Tirmizi , 
el-Hakim, Ahmed b. Hanbel, ed-Darimi) nedense ciddi bir 1 
tedkikten geçirilmemiş, A.M.Şakir de bu hadisin çeşitl i ri­
vaye!leri üzerine yaptığ ı incelemede, isnad açısından bu 
hadisin ne kadar problemli olduğunu görememişti r. Bu 
hadisin bırakınız metin açıs ından , isnad aç ısından dahi 
kabul edilemez olduğunu ortaya koymak ise, bu ri­
vayetler üzerinden geçen on küsür as ırdan sonra, değer-
li meslektaşım Dr.M.Emin Özafşar'a nasip o lmuştur. O, 
"Fıkhi Hadisler ve Değerlend ırılmesı ndet<i Esaslar" adlı 
doktora tezinde (A.Ü.i.F., 1995, s.202-209) bu hadisi kap­
samlı bir tedkike tabi tutmuş ve sahih olamayacağın ı 

başarıyla ortaya koymuş bulunmaktadır. Bu bakımdan 
sadece onun bu çalışmasına işaret etmekle yetiniyoruz. 

r;.:--5onuç olarak, metni bir yana, isnadı açısında~ bile 

1 kabul edilemez olan bu rivayelin Sünni Islam 

1 
düşüncesinde yer etmesinde Şafii'nin başrolü oynadığ ı 

muhakkaktır. Bu hadisin ilk defa onun eserinde -er-

l
l Risale'de- görülmesi, ondan önce hiçbir müellifın ese­

rinde bu hadise rastlanmamas ı bu görüşümüzü destekle 
mektedir. Bu ise onun Sünni Islam düşüncesi üzerindek 

umsuz etkilerinden bir d iğerini teşki l etmektedir. 

--·· 4. Sünnet'in Mahiyetiyle ligili Olarak 
Onun "Vahiy Ürünü" Olduğuna Dair 
iddiası -

Tarihte ve günümüzde Sünnet'in mahiyetiyle ilgili 
tartışmalı konuların birisi de Sünnet'in vahiy ürünü 
olduğu görüşü ve bu görüşten hareketle yapılan "ei­
Vahyu'l-metluvv/ei-Vahyu ğayru'l -metluvv" ayrım ı dır. 
Sünnet'in mahiyetiyle ilgili bu yaklaşım ın ve yapılan bu 
ayrımın, .. nni dü üncenin Sünnet anlay ı şının karakter­
istik özelliklerinden - er e 
mübalağa etmiş sayı lmayız. Sünnet konusunda birçok 
yanlış an layışiara da yol açtığ ı nı düşündüğümüz bu yak­
laşımın ve ayrımın Şafii öncesinde de mevcut olduğunu 
gösteren rivayetlere daha önce bir başka çalışmamızda 
işaret etmiştik.24 Ancak Sünnet'in vahiy ürünü olduğu 
düşüncesin in ele alındığ ı ve hatta savunu lduğu elimizde­
ki en eski kaynak o lması itibariyle "Risale"nin, bu 
düşüncenin yayılmas ında etkili o lduğu kanaatindeyiz. 
Zira bizzat Şafii'nin Risale'de verdiği bilgilerden anlaş ı l­
maktad ı r ki, onun zamanında bu görüş, Sünnet'in 
mahiyetiyle ilgili dört görüşten sadece birisiydi.25 Ama 
Şafii'nin Risale'yi telitinden sonra "Sünnette hiçbir hüküm 
Qktur ki, Kur'an'da onun asl ı , da ana " 
şeklindeki ya aş ı nın çık ıp bu görüşü savun­
masına .. kadar- neredeyse unutulmaya yüz tutmas ı ; tam 
aksine Sünnet'in vahiy ürünü o lduğu düşünces in in ise re­
Vaç bulması, hatta son derece aşırı uçlara çekilmesi 
sürecinde Risale'nin hiçbir rolü o lmad ığını düşünmek 
bize pek makul görünmemektedir. 
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Sünnet'in vahiy ürünü olduğuna dair görüşün Şafii 
öncesindeki kaynakl arı, bu düşüncenin Risale'de -ve ei­
Umm'de- temeliendirilmesi ve daha sonraki dönemlerde 
daha detaylı olarak işlenişi ve günümüze kadar gelişi ile; 
bugüne kadar bu görüşü savunmak için ileri sürülen delil­
lerin eleştiri si ve nihayet bu görüşün sağlıklı olmadığı 

sonucuna varı lmas ı , bütün bunlar "islam Düşüncesinde 
Sünnet" ad lı çalışmamızda geniş olarak ele alındığından , 

sadece ortaya atıfta bulunmakla yetiniyoruz.26 

Bu vesileyle şunu da belirtelim ki, Şafii'nin Sünnet'in 
vahiy ürünü olduğu görüşünü Risale'de desteklemesinin 
ve daha sonra bu görüşün Sünni gelenekle hakimiyet 
tesis etmesinin, "Kudsi Hadisler" kavramını n teşekkülüne 

de zemin haz ı rlamış o l mas ı kuvvetle muhtemeldir. 
Dolayıs ı yla Şafii'nin "Kudsi Hadisler" konusunda da 
dalayl ı bir etkisinden sözedileb ileceğin i düşünüyoruz.27 

5. Şafii'nin "Sahih Hadis" Tanımı 

Risale'nin özellikle Sünnet ve Hadis kültürümüz ü­
zerindeki en köklü ve kalıcı etkilerinden birisi de, sahih 
hadiste aranan şartlar, ya da bir başka ifadeyle "Sahih 
Hadis Tanımı" konusunda olmuştur. 

Bugün hadis ilminde yerleşmiş bulunan sahih hadis 
tanım ı şudur: 

"Sahih hadis, adil ve zabt sahibi raviferin, yine 
kendileri gibi olan ravilerden, mOsned ve muttastl bir is­
nadla, şazz ve i{{efli olmaksiZin rivayet ettikleri hadistir. •'28 

Bu tan ım ı n bu şekliyle ilk defa kimin tarafından 
yapıldığı ince lendiğinde, elimizdeki mev·cut kaynaklar 
içerisinde bu tan ı mın yer aldığı en eski kaynağın ibnu's­
Salah ' ın (ö.643) "U ICımu' I-Hadis" adl ı eseri oldUğu 
görülmektedir.29 Ondan önce bir başka eserde bu şek­
liyle sahih hadis tan ım ı na rastlamak mümkün olmam ı ştır. 

Dolayı sıyla meşhur sahih hadis tanımının ibnu's-Salah 
tarafından şekiilend i rildiğ i ve formüle edi ldiği anlaşılmak­
tad ı r. Muhtemelen bu başarısından dolay ıd ı r ki, ibnu's­
Salah'tan sonra Hadis usulüne dair eser yazmış olan 
hemen ne kadar müellif varsa, büyük çoğunluğunun 
"UICımu'I-Had i s"i esas aldıkları, onun üzerinde ihtisar, 
şerh vb. çalışma l ar yapmakla yelindikleri söyle-
negelm i şti r.30 · 

24fstam Düşüncesinde Sünnet (Ank. 1996, 2.bsk.), s.276, 309 v.d. 

25er-Ristı/e, s.92-93. 

26Bkz: Islam Düşüncesinde Sünnet. s.275-303. 

27 Kudsi hadisler konusunda eleştirel bir inceleme için bkz: A.g.e .. s.304-
321. 

28Kronolojik sıra ile bu tanımın aynen yer aldığı eski ve yeni bazı kay­
naklar şunlardır: ibnu's-Salah, (Ö.643/1245) U/Omu'I-Hadis, (Haleb, 
1966). s.10; lbn Kes1r (ö.774). ei-Baisu'I-Hasis Şerhu lhtisari Ulümi'f. 
Hadis (Beyrul, ?), s.21; lbn Hacer ei-Askalani (ö.852), Nuzhetu'n­
Nazar Şerfw Nuhbeti'I·Fiker (Mısır, ? lll.bsk.), s.29; es-Suyuti (ö.911), 
Tedribu'r-Ravi (Mısır, 1966), 1.63; Dr.Subhi es-Salih, Ulümu'I-Hadis ve 
Mustalahuhu (Beyrut, 1975, Vlll.bsk.). s.145; Dr.Mahmud et-Tahhan, 
Teysiru Mustalahi'I-Hadis (?, 1978, ıı.bsk.), s.33. 

29 U/Omu'I-Hadis, s.1 O. 

30Bkz: es-Suyuti, Tedribu'r-Ravi, 1.7 (Mukaddime). 
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lbnu's-Salah, bu tanımı oluştururken kimden ilham 
aldığın ı söylememiştir. lbnu's-Salah öncesi döneme bak­
tığımızda, onun muhtemel kaynağı olduğu söylenebile­
cek bir sahih hadis tanımına rastlamak mümkün ol­
mamıştır. 

Gerçi ei-Hatib ei-Bağdadi "ei-Kifaye"sinde kendisi 
bizzat bir sahih hadis tanımı yapmamakla beraber, 
kendinden önceki bazı muhaddislerin sahih hadis an­
layışlarını yansıtan bazı nakillerde bulunmakla yelinmiş 
ve onları onayladığın ı bu suretle ima etmiştir. Sahih hadis 
tanımının ibnu's-Salah'a kadar geçirmiş olduğu geliş­
menin bazı safhalarını yansıttığını düşündüğümüz bu 
nakiller üzerinde biraz duralım: 

ei-Hatib'in ei-Kifaye'de yaptığ ı konuyla ilgili naklin il­
ki meşhur muhaddis Muhammed b. Yahya ez-Zuhli'ye (*) 
(ö.252,256,257,258) aittir: 

"Ancak munkatt olmayan, isnadmda meçhul ve 
mecrOh bir ravi bulunmayan, muttasil bir hadisten 
başkasmt delil olarak kullanmak caiz değildir. •G1 

Onun ei-Kifaye'de yaptığı ikinci nakil ise, adı geçen 
ez-Zuhll'nin oğlu Yahya b.Muhammed b.Yahya'ya (''*) 
(ö.260'tan sonra) aittir: 

"Bir hadisi sika bir ravi Hz.Peygamber'e varıncaya 
kadar yine sika ravilerden rivayet etmedikçe, -isnadmda 
meçhul ve mecrOh raviler de bulunmamak şarltyla- o 
hadis yaztlmaz. Haber bu şekilde Hz.Peygamber'den 
sabit olursa, o zaman kabul edilip onunla amel edilmesi 
ve ona muhalefet edilmemesi gerekli olur. •'32 

ei-Hatib, konuyla ilgili son nakli ise "ei-Musned" 
sahibi Abdullah b.ez-Zubeyr ei-Humeydi'den (ö.219) 
yapmaktadır: 

"Şayet "Rasülulfah'tan sabit olan ve delil olarak bizi 
bağlayan hadis hangi hadistir?" diye sorulacak olursa, 
ben şöyle derim: 

"Hadis RasCılullah'tan sabit olmalt, maktCı olmaytp, 
muttasil olmal1, ravileri ma 'ruf olmalt veya muttastl bir 
lıadis olmalt ki, onu da sika ve ma'ruf bir ra vi, benim tant· 
madtğtm, ancak ondan bana rivayette bulunanm tantdtğt 
bir raviden rivayet etmiş olmalt. Bu suretle bana rivayette 
bulunan tarafmdan ravisi tanmdtğt için hadis sabit olmuş 
olur. Hz.Peygamber'e varmcaya kadar böyle olmaltdJr. 
Hadisi rivayet eden her ravinin "semi'tu (işittimr veya 
"haddesenfı (bize tahdis etti)" demesi şart değildir. 

Hz.Peygamber'e vermeaya kadar böyle olmaftdtr. Hadis 
rivayet eden ile kendisinden rivayet edilen arasmda bir 
veya daha çok ravinin bulunmast da farketmez. Zira ba­
na göre bu durum sema'a (işitmeye) delafet eder, çünkO 
hadisi rivayet eden kendisinden hadisi rivayet ettiği 
raviye erişmiş ve Hz.Peygamber'e varmcaya kadar da 
böyle gitmiştir. Bu tür haberler bağlaytel (laztm) ve sahih­
tir, bize rivayet edenlerin bu tür rivayetlerini kabul et­
memizt gerektirir. Tabii tavinin kendisinden hadisi rivayet 
ettiği raviye erişmiş ve doğru ve dürüst (sadCık) olmast da 
gerekir {Ravilerin bu durumu} iki şahidin durumuna ben­
zer: Bu ikisi hakimin huzurunda başka iki şahidin şahitlik­
lerinin doğruluğuna şehadet etmişlerdir ki, hakim de ken­
disinin huzurunda şahitlik eden iki kişinin adil olduk/annt 
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bilmekte, ancak şahitliklerinin doğruluğuna şehadet ettik­
leri iki kişiyi tammamaktadtr. Bu durumda hakimin başka 
iki kişi hakkmda şahitlik eden bu iki kişinin şahitfiğini 
geçerli kabul etmesi gerekir, bu başka iki kişiyi tammadtğt 
gerekçesiyle hüküm vermekten vazgeçemez. 

Bizim hüküm vermede esas alacağtmJZ zahiri du­
rum budur. Işin gerçeğinde [batm] ise, bizim 
bilemed/ğimiz bir şekilde ravinin vehmi, yalan söylemesi, 
unutmast ve kendisi ile ondan hadis rivayet ettiği ravi 
arasma bir veya birden fazla ravi sokuşturmast vb. gibi 
hususlar sözkonusu olabilir ve böyle olunca onun 
söylediklerinin gerçeği yansttmamast da mümkün olabilir. 
Bu durumda biz ancak bildiğimize göre hareket etmekle 
mükellef oluruz. Bu tür bir bilgimiz olursa, o zaman bu ri­
vayet! kabul etmeyiz. "33 

ei-Hatib ei-Bağdadi (ö.463) öncesinde, sahih hadis 
tanımı sayılabilecek bu ifadeler birbirine özü itibariyle 
yakındır. Bu da tabiidir, zira Yahya b.Muhammed b. Yahya 
(ö.260'tan sonra) babas ından istifade etmiştir ve ondan 
etkilenmesi normaldir. Babası Muhammed b. Yahya ez­
Zuhli (ö.252,256,257,258) ise ei-Humeydi'den (ö.219) 
hadis nakletmiş, ondan istiface etmiştir.34 Bu durumda 
sahih hadisin tanımlanmas ı çabalarını ei-Humeydi'ye 
kadar geri götürmenin mümkün olduğu anlaşılmaktadır. 
Bu noktada hemen Şafii'nin Sufyan b. Uyeyne'ye öğren­
cilik yaparken ei-Humeydi'ye arkadaşlık ettiği, ei­
Humeydi'nin de Şafii ile Mısır'a gittiği ve hatta onun önde 
gelen arkadaşlarından olduğu35 akla gelmektedir. Biraz 
sonra temas edeceğimiz gibi, Şafii de Risale'de sahih 
hadisin tanımı sayılabilecek ifadeler kullanmıştır. 

Dolayısıyla bu iki alimin de sahih hadiste aranan şartlar 
üzerinde durmuş olması, aralarında bir alışverişin bulun­
duğu düşüncesi ni akla getirmektedir. Bu nokta üzerinde 
durmadan önce Şafii'nin (ö.204) bir hadisin delil ola­
bilmesi için onda aradığı şartların neler olduğunu kendi 
ifadesiyle görelim: 

"Birisi bana "itim ehli nazarında huccet [delil] teşkil 
edecek olan [rivayetler]in asgarisini bana belirle ki, ahad 
haber itim ehli için bağlayıcı olsun" dedi. 

Ben de ona şöyle dedim: 

"Hz. Peygamber'e veya ondan sonra gelen [sahabe 
veya tabii]lere varmcaya kadar tek kişinin yine tek kişiden 
rivayet ettiği haberdir. Bu tür bir haber-i hassa [ahad 
haber] şu şarllan taştmadtkça delil olamaz: Hadisi rivayet 
eden dininde güvenilir, rivayetinde (veya sözünde) 
doğrulukla tan man, rivayet ettiğini iyice kavrayan, hadisin 
la fizlarmdaki herhangi bir değişikliğin yol açabileceği an-

(')Hakkında bilgi için bkz: lbn Hacer. Tehzibu't-Tehzlb. ıX.511-516. 

31et-KJf8ye, s.56 
('')Hakkında bilgi için bkz: Tehzibu't-Tehzib, Xl.276-278. 
32A.y. 

33A.g.e .. s.63-64. 

34ez-Zehebi, Tezkiratu'l-Huffaz (Haydarabad, 1956). ıt.4 13. 
35A.y. 
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/am sapmalkaymalannm !arkmda ?'~n veya. {bun~~ farkl-
a varacak seviyede deglfse] hadlSt mana lle degil, duy­
~uğu gibi harfi harfine rivayet eden biri olma/1- çünkü ha­
disin lafız/arındaki bir değişikliğin ne gibi anlam 
sapmalkayma/anna yol açacağmı biterneyecek bir se­
viyede ise, mana ile rivayette bulunduğunda belli olmaz 
helali harama çeviriverir. Ama hadisi harfi harfine ay~en 
rivayet edecek olursa, hadisin manasmı sapt1rma tehlike­
si ortadan kalkar-; ezberinden rivayet ediyorsa hlfz1 
sağlam o/ma/1, yazlll malzemeden .r~vayet ediyors~. 
yazd1ğım iyice muhafaza eden bm olmali, Hadıs 
konusunda ezberinin sağlaml!ğwla bilinen ravilerle aym 
hadisi rivayet etmişse, onlara muhalif rivayette bulunma­
malı, görüşlüğü ra viierden işitmediği şeyleri rivayet eden 
veya Hz.Peygamber'den, güvenilir ravilerin rivayetlerine 
aykm rivayette bulunan mOdel/is biri olmamali, ravinin 
kendinden önceki ve sonraki raviler de bu şekilde olmalı 
ve bu suretle hadis Hz.Peygamber'e veya ondan sonra 
gelenlere kopuksuz bir isnad ile ulaşmafldlf. Çünkü bu 
ravi/erden herbiri hem kendisinden rivayette bulunana, 
hem de kendisine rivayet ettiği kimseye karş1 kefildir. 
Oolaytswla hepsinde de bu şartlarm bulunmasi 
gerekir. "36 

Buraya kadar anlatılanlar şunu göstermektedir: 
Hadis ilminde yerleşmiş ve yaygınlaşmış şekliyle "sahih 
hadis tanımı" için ilham kaynağı olabilecek, daha önce 
yapılmış birkaç tanım kaynaklar tarafından muhafaza 
edilerek, bize kadar intikal ettirilmiştir. 

Görüldüğü gibi elimizde mevcut lbnu's-Salah önce­
si sahih hadis tanımlarının en eskisi, çağdaş olan iki ls­
lam alimine, yani Şafii (ö.204) ile, yine onunla yakın bir i­
lişki içerisinde olan ei-Humeydi'ye (ö.219) ait bulunmak­
tadır. Bu iki tanıma biraz ·dikkatle bakıld ığ ında; ei­
Humeydi'nin daha ziyade isnadın ittisal şartı ve bu şartla 
ilgili konular üzerinde vurgu yaptığı nı ; Şafıi'ninkinde ise, 
ravinin adalet ve zapt şartları ile, buna bağ lı konular üze­
rinde vurgu yapıl dığını görmek mümkündür. Ancak 
bununla birlikte Şafii'n in tanımın ın ei-Humeydi'ninkinden 
daha geniş ve detaylı olduğu aç ıkça görülmektedir. 
Şafii' nin tanımın ın dikkat çeken diğer bir yönü de, hadis 
ilminde yerleşmiş olan tanımın -ki lbnu's-Salah'a ait olan 
tanımdır-mevcut bütün unsurların ı içerdiği gibi, üstelik bu 
yerleşmiş tanımda bulunmayan bir takım unsurları da ih­
tiva etmesidir. ei-Humeydi'nin tanımı ise böyle değildir ve 
mesela ravinin adalet ve zapt sıfatlarından açıkça 
sözetmediği gibi, hadisin şazz ve muallel olmaması gibi hu­
suslara da temas etmemektedir. Bu durumda, hadis ilminde 
yaygınlık kazanmış olan meşhur sahih hadis tanımının 
mimarı olan lbnu's-Salah için, ona ilham kaynağı olmuş 
bir tanım aranacaksa, bu tanım ancak Şafii'ninki olabilir. 
Ama ibnu's-Salah'ın tanımını Şafii'ninkine indirgemek 
fazla mübalağalı bulunabilir ve lbnu's-Salah öncesi sahih 
hadis tanımlarının sahipleri olan Yahya b. Muhammed b. 
Yahya, babası Muhammed b. Yahya ez-Zuhli, onun ho­
cas ı sayılan ei-Hurneydi ve unurı akranı ve bir aı~ l aında 

üstadı sayılan Şafii'nin tanımlarının herbirinin lbnu's­
Salah'a ilham kaynağı olmuş olabileceği daha akla yatkın 
görünebilir. Nitekim bu bağlamda ei-Humeydi, ez-Zuhll 
ve oğlunun sahih hadis tanım l arı nın ei-Hatib'in ei-Kifaye 
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adlı eserinde yer aldığını, ibnu's-Salah' ın da Ulümu'I­
Hadis'i yazarken ei-Hatib'in ve başkalarının kitaplarında 
dağınık olarak bulunan bilgileri toplayıp bir tertibe sok­
tuğunu burada hatırlamak yerinde olur.37 Öyle bile olsa, 
bu Şafii'nin etkisini ortadan kaldırmaz. Hatta Şafii'nin ei­
Humeydi'yi, onun Muhammed b.Yahya ez-Zuhll'yi, onun 
da oğlunu etkilemiş olması ve böylece zincirleme bir etki­
den sözedilmesi de mümkün olabilir. 

özetlemek gerekirse Şafii'n in sahih hadis tan ımın ın 
elimizde mevcut en eski ve en geniş tanım olmas ı , onun 
ei-Humeydi, ez-Zuhli ve oğlunun tanım larında da etkili ol­
muş olma ihtimali ve nihayet -az sonra göreceğimiz gibi­
bugüne kadar yazılmış olan hemen bütün hadis usülü 
eserlerinin müelliflerinin hep Şafii mezhebine mensub ol­
maları, geçmişte ve günümüzde bizim sahih hadis an­
l ayışım ız üzerinde Şafii'nin şu veya bu şekilde inkar 
edilmez bir etkisinin bulunduğunu gösterir. 

Burada esas konumuz olmamakla beraber ilginç bir 
hususa işaret etmeden de geçmek istemiyoruz. ibnu's­
Salah'ın -daha sonra klasikleşecek olan- sahih hadis 
tanımı ile Şafii'nin tanımı arasında bir mukayese 
yapıldığında, Şafii'ninkinin daha detaylı ve geniş kap­
samlı olduğu görülmektedir. Halbuki normal olarak sonra 
yapılan tanımın öncekinden daha gelişmiş olması bek­
lenirken, durum tersi olmuş ve adeta Şafii'den sonra 
sahih hadis tanımı konusunda bir gerileme yaşanmıştır. 
Kanaatimizce bu, üzerinde ayrıca durulması gereken 
önemli bir noktadır. Biz şimdilik burada bu hususa dikkat 
çekmekle yetiniyoruz. 

6. Hadis Usülü Literatüründe 
Şafıi' liğ in Tekeli 

Konumuzia ilgili olarak Şafii'n in etkisini bir başka 
aç ıdan da görmek mümkündür. Hadis usülü literatürün­
deki sahih hadis tan ı m l arıyla Şafıi'n in, delil olabilecek bir 
hadiste aradığ ı şartlar aras ı ndaki son derece yakın ben­
zerlik oldukça ilgi çekici görünse de, aslında bu benzer­
liğin ortaya çıkması kadar tabii birşey olamaz. Zira bu 
benzerlik bir tesadüfün eseri olmayıp -mezhepçilik an­
lamında- ideolojik bir ortak tavrın, yani aynı mezhebe 
mensup olmanın tabii sonucudur. Daha açık ifade ede­
cek olursak, Şafii'den başlayıp bugüne kadar devam 
eden uzun asırlar boyunca telif edilmiş ve eğitim siste­
minde (medreselerde) ders kitabı olarak okutulmuş olan 
Hadis usOiü eserlerine bakıldığında, istisnasız hemen 
hepsinin müellifınin şafii mezhebine mensup oldukları 
hayretle görülecektir. Bazılarının dediği gibi mutlak an­
lamda "ilk" değil, ama bize ulaşan en eski eser olması an­
lamında "ilk" Hadis usülü sayılan "ei-Muhaddisu'I-Fasıl"ın 
müellifınin kesin olarak Şafii olduğunu ileri süremesek 
de, müteakiben bu alanda eser veren el-Hakim en­
NeysabOri, ei-Hatib ei-Bağdadi, lbnu's-Salah, en-Nevevi, 
el-lraki, es-SehavT, lbn Hacer, es-SuyOti vb. gibi eser-

36er-Ris~le, s.369-372. prg. 998-1002. 

37Bkz: es-SuyOti, Tedribu'r-R~vi (M ı sır, 1966), 1.6 (Abduıvahhab 
Abdullatif'in önsözO). 
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leriyle Hadis Usulünde tam bir hakimiyet kurmuş olan 
pekçok müellifin Şafii mezhebine mensup olması bu du­
rumun açık bir delilidir. Hatta Hadis usulüne dair bugüne 
kadar yazılmış olan eseriere bakıldığında önemsiz birkaç 
istisna hariç, Hadis Usülü alanında bir Hanefi ya da 
Maliki varlığından dahi sözetmenin mümkün olmadığı, bu 
alanda tam bir Şafii hakimiyetinin sözkonusu olduğu 
açıkça görülür. Daha özlü bir ifadeyle söyleyecek olur­
sak, Hadis Usulü literatürO alanında tam bir Şafii tekeli 
sözkonusudur. • 

7. Ahad Hadislerin Bağlayıcılığının 
Temeliendirilmesi 

Şafii'nin Sünni Hadis kültüründe olumsuz izler 
bırakan tutarsızlık ve yanlışlıklarından bir diğerini de, 
onun haber-i vahid'in niçin delil olarak kabul edilmesi 
gerektiğine dair mülahazalarında görmekteyiz. O, haber­
i vahid'in delil olması gerektiğine dair nakle veya icmaya 
dayalı bir delil isteyen muhatabının bu talebine olumlu 
cevap verip, bir takım hadisler zikrederken (s.401 ), bir fa­
sit daireye düştüğünOn farkına varamamıştır. Zira delil 
olduğu ileri sürülen ahad hadislerin ispatı için yine bir 
takım ahad hadisiere dayanmak bir çelişkidir ve ne yazık 
ki onun bu çelişkisi bugün dahi, Sünnet'i müdafaa 
amacıyla yazılan eserlerde hala etkisini sürdürebilmekte­
dir. 

Bu çel işki bir yana, Şafii'nin delil olarak zikrettiği 
pekçok hadisin de onun görüşünü destekleyecek durum­
da olmadığı görülmektedir. Onun delil olarak zikrettiği 
hadisiere bakıldığında içeriklerini şu şekilde özetlemek 
mümkündür: 

1. Hz.Peygamber'in, kendi sözlerinin nakledilmesini 
teşvik etmesi ve bunu tek tek bireylerden taleb etmesi. 

2. Had islerin bağlayıcı olduğunu reddedenleri 
kötüleyen "Erike" hadisi. 

3. Bazı sahabilerin Hz.Peygamber'e fetva sorması 
ve ald ığ ı fetvayı birey olarak başkalarına iletmesi. 

4. Kıblenin değiştiğini tek bir sahabinin d iğer saha­
bilere haber vermesi, onların da kıbleyi değiştirmesi. 

5. içkinin haram kılınd ığına dair haberin tek bir ki~: 
tarafından bazı sahabilere u l aştırı lmas ı ve bu haberin 
gereğinin yapılması. 

6. Hz.Peygamber'in zina eden bir hanımın -suçunu 
itiraf ettiği takdirde- tek bir kişi tarafından recmedilmesini 
istemesi. 

7. Hz.Aii'nin bayram günü oruç tutulmasının 

Hz.Peygamber tarafından yasakland ığın ı Mina'daki 
hacılara haber vermesi. 

8. ibn Mirba' ei-Ansari'nin Arafat vakfesi ile ilgili 
Hz.Peygamber'in bir talimatını bazı sahabilere iletmesi. 

9. Hz.Pcygomber'in Hz.Ebubekir'i hac amiri olarak 
H. IX. yılda göndermesi ve Hz.Ebubekir'in hacılara 

Hz. Peygamber'den bir takım hususları nakletmesi. 

1 0.Aynı y ı l Hz.Aii'yi de Kurban bayram ında Berae 
suresini insanlara okuması için göndermesi. 
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11.Hz.Peygamber'in çeşitli bölgelere görevliler (um­
mal) göndermesi (Kays b. Asım, ez-Zibirkan b. Bedr ve 
lbn Nuveyre'yi kendi aşiretlerine; Muaz b. Cebel'i 
Yemen'e göndermesi). 

12.Askeri birliklerin başlarında komutanları -ayn ı za­
manda bir tebliğci olarak- göndermesi. 

13.0niki Melik'e kendilerini lslam'a davet için elçiler 
göndermesi. 

14.Daha sonraki halitelerin de aynı şekilde görevli­
ler ve talimatlar göndermesi. 

15.Halife'nin, kadı'nın, emir'in, imam'ın tek bir kişi 
olab i l eceğine dair Müslümanların icmaı. Bunlar çeşitli 

hükümler vermekte ve bunlar uygu lanmaktaydı. On ların 
bu hükümleri birer haber olarak kendilerinden -yazılı söz­
lü- naklediliyordu (er-Risale, s.404-420, no:1109-1156). 

16.Nüh, lbrahim, Hüd, Salih, Şuayb, Lüt ve 
Muhammed (a.s.m.) gibi, insanlara gönderilen peygam­
berlerin tek tek birer fert olması (er-Risale, s.435-43l). 

17.Hz.Osman'ın Muhacir ve Ensar arasında, bir ·ıı 
kadının naklettiği bir hadisle amel etmesi (er-Risale 
s.438-439, no:1214-121 5). 

18.Zeyd b.Sabit ve lbn Abbas'ın, hayızlı kadının 
veda tavafıyla ilgili olarak Ensar'dan bir hanımın sözüyle 
amel etmesi. 

19.ibn Abbas'ın ikindiden sonra iki rekat namaz 
kıl ınmasını Hz. Peygamber'in yasakladığın ı nakl ederek, 
buna itiraz edene cevap vermesi. 

20.Rafi'in bir hadisi dolayısıyla lbn ömer'in 
muhabara usulüyle toprağı i şiemekten vazgeçmesi. 

21.Özürü olan bir köleım-ı bilahare geri iadesi es­
nasında onun daha önce kazandıklarının iade edilmesine 
gerek olmadığ ına dair Urve'nin Hz.Aişe'den yaptığı ri­
vayeti Hz.Ömer'in kabul etmesi. 

22.Sa'd b. ibrahim'in (Ö.1 27/744), ibn Ebi Zi'b'in ri­
vayet ettiği bir hadise dayanarak Rabia b.Abdirrahman 'ı n 

(ö.136/753) bir hükmünü reddetmesi. 

23.ibn Ebi Zi'b'in, Ebü Hanife b. Simak'e, 
Rasulullah'tan gelen rivayetleri reddetmemesi konusun­
daki uyarısı (er-Risale s.440-452). 

Bilahare Şafii verdiği bu örnekleri özetlayerek bir 
daha tekrarlamaktadır (er-Risale s.453, 454, no:1238-
1240). Ardından da Sahabe ve Tabiin'den olup islam 
dünyasının çeş itl i bölgelerinde yaşayan u lemanın ahad 
haberleri huccet ve delil olarak kabul ettiklerini söyle· 
mekte (er-Risale s.454-457) ve bu konuda tam bir 
geneneme yapmaktadır. 

(•)Ek'de, başlangıçtan günümüze kadar gelen hadis usulü literatürO bir 
liste halinde sunulmuştur. Bıı listede yer alan eseriArin müelliflerinin · 
neredeyse tamamı Şafii mezhebine mensuptur. Şafii olmayan bir kaç 
Hanefi ve Maliki mOellife yeri geldi\'jinde işaret edilmiştir. Ancak bunlar 
bile yine Şafii olan -lbnu's-Salah. lbn Hacer vb.- gibi mOelliflerin eser· 
lerine şerh ya da haşiye yazan kimselerdir. Dolayısıyla hadis usuiO 
alanındaki Şafii tekeli tartışmaya mahal bırakmayacak kadar açık ve 
seçik bir şekilde görülmektedir. 
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özetle Şafii, bütün bu örneklerde Hz.Peygamber'­
den duyduklarını başkalarına aktaranların hep "tek" bir 
şahıs olduğunu, bu tek tek şahısların verdikleri bilgilerin 
muhataplarınca doğru olarak kabul edilip, gereğince 
amel edildiğ ini, Hz.Peygamber'in isteseydi tek tek şahıs­
ıarı deği l bir grup sahabiyi gönderebileceğini , ama bunu 
yapmadığını, (er-Risale s.413, no:1131 ), Hz.Peygam­
ber'in kendilerine bazı mesaj ve talimatlar gönderdiği 
kimselerin de "Sen tek bir kişisin, bizzat RasQiullah'tan 
görevimiz olduğunu duymadıkça bizden birşey ala­
mazsın" diyerek itiraz etmediğ ini ( er-Risale s.416, 
no:1142), iki üç, dört veya daha fazla vali gönderebilecek 
iken bunu da yapmadığını (er-Risale s.418, no:1147) 
söylemekte, buradan tek bir kişinin haberinin/rivayetinin 
[haberu'l-ahad], o haberi duyanlar için bir huccet ve delil 
teşkil ettiği sonucuna ulaşmaktadır. 

Şafii'nin verdiği örneklerin ve bunlara dayanarak 
yaptığ ı isl idiaiierin daha sonra haber-i vahid'i temel­
lendirrnek için yazı lan bütün eseriere damgasını vurmuş 
olduğu gözönüne alınacak olursa, burada Şafii'nin bu 
konudaki görüşlerini değerlendirirken, aslında haber-i 
vahid'in huccet olduğunu kabul eden bütün Sünni 
düşüncenin de değerlendirmesi nin yapıldığ ı söylenebilir. 
Ne yazık ki, asırlarca sürdürülüp günümüze kadar geti­
rilen bu muhakeme tarzının tutarlılık açısından bir değer­
lendirmeye tabi tutulmamış olması son derece 
düşündürücüdür. Bu dıırıımıı özellikle hadis alanında 
faaliy~t gösteren alimierin akıl ve mantığa dayalı tenkidçi 
zihnJıe.ften ı ı zak kalmalarıyla izah etmek mümkün 
görünse de; başta Şafii'nin kendisi olmak üzere Fıkıh ge­
leneğl e mensup ulemanın böyle bır zihni ette ıızalL 
kalm ı a da u onu a ı eleneklerini bu meselede 
gösterernemiş olmalarını iz ek -ta~~-tili~_ dışında­
mümkün görünmemektedir. 

.---·-- ·• . 
lik bakışta tutarlı görünen Şafii'nin yukarıdaki müla-

haza l a rına ve kullandığ ı deliilere yakından bakı lacak 

olursa, ortada bir takım tutarsızlıkların ve tenkide açık 
noktaların bulunduğu dikkatlerden kaçmayacaktır. Dikkati 
çeken ilk husus, Şafii'nin mülahazalarında görülen tu­
tarsızlıktır. Burada sözünü etmek istediğimiz bu tutarsız­
hk, kısaca Şafii'nin huccet ve delil olduğunu ispat etmeye 
çalıştığ ı aha_<;Uı~berferi. _yine bir takım ahad hahedf>LE! 
dayanarak temellendirmeye çalışmasıdır ki bıı. bir kısır 
döngüden başka bir şey değildir. Onun bu amaçla 
başvurduğu rivayetlerin çokluğu da bu sonucu 
değ i şti rmez. Zira bunların pekçoğu ahad birer haber 
olup, kesin bilgi ifade etmezler, sadece zann-ı ğalib ifade 
ederler. SübCıtu zanni olan deliilere dayanılarak kesin bir 
sonuca varmak ise mümkün değild ir. 

Bir an için bu rivayetlerin mutlak hakikati ifade ettiği­
ni kabul edelim; sonuçta yine ahad haberlerin huccet 
oluşu "kesin olarak isbat edilmiş" olmayacaktır. Zira 
gerek Şafii, gerek onu taklid eden günümüze kadar 
gelmiş geçmiş pekçok islam alimi -belki de tamamı- şu 
önemli noktayı gözden kaçırmışlardır: 

Imam Şafii' nin verdiği örneklerin -kesinlik (yakin) 
ifade etmese bile- kabul edilmesinde bizce herhangi bir 
mani yoktur. Bu örnekler Hz.Peygamber'in tek kişinin di-
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ni konularda başkalarına naklettiği bilgilerin muhatapları 
için de bağlayıcı olduğunu kabul ettiğini göstermeye 
yeterlidir. Dolayısıyla O'nun (s.a.v.) dönemi için ahad 
haberlerin kesinlik ifade etmesine mani herhangi bir du­
rumdan sözetmek mümkün görünmemektedir. Ancak 
aynı şeyleri Hz.Peygamber'den (s.a.v.) sonraki nesiller 
ve dönemler için doğru kabul etmek mümkün değildir. 

işte temel hata da bu noktada yapılmaktadır. Evet ahad 
haberler Hz.Peygamber (s.a.v.) zamanında huccet ve 
delil idi, zira bu bilgileri nakledenler tek tek kişiler olsa da, 
Hz.Peygamber sağ olduğu için, en küçük bir şüphe 
karşısında, bunların doğruluğunu tahkik etme imkanı 

daima vardı. Bu yüzdendir ki, Rasu luilah ' ı n zamanında 

söylemediği bir şeyi ona izafe etm.ek ve bunu sürdüre­
bilmek hemen hemen imkansızdı. Nitekim bizzat Şafii' de, 
Hz.Peygamber döneminde ahad haberlerin huccet ol­
masının , bu durumdan dolayı mümkün olduğunun .farkın­
dadır: 

"Şayet kendisine haber gönderilen, haberi gelirenin 
gerçekten Rasulu/lah 'ın elçisi olup olmadığıni bilemese, 
bunu araşttrması gerekir, ta ki Rasulullah'tan gelen 
haberin doğru olup olmadığına dair kuşkusunu iz ale ede­
bilsin. Bu takdirde elçiye düşen de, muhatabm bu 
kuşkusunu izale etmesini beklernesidir (er-Risale s.418, 
no:1150). 

"Yine Rasulu/lah 'm [gönderdiği] bir yazısi hakkında 
da herhangi bir kuşku duyar, yazının değiştirilmesinden 
veya e7"çinin gafletinden dolayi töhmet altmda kalmasm­
dan şüphelenirse, bu şüphesini giderecek bilgiyi sağla­
maSI gerekir, ta ki Rasulullah'm emri olduğuna kanaat 
getirip onu uygulasm."(er-Risale s.419, no:1153). 

Görüldüğü gibi Şafii de, Rasulullah döneminde, 
ahad bir haberin tahkikinin mümkün olduğunun bi­
lincindedir. Dolayısıyla o dönemdeki ahad haberlerin\ 
huccet ve delil olması pekala mümkündür. 1 

Rasulullah döneminde bu konuda bir problem ol­
madığı anlaşılmaktadır. Ancak asıl problem bundan son-
ra başlamaktadır. Zira Şafii ve onun izinden gidenler bu 
durumun Hz.Peygamber'den sonraki nesiller için de 
geçerli olduğunu zannetmekle büyük bir hataya 
düşmüşlerdir. Hataya düşmüşlerdir, çünkü ilk neslin sona 
ermesinden sonra -Rasulullah hayatta. _gjnıadı.ğı için­
ahad haberlerin gercekten ona ait olup olmad ığını tetkik 
iml3_~!}[Qrtadan k;ılkı:ı:ııştır SW-imkan ortadan kalkınca da, 
ahad haberlerin kesin bir delil ve huccet olduğunu 
matematik bir kesinlikle tesbit etme imkanı da ortadan 
kalkmıştır. Geriye ise sadece hadislerin gerek isnad 
gerek -nadiren de olsa- metin açısından tetkik edilmesi 
ve bu suretle, Rasulullah'a ait olup olmadığına dair şahsi 
kanaata dayanılarak karar verilmesi yolu açık kalmak­
tadır. Onbeş asırdır hadis alanında yapılan bütün çalış­
malar, bu alanın uzmanfarının şahsi kanaatlerinin -yani 
içtihatların ın- ürünlerinden başka bir şey değildi r. Bu içti­
hatlar ise kesinlik (yakin) ifade etmeyip, sadece şahsi 
kanaat (zann-ı galip) ifade edebilirler. 

Şafii'nin, insanlara gönderilmiş olan peygamberlerin 
tek birer kişi olma larını delil olarak ileri sürmesine 
gelince, ahad haberleri nakledenlerin Peygamber gibi 

95 



olamayacaklarını, zira peygamberlerin doğruluklarının 
mucizelerle destekrendiğ i ni belirimekle yetiniyoruz. 
Dolay ısıyla peygamberlerin teker teker gönderilmelerinin 
ahad haberlerin huccet ve delil oluşuna dayanak teşkil et­
tiği iddiası bir zorlamadan ibarettir. 

Sonuç olarak Şafii'nin Hz.Peygamber dönemine ait 
uygulamaları örnek vererek, ondan (s.a.v.) asırlar sonra­
ki bir dönemde de aynı şekilde ahad haberlerin huccet ve 
delil olduğunu, matematik bir kesinlikle ifade etmesinin 
doğru olmadığı söylenebilir. 

Şafii'nin Sünnet-Hadis anlayışımız üzerindeki etki­
leri elbette sadece bunlardan ibaret değildir. 
Kanaatimizce yapı lacak daha detaylı ve derin çalışmalar­
la, onun başka bir takım etkilerini de tespit etmek 
mümkün olabilir. Fakat bizim işaret etmeye çalıştığımız 

etkileri bile, Şafii'nin Sünni düşünce ve ilim geleneğinde­
ki köklü ve kalıcı rolünü gözler önüne sermeye yetecek 
niteliktedir. 

Hulasa Şafii'nin Risale'deki düşüncelerinin bugünü 
dahi kuşatacak derecede güçlü etkilerinin bulunduğunu 
gördük. Fakat bu etkinin ne derece olumlu ya da olumsuz 
olduğu konusunda pek fazla birşey söylemedik. Şimdi bu 
konuya geçmek, yani onun bugüne uzanan etkileri 
karşısında tavrımızın ne olması gerektiğine temas etmek 
istiyorum. 

Önce şunu hatırlatalım ki, burada eleştiri süzgecin­
den geçirilecek olan Şafi i'n i n Risale'de yer alan 
düşüncelerinin bugüne uzanan etkileridir, yoksa Şafii'nin 
kendisi veya niyeti yargılanacak değildir. Çünkü bir Islam 
alimi olarak onun, ne yapmak istediyse, bunu Islam'ın ve 
Müslümanların hayrına olacağ ı için yaptığına inancım ız 
tamdır. Ne var ki , onun niyetinin müspet olması, 
düşüncelerinin sonuçlarının ve etkilerinin de mutlaka 
olumlu olmasını gerektirmemektedir. Dolayısıyla Şafii'nin 
niyet ve hedefi ile tarihte gerçekleşen l erin arasını mutla­
ka ayırmak gerekir. Şimdi bu hususu aklımızefa tutarak, 
değerlendirmemize geçelim: 

Birçok çağdaş düşünür ve ilim adam ı , islam 
dünyasının içinde bulunduğu düşünce bunalımının so­
rumlusunu dışarıda aramayı tercih etmekte, nedense as ıl 

sebebin içeride olabileceğini kabule bir türlü yanaşma­
maktad ı r. Halbuki as ıl problem -kanaatimize göre- dışta 

değil içte, yani biz.im kültürümüzde, geleneğimizde, daha 
doğrusu onu eleştirip aşmaya bir türlü cesaret ede­
meyen, bizim donmuş düşüncemizdedir. Bunu söylerken 
elbette d ış tesirleri yok sayıyor değil iz. Ancak müzmin bir 
"savunmacılık" derdine müptela olmuş olan pekçok çağ­
daş düşünür ve ilim adamı , biraz da kolaycılığa kaçtığı 
için, suçu hemen "başkalarına -tabii başta Batı'ya­

yıkıvermektedir. Ne var ki bu ak ı lla pek de bir yere varı la­

cağa benzememektedir. 

Buna mukabil -bazı düşünür ve ilim adamları gibi­
biz de as ıl problemin; aşırı muhafazakar, zaman zaman 
da mutaassıp, donuk, taklitçi ve savurimacı zihniyetten 
kaynaklandığı kanaatindeyiz. Bugün Islam dünyasında 
hakim ve baskın olan bu zihniyet, Islam düşüncesinin ilk 
çağlarındaki dinamizmine tekrar geri dönmesine mani 
olan en büyük engeldir. işte bu zihniyetin kökenierini 
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Ş.af[_Q!n düşüncelerine kadar geriye götürmek 
rrıüm~ .. 

Bu donuk ve mutaassıp düşüneeye bakıld ığında, 

neredeyse her türlü yenilik çabasına, yeni olan hemen 
herşeye -sık sık düşmanlığa da varan- bir reaksiyon gös­
terdiği , bakışlarını hep geriye çevird i ği, geçmişi idealize 
ettiği , çözümlerini de o geçmişte -ısrarla- aradığı hemen 
görülür. Bu zihniyetin oluşumunda Şafii'nin de payı 
olduğunu, bu zihniyet ile Şafii'nin düşünceleri arasındaki 
ortak noktalar açıkça gözler önüne sermektedir. 

Bugün islam dünyasını pençesinde kıvrandıran bu 
aşırı tutucu ve taklitçi zihniyet ile, yenilikçi eğilimler 
arasındaki gerilimin temel sebeplerinden birisinin de 
Sünnet-Hadisler ile ilgili olduğu malumdur. Bu iki eğilim 
arasındaki tartışma konularına bakıldığında, bunlarda da 
Şafii'nin Risale'de savunduğu yaklaşımın belirleyici 
olduğu hemen görülür. Mesela Sünnet'in vahiy ürünü 
olduğu iddiası, Kitap ile birlikte zikredilen Hikmet'ten kas-

; dın Sünnet olduğu iddiası, hatta Sünnet münkirlerine (!) 

~
1 karşı öne sOrOlmesi gelenek halini almış olan "Erike" ha­

disinin delil olarak kullan ılması Şafii'nin bize miras bırak­
ığı bazı problemlerdir. 

Ve nihayet hala Islam dünyasının bir türlü çözüme 
kavuşturamadığ ı "Hadisler" meselesini bu çözümsüzlüğe 
mahkum eden, en azından çözümü zorlaştıran "Sahih 
Hadiste aranacak şartlar" da bize Şafii' nin -ve tabii onun­
la hem fikir olan ulemamızın- mirasıdır. Ilk defa Şafii'ni n 
Risale'sinde gördüğümüz sahih hadis tanımı, özünde hiç 
değişmeden, bugüne kadar gelmiştir. Hatta lbnu's­
Salah'ın tanımı ile bir mukayese yapıldığında 
Şafii' ninkinin daha detaylı ve kapsamlı , yani daha 
gelişmiş bir tanım olduğu görülür ki, bu lbnu's-Salah'ın 
tanımının bir gelişmeyi değil; · bir gerilerneyi temsil ettiğini 
gösterir. öte yandan lbnu's-Salah'ın isnad tedkikinde -
yani cerh ve ta'dil konusunda- dinamizme son verip, bu 
alanda içtihad kapısını kapatmaya teşebbüs edecek 
kadar tutucu biri olduğu hatırianacak olursa,38 bugüne 
kadar bizim sahih hadis anlayışımızın hep tutucu çevre­
lerce belirlenmiş olduğu görülür. 

Bir hadisin sahih olup olmadığını belirlemek için 
adece -veya biraz daha ihtiyatlı konuşacak olursak 

'büyük ölçüde" diyelim- isnadda yer alan ravilerin tedkiki­
i yeterl i gören, yani sözü kimin nakl ettiğ i üzerinde duran, 

a bizzat nakledilen "söz"ün kendisini incelemeye 

38ibnu's-Salllh, UIOmu'I-Hadis (Haleb. 1966}, s.12-13; • ... Hadis cüz­
lerinde veya onların dışmda rivayet edilmiş olan hadisler ıçerisinde is· 
nadt sahih olan bir rivayete rast/asak, ancak Sahihayn'ın herhangi 
birisinde bu hadisi bulamasak veya hadis imamlarınm güvenilir ve 
meşhur eserlerinde de bu hadisin sahih oldu~una dair açıklamaya rast· 
layamasak, bu takdirde bu hadisin sahih olduğuna kesin olarak hük· 
meirneye cesaret edemeyiz. Zira bu asırlarda, sırf isnadma bakarak bil 
hadisin sahih olup olmadığmı belirlemede ba~tmsız davranmak imkan­
sızdır. Çünkü bu türden hiçbir rivayet yoktur ki, isnadında, sahih hadisin 
ravilerinde bulunan hıfz. zabl ve itkan özelliklerine sahip olmayan ve 
sadece elinde/ci yazılt malzerneye güvenen ravi(ler) bulunmasm. O 
halde, sahih ve hasen rivayetleri bilebilmek için, hadis imamlarımn • 
meşhur oldukları için tağyir ve lahrif edilmelerinden emin olunan- güve­
nilir meşhur eserlerinde verdikleri hükümlere başvurmak durumun· 
daytz.• 
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M.HAYRI KIRBAŞO~LU 

gerek görmeyen, hatta çoğu zaman buna karşı çıkan bu 
zihniyet, geçmişte Islam düşüncesinde yaşanan birçok 
problemlere sebep olma açısından aslan payına sahip 
olduğu gibi, bugün yaşanan düşünce bunalımında da, bu 
zihniyetin ve yol açtığı problemierin uzantılarını görmek 
hiç de zor değildir. 

Halbuki sahih bir hadiste aranacak şartlar mese­
lesinde bütün hikaye Hadis Ehli'nin ve onların gözde tem­
silcisi Şafii'nin dediklerinden ibaret değildir. Bu tutucu 
çevrelerin dış ında, onların daima boy hedefi olmuş, 

daima susturulmak ve bastı rı lmak istenmiş olan farklı bir 
yaklaşımın bulunduğunu bilmekteyiz. Bu yaklaşımın bi­
zim ge leneğimizde ad ı "Re'y Ehli"dir. Hadis Ehli'nin ve 
onların müttefikleri olan sempatizanlarının , kendileri gibi 
düşünmeyen hemen herkesi, her grubu ve akımı ka­
muoyunda karala mak, en azından istihfaf etmek için kul­
land ığı ve -öyle olmadığı halde, olumsuz bir anlam yük­
lediği- "Re'y Ehli (Ehlu'r-Re'y-Ashabu'r-Re'y-Eraey­
tiyyun)" tabiri, aslında oldukça sağlıklı bir fikri yapıya, bir 
geleneğe işaret etmektedir. Bu geleneğin içerisinde yer 
alanlar-Hanefiler ve başta Mu'tezile olmak üzere, onlara 
sempati duyan çevreleri de bu geleneğekatabiliriz-Hadis 
konusunda ne yazık ki tarihimizde, Ehli Hadis ve Şafii 
kadar etkili olamamış görünmektedirler. Daha önce işaret 
ettiğimiz gibi bugüne kadar -asırlarca- telif edilmiş olan 
Hadis Usulü'ne dair eserlerin tamamının Şafii geleneğine 
mensup ulemaya ait olması bunun en açık delilidir. Işte 
bu noktada Islam düşüncesi, Hadis Ehli ile Re'y Ehli 
arasında ilk asırlarda r:!levcut dengenin, ikincinin aleyhine 
bozulmasıyla, tek taraflı bir gelişmeye maruz kalmış ve 
bu dengesizlik bugüne kadar devam etmiştir. 

Kanaatimizce bugün yaşanan düşünce krizinde 
büyük payı olduğuna inandığımız bu dengesi zliğin bir an 
önce giderilmesi şarttır. Bunun da yolu Re'y Ehli geleneği 
ile, ona yakın duran benzer eği lim l eri tekr,ar canlandır­
maktan geçmektedir. özellikle Hadisler sözkonusu 
olduğunda, Şafif'.rıin dile getirip ses lend i rd i ği, işleyip for­
müle ettiği Hadis Ehli yaklaş ımının Sünni Islam düşünce­
si üzerindeki ağır baskısını, güçlü hakimiyetini, bu konu­
da oluşturduğu tekeli kırmak için, özellikle Hanefiler baş­
ta olmak üzere Re'y ehlinin bugün tekrar canlandırılması 
bir zorunluluktur. 

Bilhassa hadisler açısından Re'y ehlinin yak­
laşımının bugün tekrar canlandırılmasının son derece 
önemli olduğu kuşkusuzdur. Zira bugüne kadar hakim 
olan Hadis Ehli -Şafii ağırlıklı Hadis usulünün istenen 
etkinlik ve verimlilikte olmadığını -aradan geçen bunca 
asırdan sonra- gayet net bir şekilde görmekteyiz. Bunun 
en açık delili ise, aradan asırlar geçmesine rağmen, en 
güvenilir olanları dahil, muteber hadis kaynakfarının ve 
bu kaynaklarda yer alan ve sahih ya da hasen olduğu 
ifade edilmiş olan pekçok hadisin bugün dahi hala tartış­
ma konusu yapılmasıdır. Bu tartışmalarda dikkati çeken 
en önemli nokta ise, geçmiş muhaddislerin sahih ya da 
hasen olduğunu ifade ettikleri bazı hadislerin sahihliğine 
Yapılan iti razları n, isnadlardan ziyade metin açısından 
yapılmış olmasıd ı r. Bu ise, aslında Hadis Eh li-Şafii 

çizgisinde gelişen ve bilahare tekelleşen Hadis usülü an­
layışına yönelik bir eleştiri anlamına gelmektedir. 
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Gerçekten de bugüne kadar süregelen Hadis usulü lite­
ratürü incelendiğinde, metin tenkidi denebilecek kayda 
değer herhangi bir kritere rastlamak mümkün değildir. Bu 
da tabiidir, zira Imam Şafii'nin sahih hadis tanımı başta 
olmak üzere, lbnu's-Salah'a kadar -ibnu 's-Salah'ınki de 

Jjahil- yapılan bütün tanımlar isnad esas alınarak 
~apılmıştır. Bunun eksik bir tanım olduğu ise ortadadır.-
Zira bir hadis, isnad ve metin olmak üzere iki kısımdan 
oluşmaktadır. Hatta asıl "Hadis" adını almaya layık olaff\ 
isnad değil "Metin"dir. Bu durumda bir hadisin sıhha:i~i \ 
belirlemek için, onu nakleden ravilerin durumlarını ince- l 
leyip, nakledilen sözün kendisini bir tarafa bırakmanın 1 

i zahı mümkün değ i ldir. işte Şafii'nin ve onun yolundan gi­
denlerin -özellikle de klasik hadis usulündeki sahih hadis 
tanımında belirleyici olup, ona damgasını vurmuş olan ib­
nu's-Salah'ın istemeyerek ya da onların kasdmı aşan bir 
şekilde bize kazandırdıkları (!) en büyük problemlerden 
biri budur. Bu problemi çözmek için bugün yapılması 
gereken ilk iş, Şafii'nin isnad merkezli sahih hadis 
tanımının -ve tabii daha sonra Hadis usOiü literatüründe-
ki tanımların- eksik olduğunu kabul ve itiraf etmektir. Bu 
yapılınca, bunun gereği olarak da, isnad merkezli sahih 
hadis tanımını, bundan sonra -gerek teorik çalışmalarda 
gerek eğitim esnasında- sürdürmemeye özen göste­
rilmesi icabeder. Kanaatimizce ou hatadan dönülmesi, 
geçmişte ve günümüzde bazı Hadisler etrafında cereyan 
eden tartışmaların ve problemierin çözümüne büyük 
katkıda bulunacaktır. 

Elbette sadece bu eksikliğin ve bunun doğurduğu 
olumsuz sonuçların tespiti ve bunlardan dönülmesi yeter-
li değildir. Bu yapıldıktan sonra, eleştirilen bu klasik sahih 
hadis tan ımının yerine, sağlıklı bir tanımın ikame edilme-
si gerekmektedir. Sahih bir hadiste bulunması gereken 
şartl arı belirlerken, isnad yanında metnidenazar-ı itibara 
alan böyle sağ l ıkl ı bir yaklaş ım ı asl ında, pek uzakta ara­
maya da gerek yoktur, zira o, hemen elimizin altında bu­
l unmaktadır. Ancak hadisiere olan bak ış açımızın tek 
yönlü olarak Hadis Eh l i-Şafıi yaklaşımı tarafından belir­
lenm iş olması , bizi at gözlüğü takılmış bir hale sokmuş­
tur. Zihinlerimize takılmış olan bu at gözlüğünü 

çıkardığımızda görürüz ki, Re'y Ehli ve özellikle de imam-) 
ı Azam Ebu Hanife (ö.150), hadisleri değerlendirirken 
hem isnadını, hem de metni ni nazar-ı itibara alan bir yak­
laşımı benimsemişlerdir. Hatta kronolojik açıdan 

bakıldığında, imam-ı Azam'ın temsil ettiğ i bu yaklaşımın, 
hadislerin sıhhatini belirlemede isnada ağırlık veren 
Hadis Ehli-Şafii yaklaşımından daha önce olması 
itibariyle, ortada bir gerilemenin mevcudiyetinden bile 
söz edilebilir. Dolayısıyla biz Ebu Hanife'nin temsil ettiği 
yaklaşımın daha sağlıklı olduğunu, bu tür bir yaklaşımın 
bugün bizim için de geçerli olması gerektiğini söylerken, 
yeni birşey ortaya atmış olmuyoruz. Sadece Hadisler 
konusunda Geleneğimizde mevcut olan [alt] gelenekler­
den, Hadis Ehli'nin bugüne kadar etkili olan geleneğiyle 
yetinmeyip, onu da dışlamayan Re'y Ehli'nin -özellikle de 
lmam-ı Azam Ebü Hanife ve ashabın ın- geleneğine sahip 
çıkmanın doğru o lacağın ı söylüyoruz. Maalesef 
Hanetilerin Hadis usulüne dair müstakil eserler yaz­
mam ış olma l arı, on l arın bu alanın dışına itilmelerine yol 
açmış görünmektedir. Halbuki onlar Hadis usulü konu-
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larını Fıkıh Usulü geleneğ i içerisinde ele almış lar ve bu 
alanda yazmış oldukları eserlerde Hadis usulü konuları ­

na geniş yer vermişlerd i r. Hatta Hanetilerin Fıkıh Usulü 
içerisinde ele aldıkl arı Hadis usulüyle ilgili !~onu l arın, 

Hadis Eh li-Şafiiler tarafı ndan ele alınan konularla 
mukayesesi yapıldığında, Hanetiler'in meseleleri çok da­
ha derin ve sağlam · bir biçimde inceledikleri görülür. Bu 
konuda yapılmış bir başlangıç olarak Or.I.Hakkı Ünal'ın 
,;imam Ebü Hanife 'nin Hadis AnlaylŞI ve Hanefi 
Mezhebinin Hadis Metodu" (O.i.B. Yay., Ank., 1994) 
konulu doktora tezinde dediklerimizi doğrulayan hayli 
malumat bulunmaktad ı r. 

Kanaatimizce genelde Fıkıh Usulü alimlerinin, 
özelde ise Hanetilerin Hadis ve Hadis usulü alanındaki 

son derece önemli katkıl arı asırla rca görmezlikten gelin­
miş , bugün ise adeta unutulmuştur. Bu durumun 
düzeltilmesi için Hadis usulü ile ilgili çal ışma l arı, Hadis 
Eh li-Şafil çizgisinde o luşan literatüre hapsetmekten 
vazgeçmeli ve bu alanda F ı kıh usulcülerinin -özellikle de 
Hanefilerin- oluşturdukl arı Fıkıh Usulü literatüründen de 
yararlan ı lmalı, onların son derece ciddi ve önemli olan 
katkıları gün ışığına çıkartı lma l ıdır. 

Elbette sadece bununla da yetinilmemeli, ge­
Jeneğimizde bir hadisin sıhhati ni hem isnad hem metin 
açısından ele alan başka yaklaşımlar araşt ı ıı l arak ortaya 
çıkarı ldıktan sonra, bizim bunlara ne gibi ilavelerde bu­
l unab ileceğimiz üzerinde de düşünülmelid i r. Ça lışmalar 

bu yönde teşvik edilmeli ve isnad ile metnin tenkidini bir­
leştiren çağdaş bir Hadis usulü oluşturma yönünde 
yoğun çaba harcanmalıd ı r. Bu yapılmaz da Hadis Ehli­
Şafıi çizgisinde teşekkül etmiş olan Hadis usulünün 
hakimiyetini sürdürmesine göz yumulursa, sonuçsuz 
tartışmalara yol açmaktan başka bir işe yaramayacak 
olan bir yığın problem ortada olduğu gibi kalacaktır. 

içinde yaşadığımız dönem art ı k şu veya bu eğilimin, 
mezhebir:ı, ak ımın, fırkan ın , hizbin, cemaatin vs. 
savunusunun yap ılacağ ı ya da bunlardan birinin diğerine 
üstünlüğünün ısrarla ve taassubla iddia edileceğ i bir 
dönem değildir. Dolay ısıyla burada amacım ız Hadis Ehli­
Şafil ekolüne karşı Hanefiler'i -s ı rf mezheb taassubuyla­
kayırmak, ya da yüceltmek asla değildir. Bilakis hem il­
men doğru ve sağ lı klı olduğuna inandığ ımız, hem de bu 
çağda meselelerin çözümüne e'n e lveri ş l i olduğunu 

düşündüğümüz içi rı re'y ehlinin hadis anlay ı şın ı can­
landırıp, daha da geliştirmek gerektiğini savunuyoruz. 

1. er-Ramahurmuzi (Ö.360), e/-Muhaddisu'I-Fasll beyne'r-Ravl 
ve'I-Va'i. 

2. el-Hakim en-Neysaburi (Ö.405), Ma'rifetu U!Cımi'I-Hadis. 

3. EbO Nuaym el-lsfahani (Ö.430), Ulumu'f-Hadis. 

4. ei-Hatib ei-Bağdiidi (Ö.463), ei-Kifaye fi itmi'r-Rivaye. 

5. ei-Kadi lyaz, ei-Maliki (Ö.544), et-ilma ila Ma'rifeti UsO/i'r­
Rivayeti ve Takyldi's-Sema'. 

6. ibnu's-Salah (Ö.643), U/Cımu'/-Hadis. 
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EK 

iMAM ŞAFii'NiN "RiSALE"SINiN HADiS iLMiNE ETKiLERi 

Yalnız burada şunu özellikle vurgulamak isteriz ki, 
bugün için Re'y Ehli 'nin hadise yaklaşım ın ın daha sağlık­
lı olduğunu söylerken, bizim sadece on ların geçmişte 

gerçekleştirdiklerini tekrarlamakla yelinmek istediğimiz 

zannedilmesin. Zira bu on ların düşüncelerinin yüceltilip,­
belki de- putlaştırılmasına yol açabilir. Bu ise sonuçta 
Malik b.Nebi'nin tabiriyle "öldürücü fikirler"e bir yenisini 
eklemek anlam ına gelir ki, bu da bizim kendi kuyumuzu 
kendi elimizle kazmamız demektir. 

Bu çalışma Şafii gibi, çağla rı etkisi altında tutmuş ve 
hala da tutmaya devam eden bir imam'a karşı girişiimiş 
cür'etkar bir eleştiri olarak görülebilir. Ne var ki, selef-i 
salihin'e duyulan saygı, onların düşüncelerinin eleştiri 

sözgecinden geçirilmesine engel değildir. Zira eleştiri 

asla saygısızlık değ i ldir. Ne yaz ık ki, bazı tutucu çevre­
lerce bu gerçek, asırlarca bir türlü kavranamamış -ya da 
kavranmak i stenmem iş- ve otoriteler dokunulmazlık 

statüsüne yükseltilerek adeta kutsallaştırılm ıştır. Bunun 
doğru bir tutum olmadığ ı konusunda bizi çağların ötesin- ' 
den uyaran, yine büyük imam Ebu Hanife (ö.150) olmuş­
tur. Onun bu konudaki meşhur sözünü (uyarısını) burada 
bir defa daha kaydedelim: 

"Rasulullah 'tan gelen hadisi al1r kabul ederiz. 
Sahabeden geleni al1p almamakta muhayeriz. Tabiin'den 
gelirse, onlarla yanşmz"veya başka bir rivayete göre: "Iş 
ibrahim, Şa'bi, ibn Sinn, Hasen, Ata, Said b. Cubeyr ve 
benzeri kimselere gelip dayand1ğmda, onlar nas1l içtihad 
etmişlerse, ben de öyle içtihad ederim. •'39 

Hulasa-i kelam, Şafii'nin Sünni Islam düşüncesi üze­
rindeki bir takım etkilerinin -maalesef- olumsuz sonuçlar 
doğurduğu , tarihteki tecrübe ile ortaya çıkmış bulunmak­
tadır. Bu olumsuz sonuçları tedavi edecek yeni bir yak.:. 
l aşıma olan ihtiyaç ise aşi kardır. Bu, bugün karşı karşıya 

bulunduğumuz düşünce problemlerinin ve özellikle de 
Sünnet-Hadis ile ilgili olanların çözümü için yerine getiril­
mesi gereken hayati bir görevdir. Biz bu çalışmamızda bir 
durum tespiti yapmış bulunmaktayız. Bundan sonra 
araştırmacıların bu konuyla ilgili daha derin çalışmalara 
girişmeleri en samimi dileğimizdir. Bu çalışmamız araştır­

macıların dikkatini bu konulara çekmeye yardımcı ola­
bil irse ne mutlu bize! 

39or.i. Hakkı Ünal, imam Ebü Hanife'nin Hadis Anlay1ş1 ve Hane(; 
Mezhebinin Hadis Metodu (D.I.B. Yay. , Ank. 1994), s.66) (Burada aynı 
düşüncenin farklı şeki llerıe ifade edildiği başka rivayetler de 
zikrediımiştir). 

UICımu'I-Hadis'in Şerhleri 

7. izzuddin b.Cemaa (Ö.767), et-Cevahirus-SJha/7 fi Şerhi 
U/Omi'I-Hadis li'bni's-Salah. 

8. Burha~uddin ei-EbnasT (Ö.802), eş-Şeza ei-Feyyah min 
U/Omi tbni's-Satah. 

9. Siracuddin ei-Bulkini (Ö.805), Mahasinu'l-lstllah ve Tazminu 
Kitabi ibni's-Salah. 
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M.HAYRi KIRBAŞOGLU 

Muhtasa rl arı ve Şerhleri 

1o.en-Nevevi (Ö.676), irş8du Tullabi'I-Hakaik ila Ma'rifeti Suneni 
Hayri'J-Halaik. 

____ , et-Tak ri b ve 't-Teysir fi Suneni'I-Beşir ve'n-Nezlr. 

11.Bedruddin b.Cema'a (Ö.733), Muhtasaru Mukaddimeti ibni's-
Salah fi Şerhi Ulümi'I-Hadis. 

12.Şerefuddin et-Tibi (Ö.743), ei-Hulasa fi Ma'rifeti'I-Hadis. 

13.ibnu't-Turl<mani, ei-Hanefi (Ö.750), Lahzu'I-Eihaz. 

14.ibn Kesir (Ö.774), Muhtasar. 

15.ibnu'I-Mulakkı n (Ö.804), ei-Mukni 'fi U/ümi'I-Hadis. 

16.es-Suyüti (Ö.911 ), Tedribu'r-Ravi fi Şerhi Takribi'n-Nevevi. 

Haşiyeleri 

17.ez-Zerkeşi (Ö.745), en-Nuket ala Kitabi ibni's-Salah. 

18.Aiauddin Moğoltay, ei-Hanefi (Ö.762), lslahu ibni's-Salah. 

19.Zeynuddin el-lraki (Ö.806), et-Takyid ve'l-izah li-ma utlika ve 
uğlika min Kitabi lbni's-Salah. 

zo.ibn Hacer ei-Askalani (Ö.852), en-Nuket ala ibni's-Salah. 

21.Şihabuddin ei-Azarbaycani (Ö.693), Aksa'I-Emel ve's-Sül fi 
Ulümi Ahadisi'r-Rasül. 

22.Zeynuddin el-lraki (Ö.806), et-Tabs"a ve't-Tezkira. 

23.ibn Habib ei-Hanefı (Ö.808), ei-Bulkini'nin adı geçen eserini 
manzum hale geti rmiştir. 

24.ei-Hafız el-Irak! (Ö.826), Şerhu'I-Eifiye. 

25.ibn Kutluboğa ei-Hanefı (Ö.879), ei-Hafı z el-lrakl'nin şerhine 
haşiye yazmıştır. 

26.Emir Padişah ei-Buharl (Ö.987), el-lrakl'nin bu şerhin i telhis 
etmiştir. 

27.Burhanuddin el-Bı ka i (Ö.809), en-Nuketu'l-Vefiyye bi-ma fi 
Şerhi'I-Eifiye. 

28.imaduddin Ebu'I-Fida el-Kudsi (Ö.861 ), el-lraki'nin manzum 
metnine şerh yazmıştır. 

29.Zeynuddin el-Ayni ei-Hanefi (Ö.893), Şerh yazmıştır. 

30.Kutbuddin ei-Haydarl ez-Zubeydi (Ö.894), SuOdu'I-Maraki 
Şerhu Elfiyeti'l-lraki. 

31.es-Sehavi (Ö.902), Fethu'I-Muğls bi-Şerhi Elfiyeti'I-Hadis. 

32.Burhanuddin ei-Halebi ei-Hanefi (Ö.906), Elfiye'yi şerhet-
miştir. 

33.es-Suyüti (Ö.911), Elfiyelun fi 1/mi'I-Eser. 

___ , ei-Bahr el/ez i zahar fi Şerhi Elfiyeti'I-Eser. 

34.ibn Kasım ei-Gazzi (Ö.918), Haşiye yazmıştı r. 

35.ei-Kadi Zekeriyya (Ö.926), Fethu'I-Baki bi-Şerhi Elfiyeti'l­
lraki. 

36.Abdulvahhab eş-Şa'ranl (Ö.973), Yukarıdaki şerhin muh­
tasarını yazmıştır. 

37.Muhammed Mahfüz et-Tirmizi (Ö.1338), Suyüti'nin Elfiye'sini 
şerhetmiştir. 

Ayrıca yine bir Şafii olan ibn Hacer ei-Askalani'nin (Ö.852) 
Nuhbetu'I-Fiker fi Mustafahi Ehli'I-Eser adlı eseri ile bunun 
şerhi olan Nuzhetu'n-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti'I-Fiker üzerine 
yapılan şerh, haşiye ve manzume haline getirme çalışmaları 

da şunlardır: 
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Nuhbetu'I-Fiker'in Şerhleri 

38.Kemaluddin eş-Şumunni ei-Kusantini, el-Maliki (Ö.821 ), 
Neticetu'n-Nazar fi Şerhi Nuhbeti'l-Fiker. 

39.lbn Musa ei-Merrakuşi (Ö.823), Nuhbeti'I-Fiker'e şerh 
yazmıştır. 

40.Ibnu's-Sayrafi (Ö.S05), Unvanu Maani ·Nuhbeti'I-Fiker fi 
Mustalahi Ehli'f-Eser. 

41.ei-Munavi (Ö.1 031 ), Neticetu'f-Fiker fi Şerh i Nuhbeti'I-Fiker. 

--~· el-Ya vakit ve'd-Durer fi Şerhi Nuhbeti'I-Fiker. 

42.ismail Hakkı el-istanbuli ei-Hanefi (Ö.1137), şerh yazmıştır. 

43.lbn Himmetzade ei-Hanefı (Ö.1175), Şerh yazm ıştı r. 

44.Aiiyyu'I-Kari (Ö.1014), Mustalahatu Ehli'I-Eser ata Şerhi 
Nuhbeti'I-Fiker. 

45.Burhanuddin ei-Lakkani el-Mali ki (Ö.1 041 ), Kadau'l-vatar 
min Nuzheti'n-Nazar fi Tavzlhi Nuhbeti'I-Fiker fi Mustalahi 
Ehli'f-Eser. 

46.ei-Kadi Muhammed Ekrem b.Abdurrahman ei-Hanefi (XI.yy. 
başlarında doğmuş}, im'anu'n-Nazar bi-Şerhi Nuhbeti'I-Fiker. 

Nuhbeti'I-Fiker'i Manzum Hale Getirenler 

47.Kemaluddin eş-Şumunni ei-Kusantıni ei-Maliki (ö.821). 

48.0nun oğlu Takıyuddin eş-Şumunni (Ö.877), et-Ati'r-Rutbe 
Şerhu Nazmi'n-Nuhbe. 

49.0nun öğrenci si Şihabuddin et-Tüfi (Ö.893). 

50.Burhanuddin ei-Makdisi (Ö.900). 

51.lbnu's-Sayrafi (Ö.905}. 

52.Muhammed b. Muhammed ei-Gazzi (Ö.935}. 

53.Torunu Şihabuddin ei-Gazzi (Ö.1143), dedesinin manzum 
metnini şerhetm i ştir. 

54.Mansür et-Tabiavi (Ö.1014). 

55.Abdullah b.Umar el-Yemani (Ö.1196). 

ibn Hacer'in Şerhine Haşiye Yazanlar 

56.lbn Kutluboğa ei-Hanefi (Ö.879), ei-Kavfu'I-Mubteker ala 
Şerhi Nuhbeti'f-Fiker. 

57.ibn Ebi Şerif (Ö.906). 

58.lbnu'I-Hanbeli (Ö.971), Menhu'n-Nuğbe ala Şerhi'n-Nulıbe. 

___ , Kafvu'/-Eser fi Safvi U/Omi'f-Eser. 

59.ei-Emir es-San'ani (Ö.1182), Cerh ve Ta'dil ile ilgili bölüme 
Semeratu'n-Nazar fi U/Omi'I-Eser. adlı bir haşiye yazmıştır. 

60.Ibn Hacer'in adını vermeden onun eserini Murtaza ez-Zebidl 
ei-Hanefi (Ö.1205) özetl emiş ve Bulğatu'I-Erib Mustafahi 
Asari'I-Habib adını vermiştir.(*) 

(*).Bkz.ibnu'I-Hanbeli, Radiyuddin el-Halebi el-Hanefi (Ö.971 }, 
Kafvu'I-Eser fi Safvi Ulümi'/-Eser (Beyrut, 1408}, s.17-29; 
Ayrıca Türkçe olarak bkz.; el Kettani, Hadis Literatürü (isı., 
1994) s.314-315; 430-444. 
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