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Tabiat bilimi insamin tabiat anlama ¢abasidir,
din biliminin dini anlamak i¢in bir insan ¢abas: ol-
dugu gibi. Her anlama, varsayimlan ve si-
niflandirmay: gerektirir ki bu tikelleri evrensel ka-
tegoriler ve kavramlar aluna toplamakur. Dini
anlama istisna teskil etmez. Dini anlamanin makul
ve yorumlanabilir olmast igin zorunlu sartlardan
olugan belirli varsayimlar ve ilkeler ondan &nce
gelir.

Goriinirde Kantgi, ama bir asir dnce dini agi-
dan kiifrii gerektirmekle kalmayip tabii bilimler
agisindan da oldukea siipheli olan bu gonis, gu-
niimiizde iyi bilinen bir husustur. Mill ve Bacon'in
pozitivizmi fiziksel olgulara ulagilabilecegi ve on-
lart gézlemle yakalayabilmek igin sadece agik bir
gozin gerektigi fikrini temel aldi. Fakat onlann
biiyiik hayal kinkligini mucip bilim felsefesindeki
gelismeler agik¢a ortaya koydu ki bu fiziksel ol-
gular sadece diigiiniirlerin hallisinasyonlanmn ve-
rimsiz alanlarinda yasamaktaydi. Ardarda gelen
olaylarin diizenli baglanularinin incelendigi basit
tiimevanmci bir arastirmada bile hi¢ kimse ne ilgili
etkenlerin tam listesinden ne de genellemeye mii-
sait_olaylann dogru yénlerinden emin olabilir.
Biitiin bu durumlarda birey, nereden baslayip ne-
rede bitirecegini, neyi igine alip énem gosterecefi
ve neyi alakasiz ve Gnemsiz gorip disanda tu-
tacagmm bilmek i¢in aragtuma alaninin, daha 6n-
ceden farzedilen semasiyla kendini techiz et-
melidir. Bu gemalar kutsal olmayip, tenkit
edilebilir, degistirilebilir, tasfiye edilebilir veya
belki de yeniden taumlanabilir, fakat onlarla ilgili
iki husus katiyyetle kesindir. 1lki, aragtirma ala-
ninda ve anlamanin gayesi i¢in onlann mutlak

énemi. lkincisi, onlarin agkinhif ve tecriibe diin-
yasindan ba@gmsizhigl. Bitin bunlardan  daha
onemlisi aragurmanin nihai neticesinin baglaminin
tamami lzerindeki etkinlikleridir. Varsayunlar,
fonksiyonu, tembel ve agr olan kimyevi re-
aksiyonlan kolaylasurmak olan kimyacilann ka-
talizérleri gibi degildir. Daha ziyade, aracihgiyla
kimin kimle eglesecegini belirleyen ve gagin kav-
ranabilir ve ulaglabilir imkanlan iginde ortaya
gikan ailenin tim yapisim gekillendiren bir ¢op-
catan gibidir.

Positivist ve pozitivizm sonrasi felsefe ara-
sindaki en temel fark, gozlemin tek bagina ol-
madi@ ve teori yikli olduu, diger bir ifadeyle,
onun zorunlu olarak bir yandan diger teorilerden
sonra geldigi ve diger yandan da aym teoriler ta-
rafindan renklendirildigi gergeginin felsefeciler ta-
rafindan taninmasidir. liging olan, bize dikkati
gozlem yapma ve Slgme imkanim saglar goziken,
mikroskop ve niikliier magnetik rezonans araglart
gibi bilimsel aletler, tabiata belirli sorularn sorma
ve onlardan cevap alabilmeyi bizim i¢in mimkiin
kilacak sekilde dizenlenmis ve nesnellestirilmis
girift teorik varsayimlardir:

Gozlemlerin teori yiiklii olmas: tabiat an-
lamanin mant olan bilim metodunun zunni bir
sarti olmasinun yamt sira, bilim tarihinin bir gergegi
oldugu ortaya ¢ikmusur. Bu énemli ve esash sezgi,
yekviicut bilime niifuz ederek, birbirlerinden man-
uk, tarih ve bilim sosyolojisi kadar uzak alanlan
birbirine baglayabilmis ve onlari bir biitiin haline,
yani modern pozitivistik bilim felsefesi haline ge-
tirmistir,
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Ayni anlamda ve tamamen aym sebeplerden,
metnin kendi bagina ayakia duramadig kendi an-
lamint omuzlaninda tasimadigy, ve bir baglam igine
yerlegtirilmesi gerektigi, teori yiikli oldugu, yo-
rumunun  seyyal oldugu ve burada da var-
sayimlanin diger anlama alanlannda oldugu kadar
aktif olarak ig gérdiigi sdylenebilir. Dini metinler
istisna degildirler. Dolayisiyla, onlann yorumu én-
ceki varsayimlara ve/veya onlan arasuran sorulara
gbre genigleme ve daralma gdsterir. Bu var-
sayimlar felsefi, tarihi ve kelami varsayinlardan,
dilbilimsel ve toplumsal gibi daha &zel var-
saymnlara kadar ¢ok fackli alanlarda olabilir. (Bun-
lar devrin diinya gérisiinin kisimlan olup zihne
resmi egitim yoluyla girmez veya girmek zorunda
degildir, fakat halk onlan farkina varmadan ve ko-
layca kullarir.) Varsaymmlar zamanla sinwh ol-
dugundan degisebilirler ve ashinda degisir ol-
duklarindan, dini bilgi veya anlamanun (iriinii olan
din bilimleri daimi bir degisim icindedirler. Dinin
kendisinin sessiz olmas: sebebiyle sadece bu var-
sayimlar vasitasiyla vahyin sesi duyulabilir. Diger
biitin bilimsel faaliyetlerde oldugu gibi, metnin
yorumunun asilda toplumsal olmasi ve uzmanlar
topluluguna bagls kalmas: sebepleriyle, o, bireysel
yorumculardan soyutlanmis, dogru ve yanls,
kesin ve stipheli fikirleri iceren bagimsiz dinamik
bir olgudur ki evrimei bir bakig agisindan yanlislar
dofrular kadar énemlidir. O bir bilim dalidir, ne
cksik ne fazla.

Serdedilen muhtasar argiimanlann  neticesi
soyle ézetlenebilir,

1. Din, veya aym sebeple vahiy, sessizdir.

2. Din bilimi izafidir, yani varsayimlara go-
redir.

3. Din bilimi zamanla bagimhdir, ¢linkii var-
saymmlar dyledir.

4. Vahyedilen dinin kendisi dogru ve ge-
ligkilerden ari olabilir, fakat din bilimi zo-
runlu olarak boyle depildir.

5. Din miikemmel veya sumulli olabilir,
fakat ayni husus din bilimi i¢in gecerli de-
gildir.

6. Din ilahidir fakat onun yorumu tamamen
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begeri ve diinyevidir,

Dinin &ykisii budur. Bitiin bunlar zimnen su
noktay netice verir; din strekli olarak aligverigte
bulundugu, muasir bilgiler ve mitalaalann toplami
tarafindan her zaman gevrilidir. Dinin yorumu bu
harici unsurlar sabit kaldig1 siirece sabit kalir ve
degistiginde defisim aymi zamanda dinin an-
lagdmasmna yansir. Dolayistyla din bilimi bir komp-
lo veya akil sapmast veya mesru olmayan ma-
niplasyon veya miibalagali yorumlardan dolay:
degismez, fakat bu, dini farkh sekillerde an-
lagiimaya zorlayan din digi alanlar ve baglamlarda
insan anlayisinin evriminin dogal bir triinirdir,
Yukanda belirtildigi gibi dis etkenler sadece de-
gisimin defil aym zamunda aswlar boyunca dini
yorumun devamliiginin da sorumlusudur. Klasik
dénem insanuinin diinya goriigd, tabiat, Tann, tarih,
dil, toplum, mutluluk, kesinlik, akil, bilgi ve ben-
zeri uzerindeki diigiinceleri kendi dinini an-
lamasina yansimgtir. Aym sekilde ve aym oranda
modem insanin diinya goriisii de tesirini din bilimi
tzerinde goéstermistir. Tabii ki her bir yorum, sa-
hibine diger kimselere oldugu kadar dogal ve
dogru gézikir.

"Evrim ve gerileme.." olarak kabaca ifede edi-
len bu konum, hermenotikcilere ve bilim fel-
sefecilerine yabanci olmayan, epistemolojinin ol-
duk¢a dogrudan a priori bir parcasi olarak
goriinebilir, Fakat bunun iki ciddi eksikligi vardir:
Ik olarak, daha fazla tarihi veri ve ortaya aulan
doktrini desiekleyen a posteriori dogrulama is-
teyebilecek ve daha ¢ok tarih merkezli disinen
bilim adamlanna ikna edici veya yeterli derecede
agiklayia goziikmeyebilir. tkinci olarak, din hak-
kinda diipediiz yanlhs ve hatia kiifrii gerektiren bir
goris olarak goriinebilir ki, kesin inanghlara gére,
dinin vahye dayali tabiatt onun tarih boyunca de-
gismezlifini, gecerlilii ve dogrulugunu emniyet
aluna alir. Gérecelik ve degisim insan yapimi sis-
temlerin &zellilikleri olup ilahi vahye uygulanmas
tamamen yanhs olacaktr. Bunun yanusira, doktrin
sanki dini, dogrulugu ve gegerliligi kesin olmayan
din dig ilkelerin merhametine birakir gé-
zilkmektedir. Bu ise, asil misyonu yanilabilir in-
sana kesinligin ve bilginin sagmaz kaynagmu sun-
mak olan, dinin mesajindan taviz vermektir.
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Her iki sorun da burada derinlemesine ve ta-
mamen ¢ozlilemeyecek kadar zordur. Fakat bazi
degerlendirmeler yerinde olacakur.

ilk olarak tarihcilerin isteklerine deginelim.
16. Yiizyildan itibaren Avrupa'da din ve bilim ara-
sindaki ¢atisma oldukea bilgilendiricidir. Tabii ace-
leci diigtintrlere gére, bu (¢atsma) dini kiymik et
haline getirmis, daha 6nce gérilmedik bir tarzda
yanhshgini ispatlamug ve onun gerici tabiatim son-
suza dek agikca ortaya koymustur. (Bu, tedbirsiz
gozlemciye anlamin sadece seffaf olarak g&-
ziktigiind kabul eden dipediz positivistik bir ko-
numdur.) Fakat dindar veya dindar olmayan daha
ciddi diigtiniirlere gére ve epistemolojik agidan,
ogir agan bu iki sampiyonun ozlerini agik-
layabilmek igin egsiz bir imkandi En azindan
bitin ciddiyetle vahyi anlamak igin ¢aba sarfeden
din gorevlilerinin samimi olarak ve farkina var-
madan kendilerinin ortagag ve oncesi diinya gé-
riiglerini...*

Sadreddin'in dini dogmalan akilci a¢idan dog-
rulamas1 akil ve wvahyin uzlasurilmas: olarak bi-
linen gayretlerinin gergek Sziidir. Fakat meseleyi
bu sekilde serdetmek, arabay: aun 6niine koymak
olur. Bir ifadeyi akilct yoldan dogrulamak igin,
birey ilk olarak onu rasyonalize etmelidir ki bu da,
kavramlar ve kategorileri akilcr dogrulamaya
uygun bir gekle doéndstirecek bir bicimde ta-
mmlamakur. Cesetlerin hasri konusunu ele alalim.
Sadreddin basit ahiret inanciyla yetinen bir kim-
senin ger¢ek filozof olmadigini, ashnda onun bu
konuda akiler bir izahi temin etmesi gerektigini
agikca soylemekiedir. Mesela cesetlerin hagrini
akihcr metafizik bir yoldan dogrulayabilmek igin
(cesetlerin maddesi degil formu hasredilecektir), o
form ve maddeden olusan Aristocu bir cisim kav-
ramma sahip olmali ve Sadreddin'in maddenin
degil formun egyanin varhiklarinm kurucu unsuru
oldugunu belirten presibini kabul etmelidir. Diger
bir ifadeyle, bir metnin felsefi agidan anlasilmasi
onun felsefi agidan dogrulamasindan 6nce gelir.

Dolayistyla, din ve felsefe arasinda arzu edilen
uzlasma, biri digerini kendine benzetmedikge
temin edilemez. Yani ancak kavramsal agidan fel-
sefi bir din (veya daha incelikle ortaya konacak
olursa, dini bir metnin felsefilestirilerek an-
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lagimasy) felsefe ile uzlasunlabilic ve dinin kav-
ramsal agidan mistiklestirilmesi onun mistik dog-
rulanmasindan daima 6nce gelir ve digerleri de
buna kiyaslanabilir.

Mistik ve felsefi Islam, digerlerinden daha iyi
ifade edilmis ve antdmus, Islam'in kavranabilen iki
tininden baska bir sey degildir. Fakat pratikte,
inananlarn din-dis1 dugtince sistemleriyle denge
halinde, varlifiin  ortak 6zelligine sahip, sa-
yilamiyacak sayida potensiyel fslam tipi mev-
cuttur. Metnin mistik ve felsefi yorumlannin ge-
cerliligini tartigma, hedeflen tamamen sapmadir.
Onlar din tarihinin bélimleri ve anlandir. Bilimin
tamarmu dogru ve yanls fikirlerin bir kangimdir,
Her bir bilim adanu fiziki gerceklere ve dogru fi-
kirlere ulagmak icin ne kadar sika gayret gosterirse
gostersin, bizatihi bilim su veya bu bilim adaminn
fikirlerini ve inanglarimi asarak, kesinlikle is-
patlanmis ger¢ekler ve sonuclarla yan yana, ha-
talari, yanhs anlamalar, siipheli hipotezleri, ar-
gumanlan  ve karsit arglimanlan  icermeden
edemez. Meselenin sadece iyi yamiru gormek, ta-
rihi carpumakur. Burada, yenilgiler zaferler kadar
onemlidir ve bilimin evrimsel hayan agisindan her
ikisi de aym degere sahiptir. Aym hususu tekrar
etmek gerekirse, din bilimi istisna tegkil etmez.

Diger bir drnek olarak rey ile tefsir konusunu
ele alalim ki bu bir kimsenin arzu ve gortslerine
gdére Kur'dn't yorumlamasidir (ra’ gbérmek an-
lamuna gelen #a'd dan gelir, dolayisiyla "goriis® ke-
limesinin tam karsih@idir). Misltimanlar bu tiir yo-
rummdan siddetle sakindinlmslardir ve Hadis'e
gore de, Kur'dn't kendi goriiglerine uygun sekilde
yorumlayanin oturaca@ yer (ahirette) atesle dolu
olacakur.

Kur'dn mifessirlerinin rey ile tefsirin delaleti
ve tam anlamu lizerindeki tartismalan bitmek bil-
mez. Herkes ondan sakindigins iddia eder ve aym
zamanda digerini Kurtin kendi goriiglerine tabi
kildirma ginahiu islemekle suclar ve hakl olarak
da, hi¢ kimse ¢ikis yolunu gostermez. Bu husus

*Yazann fakslachg) metinde birkag satwlik bogluk vardi. Derginin
matbaaya veriimesine kadar siiren ¢abalanmiza ragmen yazara
ulagamadik. Metni bu haliyle yaymlamak zorunda kaldigimiz igin
Sayin Surug'tan ve okurlardan 6ziir dileriz.

(Say: Edlitéril)
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cetin ceviz durumundadir, Zamanimizda, Tefsirul-
Mizdn'in yazari, Saym Tabatabai, tefsirinin gi-
riginde tethi’ ile (uydurma, uygun kidma) fefsiri
(yorumlama) kangtwma aleyhinde ihtarda bu-
lunmasina ragmen aynt suglamalara maruz kal-
muglir,

Nesnel bir miifessir olmak igin, gramer ve ke-
lime haznesinin disinda, her tirdd fikir ve ka-
naatlerle akli kamgilayarak, imkansizi yapma isin-
de tecriibesiz bazi kimselerin nazik tavsiyeleri bir
parga tuz ile almmalidir. Bu imkansizdir, ¢linki
dinin tarihi hi¢ kimsenin buna uyamam ol-
dugunu agik¢a ortaya koymaktadir, Daha da ké-
tiisii, o arzu edilmez de, ¢linkii yorum vazifesini
tamamen gerceklesemez kilmaktadir, En azindan,
Tanr'min mecazi bir dil kullanip kullanmadiina
dair bir taraf belirlenmelidir. Hakli olarak bu taraf
dini metinlerin kendilerinden ¢ikarilamaz, yoksa
biz yine bir kisir dongiiye yakalaminz. Dolayisiyla,
taraf ve onun degili, her ikisi de birer gdriistir,
baska seylere birlikte, yorum faaliyetinden 6nce
degerlendirilmelidir. O halde Kuran'in nesnel ve
(6n)goriiglerden ari yorumu hakkinda bu tehditkar
uyariyt nasil anlayacagiz? Batin yorumlann teori
yiikli oldugu dogru degil mi? Eger (cevap) evetse,
uyariyl, yorumumuzu ash olmayan teoriler tizerine
temellendirmemek anlaminda almak daha iyi degil
mi? Evet. Hepsi bu kadar. O halde, hergey yine
metin digi konumlara bagh kalmaktadur.

Tefsirlerinde, metnin tam manasim ¢ikarmada
gereken Gzeni gostermemis, fakat kendi g6-
riiglerini ona yiiklemis ve Kuran ayetlerini kendi
konumlarma uydurmak icin rey ile tefsirin en iyi
omegi olan tevil hatasim islemis dért grup ara-
sinda, Tabatabai kelamacilan, felsefecileri, sufileri
ve modernistleri sayar. Modemistlerle ilgili olarak,
ars, kursi, levh ve kalemi tevil ettiklerinden ve on-
lan maddi varhklanm gerektirecek sekilde yo-
rumladiklanndan bahseder (s. 7 Giris).

Biitin bu metodlann ortak ciddi bir ek-
sikliginin bulundugunu séylemeye vardrir ki, o da
kelimelerin harfi anlamlannin bazilann istiarelere
déniistiirerek ve diiz olanlann bir kismim da tevil
ederek, metin disi bilimsel ve/veya felsefi fikirlerin
bazi ayetlerin anlamlanna yiiklenmesidir. (aym
yer) '
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Onun kendi metodu, anlami hermendtik daire
yoluyla kurmak igin metnin bir bélimini di-
geriyle kargilasurmakur. Fakat o bize kendi me-
todunun zimni temelleri hakkinda en azindan agik
bir imada bulunur. Kuran'in dili tamamen maddi
olarak alinmamahdir ¢iinki ne maddilik ne de es-
yanin gergek yapist kelimelerin anlamlarinda ige-
rilmigtir, sadece onlann islevleri kasdedilmistir.
Mesela, kefeleri olan anlamini icermeyen mizdn
kelimesini ele alalim. Dijital tartlar da tarudir.
Belki de gelecek nesiller bizim riiyasim bile go-
remeyecegimiz tamamen farkhh tarti cesitlerine
sahit olacaklar. Fakat kesin olan sudur; neyden ya-
pilirsa yapilsin ve nasil galisirsa ¢aligsin, eger bir
sey tarti olarak islev gbriiyorsa, o tarti olarak ad-
landinlabilir. Ona gére bu, Ku'ran'da el-mizdn
(tarty), el-levh (levha), 'ars (taht) gibi kelimelerin
gergek anlamlanm kavramaya ve kelimeleri agina
olduklar maddi nesnelere gore anlayan sozde ke-
lamci ve hadisgilerin hatalanm tekrarlamamaya yol
agar. Tabiki bu fikir Gazali (ve daha sonra Rumi ve
Feyz Kasani)'den gelmekiedir. Gazali Migkdmn!l-
Envdr adly eserinde, "niir" kelimesinin, literal an-
lamda maddi olmayan isiga delalet euigini ve
onun bilinen fiziki 1ga delaletinin ashinda mecazi
oldugunu srarla séyler. Yine bu neticelerin ge-
cerliligini tarigmak tamamen konu disichr. Epis-
temolojik agidan dnemli olan burada séz konusu
tepeden varsayimlann  farkina  varmakuor., M-
fessirler hanedanhiinin biiyiik liyelerinden birinin,
yani Tabatabai'nin tefsir tarihinin (aslinda biitiin
din tarihinin), benzer sekilde mistiklerin, fel-
sefecilerin, kelamcilann, hadisgilerin ve mo-
demistlerin egitimsiz ve uygunsuz arzulan ta-
rafindan tahrif edildigine dair sehadeti gz &niine
alinmahdir. Vurgu ve terimleri yeniden gse-
killendirerek, ayn1 hususu soyle ifade edebiliriz:

Din bilimi degisik miifessirler ve yorumcular
tarafindan tarihi boyunca daimi inga ve yeniden
insa edile gelmektedir ve giiphesiz din, din bi-
liminin tarihinden baska bir sey degildir.

O halde biz su neticeye geldik; Kur'an tef-
sirine harici fikirlerin sizmasim 6nlemek igin sar-
fedilen samimi gayretlerin tiim tarihi, ani ve 6nem-
li bir neticede son bulmugtur, o da, onun
epistemolojik zorunlulugu ile birikte pratik ka-
gimlmazhgidir. Diger bir ifadeyle o pratik agidan
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kagmilmazdir, ¢linki o epistemolojik agidan zo-
runludur.

Bagka bir ¢rnek gayeye daha iyi hizmet ede-
bilir. Ayni zamanda birinci dereceden metafizikei
olan yukanda sdzii gegen cagdas miifessir Ta-
batabai sebeplilik prensibinin Kuran tarafindan
teyil edildigini géstermek icin elinden geldigince
gayret ederken, Iranli biyiik mutasayvif Hieri 17.
yiizyil gairi Celaleddin Rumi tam aksi ydne igaret
eder, yani indeterminizm bastan sona Kur'an'dan
¢ikanlmas: gereken derstir.

Peygamberler sebepler bafim kesmek igin
geldiler: mucizelerini Zuhal'e atular.

Kur'an'in tamamu sebeplerin  kopmasinda
mindemigtir, Onun konusu fakirin zaferi ve
Ebu Leheb'in yok edilmesidir.

Benzer sekilde, Kuranin basindan sonuna
kadar, o sebep ve araglann terkidir.

(Mesneui, 111, 2517, 2520, 2525)

11. ytizyl Safavi dénemi biylk muhaddisi ve
110 ciltlk Babru'l-Envdrin yazan Meclisiye Ta-
batabai'nin yéneluigi tenkit de konumuzla kismen
ilgilidir. Meclisimin kanaat felsefe karsinydy, do-
layisiyla onun ruh ve nefis gibi kelimelerin maddi
olmayan varliklara delaletini reddi de. Tabatabi ke-
limelerin harfi anlamlan agisindan degil, fakat ona
isnad etligi ana varsayimlardan birinde, yani din
dilinin sadece avama hitab ettigi fikrinde ondan
aynlmakiadir.

Tabatabai'ye gore durum farklidir ve Pey-
gamber (AS)in ve onun soyundan gelenlerin stz-
lerinin bir kismu ayni zamanda havasa hitab et-
mektedir, dolayisiyla bu  ifadelere  dikkatlice
bakidmaldir. Tabatabai'ye gore Meclisi'nin fel-
sefeye ve filozoflara karsi duydugu glivensizlik
onu Islam'in en derin ve en yiice metinlerinden
yanhs ve suni anlamalar ¢ikarmaya sevketmisgtir.

Miitesabih ayetlerin durumu ise daha ay-
dinlaucidir. Al-i Imran Suresinin 5. ayetine gére
Kur'an ayetleri iki ana sinifa ayrilmistur: Kabaca de-
laletleri kesin olan ve olmayan muhkem ve mii-
tesabih ayetler. Kur'an'da pek az ayet bunun kadar
tarisma konusu olmusgtur. Miifessirlerin temel tar-
usmalan iki merkezi noktada toplanmaktadr; ilk

DINI BILGININ EVRIMI VE GERILEMES]

olarak bu terimlerin tam manalari, ikinci olarak da,
bu "miiphem" ayetlerin Peygambere vahyedilen
sirlan ve miinasebetleri.

Bazilan sadece surclerin baglangiglarinda bu-
lunan hurif4 mukata'amn miitesabih ve geri
kalan ayelerin muhkem oldugunu savundular. Ba-
zilan hagir ve Allah'nin sifadan hakkindaki biitiin
ayetlerin miitesabih oldugunu kabul ettiler, diger
bir kisim kimseler ise sadece ibadet ve vecibelerle
ilgili ayetlerin mubhkem oldugunu 6ne sirdiiler,
neshedilen ayetleri de miitegabih olarak de-
gerlendirdiler. Bu baglamda farkh pek gok go-
riisler bulunabilir.

Kur'anin niye anlam agik olmayan ayetleri
icerdiginin sebebi hakkindaki diger noktaya ge-
lince, yine pek ¢ok hipotezler bulunmaktadir ve
agagidakiler onlardan sadece bir kagidir:

1. Mitesabihat inananlann nanmayanlardan
ayirt edilmesi igin vardir. Iman ancak gozi
kapal olarak mimkindiir. Gergek mi-
minler baz ayetlerin anlamlanm agikea an-
layamasalar bile, Kur'an'in biitiin ayetlerini
tasdik ederler, fakat inanmayanlar akil-
lanna giivenir ve dogrulanamayan ve seffaf
anlamlarn inkar ederler.

2. Mitesabibat Yaravc'min  ihtimam  gos-
terdigi akh harekete ge¢irme wve ge-
lisgirmede aragur, ve dolaysiyla onlarin
6nemi buyiiktir ve Kitapta yer almalan ge-
rekir,

3. Miitegabihat kaplerinde hastalik olanlan
kendi seytani gayeleri igin malzeme bul-
mak tizere Kur'an'a ceker, fakat tam bu
durum bazan onlan dogru yola sev-
kedebilir ve Kur'ani miitesabih ve muh-
kematiyla beraber bir biitin olarak in-
celemeleri sayesinde kaplerini
aydnlatabilir.

4. Din ve vahiy ilim sahibi olsun olmasin
biitiin insanlar1 amaglar, dolayisiyla baz
ylice fikirler alt diizeye indirgenmeli ve ol-
dukca basit bir dille herkese ulag-
urlmalidur, fakat bu ise gerceklerin ve ifa-
delerin parga parca edilmesini dogurur,
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Goriilebilecegi gibi, zikredilen goriiglerin hig-
biri bir metni yorumlama sartlanna gergekien itina
gostermiyorlar, dolayisiyla tamami su 6nemli nok-
tay1 gézden kagiiyorlar: Kur'an'da miitesabihatin
varhg metnin dogasindan olup, yorumlama bag-
laminda ortaya ¢ikmaktadir ve inanmayanlan de-
nemek veya benzeri hususlarla hicbir ilgisi yoktur
ve bu yiizden de, Kur'an'a has bir durum degildir.
Biitin metinlerden, 6zellikle vahyedilen me-
tinlerden, muhkemat kadar miitesabihat da iger-
mesi beklenir ve onlann varhg din biliminin ge-

- niglemesi ve damalmasmin  agk sebebi ve
sonucudur, Metinleri anlama olgusuna -ki mutlaka
bir varsaymun konusudurlar-  dikkatlice ba-
kildiginda, onlarn Kitapta bulunmalannin dogru
anlam: ve arkasmda yatan sebep agiga gikacaktir.
Odukga ilging bir gekilde, Kur'an'n kendisi mu-
tesabihaun nasil belirlenecegi, sabitlestirilecegi, ve
digerlerinden ayirdedilecefii hakkinda bize hicbir
ipucu vermemektedir. Biitin Islam tarihi her bir
Kur'an ayetinin potansiyel olarak miitegabih olmak
siphesiyle yiiz ytize bulundugunu géstermektedir.
Bu da, bitiin bunlann yorumun tabiatindan ve én-
ceden agrlanmig varsayimlardan kaynaklandigmna
dair 6ne siirillen goriigi destekleyen agik bir de-
lildir,

Dilbilimsel olmayan varsaymmlara bir 6rnek
olarak da dinin ¢tzmesini bekledigimiz meselelere
veya kisaca beklentiler meselesine isaret ede-
bilirim. Bu insanlarin niye peygamberlere ihtiyact
oldugu konusundaki tarugmali meseleye kadar gi-
debilen uzun ve iyi bilinen kelami bir soya sa-
hiptir. Bu agtk¢a din digi bir soru olup, cevabi met-
nin yorumlanma biciminde énemli bir etkiye sahip
olabilir. tnsanlarin bireysel ve toplumsal olarak
peygamberlerin  rehberligi olmadan mutlu  bir
hayat siiremiyeceklerini diginen kelamailar,
dogal olarak dinlerin insanlara sadece nefislerini
tezkiye etmeleri ve yaraucilanina ibadet etmelerini
salik vermekle kalmayp, aymi zamanda evlilik, yi-
kanma, temizlenme, yeme, ahs-veris, kiralama,
6diing para verme, suglulan cezalandirma ve bun-
larin hepsinin Gstinde tlkeyi idare etmenin uygun
yollann ve usulleri hakkinda tavsiyelerde bu-
lunmaktadir, Tabii ki bu beklentiler metni dik-
katlice ve titizlikle arasurmaya sevkeder. Do-
layisiyla okuyucu her bir telmihi ciddiye alarak ve
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ondan muazzam bir yapi insa ederek, beklenti du-
yulan meselere azicik bir imada bulunan en ince
noktalar1 kagirmasin. Bu, su anda Islam diin-
yasinda en yaygmn goriistiir.

Farkli diisiinen kelamcilara gore metnin ige-
rigi iki kismia ayrilir: Oze ait ve arazi olan hususlar.
tkinci kisim ana mesajin ulasunimasinda kiiltirel,
sosyal ve tarihi cevrenin gerekli sartlandir ve daha
genel bir ifadeyle beklentilerin esas alaminin di-
sinda miitalaa edilen hususlar ve imalardir, Mesela
hastaliklarin tedavisiyle ilgili Peygamber'e al-
fedilen pek ok hadis vardur, fakat hi¢ kimse bun-
lart slam'n &ziinden olarak kabul etmez, ¢iinki
up insanlan peygamberlere muhta¢ kimaz. In-
sanlann kendileri hastaliklarla ilgili olgulart bu-
labilir ve deneme yamima yoluyla tedavi edebilir.
Eger durum buysa ekonomi, siyaset ve benzerleri
igin nasidi? Bunlar da m1 peygamberlerin mis-
yonunun gergek alaninin digindadu? Bu hususlar
giintimiizde Misliman aydinlar tarafindan ha-
raretle tartsilan olduk¢a dnemli sorunlardir, fakat
burada esas konu bazan dokunulmaz ve yanhz bl
rakilir, o da beklentiler sorununun metin dii ol
dugudur, Bu sorunlar metnin giicii ve gelenel
veya tarihi gergeklikler tarafindan bir ¢zime ulag
unlamaz. Tam tersine, gelenek ve metin bek
lentilerin siginda agiklanmalidur.

Yukandaki sorunlari ele aimak iyi mikiard
felsefeyi, siyaset sosyolojisini, tarihi ve ¢aga rer
gini veren hususlan gerektirir. Bu, ilk olarak term
prensiplerde dogru bir igtihat yer almadikga, fiki
ghbi ilimlerde dogru igtihadin niye ge
¢eklesemiyecegini agiklar, Bu da fikhin son yl:
yillarda dini medreselerde niye bir hayli aul ka
diginu gdsterir. Fikih “titketici’ bir bilim oldug
icin, onun duraganhif: ekonomi, politik felsefe 1
ilm-i dmrin gibi "iretici" disiplinlerdeki d
namizmin eksikliginden kaynaklanmahdur,

Yeniden dini ihyamn ve aydinciigin onemi 1
konumu simdi daha iyi anlagilabilir. Genig bir ag
dan bakildifinda, ihya iki farkh gekilde ge
ceklesebilir; misbet ve menfi. Menfi ihya din
meveut anlagdmasmin yabana unsurlardan a
tlmas: ve onun ihmal edilen boyutlarina gerek:
hakkm verilmesiyle olugur. $tiphesiz saharun «
biiyiik sampiyonu Gazali'dir. Miisbet ihya, metn



76

zamana bagl anlagilmasin gerekli kilan din disi et-
kenler ve temellerlere ¢ok yakindan &nem ve ilgi
gosterir, Bu merkezli yaklasgimin en 6nde gelen
temsilcisi, Yunan diigtincesinin Islam kiltiirt tize-
rindeki baskm etkisinden yakinan Ikbal Lahori'dir.
Tabii ki her ikisi de dinin misyonunu canh tutma
hedifine hizmet eder. Fark, menfi ve miisbet ye-
nileme yollarnmin swastyla birinci ve ikinci de-
receden epistemolojik gériiniimlerinden dolayidir.

Bununla ben birinci soruyla ilgili soy-
leyeceklerimin sonuna gelmig bulunuyorum. Ko-
nuyla ilgili bu béliimii bitirmeden énce, su noktay:
vurgulamak isterim: gintimizde dini yenilenme,
diigtincenin farkh alanlaninda daima yer alan ge-
ligmeleri yakindan takip etmeden basarlamaz.
"Koklere dén" veya "ihmal edilen kaynaklan dene?
veya "cesur ve cevval bir dugiinir bul" gibi sle-
ganlar yanhs yola siiriikleyebilir. Geleneksel var-
sayunlan altiist etmeden hi¢ bir yenilenme ger-
ceklesemez, ve hig bir alt tist etme olayr da vahiy
ve vahiy dairesinin disinda geligen fikirlere ¢cok ya-
kindan agina olmadan gerceklesemez. Vahiy da-
iresinin iginde ve diginda bulunan agiga ¢ikmus ha-
kikatler, er ya da ge¢ bir dengeye yaklasm.
Duraganlikla savasmak i¢in harici kaynaklar ha-
rekete gegirilmelidir. Mislimanlarin kutsal me-
tinleri bozuk bir gekilde anlamalar, tersinden zi-
yade, diskiin bir medeniyet, kiltir ve sosyal
iklimin neticesidir.

tkinci degisiklige gelince, yani metnin kut-
salligina ihanet etme, onun daimi mesajini cagin
kaprislerinin kap: esiginde kurban etme, ve ima-
nin kesinligine halel getirme, gecenlerde benimle
bir arkadasim arasinda gegen kisa bir konusmayla
baglamam  yerinde olmali  "Bilginin  Is-
lamilestirilmesiyle ilgili ne dislintiyorsun?" diye
ciddi. bir gekilde sordu ve sakayla beraber ekledi
"belki sen bilginin Islamilestirilmesinden ziyade
fslam'in bilimsellestiriimesi taraftarisin." "ikisi de
degil' diye cevap verdim. "Ben dinin in-
sanilegtiriimesinden yanaymm." Bu benim ce-
vabimdi ve gergekten de "Dini Bilginin Evrimi ve
Gerilemesi" bu ana temel iizerine bina edilmistir.
O asil veya kéti tim insanlann miimkin biitin
ozellikleriyle naksedilmis anlaminda beseridir.

Alaleildik, 6nyargy, bencillik, dogruyu arama,
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ihmalkarlik, haset, yanilabilirlik, tarafgirlik, ken-
dini begenmiglik, uyumluluk, tamah ve ben-
zerlerinin hepsi din biliminden gereken nasiplerini
almigur ve hepsi herhangi bir sekilde onu et-
kilerler. Vahiy ilahidir ama vahyin yorumuna ne
demeli?

Siiphesiz, yorum tahmini, yamlir, degisken, ta-
rafgir, hatal), tek tarafly, hedef sapkini, 6n yargih,
kiiltiir bagimli ve eksik olabilir, fakat bu Vah-
yeden'in bizzat kendisinin istedigidir. Bizler ya-
nilabilen insanlanz ve dogruluktan bizim kis-
metimize diisen budur. Dinin durumu tabiatin
durumundan daha iyi degildir. Burada da bizler in-
saniyetimizin tutsa@ durumundayiz. Hicbir begeri
bilim kutsal degildir ve din bilimi buna istisna teg-
kil etmez. Fakat bizatihi vahiy farkhdir, Dolayisiyla
vahiy/yorum aymmu oldugu gibi birakilmalichr.
Hepimiz bir yorum okyanusu igerisine dalmug du-
rumdayiz ve ne zaman biri metnin "dogru" yo-
rumunu sunmaya ¢alissa, kendisini daha da de-
rinlere iter. Vahyedenin gergek kasdini yakalama,
hepimizin birlikte ona dogru ilerledigi bir idealdir,
fakat sonunda Vahyedenin gergek kasdinm in-
sanlifin ortak c¢abalanindan baska bir sey ol-
madigirn kesfedebiliriz. Burada fiil ve onun nihai
hedefi ¢akisabilir. Bu kutsali kudsiyetinden arn-
dirmak veya dini sekiilerlestirmek degil, doga us-
tini basit fakat ayn: zamanda ince bir gekilde ta-
biilestirme hadisesidir veya eger dilersen, doga
iistiiniin tabii olanda tezahiinidiir de denilebilir.

Sekiiler goriis dogaya kordiir, fakat burada biz
insani yoruma, ¢agn akh vasitasiyla, metnin se-
masindan yorumun diinyasina, bir zamanlar ges-
miste Peygamber'e gonderildikten sonra yeniden
inen vahiy gibi bakiyoruz. Diger bir ifadeyle biz
vahye yorum aynasinda bakiyoruz, aynen inanan
bir bilim adaminn tabiat aynasinda yaratilisa bak-
ug: gibi. llerlemeden pek emin degiliz, fakat evrim
kesinlikle garanti alundadur.

Iman ve bilgi arasinda agik bir fark vardir.
fman daima kisisel ve 6zeldir, 0 az ya da ¢ok kesin
olabilir, ama bilgi ancak ortak, herkese agik ve ya-
nilabilirdir. Bilginin evriminin tarihi siirecine iist
diizeyden bir bakis bize sunu gostermektedir: Tek
tek inananlar vahyi kendi yorumlamalarnna ke-
sinlikle inanirken, her tlirli karmasikhik ve kar-
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sithktan haberdar olarak bilgi kervani, kisisel arzu
ve inanclara bakmaksizin, Uyelerinin - an-
lasmazhiklan, rekabetleri ve igbirliklerinden bes-
lenerek ne dogru hamle yapiyor. Bizim paywmza
da sadece iimit etmek diisiiyor. Bu Rumi'nin bize
tenbih ettigi seydir:

Urkek mizagh ve nahif rmuhlu ticcar ne ka-
zanur ne de kaybeder ticaretinde

Ne de kayiba diigar olur, ¢inki yoksun ve
agafiliknr. Sadece alevleri yiyen wifi bulur?

Umide dénisen islerin en layif din igleridir

Burada en ¢ok kapya vurma izni vardir,

iimitten bagka hi¢ bir sey mamkiin degildir
(Mesnevi, 111, 3084-3002)

Bu anlagildifinda, dini demokrasiye ve din-
lerin askin birligine giden, dini gogulculuk
Gzerine kurulu yol agilmug olacakur. Bunlar
o ufurlu aacin meyvelerinden sadece iki-
sidir.

"Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi?
Giizel bir sozi: kokl (yerde) sabit, dallan
gokte olan giizel bir agaca (benzettd). O
afac, Rabbin izniyle her zaman yemisini
verir. Ogut alsinlar diye Allah insanlara mi-
saller getirir,”

(Ibrahim 24-25.)
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