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Egemen kelimesi, Tiirkcede yénetimini hig-
bir kisitlamaya veya denetime bagh olmaksizin
stirdiiren, bagimh olmayan, hitkiimran, hakim,
sozlinli geciren, flisliinliitk kazanan; egemenlik
ise, egemen olma durumu, buyrugunu yii-
riitme, hiikiimranhik, hakimiyet anlamlarina
gelmektedir.'

"Egemenlik" kelimesinin Arapca karsihg
"hakimiyet", "egemen" kelimesinin de "hakim-
dir"dir. Sozkonusu kelimenin ash h-k-m (ha-
keme) flilidir. Bu fliilden tiireyen pekgok kelime
Arapcada kullamilmaktadir. Mesela, hiikiim,
hiikmi, hikmet, hakim, hiikiimet, mahkeme,
muhkem... glb1.2 Hakeme [illinl ve tiirevierini
Kur'an-1 Kerim de sik¢a kullanmistir.

Terim olarak egemenlik, bir devletin milli
sinirlar i¢inde ve dis iliskilerinde uluslararasi
hukuktan dogan kisitlamalar disinda tam
bagimsizligi, yani hiikiimranhg ve hakimiyeti-
dir.® Karar alma siirecinde ve bu karan uygu-
lama asamasinda en astiin otorite olma anla-
mina gelen egemenlik kavrami, deviet, bagim-
sizhik ve demokrasi gibl kavramlarla da yakin-
dan ilgilidir.*

Devlet, topluca yasama durumunda bulu-
nan insanlarin, bir diizen i¢inde, kendi toplu-
luklarimi korumak ve ortak amaclarina hizmet
etmek i¢in 6érgiitlenmelerinden dogar.?
ifadeyle devlet, belirli simirlar iginde yasayan
insan toplulugunun egemenlik ve bagimsizhk
temelinde olusturdugu siyasal ‘E')rgi'lt](:m'mf:dlr.6
Devletin varhg icin {i¢ unsurun; Insan toplulu-
gu, ilke ve egemenligin bulunmasi gerekir.
Devlet bir tiizel klslllktlr.? Bu nedenle kendini
olugturan ve yoneten insanlann kisiliklerinden
ayrn ve farkhidir. Demokrasi ise halkin egemen-
ligi temeline dayanan yoénellm bicimidir. Yanl
bu ydnetim bi¢iminde egemenligin asil sahibi
halktir.®

Diger bir

Topluma ait olan egemenligin, toplum
orfak cikarlarimin korunmasi icin,
sozlesmeyle, toplum tarafindan devlete dew
dildigini belirten ingiliz filozofu John Lock
Fransiz filozofu J.J.Rousseau'dan sonra eg
menlik tartismalar hizlanmis ve 1776 tari
Amerikan bagimsizlik bildirgesinde "Halk Eg
menligl" kavrami yer almistir. 1791 taril
IFransiz Anayasasi da "Egemenlik tcktir ve ul
sa alliir; boliinemez, vazgecilemez ve kaldirt
maz; hicbir grup egemenligl -kendisine atfec
mez ve tek bir kisi egemenligl tstlenem
hitkmiinii getirerek egemenlik kavramina y«
bir icerik kazandirmis ve milll egemenlik kav-
rami ortaya (;lkrmstn'.9

"Ilakimiyet kayitsiz ve sartsiz milletindir"
esasina da Fransiz ihtilalinin orlaya koydugu
bu ulusal egemenlik kavram kaynakhk et-
mistir.

islam Tarihinde egemenlik tartismasmi ilk
baslatanlar Harleller olmuslardir, Muaviye'ye
kars: llz.All'nin saflarinda savasirlarken, ha-
kem olayr nedeniyle. halifenin ordusundan ay-

"Thrkce Sézlak, 1/434.1/597-98. Kamusi Tiirki,
1/313,1/462. Dictionnaire Larousse, 2/739. Develloglu, Os-
manhca-Tirkge Ansiklopedik Ligat, 375.Yiimaz, Hukulk Soz-
liign, 129,

*ibn Manzar, Lisaru'l-Arab, 12/140-145. Wehr, Dictionary,
195-197.

Spoyik Kiltar Anstklopedist, 4/1620. Dictionnaire Larousse,
2/739.

*Nalm, Toward an Islamic Reformation, 81-82. AnaBritanni-
ca, 6/29.

®Ertiirk. Diktact Tutumn, 173.

“Nirkce Sozlitk, 1/366. AnaBritannica, 7/202-203.

‘islam toplumlannda tiizel kigilige hichir zaman bati top-
lumlarn kadar orgiitlenme, mesruiyet ve hareket serbestisi
taninmamighir. Bkz:Mardin. Din ve ideoloft. 56.

SAnaBritannica, 7/204.
IAnaBritannica, 6/29. Kryg:Alimed, State Politles and Islam.

JOURNAL OF ISLAMIC RESEARCH VOL: 8, NO: 3-4, SUMMARY-AUTUMN 1995 149




rilarak, ayn bir grup olusturan bu Ik haricl
firkas1 mensuplari: "Hilkiim vermek Allah'a ait-
tir. Insanlar hakem tayin edemez"'® iddiasinda
bulunmuslardir.

Haricllerin, halifeye isyanlarimm mesru-
lastirmak I¢in ileri siirdiiklerl ve Kur'an-1 Keri-
m'in ayetlerine dayandirdiklar "Ilakimiyet Al-
lah'indu” ya da "[lilkmil ancak Allah verir" go-
riisli, miisliiman slyasl diisiincesinl derinden
etkilemis ve Ilarleci mezhebine kars: olan
biiyiik cogunluk dahl bu yanhs yaklasim tarz-
ni benimsemistir.'! islam siyasi disiincesinde
iki ekstrem ucu teskil eden harici ve Sii an-
layiglar, bu konuda aym kanaati paylagsmakta-
dirlar. Aralarindaki fark, keyliyet fark: degil,
kemmiyet farkidir. Yani, Haricllere gore, bu
slyasi hakimiyctinl Allah, miisliiman toplum
vasitasiyla, Sfilere gore ise "masum imamlar"
vasitasiyla gerceklestirmektedir. Ciinkii Sii an-
layigta, miisliiman toplumun kendine 6zgi1 bir
gergekligl yoktur.'? imamlarin oloritesini temin
eden sey, imamlarin {laht hakki ve yamlmaz-
hgdir. Cagin imamim tammayan toplum islam
toplumu olamaz.'"® Birine gore Allah'n vekili
toplum digerine gore ise bir birey olan Imam-
dir."* Her ikisinde de Allah‘a ait oldugunu ileri
siirdiikleri siyasl egemenlik, O'nun vekilleri ta-
rafindan kullanilmaktadir.

Harlicilik, isim olarak miisliiman toplumla-
rinda pek benimsenmemesine ragmen, zihniyet
olarak islam timmetine damgasim vurmustur.
Bu tmmete, siyasi ve sosyal meselclerde, ge-
nelde harlel anlayisi egemen oldu. Bugiin de
islamin harlel yorumu miisliimanlarin giinde-
mine hakimdir.

Klasik Ehl-i Siinnet anlayisinin da, ashn-
da sii anlayistan pck farki yoktur. Eger miis-
liiman topluma, siyasi anlamda, Allah adina
hitkmetme yetkisl bir allenin bireylerine (11z.All
ve soyuna) ait Ise $ii anlayis, bir kabilenin
(Kureysin) bireylerine ait Isc Siinni anlayis
stzkonusudur. Goriilityor ki, aralarinda énemli
bir. fark yoktur. Siyasi egemenligin kullamilmasi
konusunda, Mu'tezile mensuplarinin bir kismi
Ehl-1 Stinnet, bir kisrm Sii ve bir kuisrm da Ha-
rici yaklasimi benimsemislerdir. Miisliiman
slyasi diiglincesini sergileyen bu dort yak-
lasima goére, yonetici Alah'in vekili olup,
O'nun adina harecket etmektedir.

Bazi1 yazarlar. Tarlel anlayista, "liderlerin
otoritesi, fizerlerinde otoritesini icra cttigi in-
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sanlarm iradesine tabl oldugundan, oloritenin
glzlenmesi degil, tiimden yokolusu stézkonusu-
dur'!® seklinde goriis belirtmecktedirler. Bu
tesbit yanhstir. Ciinkii haricilerin hatalar, oto-
ritenin topluma all oldugunu kabul etmeleri
degll, toplumu olusturan bireylerden herbiri-
nin, kendini toplumun yerine koyarak, toplum-
sal otorite adina hareket etmesidir. Harici
anarslzminl onlarin bu anlayislan dogurdu.
Bir yanda, otoritenin miisliiman topluma ait
oldugu ileri siiriiliirken, diger yanda, her harici
kendl! iradesinl toplumun Iradesinin temsileisi,
hatta daha tistiinde gérmekteydi.

Egemenlik siyasl alanla ilgili bir kavram-
cir. Miisliiman slyasi paradigmasinda egemen-
ligi kullanan slyasi iklidarin kaynag olarak Al-
lah (c.c.) goriilmiis ve bundan dolayr da devle-
t1 yoneten kisinin Allah'in vekili oldugu var-
sayimi gel1$I:irllml-\st;h'.16 Kur'anin Allah'a ait
oldugunu bildirdigl ontik hakimlyct ile siyasi
hakimiyet kavramlan kanstimlims, siyasi ege-
menlik, ontik egemenlik olarak degerlendirilmis
ve Kur'an ayetlerl bu dogrultuda yorumlan-
mistir.'” Bu durum, yalmz hakimiyet kavrami
lle de simirh degildir. Kur'an'da gecen pckgok

kavramin igerigl gecmis misliitman nesillerce

yanhs doldurulmus ve bu yanhshk heniiz dii-
zeltllememistir,

Ilaricilerin slogan olarak kullandiklar:
ayelleri bu kavram carpitmasina 6rnek olarak
ele alabiliriz. Sozkonusu slogan ti¢ ayetin
i¢inde yer almaktachr. En'am-57 de accle iste-
nen sey hakkinda, bu istegl yerine getirebile-
cck giiciin ancak Allah oldugu bildirilmekte- -

Y faricller bu gériislerini Kur'an ayetlerine dayandiriyc
ci. Ozellikle, En'am-57. Yusuf-40 ve 67.Malde-44,45.47
ricilerin yukarida zlkredilen sloganlan hakkinda F
Hz.All "Hakkin kellmes! fakat onunla ball kastedilmek!
demistir. Genis bilgl i¢in bkz: Akbulut, Sahabe Depri &
Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkctlert, 244-252.
"Akbulut, Harlelligin Styast Goritslerinin itticadiles
A.U.L.F.Der.C.XXXI, 336-345.

“Dabasl, islamda Oforite, 243.

Pa.g.e. 225

“Misliman slyas! dagiincesinde egemenllk konusu
lenmemils. genelde ydnetieinin niteligl fizerinde d
mustur. Genls bilgl Icin bkz: Serif, Islam Diisiince T
283-414.

"“Dahasgt, Islamda Olorite, 214.

"ahudilikte "diinyamin egemenligl yalniz Allah'a atitti
yerytiziiniin hiikimdarlarun ve diinya Imparatorlarini s
Bkz: Alay, Kur'an'a Gore Arastumalar, IV, 37.

"Baz yazarlar genel anlamyla otorite Allah'in, dar |
muyla (slyasl) otoritenin helli $a_rLIar1a insana verildigin
lirtmektedirler.  Bkz: Aysan, [lk Donem [slam Topl
213.
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Peygamberin bu konuda herhangl bir dahlinin
olamayacag) acgikca vurgulanmaktadir. Yusuf
Saresinin 40. ayetinde ise, bir seye tapmanin
mesru' olmasi i¢in, Allah'in o konuda bir belge
gondermesinin gerektigl belirtiimekte ve bu hu-
susta yalmz Allah"in hitkiim koyacagina dikkat
cekilmektedir. Aymi Sarenin 67. ayetinde de
herkesin Allah'a muhtag¢ oldugu ve Allahin
kimseye muhta¢ olmadigi bildiriimekte ve dile-
digint yapacak giiciin ancak Allah oldugu vur-
gulanmaktadir. Goriiliiyor ki, sozkonusu ayet-
ler toplumun yonetimi ile, yanl siyasetle flgili
degillerdir ve mutlak gii¢ sahibinin Allah ol-
dugunu belirtrektedirler.

Mutlak giiciin Allah’a alt oldugu konusun-
da mislimanlar arasinda zaien bir ihtilal yok-
tur. Tartisma, Allalhi'in, insana hitkmetme, ha-
kimlyet kullanma giicii olan siyasi egemenligl
verip-vermedigi konusunda olmaktadir. Kur'an'-
a baktigimizda ise slyasi egemenligin insana ait
oldugu acikea belirlilmektedir. Yénelim konu-
sunda Allah'in emri, topluma ait islerin top-
lumsal frade tarafindan diizenlenmesidir.'® in-
sanoglunun yaradilis gerekgesinde, onun yer-
yuziinde "halife" olacag: bildirilmisg, hiir iradell
ve kendi adina Ig yapacak bir varhk oldugu
acikea bnzllrtllmlsl‘ir.19

Halife kavram da miisliimanlar tarafindan
yvanls degerlendirilmis, genelde insan cinsinin
Allah'in halifesi oldugu yorumunda bulunul-
mustur.z0 insan, Allah'in halifesi olabilir mi?
H.L.F. kelimesi ve miistaklarina bakligimizda,
ayetteki "halife" kelimesinin, biri digerinin ye-
rine gecerck kendilerine verilen gorevi yerine
getirecek nitelikte bir varhk Igin kullamldigr go-
rillmektedir.?! ibn Manzar, sézkonusu keli-
meye, bir beytl delil getirerek. birl digerinin ye-
rine gecen manasini vermistir.>?> Bu durumda,
insana Allahin halifesi finvamm vermeck, insa-
n1 ya Allahin yerine yeryiiziinde bulunan bir
varlik, ya da Allah’in yerytliziindekl vekill duru-
muna getirir ki, bunu Kur'an'in ortaya koy-
dugu anlayisla bagdastirmaya lmkéan yoktur.

Biiyiik miifessirimiz Ilamdi Yazir, Bakara-
30.ayetinin yorumunda, Allah'a nilyabeten diger
varhiklar fizerinde tasarruf sahibl olacak olan
insamin, kendl adina degil, Allah adina ahkam
fcra edeceginl belirtmekte ve Insamin Allah'in
naibl ve kalfasi oldugunu flerl siirmektedir.??
Bu yorum yanhstir. insan, Allah'im ne naibi,
ne kallas1 ne de vekilidir. O yeryiiziinde kendi
adina hiikiim siiren, eylemlerinden Ichte ve

aleyhte sorumlu olan bir varhiktir. Allah icin
yapmak baska sey, Allah'in yerine is yapme
baska seydir. Hicbir insanin Allahin yerine
yapmaya hakla ve yetkisl yoktur. Kisaca. i
san yeryliziinde kendi adina, kendl gorevi)
yerine getirmek durumundadir. Yani, insar
verilen yetki ve sorumluluklar sézkonusudu
Bu husus Davud (A.S.)a sdyle hatirlatiimakt:
cdir; "Ey Davud, seni yeryiiziine hitkcitmran k
dik, o halde insanlar arasinda adaletle hil
met...".?* Yiice Allah'm, insandan adaletle hiil
metmesini istemesl, Insanda hiikmetme giici
niin bulundugunun delilidir. insanlara hiil
metme giicliniin verildigi baska bir ayet
sOyle ifade edilmektedir. "Allah, size, igleri el
olana vermenizi ve insanlar arasinda hilleme
tiginiz zaman adalelle hitkmetmenizi emr
der...".*® Kur'an, Hz.Peygamber (s.a.s.)'den «
adaletle hiitmetmesini istemektedir.?® Hi
metme giici olmayandan adaletle hitkmetme
istenebilir mi? Zaten, Insanogluna kitap °
peygamber gonderilmesi de onda meveut ole
hitkmetme giiciiniin tesellidir.

Kur'an, insanhga bir dilnya goriisii?’ sw
maktadir. Siiphesiz onun egemenlikle ilgm
yaklagimi da vardir. Ancak bu, miisliiman ne-
siller tarafindan carpihilan yaklasim degildir.
Siyasi hakimiyetin Allah'a ait oldugu iddiasi,
tcokratik bir iddiadir. Bunun adres! ise Islam
degil, Iliristiyanhktir. Fakat islamin demokrasi
ile bagdasmadig yolundaki diigiince, 6nce ba-
tida ileri siiriilmiis, sonra bazi miisliimanlar
tarafindan benimsenerek, sanki islami bir an-
layis gibi miisliimanlara takdim edilmektedir.
Ashnda batihlarin batida istedikleri ve yaptik-
lar lle, misliiman {ilkeler icin Istediklerl ve
yapliklar1 arasinda énemli farklar vardir. Ge-
nelde onlar, miisliiman diktaidrleri destek-

18A1-1 imran-159, Sura-38.
"“RBakara-30, En'am- 165.

*Bkz: Atay, Allah'n llalifesi insan, A.0.i .F.Der.C. 18,71-
80

*'Bkz: A'raf-150, En‘am-138. Hud-57. Yunus-14. Meryem-
59. Fatir-39.

Zyani halef-selefl olarak. ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 9/83.
#yazrr, 1ak Dinl, 1/299.

#Sa'd-26.

*Nisa-58 Krg: Bakara-213.

**Malde-42. Bazi Kur'an ayetlerinde *Allah, hiikmedenlerin
en yisidir® buyrnlmaktachr. Bu tfadeler de Allah'in baska
varhklara hiikmetme Imkanm verdiginin delili olsa gerck.
Blkz: Hud-45. Tin-8. A'raf-87. Yunus-109. Yusuf-80.
"Diinya goriisii kavram icin bkz: Mert, Lalklile Tartismast-
na Kavramsal Bir Balag, 40.
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lemekte ve islam filkelerine demokrasinin
yerlegsmesini Istememektedirler.

Kur'an, bizden adalelle ve hakkaniyetle
hitkmetmemizi isteyerek, egemenligl nasil kul-
lanmamz gerektiginl de gostermcktedir. Kisaca
Kur'an'a gore, hitkmetme, egemen olma yetkisi
insana Allah tarafindan verilmistir. insamn
egemenligi, Allahin egemenliginin bir alternatifi
degildir. Insanmin egemenliginl Allahin egemen-
liginin bir alternatifi gériip, yani meseleyl ege-
menlik Allah'in mi? insamin mi? tarzinda or-
taya koyarak, hakimiyetin Allah’a ait oldugunu
veya Insana ait oldugunu llerl siirmek-ki arala-
rinda fark yoktur- girk cesitlerinden birl ola-
rak degerlendirilmelidir.

Hakimiyet Allah'indir iddias: ile hiitkmet-
meye kalkmak ve kendi yelkisini Allah'in ira-
desi saymak bir ilahhik davasi oldugundan ka-
bul edilebilecek bir yam yoktur. Ashinda bu id-
dia sahipleri Firavunluga &6zenmektedirler.
Cinki Firavun da siyasl egemenligin tanriya
ait oldugunu flerl siiriiyordu. Yalmz bir farka
vardir. Bu egemenligl kullanan tanrimin kendisl
oldugunu acikca e‘.f(":yh'lym'du.28 Ayrica, siyasi
egemenligin Allah'a ait oldugu gorisi daima
iktidar1 elinde bulunduranlardan destek gor-
mugtir. Cinkii bu yaklasim, yoneticller! so-
rumluluktan kurtarmaktadir. Zaten miisliiman
toplumlar da yoéneticilerini hesaba ¢ekeme-
mislerdir. Gergekten, islam t{immeti Allah ile
aldatilmistir.?® Bu aldatma giiniimiizde de de-
vam etmektedir.

insanlar toplu olarak yasamak zorunda
olan varliklardir. Toplumsal yasam lIse herke-
sin uymasi gereken kurallarin bulunmasm ge-
rekll kilmaktadir. Kuralsiz insan toplumu
diistinmek miimkiin degildir. Kurallarin thlalini
onlemek de toplumun bir gorevi olarak ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle toplumu olusturan
bireyler, kendi i¢lerinden bazilarimi, toplumu
yonetmek i¢in gorevlendirirler. Yoneten ve yo-
neltilenlerin bulundugu her yerde slyaset var-
dir. Slyasetl, insanin insam ydnetmesl olarak
da tammlayabiliriz. Yénetmek, aym zamanda,
baskalarinin kaderini belirlemektir. Bu durum-
da ise basgkalarnn iistiinde emretme ve uygu-
lama imkani, yani egemenlik sdézkonusu ol-
maktadir. Emretme giiciing ve yetkisine sahip
olan herkes egemenlik kullanmaktadir.

Egemenligin, idareciler taralindan dogru

kullamlip-kullamlmadigim toplumlarn, ancak
kendi tecriibeleri ile 6grenmeleri miimkiandir.
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Bu nedenle, devleti yénetenlerin zaman zaman

_halkin onaymma miiracaat etmelerl, dolayisiyla

toplumun yoéneticilerini denetleme ve

degistirme imkanina sahip olmasi lazimdir.
Egemenligin halka ait olmasi esasi, yéneti-

cl ziimreyl devamh rahatsiz etmektedir.>® Ciin-

. kit yoénetlei, bu durumda, halkin rnzasim, en

azindan c¢ogunlugun rizasim kazanmak zorun-
da olacag: ic¢in, calisma kiilfetine kallanmak
durumundadir. Sorunlara ¢dziim tlretmek zo-
rundadir. Onu bu kiilfetten kurtaracak yak-
lasim Ise, egemenligin halka ait olmadig yo-
lundaki goriis olsa gerektir. Egemenlik halkin
olmayinca halka hesap vermek ve halk tarafin-
dan -degistirilmek de sbdzkonusu olmayacakfr.
Ciinkii egemenligi metafizik hakimiyete do-
niistilrmek, onu kullananlan sorgulama disin-
da tutacaktir. Yonetme yetkisini Allali'tan al-
digimi Iddia eden yoneticiye karsi Isyan Allah'a
isyan etmek olacagindan, bu durumda hicbir
devlet baskamimin haksiz olmasi ve higbir
isyancimin da hakh olmasi miimkiin degildir,
Miisliiman dianyasimin gelmis ve gecmis devlet
adamlari, egemenligin halka ait olmasindan
hoslanmarmislardir. Halbuki Misliiman millet-
lerde egemenligin, kisl ve zimrelerden daha
cok halka alt olmasi, siyaset konusundaki me-
selelerl c¢ozebllecek niteliktedir. Bunun igin
miisliimanlarin demokratik ruha dayali bir
slyasl yapilanmaya gecmelerl gerekir. Artik, ta-
rihsel hatarmz devam (:ti'.irmf.’.mc:llyiz.31

Yiice Allah, egemen olma ya da egemenligi
kullanma imkamm tek tek her Insana vermis
ve Insandan da egemenligini dogru kullanmasi-
m istemistir.>? Eger bir toplum bulundugu du-
rumda memnun degilse, gldisati degistirmek
icin, kullandig1 egemenligin yéniinii degitirmesi
lazzimdir. Bu husus, Kur'an-1 Kerim'de soyle
ifade edilmektedir: "...Bir toplum kendini
degistirmedik¢e Allah da onlarin durumunu

Toplumu figilendiren yanhslar sadece ya-
panlan degil, toplumun timani ilgilendirmek-

%suara-29. Kasas-38. Nazlat-21-24. Krs: A'ral-106-137. Yu-
nus-75-91. Taha-44-76. MiI'min-23-38. Suara-11-60.
PHadld-14.Fatir-5 Krg: Lokman-33

%Ammara, Islam Devleti, 28.

3'Naim, Toward and Islamic Reformation, 83-86.

#Insan egemenli@l, 113hi egemenlik tarafindan insana tahsis
edllen egemenliktir. Gortliiyor ki, halk egemenligi ile 1lahi
egemenllk arasindakl iliskl ontik (varhksal) liskicir. Krs:
Aysan, Ik Donem Islam Toplumu, 220.

®Ra'd-11. Krs: Enfal-53.
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tedir. "Ararmuzda yalmiz haksizlik edenlere

erismekle kalmayacak olan kansgikliktan sakai-.

run..."*® uyans: buna isaret etmektedir. Kollek-
tif sorumluluk dianya hayati i¢in gecerlidir. Ya-
ni; toplumsal ve slyasal yanhshklann bedellerl
diinya hayatinda 6denir. Toplumun biitin tye-
lerli de bundan nasibini almaktadir. Bu tiir ha-
talan 6nlemenin yolu ise, éncekl nesillerin’ de-
neylerinden gerekli dersleri almaktr.?® Kur'a-
n'in gegmis tmmetlerden 6rnekler vermesi,
sonrakl nesillere nasil daranmalan gerektigini
belirterek, onlar1 uyarmak ve toplumu flgilendi-
ren her konuda toplumsal duyarhligi saglamak
icindir. Dolayisiyla topluma egemenligini isa-
betli kullanmasi énerilmektedir.

Siyasi ve toplumsal olaylarin neticelerl ile
halkin, diinya hayatinda karsilasacak olmasi
keyfiyeti bile egemenligin halka ait olmasim
gerektirir. Bu, bir toplumun her ilyesinin
hisse-1 hakimiyetten sorumlu olmas1 demek-
tir. Madem ki Kur'an, toplumsal ve slyasal
iligkilerin, toplumlarin davramglanmn netice-
sine gore seklillenecegini belirtmektedir o
halde laikligin dayandign gerekcenin de anla-
mi kalmamaktadir., Zaten bu konudaki sikin-
timiz Kur'an'dan degil, misliman kiltiiriin-
den kaynaklanir.

Misliiman siyasl kiiltiirii, devleti yoneten-
lerin arzulan dogrultusunda olusturulmus, ge-
nelde iim adamlarn, siyasi diizeni ve siyasef-
¢iyl elestirememislerdir. Kur'an'in ayetlerl yan-
I yorumlanrmms, Allah’a alt olan ontik ege-
menlik ile insana alt,olan siyasi ve toplumsal
egemenlik karistirilmig, yoneticilerin becerik-
sizliklerl gizlenmistir. Ge¢mis miisliiman nesil-
lerin hakimiyet konusundaki yanhsg anlayisla-
rmn dizeltilmesi bir zorunluluk olarak ortaya
cikmaktadir. Yiice Allah'in insanogluna verdigl
giiciin de Allah'a alt oldugu yolundakl
diisiince, hem Islamin istismarina hem de
misiiman toplumlarnn slyaseten ve ahlaken de
cokmesine sebep olmustur.

Miisliiman toplumlari, yoneticilerinin kendi
vekilleri olduklarimi ve onlarin Allahin vekili
olamayacaklarini heniiz kavramg degillerdir.
Siyasl egemenligin de Allah’a ait oldugu iddiasu,
devleti ydnetenlerin Allah'in vekill oldugu yo-
lundaki distinceyl desteklemektedir. Bugin
styasl Islamecilarin flerl siirdiikleri siyasi go-
riuslerde bu vekalet anlayisinin izlerinl bulmak
mimkiindiir. Yani, sézkonusu vekalet yak-
lasimi, giniimizde de miisliiman siyasi
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diisiincesine hakimdir. Kisaca, miisliiman
hayat sahnesinden silen zihniyet, miisliimanla:
ra kurtanal olarak sunulmaktadir.

Vekalet konusu ¢ok 6nemlidir. Bu kavram
bir baskasi adina ya da onu temsil ederek I
yapma yetkisinl Ifade etmektedir. Vekil isc
baskasimin isint gérmeye memur kimse, biri
nin adina séz sdyleyen veya harcket ya da bl

. memurlugu geclel olarak idare eden kisi®® de

mektir. ibn Manzar, vekil kelimesinin Allah'ir
sifallarmdan birl olduguna isaret ederek, bu
nun kefll manasima da geldiginl belirtmekte
dir.%”

Vekil kelimesi ve tiirevleri, yukarida zikret
tigimiz sozliik anlamlarinda, Kur'an-1 Kerlm'ds
pekgok yerde kullamlmustir. Yiice Allah, elci
sine hitaben: "Ey Muhammed, dogrusu Biz, in
sanlar icin Kitabt fiilen sana indirdik. Kim dog
ru yola giderse, kendi yararina gitmis olur
Kim sapifirsa kendi zararina sapitmus olur. Sei
onlann vekili degilsin."®® buyurmaktadir. Bagk:
bir ayette bu husus sbyle ifade edilmektedir
"Sizi en iyi Rabbiniz bilir. Dilerse size acu veyj
dilerse size azap eder; Ey Muhammed, Biz seru
onlara vekil olarak géndermedik." Gériliiyor
ki, Hz.Peygamber ne Allahin vekill ne de in-
sanlarin vekilldir. Kur'an'in ifadesiyle "Muham-
med ancak bir elgidir..."*® Peygamberler hem
Allsikl:'m elcilerl hem de insanlarin elgileridir-
ler.

Kur'an, peygamberlerin dahi Allah'in vekill
olmadiklarin1 ve olamayacaklarim acikca belir-
tirken, baska insanlarin Allah’in veklli olabile-
ceklerinl ve O'nun adina hareket edebile-
ceklerini ileri siirmek, her seyden 6nce Kur'an-
1 Kerim ile gelismektedir. Hi¢bir insanin-buna
peygamberler de dahil-Allah adina hitkiim koy-
maya ve Allah adina hareket etmeye hakki ve
yetkisi yoktur. Yani. insanlarin ne toplum ola-
rak ne de birey olarak Allah'in vekili olmalan
sozkonusu degildir. Zaten hicbir insamn Allah
adina konusmamasi ve O'nun adina is yapma-
masi icin Yiice Allah, yazih bir metin haline

MEnfal-25.

¥Bu konuda genis bilgl Igin bkz: Ozsoy, Stinetullah, Bir
Kur'an [fadesinin Kavramlagmast

Ygamusi Tirkl, 3/1438-39. Tirkce Sozlik, 2/1556. AnaBri-
tannica, 21/560. Dictionnalre Larousse, 6/2413.

%ibn Manzar, Lisamu'l-Arab, 11/734,

Mziamer-41. :

jsra-54. Ayrica bkz: En‘am-107. Yunus-108. Sara-6.
9Al-1 imran-144. Krs: Malde-75. Ahzab-40.
‘IMaide-15 ve 19.Mi'minan-44, 69. Mi'min-5.
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getirilip, her insamin elinde bulunmak fiizere,
Kur'an insanhga gondermistir.*?

Egemenligin halka ait olamayacagim llerl
strenler, "...Kim Allahin indirdi_g'i ile hiikiim
vermezse, iste onlar inkarclardu." 4 ayetini de-
lil getirerek, siyasi hakimiyetin de Allah'a ait
oldugunu iddia etmektedirler. S6zkonusu aye-
tin siyak ve sibakina ve konu lle 1ilgili diger
Kur'an ayetlerine baktigimizda Allah'in Indir-
diginin "adalet" ve "hakkaniyet" prensiplerinin
oldugunu gormekteyiz. Zaten bizzat ayetin ken-
disl de insamin egemenlik kullandigimm kabul
ettiginden, ondan egemenligini Allah'in Istedigl
dogrultuda, yanl adalet ilkesi dogrultusunda
kullanmasinm istemektedir. Ilitkmetme giicii ol-
mayandan adaletle hiikmetmesini beklemek
miimkiin miidir?

Kur'an'da gecen miilk kelimesine "haki-
miyet" ve "hiitkiim" anlam vererck, egemenligin
yalmz Allah'a 6zgi oldugunu diisiinenler de
vardir.** Sézkonusu kavrarm mutlak egemenlik
anlaminda degilde, slyasl egemenlige tahsis
edersek, bu durumda insanlan idare eden ve
yoneten Allah olur ki, Kur'an'in diger ayetle-
riyle, hatta bizzat gelis gerckgesiyle celisir.%®
Hicbir insamin, Kur'anin bir ayetini diger bir
ayetine aykin olacak sekilde anlamaya, yorum-
lamaya hakk ve yetkisi yokt::r.46

Belirtmemiz gercken o6nemli bir husus da
Kur'ani mesajin kendisi ile onun uygulanmasi-
mn ozdeslestirilip-6zdeslestirilemeyecegl mese-
lesidir. Bir mesajin uygulanmasinda mesajin
kendisi kadar, mesajin uygulayicisi olan insan
da onemlidir. Uygulama asamasinda insan un-
suru devreye girmcktedir.*’ Genelde miislii-
manlar bu ger¢egl Ihmal etmislerdir. Allah'in
insanlara gonderdigl mesaji, her insan kendi
becerl, kabillyet ve kapasitesine gore anlaya-
caktir. Bu durumda aym ayete dayanarak
farkli kisilerin verdigl kararlar da farkh olacak-
tir. Boylece Tannsal kaynakh oldugu iddia edi-
len yargilarin katiksiz olmasi miimkiin degildir.
Aslinda, her miislitman kendi kapasitesine
gore otoriteyl algiladigr icin kendi anlayisim
otorite kabul etmekte ve bunu kaynaga onay-
latmaktadir.

Allah'm mesaji, insanlarin yorumlarindan
dolay1, ilahilikten ¢itkmakta ve insanilesmekte-
dir. Boéylece mesajin kendisi ilahi, anlasilmasi
ve uygulanmasi ise insani olmaktadir. Ozetle,
insana ulasan ilahi mesa], izaflileserck, en
azindan anlama ve uygulama asamasinda Tan-
n buyrugu olmaktan cikmaktadir.*®

Allah'in buyrugunu tathik ettigini Iddia
eden bir insan, ashinda Allah'in emrinl degil,

KUR'AN-I KERIM AGISINDAN EGEMENLIK MESELESI

bu emirden kendi anladigimi uygularms olmak-
tadir. Islam'da {lahi hiikiim kaynaklarinin Kur’
an ve Sunnet oldugunu belirten Ahmet Naim:
"Serlat {lahl degildir. Ciinkii o, Insanin Kur'an
ve Siinnetl yorumlamasimn diriinidir'®® de-

*“Ancak Allah, her, gseyin vekilidir. Bkz: Ztmer-62. Krs:
Hud-12. Mizemmll-9. Ayneca krg: Sirvanl, Islamda Siyasi
Daghnce, 178.

“Malde-44. Krg: Malde-45 ve 47, Ahzab-36. Ayrica bkz: Seril,
Islam Daigiince Tarihl, 2/283. Allah'in egemenligi konusunda
Mevdudi'nin yorumu icin bkz: Esposito, Griglenen Islamin
Yanklan, 133-140. Slyas! hakimlyetin Insanin olamayacagim
flert stirenlerden bazlan, Ahzab-36 ayetinl de gorislerinin
dogruluguna delll getirmektedirler. Halbuk! bu ayetin, siyasl
egemenlik lle ilgisi yoktur. Allah"in insanlara bildirdigl hikiim
{le lle tlgilidir. Hz.Peygamberin elgllik sifat vurgulanmaktacdir.
Aksl halde, ne Kur'anin ne de Sahabeinn Hz.Peygamberi
elestirmesinl fzah etmek miimkin olacaktir.

“Sirvanl. Islamda Siyasi Dnsance ve Idare, 178.

¥spzkonusu ayetlerden bazilari Igin bkz: Al-1 [mran-
26.109.189. Nisan-126. Caslye-27. Hadid-5. Milk-1. “isla-
miyet ile demokrasl arasindaki bagdagirhk konusunda epey
tartigma oldugu bilinmektedir. Eger baz radikal islamalann
savundugu gibl "Hakimiyet Allah'm” ise. Islam'da demokra-
siye yer olmachi ortaya gikar. "Bkz: Keyder, Ulusal Kallkinma-
ciligin Iflasy, 152-153.

**Nisa-82.

"Hz.Omer'In Kur'an'i uygulamas: lle Hz.Osman'in uygulamasi
farkhdir. Ashnda farkh olmasi da dogaldir. Fakat, Hz.Omer
zamaninda Icte bang sajlayan, digta Ise zamanin Ikl stiper
ghnciine meydan okuyan bir devletin, Hz.Osman zamamnda
bir kaosa siiritklenmesi de uygulayicilann bu farkhhklarindan
kaynaklanmustir. Ancak, misliimanlar henfiz bunun muha-
sebesini yapmig deglllerdir. Genls bilgl Igin bkz: Akbulut, Sa-
habe Ddnemi Styast Hadiselerinin Kelami Problemlere Etidleri,
144-190.

*®yasalar Allah'tan gelse bile egemen olan Insandir. Sézkonu-
su yasalan, insan kendl mantalites! dogrultusunda anlayacak
ve uygulayacakhr. Bundan dolayr, Serlata yoneltilen elestir,
Kur'an'a yoneltlimis olamaz.

Naim, Toward an Islamic Reformation, 185.Benzer bir ya-
klagirm Prof.Dr.Huaseyin Atay'da da gériiyoruz. O da filah lle
serlati ayirmug ve fikhn gegmis misliman nesillerin Kur'an ve
Siinneti yorumlayiglar olarak degerlendirmigtir. Bkz: Atay.
Islam Hukuk’ Felsefesi, Girls lasm, 44-52. Bu konuda farkh
bir yaklasim Igin bkz: Altindal, Laiklik, Enigmaya Déniisen
Paradigma, 39.

Sudanh Allm Ahmed Naim'e gore, Serlatin kamu hukuku Is-
lam dinyasinda pekgok nesil tarafindan uygulanmamustir.
Cunki serlatin klasik tablati ve uygulanma sitill, onun uygu-
lanmasim bayiik dlgide zorlagtirnistir. Misliimanlarin
biiytik coguniugu ise seriat kamu hukukunun, modern uygu-
lamasinin Imkansiz oldugunun farkanda degildir. Eger cagdasg
mislamanlar, kend! ginliik yagamlanna. serlatin tatbikini
net olarak tasavvur edcbllseler, onlar dinden dénme itharm
korkusundan ve islam'a olan imanlarim kaybetme endisesin-
den kurtanlsalar, ve bu durumda onlara dzgar tercihte bu-
lunma Imkam verilse, bugiin mislimanlarin cogunlugu seria-
tin uygunlanmasina giddetle kars: qikacaklarchr.

Masliman kimligl igerisinde maslimanlarin, kendi tilkeleri-
nin ve bagka tlkelerin deneylerinden de yararlanarak, seriata
islami alternatif proje hazirlamalan lazimdir. Misliimanlarin,
gerlat ve onun uygulamasim elestirmenin zorlugu lle kars:
kargiya kaldiklarimi belirten Ahmet Naim: "Korkularim yen-
mekie miislimanlara yardim etmek Igin, gercekte serfaty, Ik
¢ asirdaki miisliman hukukgularnn, Islamin temel llahi kay-
naklari olan Kur'an ve Stinnelten ¢ikartarak kurdullarnn
gosterdim” demektedir. Bkz: Toward an Islamic Reformation.
185-186. Krs: Behly, ed-Din ve'd-Deuvlet, 6-7.
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mektedir. Yazann, stinnetin de ilahi kaynakh
oldugu yolundakl diisiincesine katilmiyorum.
Bana gore bizim yanhshklarimizdan birl de
Sitinnetl Kur'an gibi ilahi kaynak olarak gérme-
mizdir. Halbuki Siinnet, Kur'anin Peygamber
tarafindan uygulamsidir. Yani, Peygamber mo-
delidir.*® y :
Mislitman slyasi kiiltiirii yanhs esaslara
dayandinlmig ve Kur'an'in genel prensipleri [h-
mal edilmistir. Bu gencl esaslardan hareket
ederek bir qikis yolu bulmak miimkiindiir.

Bati1 siyasi paradigmas: ile miisliiman
slyasl paradigmasi c¢ok farkhidir. Ciinkii_bizim
degerlerimizde—ydneticlyl sorgulama ve ona

hesap sorma, halka hesap verme, ydnetime °

katilma kavramlari yoktur. Toplumun basgina
gelen musibetlerl, insan hatasindan degil de
kaderden kaynaklandigim diisiinen bir an-
layisin, yanhsi diizeltme sansi olabilir mi?
Halbuki yanhlisi dizeltebilmenin ilk sarti,
onun Insan hatasmmdan kaynaklandigimin bi-
linmeslidir.

Miisliiman toplumlarinda yasayan ve fakat
islam’a bir deger olarak bagh olmayan insanlar
da, misliiman kiltiriine bagh olduklan icin
demokrat olamamaktadirlar. Yani, misliiman
tilkelerin dindan da dinsizi de demokrat degil-
dir. Cinkii demokrasi miislitman siyasi kiiltii-
riine yabancidir.

"Demokrasi, sadece bir hiitkiimet bigimi
degil, aym1 zamanda bir yasam felsefesl ve
yasayis l:hlr,;Irnidir'."“"'1 Bu yasayis bigimini
baska toplumlardan aktarma ile gerceklestir-
mek mimkiin degildir. Clnkii yasam bigiml
taklit edilemez, yasanarak gelistirilebilir. Ben,
Tanzimati da Cumhuriyet dénemini de batih
zihniyetl getirdigl icin degil, getiremedigl igin
elestirlyorum. Batilh degerlerl benlmsemeden
batili olmak mumkiin deglldir. Batili olmak
icin de sekli degil, zihniyeti degistirmek lazim-
dir. Bir toplumun zihniyetinl de degistirmek
Igin, énce dini zihnlyetini degistirmek gerekir.
Miisliimanlarin hem dini anlayislart hem slyasi
anlayiglan i{lk nesillerin uygulamalarnna dayan-
maktadir. Bugiinkii mevcut siyas! krizin sebebi
de budur. Bu geleneksel anlayis degismedigl
siirece, miisliman toplumlarnin demokratik ya-
piya kavusmalar ¢ok zor olacaktir, Oyle gorii-
liyor ki, devlet, siyaset ve Hlim adamlarimiz,
demokratik kiltiiriimiiziin gelismesl i¢in, mev-
cut dinsel zihniyetin degistirilmesinin énemini
heniz kavrayamamiglardir.

&
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Geleneksel slyasi kiiltiiriimiizde, deviet
bagskammin mesrulyeti, onun kanunlan uygu-
lamasina baglanmis -ve fakat devletin basina
nasil gelinecegl mesrulyetin bir parcasi olarak
gorilmemistir. Gergekten klasik miisliiman
diisiincesl, lyilerin egemenliginde bir toplumu
onermls, ancak bunun nasil gerceklestirilecegi-
nl irdelememistir. Yanl, miisliiman siyas! teorl-
si, genel olarak, ahlaki ilkelere indirgenmistir.
Halkin yénetimde stz sahibl olmas1 sézkonusu
degildir. Siyasal katihm tizerinde hi¢ durulma-
mistir. Siyasi mesrulyet krizinl miisliiman
diisiincesi heniiz asamamstir.

Bazi miisliiman yazarlar, slyasl y6netim
icin Kur'an'in "siira” esasim emrettigini belirte-
rek, bunu siyasi katilim olarak deger-
lendirmektedirler.?® Kur'an'in ortaya koydugu
bu kavram carpitilms ve Hz.Peygamberden
sonra da baglayier olmamistir. Stira halifenin
otoritesini simirlamarmistir. Ahmet Naim bu du-
ruma doért halife doneminden su drnekleri ver-
mektedir: Halife Hz.Ebubekir, isyan hareketle-
rinde g¢ogunlugun gériasiine uymamstir.
Hz.Omer'de savas ganimeti olarak abinan Gii-
ney Irak topraklarmmin dagitilmasi konusunda
biiytik gogunlugun goriigtine aykiri harcket et-
mlsiir.5

Halk egemenligi ve demokrasi Kur'an'in
énerdigl yénetim sisteminin dziidiir.>* Bizim si-
kantimz Kur'an'dan degll, Onun thmal edilerek
gecmls nesillerin uygulamalarimin esas alinma-
sindan kaynaklanmaktadir. Cogunlugun yanhs
karar verecegl yolundaki inanc, demorasinin
gelistirllmesinin 6niinde 6nemll bir engeldir.
Batinmin meydan okuyusu, miisliiman diinyasi-
m kimlik bunalimina sokmustur. Batil deger-
lere karsi masliimanlarda bir nefret
olusmustur. Batinin bizim i¢in de gecerli ola-
bilecek degerlerine karsi cestill argiimanlar ge-
listirilmektedir. Bu, yanhs ve yanilticl bir tu-
tumdur. Bu bunahmdan kurtulmak zorun-
dayiz. Misliiman diinyasimn dindan da dinsizi
de bunalim i¢indedir. Disiincelerl ve hareket-
leri tepkiseldir. Bundan dolay:, islam dinya-
sinda dindarlar kadar dinsizler de kalitesizdir.

®Akbulut, Ntbilvvet Meselesl, 64-80.

*Ertiirk, Diktact Tutum, 170.

*Naim, Toward an islamic Reformation. 80. Krs: Ahmed,
State Politics, 76.Aysan. [lk ddénem Islam toplumu, 215.
“Naim, Toward, 79.Hatta Hz.Omer uygulamasinda yalmz

cogunlugun gdrisine degil. Enfal Siresinin 41. dyetine de
muhalefet etmistir.
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Ginimuzin siyaset teorisi ve pratigi, batih
slyasal kiiltiire dayanmir. Misliimanlarda siya-
sal doktrin olmus ve fakat slyasal teorl ve
siyaset felsefesi gelismemistir. Geleneksel miis-
liman siyaset anlayisimin, batih siyasal kil-
tiire alternatif olmasi miimkiin degildir.>® Sos-
yalist sistemin c¢okiisinden sonra, batili sis-
temlerin de cokecegl yolundakl yaygin inang,
kendi alternatiflerini yine batililarin ortaya
koyacagim gbdzden kagirmaktadir. Goniil ister
ki, batiya alternatif sistemi miisliimanlar or-
taya koysunlar. Bu thtlyacin farkinda bile degi-
liz. Bu gidigle “luyamet"c kadar baskalarimin
kurduklari sistemlerin’ yikilmasim beklemek
durumunda kalacagrz.

islam diinyasinda hi¢bir zaman devlet ile .

din, din bilginleri {le devlet! temsil edenler
slyasl catismaya, hakimiyet kavgasina girisme-
mislerdir. Cinkii din, daima devletin emrinde
olmustur. Halbuki Hiristiyan Bati diinyasinda
dini temsil eden kilise ile devlet yoénetlcileri
hakimiyet kavgasi1 yapmislar ve bu micadele-
den kilise yenik qikmistir™® Ne ise yaradign pek
belli olmayan "manevi iktidar" kiliseye birakil-
migtir. Boylece hayat béliinmiis, cismani otorl-
teyl devlet, ruhani otoriteyl ise kilise temsil et-
meye baslarmistir. Batililar bdyle bir uzlasmaya
varmiglardir. Miisliiman toplumlarda durum
¢ok farkhdir. Her seyden dnce islam otoritenin
boliinmesini kabul etmedigi §lbl bir ruhban
sifimn varbgini da reddeder.”” Din isi-diinya
isi ayrumimi kabul etmez.® Hele dinin ahiret
isi olarak goriilmesi bir sagmaliktir.. Clnki
din, insam diinyada dogruya ulastirmak ve
mutlu yasamasim saglamak I¢in gelmistir. Za-
ten ahirette dine ihtlya¢ da yoktur. Orasi in-
sanlarin dinyadaki davramslarimin hesaplar-
mn gorilecegl yerdir. Kisaca, Ahirette ne din
ne iman sézkonusudur.

Misliimanlarm, din-slyaset iliskisinde so-
runlan bulunmaktadir. Problemin kaynagim iyl
tesbit edebilirsek, bu 6nemli meseleyl ¢ézme
imkamm elde edebiliriz. Sorunun asil kaynag
miisliiman kialtiriadir. Clinkii miislimanlar,
Hz.Peygamber'in, Allah'in Elgisl olmasimin ya-
ninda, ayni1 zamanda bir devlet baskani

olusunu iyl degerlendirememislerdir. Onun-

peygamberlik otoritesi ile devlet bagkanhg oto-
ritesi kanstirilrms ve bu aynm dikkate alinma-
mistir. Kald1 ki, Peygamberin otoritesi, onun
slyasi kisiliginden degil, Allah'in elgisi olusun-
dan kaynaklanmigti. Hz.Muhammed (s.a.s) son
peygamber olduguna gore®®, ondan sonra ne-

KUR'AN-| KERIM ACISINDAN EGEMENLIK MESELESI

‘bevi otorite sozkonusu degildir.%® Siyasetin, di-
nin bir parcasi.oldugu yolundak! kanaatin
olusmasimin nedeni, biuyiik bir fthtimalle, so6z-
konusu ayrimin yapilamarms olmasidir. Acaba
siyaset dinin bir pargasi mudir? Bu soruya ce-
vap bulmak durumundayiz.

Slyaset, toplumun degisik kesimlerinin ¢i-
karlarnimin uzlastinlmas: veya dengelenmesi sa-
natidir. Genelde miisliimanlar siyaseti, kisisel
kudret kazanma ve bu gilicii ele gegirme sanati
olarak gdérmislerdir. Gergekten de siyasi mii-
cadeleyi bir fazilet yarisi olarak degerlendirmek
dogru deglldir. Siyasetin, dinin bir pargasi;
hem de onemll bir pargas1 oldugu yolundaki
Iddia Sii gelenek tarafindan 6zenle vurgulan-
mistir. Bunun teorisi de kurulmustur. Bu an-
layisa gore, masum Imam hem dini hem de
slyasi otoritedir. Belll bash siyasi esaslar iman
sisteminin de parqa!andlr.al Ashinda styasi oto-

*Bkz: Ahmed, State Politics and Islam, 50.Ashnda demokrasl-
den kagis sorumluluktan kacistir, Halbuki Kur'an, sorumli-
luktan kacinmay onaylamaz. isra Saresinin 36.ayetinde: "Bil-
medigin seyin ardina diisme. Dogrusu kulak, goz ve ytirek, iste
bunlann hepst ondan sorguya cekilir' buyrulmaktadir. isla-
min demokrasl {le bagdasmayacag yolundﬂkl iddia, geleneksel
miislfiman kﬁllﬁrﬁnﬂ esas alip, Kur'an o dogrultuda yorum-

lnsanl insana kul mu eder? yoksa lnsaru yoéneticinin kul-
lugundan kurtanp, dzgiir ve sorumlu bir varhk mi yapar?
Once bu sorunun cevabim vermek lazimdir. Surasi bir gergek-
tir ki, islam danyasinda demokrasiye, yalmiz geleneksel ve
radikal masltmanlar degll. sosyolistler ve laikcller de kargidir.
Cinkit bunlann hepsl klasik miisliman kaltdriine bagh-
dirlar.

5“'I‘nrk.lyedoak:l meveut sistem, islarmn alternatifi olarak or-
taya cikmarmstir- Islam siyasete indirgeylp, onun adina
hareket etilklerl iddlasinda bulunanlar, yant islameilar, bu
konuyu yanhs degerlendirmektedirler. Meveut sistem isla-
mn degil, Osmanh slyasal sisteminin alternatifi olarak or-
taya gikrmistir. Bazi islamcilarin Osmanh 6zlemi de bu ge-
ligkilerinden kaynaklanmaktadir. Dogrusii. Osmanh &zlemi-
nin dogmasinda mecut sistemin yanhs uygulamalanmn da
dnemll pay1 bulunmaktadir,

*iktidann kaynag mi llahi, yoksa ydnetici mi Allah tarafin-
dan tayin edilmektedir? Ortacag Katolik anlayisi, lktidarin
kaynagimin {lahi oldugu yolundaki teorisini geligtirerek.
krallarin Allah adina. O'ndan vekaleten Insanlan yonettikle-
rini fleri stirnistir.

“"Yazr, Islamiyet, Hilafet ve Megihat: islamiye. Beyanu'l-
Hak, 1/22. Krs: Ahmed, State Politics and islam, 48.
B"Bugtln flerl sirilen lalklik anlayisi hayati bélmektedir.
Halbuki hayati bolen degil, birlegtiren bir yaklasima ihtiyac
vardir. Bu sebeple de din isi-dinya il ayrmmim benlmse-
mek mimkin deglldir. Bunun yerine bireyin isi. toplumun
isl aynrmm yapmak daha uygun olacaktir.

%9Ahzab-40.

“Hz.Muhammed nebevi otoritesini Sfiler, “masum Imamlar”
vasitasiyla stirdiirmektedirler. Bkz: Dabasi, Islam’'da Oto-
rite, 164.

*!Bill and Williams, Shi't islam and Roman Catholicism, 91.
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rite sistemin merkezinde yer almaktadir.? Bu
durumda siyaset, toplumdaki gikarlart denge-
leme sanati olmaktan c¢ikip, kutsal bir kimlige
biirinmektedir. Artik siyasetcinin elestirilmesi
miimkiin mi? Din lle siyasetin ayrilmasim 6n-
goren laikligin, dinsizlik oldugu yolundaki iddia
da Hiristiyanhgmn Katolik mezhebi lle Islamin
Sii mezhebl dogrultusunda bir anlayis1 yansit-
maktadir. Halbuki laiklik bireysel bir mesele
degildir ki insarm imamndan etsin. O, slyasi ve
- sosyal bir yaklagim tarzidir. Misliiman laik
olamaz ama mislimanlarin kurdugu devlet
pekala laik olabilir.%?

Devletin, dindari-dinsizi olamaz. Hicbir ti-
zel kisilik tyelerl ile 6zdesemez. Tiizel kisiligin
tyelerinden ayr1 ve farkh, bagimsiz bir varlig:
vardir. Kur'an'in muhatan tizel kisiler degil,
gercek kisilerdir. Bunun igin devletin miisli-
mamni-kafiri de olmaz. Islam Devleti ifadesi de
yanhstir. Bu kavram ideolojik bir devletl ifade
eder. Ideolojik davranan bir yapimin ise gercegi
gormesl mimkiin degildir. Aslinda laiklikte
devletin ideolojik vasfinin olmamas: gerekir.
Fakat Tirkiye'de laiklik bir ideoloji, hatta bir
din haline getirilmistir. Yonetim sistemimiz bir
ideolojinin ipoteginden, baska bir ideolojinin

ipotegine gecmistir. Bu durum diizeltilmelidir.

Tirkiye'de uygulanan laikligin tarafsizlastiril-
masl, gercek anlamda laiklestirilmesi lazim-
dir.%*

"Din, devlet islerine karnstirilmamal" ifa-
desini, "din adina devlet gibi hareket edilemez"
sekline ¢evirmek gerekir. Bunun sebebi ise, di-
ni gerekceyle baskalarina miidahale etmenin
imkanim ortadan kaldirmaktir, Ciinkii Kur'an:
"zorlama dinde yoktur"® buyurmaktadir. Soz-
konusu ayetl, biiyilk tefsircimiz Hamdi Yazr,
"her neye olursa olsun cinsi ikrah dini hak
olan islam'da mevcut degildir."®® seklinde an-
lamaktadir. Bu, 6nemll ve dogru bir anlayistir.
Goriiliiyor ki din adina zor kullanmak ve in-
sanlar zorlamak mimkiin degildir.” Halbuki
insanlar1 yonetirken gerektiginde zor kullan-

mak, yani fiziki giice bagvurmak da sdzkonu-

sudur. Bu farklhlik, dinsel alan ile siyasal ala-
nin ayrilmasim gcre:kti-rmcktedlr.ﬁa islam Di-
nine gore, hicbir kimsenin Allah adina ko-

nusma, hareket etme yetkisi olmadig gibi dini

otoritesi ve kutsallig: da 'yoktur.sg

Cumhuriyetten 6nce, dini ¢evrelerin devlet
idaresinde sdz sahibi oldugu yolundaki goras,
yanlis ve temelsizdir. Hz.Peygamber'den sonra,
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hicbir zaman, dini c¢evreler devlet idaresinde
s6z sahibl olmamislardir.’”® Fakat, devleti y&-
netenler, dinden yaralanma yolunu sec¢misler-
dir. Bu nedenle de daima dine kansmslardir.
Bu kétii gelenek bugiinde devam etmektedir.”’
Yapilmas: gereken, dini siyasl miicadele araci
olmaktan kurtarmaktir. Eger din, siyasi miica-
dele araci olursa, birlestiricl olma vasfimi da
kaybeder ve tefrikanin kaynag: haline gelir. Ay-
rica, tefrikamin kurumlasmasina sebep olur.
islam Tarihi bunun érnekleri ile doludur. iti-
kadi islam mezheplerinin ortaya cikis sebep-
leri siyasidir. Tarihimizi iyl degerlendirmek zo-

ﬂza.g.e.. 102 Dogrusu Siammn imamet nazariyesinl benim-
seyenlerce slydset kutsaldir ve 6z be 6z dindir. Bkz: Amma-
ra, Islam Devleti, 319.

%Bkz: Basgil, Din ve Laiklli, 161-165.

®Aydmn, [lic Donem Islam Toplumu, 228-29, Tirkiye'de lai-
kligin, nasil devletin dini haline geldigl konusunda genig
bilgl i¢in bkz: Altindal, Laiklik, 67-79.

%“Bakara-256.

®®yazir, Hak Dini, 2/860.

%Eger din, slyasetin gidiimiinde olursa, Kur'ann gok
onem verdigl ne din hiirriyeti, ne de dinde hurriyet kalr.
Zaten dinde hiirriyet kavrarm, geleneksel misliman kiiltii-
riine yabancaidir. Kur'an'a ragmen miisliimana o6zgirlik ta-
mnmarmigtir. $tiphesiz bunun sebebl de dini kaygl olmayip,
slyasl endlgedir. Ancak gecmigte musliimanlarin kurdugu
devletler, insanlan Islam Dinine girip-girmeme konusunda
ozgiur birakimslardir, Gorilayor ki, bu konuda musliiman
olmayana tamindign kadar misliman olana hiirriyet tanin-
mamg ve adeta bagska insanlarin misliman olmamalan
telkin edilmistir. ;

%Din {le slyasetin alanlar aynlmadifn takdirde, siyaset dal-
ma dine ve dinl anlayiga midahale edecektr. Tarthimiz bu-
nun saygisiz orneklerl ile doludur. Styaset, dinin hizme-
tinde oldugunu Iddia etse bile, mutlaka dini kendine hizmet
ettirecektir.

%yazir, islamiyet ve Hilafet, Beyanu'l-Hak, 1/22. Atay, Ku-
r'an‘a Gore Arastumalar, IV, 41.

"Baz yazarlar, Cumhuriyet éncesl slyasi yonetimleri "teok-
ratik yonetimler" olarak nitelendirmektedirler. Bu tesbit
yanhgtir. Teokrasi, Tann yonetimi anlamina gelir. Bir yéne- -
timin teokrasl olabilmesi igin; a-Ruhban simifinin varlg, b-
bu simifin yénetimde egemen olmasi, c-sdzkonusu simfin
bilgi yoniinden Tanr lle baginin siirdiirmis olmasi lazim-
dir. Teokraslde ruhban simfi mensuplan devletl, Tanrimn
istedigl bicimde yonetmekte ve gerekli bilglyl de O'ndan il-
ham yoluyla elde etmektedirler. Islam teokratik 6z tagima-

diga gibl, misliman siyasi tarihinin hicbir déneminde de

teokrasl gergeklegmemistir. Bkz: Aydin, flk Ddénem Islam
Toplumu, 226-227. Ancak Islammn Sii yorumunda teokratik
bir yapimin olugturuldugu gérilmektedir. Genis bilgi icin
bkz: Bill and Willlams, Shil Islam and Roma Catholicism,
69-102.

"'Hz.Muhammed (s.a.v)] zamamnda, devlet bagkammn pey-
gamber olmasindan dolayi, devlet dine bagh- durumdaydi.
Ondan sonra Ise, din devilete bagh olmustur. Peygamber
modeline déonmek Imkansiz olduguna gére, Peygamber son-
rast modelin degistirilmesini dasiinmek daha isabetli goriil-
mektedir.
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rundayiz. Tarihin empoze ettigl islam'a degil,
Kur'an'in énerdigl islam'a yonelmemiz lazumdir.

Siyasetin, toplumun sorunlarina degisik
¢oziim onerilerl sunmasi gerekir. Eger siyasi
birlik s6zkonusu olursa, allernatil ¢éziim &ne-
rilerl ortadan kalkar ve yoénetiel simfin dayat-
malar devreye girer. Din ile siyasetin alanlan
aynlmahdir. Artik, Allah'in Insanhga gonderdigi
son mesaj olan Islam Dini, silyasetin ve siya-
set¢inin faturasim ddememell ve siyasal
mesrulyet zemini olusturma araci olmamalidir.
Dindar olmak, dinin yilicelmesinl de istemek
demektir. Bunun ic¢in, bizzat dindarlarin bu
sahalarin ayrilmasim saglayacak onerileri des-
teklemeleri gerekir. Miicadcleyl bicimlerin sa-
vasi olmaktan c¢ikartip, 6zlerin savasi haline
getirmemiz saritir.”? islamin siyasci haline,
siyasetin de din haline getirilmesini énlemenin
zaman gelmistir. Tarihsel birikimimiz bize bu-
nu telkin etmektedir.

Toplumun sorunlarina farkh ¢6ziim oneri-
lerl Gretmek igin, toplumda degisik goriislerl
temnsil eden siyasi partilerin bulunmas: lazim-
dir. Oneriler cok partili yapidan dogar. Hicbir
sorunun c¢dziimil tek degildir. Amag bir ¢dziim
sekll bulmak degil, optimal ¢bziimil {iretmek-
tir.” Kurann misliiman toplumdan istedigi
sosyal birliktir. O, birligl siyasi gergevede ele
almaz. Ancak, bunu siyasi birlik olarak yo-
rumlayanlar, siyasl partilere kars: ¢gitkmaktadir-
lar. Halbuki siyasette birlik olursa siyaset ol-
maz. Cinki ¢oziim onerilerl liretilemez. Kafa-
lar1 dikta ydnetimine sartlanmis miisliimanlar,
Kur'an ayetlerinin slyasi birligi onerdigl go-
riisiinii ilerl stirmektedirler. Dogrusu, miislii-
man gelenegl de bu diktac1 anlayis1 destek-
lemektedir.

Demokrasiyl bir yasam bi¢ciml olarak be-
nimsemek arzusunda oldugumuza gore, gele-
neksel kiiltiiriimiizii ve saplantilarimzi yeni-
den gozden gecirmek durumundayiz. Demokra-
tik slyasi hayatin ayrilmaz parcalar olan siyasi
partiler, taraftarlarim ve oylarim artirmak i¢in,
halkin lnan_(,‘.]anm ve ozlemlerini dalma kulla-
nacaklardir.”* Demokrasilerde bu istismari or-
tadan kaldirmak miimkiin olmadigindan, din
istismarimi nasil aza indirecegimizin yolunu
bulmamiz gerekir. Bunun yolu da egitimden
gecer. Halkimiza Kur'ani dogrultuda saglam di-
ni bilgileri vermemiz lazimdir ki, dinin istisma-
n toplumumuzda prim yapmasin.,

Ulkenin ydnetiminde (iim vatandaslarin
iradesinin olmasi, tilke i¢in bir kazang, Irade

KUR'AN-1 KERIM AGISINDAN EGEMENLIK MESELESI

sahiplerl i¢in de bir sereftir. Bu serefl, muslii-
man toplumun fiyelerinden almaya, hele din
adina 6nlemeye hi¢cbir kimsenin hakk ve yet-
kisi yoktur.”™ .

Siyasal ozgirliik, slyasal dcger ve siyasal
kurum kavramlan, kiiltliriimiize yabanci kav-
ramlardir. Politik ve cok sesli toplumu olustur-
mak durumundayiz. Halla kontrol etmeye yo6-
nelik bir siyasi yapinin yerine, halki harekete
gegiren ve bu harcketl ybénlendiren bir politik
yapiyr nasil kuracagimzi diisiinmek zorun-
dayrz. Toplumun kiiltiirii ile demokrasinin ge-
lisme derecesi arasinda siki bir iliskl vardir.
Demokratik kiiltiir de geleneksel miisliiman
kiiltiiriine yabanci bir kavramdir. (Jlkemize de-
mokrasiyl yerlestirmenin en énemli sarti, mev-
cut miisliiman siyasi kiiltiriiniin degistirilmesi
olsa gerektir. Klasik miisliiman kiiltiirii, bizzat
islam I¢in de biiyiik bir sorun haline gel-
mistir. Thrkiye'de yonetime halkin egemen ol-
masim ve demokrasinin yerlegsmesini engel-
leyen f[aktorleri iyl tesbit etmemiz lazimdir.
Onemli olan bir sistemin yerine bagka bir sis-
tem kurmak degil, dogru sistemi kurmaktir.

Baz1 miisliitmanlarn, vatandasin yoénetime
katilmasim ifade eden demokrasiye kars: gik-
tiklan goriilmektedir.”® Bunlar, demokrasinin
eksikliklerini saymakta ve onun yerine koya-
caklan bir sistem de onerememektedirier. Bir
seye karsit ¢ikmak yetmez, onun yerine alter-
nallf sistemn getirmek lazimdir. Bir seyin kotii-
ligiiniin ortaya konmasi, baska bir seyin iyl-

"Teokrasinin nakizi demokrasidir, Teokrasl, devletin, dinsel
kurallann yorumculan olan din adamlan tarafindan yénetil-
mesldir. Masliiman teokrat clamayacafina gore demokral
olmak zorundachir. Zira bagka alternatifi yoktur. Laiklik.
teokrasinin karsiti veya zidch deglldir. Laiklik bu kontekste
cle almamaz.

Muhalefettekl islami diistince fle Iktidardaki Islami
diistinee de cok farklichr. Muhalefette dzghnrlikei, Iktidarda
i1se totaliter bir nitellk tasir. iktidardaki islam, kendl
kargitlanm da yaratir. Birllgin degil, aynhgn kaynagdir. As-
hnda. islaim adina lktidar olmak, bizzat Islam'a nifak sok-
maktir.

"Lalkligl de siyasetcilerin dini Istismar edemeyecekleri bir
yapimin kurulmasi olarak giriip, bizzat samiml! dindarlarin
desteklemest lazimdir. Felsefl manada lalklik, insanm isini.
Insan akh vasitasiyla diizenlemesidir. Bu tir laikligin isiam
fle gelismesl sozkonusu degildir. Conkii Kur'an, insandan
diigiinmesini, akhm kullanmasini, kend! Isini dogru yapma-
sim Istemektedir. Ashnda lalklik, benim anlayisima gore,
slyasitlerin elinden dinin kartanlmasidir,

“Minahkun-8.

"Birbirinden farkh islam anlayslarna degil, bu anlayslar-
dan birinin kendini Islamla dzdeslegtirerck. diger farkl an-
layiglart islam digi llan etmesine karsi olmak lazim.
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ligine kanit olamayacagim bilmek gerekir.”” Ul-
kemizde lalklik ile demokrasi arasinda da bir
catisma sodzkonusudur. Demokrasimiz, yalmz
geleneksel ve radikal miisliiman anlayislarinin
degil, laikcilerin ve solcularin da tehdidi altin-
dadir. Ciinkii bu anlayiglarin hepsi aym kiil-
tiire dayanmaktadar. '

Gergekten, egemenligin kayitsiz ve sartsiz
halka ait oldugunu’® her diisiince sahibi be-
nimser ve bunu davramslarina yamsitirsa, iil-
kemizde demokratik nizam yerlestirmemiz ko-
laylagacaktir. Geleneksel kiiltiirtiimiizii degistir-
mek i¢cin harekete gecilmelidir. Sorunu teme-
linden ¢ézmek lazimdir. Tiirklye'nin sagcisi-sol-
cusu, dindan-dinsizi aym kiltiriin tirevleri
olduklan i¢in aym zihniyettedirler. Biz, bu or-
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tak zihniyetl degistirmek zorundayiz.”® Klasik
misliman siyasi kiltirinin degistirilmesinde
ise misliimnan demokrat siyasi bir hareketin
onemli katkilar olabilir.

"inglliz Filozofu Arnold Toynbee, demokrasi ile flgili olarak
"Demokrasi ile ilgili savunma en dogru sekilde olumsuz ifa-
delerle yapilabilir; demokrasi insanin sgimdiye kadar
bagvurdugu en az kott politik sistemdir.” demektedir. Bkz:
yasamu secin, 253.

"®Halk egemenligl mi? Millet egemenligl mi? Halk egemenligi
somut, millet egemenligl ise soyuttur. Bu niteliginden dolay
millet egemenligi keyfilige miisaittir. Yani, yoéneticiler tarafin-
dan istismar edllmesi mimkindir. Bu nedenle halk ege-
menligl kavramim tercth ediyorum.

™Bu gercegl Toynbee goyle ifade etmektedir: "Bir kiltiriin
bagan ve bagansizlig halkin diniyle yalkindan ilgllidir. Yani
bir uygarlik, hallonin dayandigi dinin nitelikleriyle belirle-
nir." Bkz: Toynbee, Yasam Secin, 333.
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