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HAYIZLI-CONUB KIMSELER VE KUR’AN TILAVETI

Mustafa HOCAOGLU"
OZET

Hayizli ve cinib kimselerin Kur’an okuyup okuyamayacagt hususu ilk
dénemden guniimiize kadar tartisila gelen bir konudur. Bu konuda mezheplerden farkls
gorisler nakledilmektedir. Bir kisim alimler, bu durumda olan kimselerin, Kur’an’a
dokunamayacaklarint ve onu okuyamayacaklarint iddia etmektedir. Diger bir grup alim
de bu kimselerin, Kur’an’t okuyabileceklerini beyan etmislerdir. Bu konuda cesitli
deliller ileri strulmektedir. Bu calismada, her iki gorts sahiplerinin ileri strdikleri
deliller incelenecektir. Sonunda da tercih ettigimiz goriist agiklayacagiz.

Anahtar terimler, Hayiz, Ciiniib, Kur’an, Hadis, Rivayet.

RECITING THE QURAN IN CASE OF MENSTRUATING
AND DEFILING

ABSTRACT

Whether menstruating woman and sexually defiled man may recite the Noble
Quran or not has been discussed throughout Islamic History. Vatious approaces are
quoted from the Muslim scholars (fuqaha). Some of them maintained that those who
menstruated and sexually defiled can’t touch and recite The Noble Quran. Others are
on the opinion that they can. Different proofs have been mentioned in this matter. In
this article, the proofs of two sides will be evaluated and in the, I will express my own
opinion.

Key Words: Menstruation, Sexually Defiled, Quran, Hadith, Narration.

GIRIS

Tarih boyunca Hayizli ve cinib kimselerin, Kur'an'a dokunarak tilavet
edip edemeyecegi konusu tartismaktadirlar. Bu konuda bir kisim alimler,
Kur'an'in hiirmeten abdestli ve belli bir ritiiel igerisinde okunmasi gerektigini
savunurken, Buhari (v. 256), Taberi (v. 310) gibi bazi alimler ise Kur'an'in her
durumda okunabilecegini iddia etmiglerdir. Biz, bu ¢alismamizda, zikredilen
iddialart tartisacaglz ve gériisimiizii ortaya koyacagiz.

Bu makalede, konuyla ilgili Fikhi mezheplerin gériisleri verildikten sonra
dayandiklart deliller belirtilip, onlarin degerlendirilmesi yapilacaktir. Bundan
sonra da sarihlerin konuyla ilgili yorumlarina yer verilerek bir sonuca
vartlacaktir.

Diyanet Isleri Baskanligi Izmir Foga Vaizi.
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A-FIKHI MEZHEBLERINGORUSLERI

Ulkemizde yaygin olarak kullanilan herhangi bir fikih kitabinin "Taharet-
gusl-hayiz" bélumlerine bakugimizda, fikihcilar, hayizli ve cunib olan
kimselerin yapamayacaklart seyleri siralarken, ‘Kur'an't okuyamaz ve Kur'an'a
dokunamaz.’ seklinde bir madde koymuslardit.!

Mezheblerin  konumuzla ilgili gérisleri asagida belirtilecektir. Ancak
calismamiz esnasinda gérdiigiimiz bir durumu belirtmek istiyoruz. Kaynaklarda
her mezhep miuntesibinin diger mezhebin gérisini naklederken cok miitesahil
davrandiklar gorilmektedir. Mesela Hanefi 4limi olan Kasani (v. 587), Safii'nin
muhdesin Kur'an'a kilifsiz olarak dokunabilecegini, onun dokunma ile okumay1
kiyasladigini, okumanin caiz oldugu durumlarda dokunmanin da caiz oldugu
goriisiinii naklederken?; Safii mezhebine bagh olan Razi (v. 606), Imam Safii'nin
muhdesin mushafa dokunmasinin caiz olmadigt gérisiini  delillendirmeye
calisir.? Kurtubi (v. 671), Ebu Hanife’ye gére muhdesin ilakasiz olarak Kur’an
tastyabileceginde bir beis gérmedigini naklederkent, Kasani, Hanefi mezhebine
g6re muhdesin, kilifsiz olarak Kur'an't tutamayacagini belirtir.5

1-Hanefilerin goriigii

Kasani, Hanefi mezhebine gére muhdesin, kilifsiz olarak Kur'an't
tutamayacagint belirtir. Tbn Kudime (v. 620), Ebu Hanife'nin -Késani de
Tahavi'nin(v. 320)7- “ctintb olan bir kisi, bir ayetin yarisini okuyabilir” fetvasini
kaydeder.? Eba Yusuf (v. 182) ise asagida zikredilecek olan hadislerden dolayt
bu gbriistin isabetli olmadigini belirtir.”

1 Abdurrahman el-Cezerd, Kitabw’l-Fikh ale’l-Mezahibi'l-Erbea, Matbaatu'l-Istikimet, I, 121-
2, 133; EbG Zeyd Sibli, el-Miftdh Serhu Niri'l-Izah, Kiitiibii'l-Arabi, Mistr, trs. s. 38;
Fetavayi Hindiyye (Trc. Mustafa Efe), Akcag, Ankara, 1983, I, 129-30; Ahmed Davudoglu,
Mevkufat, Saadet, Istanbul, 1986, 1, 82; Ibn Riisd, Bidayeti’l-Miigtehid, (Trc. Ahmet
Meylani), Beyan, Istanbul, 1, 140; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, (Trc. Kurul) Risale,
Istanbul, 1992, I, 288-9, 357; D.i.B. Ilmihal, (Haz. Kurul), Ankara, 20006, 1, 213. Burada
dikkatimizi ¢eken konu, ayette olmadigi halde Kur'an'a dokunmayt ve onu okumayi hayizlt
kimseye yasaklayan fakihler, ayette (Bakara 2/222) yasaklandigt halde, hayizli kadinla cima
ctmeye cevaz vermiglerdir. Sedd-i Zerai babinda Cezeti, Hanefilerin, 6rnegin 6gle ile ikindi
arast gibi tam bir namaz vakti, hayizli kadinin, kaninin kesilmesi durumunda; Malikilerin ise,
kan kesilir kesilmez velev ki bu bir an dahi olsa hayizli kadina yaklagsmayr miibah gérdiiklerini
nakleder. Mezihibu'l-Erbea, 1, 134-5.

2 Kasani, Kitabu Bedaii's-Sanai fi Tertibi’s-Serai’, Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1974, 1, 33.

3 er-Rézi, Tefsir-i Kebir, (Trc. Heyet), Ak¢ag, Ankara, 1995,XXI, 253;

4 Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1967, XVII, 227.

5 Kasani, Bedaiu's-Sanai, I, 33.

6 Kasani, Bedaiu's-Sanai, I, 33.

7 Kasani, Bedaiu's-Sanai, I, 38; Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami'l-Mer'eti ve Beyti'l-
Miislim fi Seriati'l-Islamiyye, Risale, Beyrut-2000, 1. 155.

8 Tbn Kudime, el-Mugni, Mektebetii’t-Riyadi’l-Hadise, Riyad, 1971, 1, 144

9 Kasani, Bedaiu's-Sanai, I, 38; Zeydan, el-Mufassal, I, 155.
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Cunub olan kimsenin yerde duran bir sayfaya Kur'an'dan ayet yazmasinu,
EbG Yasuf caiz goriirken, Imam Muhammed (v. 189) uygun bulmaz. Eba
Yasuf, kafirin Kur'an'a dokunamayacagini sGylerken, Imam Muhammed, Kur'an
okumaya mani olan seyin hadeslik oldugunu, ytkamakla da onun zail olacagini,
i'tikadi necasetin ise kalbinde kalacagini belirterek kafirin, ytkanma kosuluyla,
Kur'an okumasini caiz goriir. 10

2-Malikilerin gériigii

Maliki kaynaklara gore, Imam Malik'in hayizli kisinin hastalik giinlerinin
uzun olmasindan dolayi, Kur'an't okumasinda bir sakinca gérmedigi ancak
ciniib olan kimseyi bu hitkmiin disinda tuttugu ifade edilirken!!; Kasani,
Malik'in ctiniib olan kimsenin de Kur'an okumasini caiz gérdiiging iddia eder.!?
Malikilere gére Allah’a siginmak icin Kur’an’dan ayete’l-kursi, ihlas suresi ve
muavvizeteyn gibi kisa sureleri okumak caizdir.!>Ama aslolanin hayizli ve ciniib
kimselerin Kur’an’dan bir sey okumamalart oldugu belirtilmektedir. Allah’a

siginmak i¢in okunan seylerin okuma olarak degerlendirilmeyecegi de ifade
edilir.14

3- Safiilerin goriisii
Horasanli Safii alimleri, Safii'nin kadim sozii olarak, hayizli kimsenin
Kur'an okumasint caiz gérdigini iddia edetler. 15 Bir Safil 4limi olan Ibn

10 Kasani, Bedaiu's-Sanai, I, 37. Burada deginilmesi gereken bir diger konu da, cliniib ve
hayizli kimseleri camiye girip giremeyecegi meselesidir. Ebt Davud’da gecen Hz. Peygamber'in
"Ben clniib ve hayizli kimselerin mescide girmesini helal saymiyorum." hadisiyle bazi alimler
amel etmez. Cinki Hz. Peygamber, ciiniib-kafir olan heyetleri mescitte agirlayip,
gorusmelerini orada gerceklestirmistir. Dolayistyla  "Peygamber, clinib kimsenin mescide
girmesini yasaklasaydi, bu heyetlerle mescitte gériismezdi." dustncesini 6ne siirerler. ( Késani,
Bedaiu's-Sanai, I, 37). Ayrica Nebi s.a.v. zamaninda sahabelerin ctiniib olarak mescide girip
ciktilart da rivayet edilmektedir. ( Ibn Kudime, el-Mugni, I, 145) Kadinlarin hayizli iken
mescide giremeyecekleri iddia edenler olsa da Muslim de Hz. Aise'den su nakledilmektedir.
"Hz. Peygamber mescitte hasirint unutunca Hz. Aise'ye onu getirmesini séyler. Hz Aise hayizl
oldugunu belirtir bunun tzerine Nebi s.a.v. O'na, bunun Allah'in Adenv’in kizlarma vermis
oldugu bir hastalik oldugunu, bu hallerindeyken mescide girip ¢tkmalarinda bir beis olmadigini
sGyler.”" Miislim, el-Camiw’s-Sahih, (Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru Thyai’t-Tiirasi,
Beyrut, I, 245; ibn Kudame, el-Mugni, I, 145.  Nesai de gecen, "Bizler hayizli iken
peygamberin seccadesini mescide sererdik." es-Stinen, I, 147 rivayeti de, hayizli kadinin
mescide girmesinin caiz oldugunu géstermektedir.

11 el-Maverdi, el-HAavi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’s-Safii, Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1994, 1, 147; Tbn Kudame, el-Mugnd, 1, 144.

12 K4sani, Bedaiu's-Sanai, I, 37.

13 Zeydan, el-Mufassal, I, 155.

14 Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehira, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1994. 1, 316.

15 Bu iddianin kaynagi Ebu Sevr’in: ‘Ebu Abdullah'in Kur'an'i, hayizli kisinin okumasinda bir
sakinca gormedigini’ rivayet etmesidir. Bu rivayetteki Ebu Abdullah'in kimligi hususunda
tartisma meydana gelmistir. Ctveyni ve Gazzali, bu kisinin Malik oldugunu, onun da hayizl
kadinin Kur'an okumasinda bir beis gérmedigini nakledetken; Horasanlt safii alimlerinin
cumhuru, burada gecen Ebu Abdullah'in, Safii oldugu noktasinda hem fikirdirler. Seyh
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Seddad!® (v. 632) Safit’nin hayizli ve clinlip olan kimselerin Kur’an’dan bir sey
okuyamayacaklarina hitkmettigini nakleder.!” Nevevi (v. 676) de mezheplerine
gore hayizlinin, Kur’an okumasinin haram oldugunu belirtir.!s

4-Hanbelilerin goriigii

Ibn Seddad, Ahmed b. Hanbel'in, ciiniib kimsenin Kur'an'dan bir ayet
okuyabilecegine cevaz verdigini belirtirken,!” Nevevi, bu konuda Ahmed b.
Hanbel’den haramligina ve cevazlhigina dair iki goriisiin nakledildigini belirtir.20
Abdulkerim Zeydan da, Hanbelilere gbre, ciiniib kimsenin, temizlenmeden
Kur'an'dan bir sey okuyamayacagint beyan eder.2!

5-Zahirilerin go6riigii

Ibn Hazm (v. 456), abdestsiz olarak Kur'an okuma hususunda iimmetin
ittifak ettigini, ihtilafin, ctinib ve hayizh kimsenin okumasinda oldugunu
belirtir.?? Ona gbre cenabet ve hayizinin Kur’an’t okumasinda bir sakinca
yoktur?3., Bu konuda getirilen delillerin hig biri hiiccet degildir.2+ Ibn Kudame,
Kur'an'a tahir olmayanlarin dokunamayacagi hususunda alimlerin ittifak ettigini,
sadece Davud ez-Zahiri'nin (v. 270) buna itiraz ettigini kaydetmektedir.?>

6-Caferilerin goriisii

Caferiler de cinip olan kimsenin, Kur'an'n dért suresi, Lokman,
Fussilet, Necm ve Alak Sureleri harig, diger surelerden diledikleri yedi ayeti
okuyabileceklerini belirtitler.26 Tabersi (v. 548), “Allah'in, ‘Kur'an'dan kolaymiza
geleni oknynr’ buyurmasindan dolayr aslolan, hayizli ve cinib kimsenin Kut'an
okumasinin mitbah olmasidir." der.?’

Muhammed, Ebu Sevt'in bir konudaki rivayetinde, "Ebu Abdullah ve Malik..." ifadesinden

dolayi, bu sahsin Safii olduguna hikmeder. en-Nevevi, el-Mecmi, Serhu'l-Mehezzeb,

Daru'l-Fikr, 1, 356.

Tam adi Behauddin Ebi Mehasin Yusuf b. Rafi’ b. Seddad el-Halebi es-Safii’dir. O, Selaheddin

Eyyiibi, Kudts’i fethettikten sonra, orada ilk kadilik yapan $afii dlimidir. Del4ilii'l-Ahkam

min Ehadisi'n-Nebiyyi Aleyhi's-Selam, Daru'l-Kiteybe, Beyrut, 1992 1, 19.

17 ibn Seddad, Delailii'l-Ahkam 1, 214; Zeydan, el-Mufassal, I, 155.

18 en-Nevevi, el-Mecmi, I1, 357.

19 Tbn Seddad, Delailii'l-Ahkam, I, 214; Benzer bilgi icin bkz. Ayni, Umdetu'l-Kari, 111, 274.

20 en-Nevevi, el-Mecm, II, 357

2l Zeydan, el-Mufassal, 1, 155.

22 {bn Hazm, el-Mubhalla, (Thk.Ahmed Mahmud Sakir), Daru't-Turasi, Kahire-1349. I, 78.

2 Ibn Hazm, el-Mubhalla, I, 77.

24 Tbn Hazm, el-Mubhall3, I, 81; Zeydan, el-Mufassal, 1, 154

25 Tbn Kudame, el-Mugni, I, 147

2 Tabersi, el-Mu'telef mine’l-Muhtelef beyne Eimmeti’s-Selef, Mecmau’l-Buhusi’l-
151:1rniyye, Meshed, 1410, 1, 37; Zeydan, el-Mufassal, I, 155.

27 'Tabersi, el- Mu'telef, 1, 37.

16
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B-DAYANDIKLARI DELILLER
1-Kur’an’dan getirilen deliller

Gorebildigimiz kadariyla alimler, hayizlt ve ciiniib olan kimsenin Kur’an’t
okuyamayacagini, “ona ancak temiz olanlar dokunur” mealindeki Vakia Suresi
79. Ayete dayandirmaktaditlar.

2-Hadisten getirilen deliller

Kuran’in hayizli ve ciiniip kimselerin okuyamayacagint iddia edenler,
yukarida ifade ettigimiz Vakia Suresi 79. Ayetin haricinde Hz. Peygamberden
nakledilen, rivayetlere dayanmaktadirlar. G6rebildigimiz kadariyla, kaynaklarda
en ¢ok zikredilen bu hadisler, Hz. Ali’den nakledilen "Peygamberi Kur'an
okumalktan alikoyan sadece ciiniib olma haliydi"; Thon Omer’den nakledilen, “Hayszls ve
ciindib olan kimse, Kur'an'dan bir sey okuyamaz’; Cabir’den nakledilen, “Hayzzl ve
nifasl olanlar, Kur'an'dan bir sey okumazlar’; Amr b. Hazm’den nakledilen
"Kur'an'a ancak tabir olanlar dokunnr”" tivayetleridir. Amr b. Hazm hadisini, Hakim
b. Hizam, Osman b. Ebi’l-As ve Sevban da rivayet etmislerdir.

3-Siyerden getirilen deliller

Alimlerin, ctniib ve hayizlinin Kur'an’t okuyamayacagina Hz. Omer’in
Miisliiman olma kissastnt delil olarak getirmektedirler.

C-DELILLERIN DEGERLENDIRILMESI

Yukarida hayizli ve cliintib kimsenin Kur’an’t okuyamayacagini ileri siiren
alimlerin, Kur’an’dan, Hadisten ve Siyerden delillerini siraladik. Simdi de bu
delilleri, teker teker inceleyip konumuz acisindan delil olma niteligini tesbit
etmeye calisalim.

1- Vakia Suresi 79. Ayetin Tefsiri

Kur'an'in abdestli okunmast gerektigini ileri stiren alimlerin Kur'an'dan
getirdikleri tek delil, Vakia Suresi 79. ayetidir.

Ayetin, siyak ve sibakiyla metni su sekildedir.

1N g 3a o saill )5 anil ) galad () aidic Al Ol il my S & S () 5iSa AnaY
W) el Ji38 e ) Cpallall 13ed) Cpaall 25 () siae

Ayetin meali s6yle yapilmaktadir:

"Bakwm, Ben yidizlarm dogus ve batis  yerlerine yemin ediyorum. Eger
anlayabiliyorsaniz bu ¢ok bityiik bir yemindir. Evet, sana indirilen bn Kur'an, ¢ok dederlidir
ok yiicedir. O korunmug bir kitaptadir/ size aynen Allah’mn ilmindeki haliyle indirilnistir.
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Ona temiz olanlardan/ meleklerden baskast dokunmanugstsr. O dlemlerin rabbi tarafindan
indirilmistiv. Simdi sig boyle bir sozii bafife mi alyyorsunuzg?’?8

Vakia Suresi Mekke’de nazil olmustur.2? Burada gecen "Kitab-1 Meknan"
un ne oldugu hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. "Kitab-1 Meknin"u,
Miicahid ve Katade "Elimizdeki Kut'an"; Ikrime, "Tevrat ve Incil"; Ibn Abbas,
Ikrime ve Cabir, "Levh-i mahfuz" seklinde izah etmislerdir.0 Ayrica "Mekntn"
kelimesinin anlami hakkinda da alimler, farkli gériisler ileri stirmislerdir. Bazt
alimler "Meknan" lafzini, "Muhafaza edilen kitap" anlaminda kullanirken; kimisi
de ona, "Batildan korunan kitap" manasini vermektedir.3! Tmam Maturidi (v.
333) de "Mekntn"a “Levh-i mahfuz” anlamint yitklemektedir.32

"Osoehall VI 4wa " ayeti, tartismamizin merkez noktasindadir. "0 58
QUS4 " u, "Elimizdeki kitaptit" seklinde tefsit edenler, bu ayetteki
"Mutahhertin’dan" kastin, ““T'ahir/abdestli olanlar” anlamini vermektedir. Yani
onlara gore, " 4wa¥ " ifadesindeki zamir, Kut'an'a racidir ve manasi, "Bu
Kur'an'a ancak tahir/abdestli olanlar dokunabilit" olmaktadir.3 Ayrica tahiri;
sirkten kurtulan, giinahtan ve hatadan arinan, hades ve necasetten temizlenen,
Kur'an'a iman eden seklinde tanimlayanlar da olmustur.?* Meknun'daki kitaba,
"Levh-i mahfuz" diyenler de, " 4ssa¥ " deki zamirin, Levh-i mahfuza raci,
anlaminin  ise, "Ona ancak melekler dokunabilit" seklinde oldugunu
actklamaktadirlar.3s Ibni’l-Arabi (v. 543), buradaki "Meknin" kelimesinin,
“Levh-i mahfuz”, "Mutahhertn" lafzinin da "Melekler" anlamina gelmeyecegini
ve bunun sebebi olarak da meleklerin hicbir zaman Levh-i mahfuz’a
ulasamadiklarini belirttikten sonra; “Sayet kastedilen melekler olsaydi, istisnaya
gerek olmazdi” iddiasinda bulunmaktadir.’6 Rézi'ye gore, en dogru izah,
buradaki kelimenin, "Levh-i mahfuz" anlaminda olmasidir.3” Buhari de buradaki
"Mutahhertin"dan kastin, "Melekler" oldugunu beyan eder.® Kurtubi, konuyla
ilgili rivayetleri verdikten sonra, Imam Malik’in "3 ekaell ¥V 4a¥" ayetindeki

28 Bu tercime, Prof. Dr. Abdulkadir Sener, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu, Prof. Dr. Mustafa
Yildirim Beylerin hazirladiklart “Yiice Kut’an ve Agtklamali-Yorumlu Meali”nden alinmustir.

29 Ebu Mansur el-Maturidi, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim el-Miisemma Te'vilatii Ehli's-Siinne,
(Thk. Fattma Yusuf), Miessesetii’r-Risale, 2004, V, 21.

30 Ebu'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l-Uytin Tefsiru'l-Maverdi, Kiitibi'l-{lmiyye, Beyrut,
trs., V, 463; el- Ebu Abdullah el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi'l-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut,
1995, IX, 203; Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cami Beyne'l-Fenneyi't-Rivayeti
ve'd-Dirdyeti min Ilmi't-Tefsir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1997, V, 197.

31 el-Maverdi, en-Niiket, V, 464; el-Kurtubi, el-Cami, IX, 203; es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, V,
197.

32 el-Maturidi, Te'vilat, V, 464.

3 ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil min Vucuhi't-Te'vil,
Daru'l-Fikr, IV, 59; el-Kurtubi, el-Cami, IX, 203.

34 el-Maverdi, en-Niiket, V, 463; el-Kurtubi, el-Cami, IX, 204; es-Sevkani, Fethu'l-Kadit, V,
198.

3 ez-Zemahseri, Kessaf, IV, 59; es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, V, 197.

36 [bnu'l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut, trs. IV, 175.

37 er-Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 251.

38 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, Daru'l-Fikr, Beyrut, trs. VIII, 692.
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mutahhar kelimesinin, Abese Suresinde temizlikle wvasiflandirilmis olan
“Melekler” oldugu gériisiinii nakleder.?? Ibni’l-Arabi bu yorumun muhtemel
manalar icerisinde oldugunu séylemektedir.® Ayrica tefsitlerde Katade'den (v.
117), "Allah katindaki kitaba ancak melekler dokunabilit. Dinyadaki Kut’an'a
ise, mecusiler, munafiklar ve necis olanlar dokunabilit" rivayeti yapilmaktadir.4!
Bu gortslerden farkli olarak Ragib el-Isfehani (v. 506), ayette kastedilen
mananin, "Vahyin hakiki marifetine, ancak fesadin kirinden korunarak kendini
temizleyenler ulasabilit" oldugunu agiklar.*

Miifessitlerin ihtilaf ettikleri diger bir konu da, ayetteki ifade seklinin,
nefiy mi yoksa nehiy mi oldugu hususudur. Razi, zamirin kitaba raci, ifadenin de
nefiy anlaminda oldugunu beyan ederken®3, Ibni’l-Arabi, bu hitabin lafzen
haber, manen nehy oldugunu iddia edenlerin hatalt oldugunu ifade etmektedir.4
Bize gbre de hitabin nehiy olmasi su bakimlardan imkansizdir:

a-Ayet, Mekke doneminde inmigtir. Dolayisiyla burada ahkamla ilgili bir
konunun olmadigini disinmekteyiz. Hem surenin biitind ele alindiginda,
islenmekte olan mevzunun, Ahiret ahvalinden kesitler oldugu ve Mekkeli
migriklerin  vahyin kaynag ile ilgili iftiralarina bir cevap niteligi tasidig
gorilmektedir. 45

b-Ayetteki "¥ " nehiy icin olsaydi, "xoske " seklinde nasp okunmast
gerckiyordu ki Mushaflarda "Os ekl " seklinde merfw’dur.®® Ibn Atyye (v.

3 el-Kurtubi, el-Cami, IX, 203; “Mutahherin”un Melekler olduguyla ilgili Selman Farisi’den su
olay rivayet edilmektedir: “Selman Farisi ihtiyacini giderdikten sonra, yamindakiler ondan
abdest alip bazt sureleri okumasinu isteyince, Selman Farisi
oldugunu sdylerek abdest almadan Kur’an okumustur.. Abdurrezzak b. Hemmam, el-
Musannef, Beyrut, 1970, 1, 341.

40 bnu’l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, IV, 175.

41 el-Cessas, AhkAmu'l-Kur'an, Daru'l-Fikir, Beyrut-1993, 111, 621.

42 er-Ragib el-Isfehani, Mu'cemu Miifredati Elfazi'l-Kur'an, Kiitijbij'l—ilmiyye, Beyrut, 1997,
s. 345. Ibnu’l-Arabi, Ferra’dan ayetin manasini “Onun faydasint ancak Kur’an’la temizlenenler
tadar.”  seklinde verdikten sonra bunun sahih oldugunu, Buharfnin de bu gorisi
benimsedigini belirtir. Ibni’l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, IV, 174-5,

4 er-Raz, Tefsir, XXI, 253; Seyyid Kutub'a gére de dogru olan goris ifadenin nefiy olmasidir.
Fi Zilali’l-Kur'an, (Terc. M. Emin Sarac, 1.Hakki Sengiiller, Bekir Karliga), Hikmet, Istanbul,
trs. XIV. 264.

44 fbnu'l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, IV, 175.

4 el-Kurtubi, el-Cami, IX, 203; Ibn Kayyim, Aksdmu'l-Kur'an, Matbaatii'l-Hicaziye, Kahire,

1933, s. 227; Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, VI, 107. Ayrica Ali Akpinar ilgili makalesinde

Niizul sirasina gore sureleri verdikten sonra, Vakia Suresindeki s6z konusu ayetimizin Mekkeli

misriklerin vahyin kayna@: hakkinda ileri geri konusmalarina bir cevap niteligi tagidigs kanisina

varmistir. Genis bilgi icin bkz. Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, C.U.LF.D, Sivas,

2001, Say1, 1, V, 85-87.

Senkiti "™¥ "nin nehiy olmasindan dolayt 4s/yemessiihii kelimesinin damme iizere cezm

edildigini, zamirden dolay1 da “Sin” harfinin 6tre oldugunu agtklar. Bu metodun Basra ekoliine

ait oldugunu iddia eder. Sibeveyh’in de bu distinceye katildigini belirtir. Kevseru’l-Meani’d-

Derari fi Kesfi Habaya Sahihi’l-Buhiri, Miesseseti’t-Risale, Beyrut-1995, VI, 48; Buna

karsin Ibn Kayyim, "™ " nin nehiy olmasini reddederek "Sayet bu hitab, nehy olsaydi, o zaman

ifade " 4ssmsas¥ " seklinde olmast gerekirdi" aciklamasinda bulunur. et-Tefsirii'l-Kayyim,

Kitiibitl-Ilmiyye, Beyrut, trs., s. 382.

mutahherinun” melekler

46
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541), buradaki ™ "nin nefy icin oldugunu, Tbn Mes‘d kiraatinda 4seas W
scklinde ma-i nafiye ile okunmasina baglar.#” Hem ayette "Temiz olanlat"
anlamint tastyan kelime "¢kl seklinde gelmistir, "0soebiad" seklinde degil.
Sayet, abdestsizin Kut'an'a dokunmast nehyolunsaydi, kelime "(sekiall"
seklinde gelmesi gerekirdi. ekie/Miitetahhir, _ebi/temizleme fiilinin ism-i
failidir. Alas/Mutahher kelimesinin manast "bagkast tarafindan temizlenen"
demektir. Abdestli olan kimse igin "Gsebidl"  denilitken, Melekler icin
"Osoebdl" ifadesi kullanilir48 Ayrica temizlenen kimse icin _¢ke/Mutahher
seklinde ismi meful kalibinin kullanilamayacagi da ifade edilmektedir.#’

c- "Ona tertemiz; olanlardan bagskast dokunamaz” cimlesi, ihbari bir ciimle
olup, emir-yasak bildirmemekte ve bir olguyu haber vermektedir. Onun emir-
yasak bildiren bir insai ctimle olarak yorumlanmasi, ancak bir gerekge ile
miimkiindiir ki ayette béyle bir gerekce de yoktur. Aslolan ise lafizlar1 hakikat
manasina hamletmektir.>

Butin bu sebeplerden dolayr biz, ifadenin, nehiy degil de, nefiy icin
oldugunu distinmekteyiz.

S6z konusu ayetin tefsiri hakkinda sonug¢ olarak sunlar séyleyebiliriz.
Vakia Suresindeki "Kitab-1 meknin"un Levh-i mahfuz ve ona dokunan
mutahherin'un da melekler oldugu, Kur'an'da konuyla ilgili diger ayetlere
bakildiginda daha iyi anlasilacaktir. Soyle ki, Burtic Suresinde "Hakikatte O
(yalanladiklars), levh-i mabfuzda bulunan serefli Kur'an'di’”' buyrulurken, Hakka
Suresinde "Hig Siiphesiz O (Kur'an), ¢ok serefli bir elginin soziidiir. Ve o bir sairin sizii
degildir. Ne de az iman ediyorsunuzg. Bir kihin sozi de degildir. Ne de az dijsiinityorsunuz,.
(O) dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir'5? seklinde, Kut'an vahyinin kaynaginmn,
ne sihir, ne siir, ne de bagka bir sey oldugu belirtilerek, onun bizzat Allah
tarafindan indirildigi haber verilmektedir. Mekkeli miisriklerin, "Bitiin bunlar:
Muhammed'e bir beserin ggrettigini biz biliyornz..."> iddialarinin yaninda, "Buw, karsik
rifyalards, iftiradsr, sairdir'>* seklinde, Kur'an'in kaynagi hakkindaki iftiralarina,
Vakia Suresinde ‘Onun gerefli bir Kur'an oldugu ve Kitab-1 Meknan'dan
mutahher olan melekler vasitasiyla Allah’in indirdigi’ beyan edilerek cevap
verilmektedir. Bize gbre "Ona dniinden de ardindan da batil gelmez. O, hikmet sabibi,

4 Ibn Attyye, el-Muharrerw’l-Veciz fi Tefsiti’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kitiibi’l-[lmiyye, Beyrut,
2001, V, 253; Semin el-Halebi de Ibn Atiyye’nin gérisiini elestirerek "¥ "min nehy icin
oldugunu iddia eder. ed-Durru’l-Masiin fi Ulumi’l-Kitabi’l-Mekntin, X, 224-5.

4 [bn Kayyim, Aksdm, s. 227-8; Abdurrahman es-Suheyli,, Ravdu'l-Unuf fi Serhi Sireti'n-
Nebeviyyeti li'bni'l-Hisam, (Thk. Abdurrahman Vekil), Kutiubt'l-Hadisiye, III, 276; Celik
Muhammed, Kur'an Kur'an't Tanimliyor, Stile, Istanbul, 1998, s. 159

49 Abdullah b. Yusuf el-Ciirey’, el-Mukaddimeti’l-Esasiyye Fi Uliimi’l-Kur’an, Miiessesetii’r-
Riyad, Beyrut, 2001, 550.

50 Ali Akpinar, Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, s. 93.

51 Burtc, 85/ 21-22.

52 Hakka, 69/40-43.

53 Nahl, 16/103.

54 Enbiya, 21/5.
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cok dviilen Allah'tan indirilmistir'"s ayed, “Mutahherin”dan meleklerin anlagilmast
gerektigini actk bir sekilde ifade etmektedir.

Vakia Suresindeki ayetler, bir hikim ifade etmekten ziyade vahyin
kaynagini  haber vermektedir. Kut'an'in kaynagt "Bw, dlemlerin  Rabbinden
indirilmedir" seklinde aciklandiktan sonra, "Siwdi siz, bu sizii mii kiigiimsiiyorsunuz?"
ifadesiyle, bu eylemin veya sOzin, bir iman-inkar meselesi oldugu
aciklanmaktadir. Tekvir suresinde de "Bw, ovulmus seytanmn sozii - degildir'>s
hitabindan sonta "O halde nereye gidiyorsunuz?" ikazinda bulunulmasi, Vakia
Suresiyle bir butunlik arz etmektedir. Yani Allah, musrikleri, ‘Sizler, Kut'an'in
seytan veya herhangi bir beserin sézi degil de Allah'in kelami oldugunu
anladiktan sonra, neye iman ediyorsunuz?’ seklinde uyarmaktadir. Dolayisiyla
burada bize goére abdestle ilgili bir hikim s6z konusu degildir. Cinki
miigriklerin ‘Kur’an’a neden abdestsiz dokunulmaz?’ gibi bir itirazlari, inkarlar
s6z konusu olmamistir.

2-Hadisten getirilen deliller

Gorebildigimiz kadartyla kaynaklarda en ¢ok zikredilen hadisler, yukarida
da ifade ettigimiz gibi Hz. Ali, Ibn Omer, Cabir, Amr b. Hazm, Hakim b.
Hizam, Osman b. Ebi’l-As’tan gelen rivayetlerdir.

Simdi bu rivayetleri sirasiyla degerlendirmeye ¢alisalim.

a-Hz. Ali Hadisi

Fakihlerin, hayizli ve cliniib olan kimselerin Kur’an’t okuyamayacaklarina
dair dayandiklart delillerden ilki " Peygamberi Kur'an okunmaktan alikoyan sadece ciiniib
olma haliydi" seklinde Eba Davud (v. 275),57 Nesal (v. 279),5 Tirmizi (v. 279),%
Ibn Mice (v. 273),% Darekutni (v. 385)°! ve Ibn Huzeyme’nin (v. 311),62 Amr b.
Mutre- Abdullah b. Selime- Ali isnadiyla naklettikleri Hz. Ali rivayetidir.6?

55 Fussilet, 41/42.

5 Tekvir, 81/25.

57 Ebut Davud, es-Stinen, 1, 59.

58 Nesdi, Siineni’n-Nesai bi Serhi’l-Hafiz Celaleddin es-Suytti ve Hagiyeti’l-imami’s-
Sindi, Daruw’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut ,1988, 1, 144.

5 Tirmizi, es-Stinen, Babu'l-Halebi, Kahire, 1937, 1, 274.

6 Tbhn Mace, es-Siinen, I, 195.

61 Darekutni, es-Stinen,Daru’l-Mehasin, 1966, Kahire, I, 119.

62 Tbn Huzeyme, Sahih, (Thk. Mustafa Azami), Mektebetii'lislamiye, 1, 104.

03 Tehanevi, Hz. Ali’den nakledilen ve Hanefilerin gériistyle gelisen “Cainiib kimse, Kur’an’dan
bir harf dahi okuyamaz.” rivayetini su sekilde te'vil etmeye calismustir: "Rivayette gecen ‘hatf’
kelimesi, ya tam bir ayet manasinda mecaz olarak alinir ya da taharet, tam bir ayet okumak igin
vacip, daha az okumak icinse miistehap olur.” Zafer Ahmed, I'law’s-Siinen, (Srh. Tehanevi),
1, 262.
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Safii, bu rivayetin hadis chli nezdinde sabit olmadigini,®* Nevevi de,
Tirmizi'nin bu hadisi zayif gbrdiigiini nakletse de Tirmizi rivayet icin “bu,
hasen-sahihtir” der.5 Isnadinda bulunan Abdullah b. Selime'nin yaslaninca
aklini kaybettigi ve hadisini reddettigi ve bu hadisi de yaslandigt zaman naklettigi
rivayet edilir.%® Hattabl (v. 388), bu hadiste vehm oldugunu séylemistir.6” Bu
hadis sahih olarak kabul edilse bile, bunun clniib olan kimsenin Kut'an
okumasint yasaklayanlar icin bir delil teskil etmeyecegi, ¢linkii bu hadiste, bir
durumu nechy etmekten ziyade, sadece Nebi’nin a.s. bir eyleminin anlatidigt
ifade edilmektedir.o8

b-ibn Omer Hadisi

Fakihlerin dayandiklar ikinci delil ise “Hayigle ve ciniib olan  kimse,
Kur'an'dan bir sey okmyamaz”’ seklinde Tirmizi,® Ibn Mace,® Darekutni’! ve
Beyhaki’nin(v. 458),72 Tsmail b. Ayyas- Musa b. Ukbe— Nafi- Ibn Omer isnadiyla
Nebi’den s.a.v. naklettikleri Ibn Omer rivayetidir.

Isnad zincirindeki Ismail b. Ayyas hakkinda Buhati, "Bu hadisi, Ismail b.
Ayyas- Musa b. Ukbe'nin haricinde bir isnadla bilmiyorum. Ismail b. Ayyas da
miinkeru'l-hadistir." aciklamasini yapar.”3 Ahmed b.Hanbel ve Ibn Main (v.
233), Ismail b. Ayyas'in Hicaz ve Irak ehlinden yaptigi nakillerde zayif
oldugunu™ bu hadisi de onlardan aldigini belirtirler.” Darekutni, Musa b.
Ukbe'den farklt iki tarik verse de bitinin isnad zincirinde” mechul ravi vardi.

o4 Darekutni, es-Siinen, I, 119; Zeylai, Nasbu'r-Raye li-Ehadisi’l-Hid4ye, Mektebeti’l-
131{1miyye 1973, Riyad,, I, 196.

05 Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 196.

66 Zeylai, Nasbu'r-Raye, 1, 196; Ibn Hacer, Telhisu'l-Habir fi Tahrici Ehadisi'r-Rafi’iyyi'l-
Kebir, (Thk. Saban Muhammed ismail), Kaulliyett'l-Ezher, Kahire, I, 147, Mubarekfuri,
Tuhfetiv’l-Ahvezi bi-Serhi Camii’t-Tirmizi, Kitibi'l-Iimiyye, Beyrut, 2001, 1,334.

67 ibn Hacer, Telhis, I, 148.

6 fbn Hacer, Telhis, I, 147; Miibarekfiri, Tuhfeti’l-Ahvezi, 1, 348; Hiseyin Atay Hz. Ali
Hadisini su sekilde elestirmektedir: " Hz. Ali boyle bir hadisi rivayet edecek sonrada
kendisinden clntib olanin Kur'an'dan okumasint mekruh goérdigi nakledilecek? Sayet hadis
dogru olsaydi Hz. Ali'nin ciniibiin Kur'an okumasint haram saymast gerekirdi. Hem Hz. Ali
bu hadisi Peygamberin s6zi olarak degil de fiili olarak nakletmektedir. Hz Peygamberin béyle
davrandigini ve 6yle hareket ettigini belirtip bunun disinda baska sekilde hareket etmedigini
ileri sirmek imkansizdir. Buna alimler isaret ederek demislerdir ki Bu durumda bile
Peygamberin Kur'an okumay1 terk etmesinin sebebinin ciniiblik oldugunu kim bilebilir ki!"
Kur'an ve Temizlik, EUIF. D., Kayseri, 1985, Say1 2, s. 24-25.

® Tirmizi, es-Stinen, 1, 236.

70 ibn Mice, es-Siinen, I, 195.

71 Darekutni,es-Stinen, 1, 117.

72 Beyhaki, es-Siineni’l-Kiibra, Haydarabat, 1966, 1, 89; Suabu'l-Iman, Kiitiibii'l-[lmiyye,
Beyrut, 1990. 11, 380. Zeylai, Nasbu't-Réaye, I, 195.

73 Beyhaki, es-Siineniy’l-Kiibri, I, 89

74 Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 195; el-Maverdi, el-Havi, I, 148.

75 Darekutni, es-Stinen, I, 118; Mibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 1, 347, Miubarekfiri,
Beyhaki’den naklen bu hadisin delil kabul edilmeyecegini ifade etmektedir.

76 Isnadi, Muhammed b. Ismail- Racul- Ebu Ma'ser- Musa b. Ukbe- Nafi... seklindedir.
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Ayrica ravi Ebu Ma'ser zayiftir. Tkinci tarikte”” bulunan Abdulmelik b. Mesleme
de zayiftir. Ayrica Ibnu'l-Cevzi (v. 597), Mugire b. Abdurrahman't da cerh
etmistir.’”8 Beyhaki'ye gére de nakledilen diger rivayetler sahih degildir.” Ayrica
Ukayli (v. 322), bu hadisi "Duafa"sinda nakleder. O, Abdullah b. Ahmed'in bu
hadis hakkinda babasinin batil dedigini nakleder ve Ismail b. Ayyas'tan dolayi
reddettigini aciklar.® Tbn Adiy de "Bu hadisin asli yoktur." der.8! Imam Safii,
hadis ehlince bu hadisin sabit olmadigint belirtir. Ayrica Stubki (v. 771) bu
minvalde nakledilen tariklerin zayif oldugunu aciklar.82 Daha o6nce de
belirttigimiz gibi Buhari'ye gére Ibn Omer rivayetinin biitiin tarikleri zayiftir.3
Ibn Ebi Hatim (v. 321) babasindan, Ismail b. Ayyas hadisinin hatali oldugunu
nakleder.8*

c- Cabir Hadisi

Fakihlerin dayandigi bir diger rivayet de “Hayzle ve Nifash olantar,
Kur'an’dan bir sey okumazlar’ seklinde Darekutni’den®>, Muhammed b. El-
Fadl- Fadl b. Auyye-Tavus-Cabir isnadiyla merfu olarak nakledilen Cabir
rivayetidir. Bunu Ibn Adiy (v. 365) de "el-Kamil" adli eserinde nakleder ve
Muhammed b. el-Fadl’dan dolayi bu isnadi cerh eder$6. Tbn Main, Muhammed
b. el-Fadlin hadisinin yazimayacagini sdyler. Nesdl de onun hadisinin
terkedildigini belittit. Sa’di ise Muhammed’in kezzab/yalanct oldugunu ifade
eder®”. Beyhaki, Cabir hadisinin kuvvetli olmadigint s6yler.88Ayrica Muhammed
b. el-Fadl'n metruk oldugu nakledilir.?? Mubarekfiri (v. 1935) de Cabir
rivayetini zayif olarak addetmektedir.”

77 Isnadi, Abdulmelik b. Mesleme- Mugire b. Abdurrahman- Musa b. Ukbe- Nafi... seklindedir.

78 Darekutni, es-Siinen, 1, 118; Nevevi, el-Mecm, 11, 140.

7 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, I, 89.

80 Ukayli, Kitabu'd-Du'af4i'l-Kebir, (Thk. Kaleci), Kitiibit'l-Ilmiye, Beyrut, 1984, T, 90.

81 Tbn Adiy, el-Kamil fi Du'afai't-Ric4l, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1988, I, 298.

82 Subki, Tabakatu's-Siibki, IV, 14.

85 [bn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 408.

84 Nevevi, el-Mecmi, 11, 141.

8 Darekutni, es-Stinen, II, 87. Ayrica “Ciiniib, hayizli ve nifaslt olan kimseler, Kur’an’dan bir
sey okuyamaz” seklinde Siilleyman Ebu Halid- Yahya- Tbn Ziibeyr- Cabir isnadiyla Cabir’den
Mevkuf olarak nakledilen rivayet vardir. Ravi Yahya yani Ibn Ebi Enise zayif oldugundan, bu
rivayet de cerh edilmektedir. Darekutni, es-Stinen, I, 122. ibn Ebi Enise’nin yalanci/kezzab
oldugu da ifade edilmektedir. Mibarekfari, Tuhfeti’l-Ahvezi, I, 249.

86 Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 195.

7 Ibn Adiy,el-Kamil, VI, 161.

88 Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibra, I, 89.

89 Nevevi, el-Mecm, 11, 141.

9 Mibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 1, 347.
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d- Amr b. Hazm Hadisi

Fakihlerin, hayizlt ve cunib kimselerin Kut'an'a dokunamayacagi veya
onu okuyamayacagt konusunda ileri strdikleri diger bir delilleri ise Hz
Peygamberden nakledilen, "Kur'an'a ancak tabir olaniar dokunnr" hadisidir.

Bu hadisi, Amr b. Hazm, Hakim b. Hizam, Osman b. Ebi'l-As ve Sevban
nakletmislerdit.

Amr b. Hazm hadisini®! Beyhaki %2 Darekutni’3, Hikim (v. 378),% Ibn
Ebi Davud (v. 316),> Muhammed b. Bekkar- Yahya b. Hamza- Sileyman b.
Erkam- Zuhri- Ebi Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm- Muhammed b. Amr
b. Hazm - Amr b. Hazm... isnadiyla rivayet etmektedir. Darekutni de, Hakem b.
Musa- Yahya b. Hamza- Sileyman b. Davud el-Halvani- Zuhri- Ebi Bekr b.
Muhammed b. Amr b. Hazm - Muhammed b. Amr b. Hazm - Amr b. Hazm...
tarikiyle verir. % Ancak Ebt Davud, Stleyman b. Davud'un, Hakem b. Musa'nin
bir vehmi oldugunu belirtir. Ravi'nin dogru adi, Siileyman b. Erkam’dir.” Ibn
Mende (v. 470), Yahya b. Hamza'in kitabinda ravinin Stleyman b. Erkam
seklinde yazilmis olarak goérdiginid belirtir.”® Nesal, Sileyman b. Erkam'in,
metruk,” Beyhaki ise Stleyman'in mechul, bu rivayetin de dogru olmadigint
nakleder.!® Bu hadis, Muhammed b. Mahled- Ebi Rebia- Abdurrezzak-
Ma’mer- Abdullah b. Ebi Bekt- Ebihi seklinde miirsel olarak da nakledilit.
Bundan bagka olarak Hiiseyin b. Ismail- Said b. Muhammed b. Sevban- Ebu
Asim- Ibn Ciireyc- Silleyman b. Musa- isnadi vardir ki, Sileyman b. Musa,
Salim'in babasindan, Nebi'nin "Kur'an'a ancak tabir olaniar dokunabilir' soézini
isittigini nakleder. 10! Tsnaddaki Silleyman b. Musa hakkinda Buhari, "miinker"
derken; Nesal "Hadisi sadece itibar icin yazilan, leyse bi kaviyy’dit"102 ifadesinde
bulunur. Sonug olarak Amr b. Hazm hadisi muttasil olarak sthhatli bir isnadla
gelmemistir.!® Bu rivayetler muttasil olarak rivayet edilmis ise de hig biri sahih

91 Zeylai, Amr b. Hazm hadisini Nesai’nin rivayet ettigini soylese de Zeylai, Nasbu'r-Raye, I,
196, Nesai, Amr b. Hazm hadisini nakleder ancak icerisinde “Kur’an’a temizler dokunur.” diye
bir ifade gegmemektedir. Nesal, es-Stinen, VIII, 58, (nr. 4853)

92 Beyhaki, es-Siinen'iil-Kiibra, I, 87.

9 Darekutni, es-Stinen, I, 121

%4 Hakim, el-Mistedrek ale’s-Sahihayn, Matbaatu'l—jslamiye, Beyrut, trs., 1, 395. Hiiseyin
Atay, bu hadisin vicade yoluyla alindigini belirterek cerh eder. Hadisin degerlendirmesi icin
bkz. Hadislere G6re Kur'an Okuma Sartlari, A.UIFD., Ankara, 1997, Say1 36, s. 34.

% Ibn Ebi Davud, Kitdbu'l-Mesahif, Kitibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1985, s. 212.

9%  Darekutni, es-Stinen, 1, 122.

97 Darekutni, es-Siinen, I, 122; Zeylai, Nasbu'r-Raye, 1, 197; Zchebi, Mizanu'l-I'tidal (Thk.
Muhammed Bicar), Kutiibii'l-Arabiye, 1963, II, 201. O, Sileyman b. Davud'un da Yahya b.
Hamza'dan rivayetini zayif oldugunu nakleder. Darakitni bir seferinde onun zayif oldugunu
séylemistir. Ibn Huzeyme'de onunla ihticac olunmaz demistir.

98 Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 201.

9 Darekutni, es-Siinen, I, 122; Zeylai, Nasbu't-Réye, I, 197.

100 Beyhaki, es-Stineniv’l-Kiibra, I, 22.

101 Darekutni, es-Stinen, 1, 121.

102 Darekutni, es-Siinen, 1, 121; Zehebi, Mizanu'l-1'tidal, 11, 225

103 Tbn  Abdullah, Neylii'l-Merdam Serhu Bdlugi'l-Merim min Edilleti'l-Ahkam, (Thk.
Mustafa Ahmed Baz), yrs, trs., 1, 88.
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degildir.!* Zeylai, “Darekutni’de isnadi kuvvetlendiren trivayet var” dese de,
nakledilen rivayet zincitleri zayiftir.!95 Ancak mirsel olarak gelen vardir ki,
Suheyli (v. 581), mirsel olan rivayetlerin delil teskil etmeyecegini ifade eder.!%¢
Elbani de irsalinden dolay1 bu hadisi zayif g6riir.!07

e- Hakim b. Hizam Hadisi

Hakim b. Hizam'in "Kur'an'a ancak tabir olanlar dokunur." rivayetini,
Hakim,'%® Darekutni,!® Taberani (v. 360)10, Suveyd b. Ebi Hatim- Matar el-
Varrak- Hasan b. Bilal- Hakim b. Hizdm isnadiyla nakletmekteditler. Bu
rivayetin isnadi hakkinda Hakim “sahihtir” dese de, Ibn Hibban (v. 354),
Suveyd b. Ibrahim'in sika olanlardan hadis uydurdugunu belirtmektedir.!!!
Nesai de onu zayif olarak kabul eder.!? Nevevi, Ibn Kesir (v. 774) ve Sevkani
(v. 1250), Suveyd'in zayif oldugunu beyan ederler. Ibn Hazm’a gére ise, hem
Amr b. Hazm'tn hem de Hakim b. Hizam'in rivayetleri zayiftir.!13

f- Osman b. Ebi'l-As Hadisi

Osman b. Ebi'l-As'in "Kur'an'a ancak tahir olanlar doknnur." tivayetini,
Taberani!™# ve Tbn Ebi Davud,'’> Ahmed b. Amr el-Hallal- Yakup b. Humeyd-
Hisam b. Siileyman- Ismail b. Rafi- Muhammed b. Said- Abdulmelik- Mugire b.
St'be- Osman b. Ebi'l-As isnadiyla vermektedirler. Bu hadisi nakleden Tbn Ebi
Davud'un isnadinda inkita; Taberani'nin rivayetinde de mechul ravi vardir.
Isnatta bulunan Ismail b. Rafi'yi, Nesai ve Ibn Main zayif olarak kabul ederken,
Buhari, sika olarak goriir.110

g- Sevban Hadisi

Sevban’in "Kur'an'a ancak tabir olanlar dokunnr." tivayetini, Zeylai (v. 762),
mevsul olarak bulamadigini, sadece Ibn Kattan'in "Beyanu’l-Vehm ve'l
Iham"inda Ishdk b. Ismail- Mes'adetii’l-Basri- Hasib b. Cahdar- Nadr b. Sufey-

104 Ebt Davud, Merisil, 1. Bsk., Matbaarﬁ’l—ilmiyye, 1310, 13.

105 Darekutni, es-Stinen, 1, 121-2.

106 Suheyli, Ravdw’l-Unuf, 111, 274; Zeylai, Nasbu't-Réye, I, 198.

107 Elbani, Irvaii'l-Galil fi Tahrici Ehadisi Menari's-Sebil, Mektebetii'l-Islamiye, Beyrut, 195,
1, 158.

108 Hakim, el-Miistedrek, 111, 485.

109 Darekutni, es-Stinen, 1, 122.

110 Taberani, el-Muw’cemu’l-Kebir, 111, 205, (nt. 3135)

111 Ibn Hibban, Kitabu'l-Mecrihin mine'l-Muhaddisin ve'd-Du'aféi ve'l-Metrikin, (Thk.
Mahmud Ibrahim Zeyd), Daru'l-Va'y, Halep, trs. I, 350.

12 Tbn Adiy,e 1-Kamil, T1T, 421.

113 Sevkani, Neylii'l-Evtar, I-11, 234; Elbani, Irvai'l-Galil, T, 159.

114 Taberani, el-Muw’cemu’l-Kebir, IX, 44, (ar. 8336).

115 Tbn Ebi Déavud, el-Mesahif, s. 212.

116 Elbani, Irvaii'l-Galil, 1,160
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Esma er-Rahabi- Sevban isnadiyla geldigini nakleder.!!” Ibn Kattan, isnadin son
derce zayif oldugunu belirtir. Nadr b. Sufey mechuldur. Ibn Main ve Eba
Hatim (v. 277), isnatta bulunan Hasib b. Cahdat't yalancilikla suglarken, Ahmed
b. Hanbel de Mes'adeti’]-Bastiyi tetk etmis ve ondan gelen hadisleri
yakmustir.''® Sevkani, Hasib b. Cahdat'n metruk oldugunu naklederken,!®
Zehebl (v. 748)de Buhiti'nin onu yalanct olarak gbrdugunu rivayet eder.120
Paksoy, Sevban kanaliyla gelen bu rivayetin Hasib b. Cahdar tarafindan
uydurulan mevzu bir rivayet oldugunu iddia eder.!2!

Gortldugi gibi hadisler, konumuza delil teskil edemeyecek kadar zayif
gorilmektedir. Hem Ebu Hanife hem de Malik'in verdigi fetvalardan " Haysz/z ve
ciniib olan kimse, Kur'an'dan tek bir harf dahi okuyamaz" hadisiyle amel etmedikleri
anlagilmaktadir. Bu konuda en ¢ok karsimiza cikan "Kur'an'a ancak tabir olaniar
dokunabili'' hadisi sahih kabul etsek bile burada "Tahir olmayan" kelimesini
direkt olarak "abdestsizlik" seklinde anlamak, bize gére mezhebi baghhgin
getirmis oldugu bir neticedir. Cinkt Ebu Hureyre'den s6yle bir hadis nakledilir.
"Bir giin ben ciinitbken Medine'nin sokaklarinda Nebi a.s. ile kargilastim. Bir ara
gizlice gidip gusiil abdesti alip geri geldim. Nebi a.s. bana nerede oldugumu
sorunca ben de ciintib oldugumu, onun yaninda tahir/temiz olmadan oturmak
istemedigimi belirttim, Nebi a.s. bunun tizerine ‘Subhanallah! Ey Ebu Hureyre,
stphesiz ki miimin asla pis olmaz’; bir diger rivayette ‘Stphesiz ki misliiman
asla pis olmaz’ buyurdu.” Yani Misliiman veya Mmin asla pis olmaz.1?? Cinki
" Ancak niisrikler pistir23.

Iste Ebu Hureyre’den nakledilen bu hadis miisliimanin pis olamayacagini
ispat etmektedir. Ancak hadiste gecen "Ben, senin yaninda tahir/temiz olmadan
oturmayt kerih gérdiim" ifadesinden, Ibn Dakik (v. 702), Peygamberin séziiniin
Misliman'in  pis olabilecegi diistincesine cevap oldugunu, yoksa Ebu
Hureyre'nin Nebi ile miinasebetinde taharetli olmanin gerekmedigine isaret
olmadigint belirtir ve bu konunun tartismalt oldugunu ifade eder. Sonra da “Bu
hadis, Sliintn temiz olduguna isarettit” hitkmiind tartigir.!2*

Burada metnin muhtevasint zorlayan Ibn Dakik, Hz.Aise'den nakledilen
"Ben hayigle iken Nebi a.s. kucagima yatar Kur'an okurdu" tivayetinin, hayizli kadinin
Kur'an okuyamayacagina isaret ettigini, ¢inki durum bu minvalde degilse,
"Nicin Hz. Aige, kucaginda Kut'an okumanin yasak oldugu hissini uyandirire"125

117 Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 199

118 [bn Kattin, Beyanw’l-Vehm ve’l-fham fi Kitabi’l-Ahkam, Daru’t-Taybe, Riyad, 111, 476
(nr. 1227).

119 Sevkani, Neylii'l-Evtar, I-11, 234.

120 Zehebi, el-Mizan, I, 653; Ibn Hibban, Mecréihin, I, 287.

121 Paksoy, Kadir, Kur'an'a Abdestli Dokunmakla Ilgili Rivayetlerin Tahlili, HUIFD.,
Sanli Utfa, 1999, Sayy, 5, s. 339.

122 Thn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 390.

123 Thn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 402; Tevbe-28.

124 [bn Dakik el-id, Ahkdmu'l- Ahkdm fi Umdeti'l-Ahkam, Miiessesetii’t-Risale, 2005, yrs. 1,
65.

125 Tbn Dakik, Ahkam I, 90; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 402.
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seklinde metnin sturlarini asan anlamsiz bir ¢ikarsama yapar. Kirmani biraz
daha ileri giderek Buhari'nin bu rivayeti nakletmesindeki amacini, “kazurat
mahalline yakin yerde Kur'an okunmasinin cevazini ortaya koymak”!26seklinde
aciklar. Aynl (v. 855) ise “Bu nakilde hayizli kadinin elbisesi ‘ilaka’ya (kilifa),
kisinin kiraati de mushafa benzetilmistir” der. Dolayisiyla ona gére Buhari
burada, hayizli kisinin Kur'an'a dokunabilecegini kastetmistir.!?” Ibn Battal (v.
449) ise Buhari'nin bu hadisleri nakletmesindeki amacini, “ciiniib ve hayizl
kimsenin Kur'an't tagtyip, okuyabilecegine isaret etmek oldugu seklinde
aciklar.”128 Kirmani, bu goriisii kabul etmedigini belirtir.!29

Gortldigi gibi sarihler arasinda da ihtilaf mevcuttur. Bize goére
Buhari’nin, "Kisinin, hayizli oldugu halde esinin kucagina yatarak Kur'an
okumast"!30 bab bashg altinda, Ebu Vailin hizmetcisini, Ebu Rezin'e
gondererek onun hayizli olmasina ragmen mushaft ‘lakasindan'®! tutarak
getirmesini nakletmesi'® sonra da Hz. Aise'den, kendisi hayizli oldugu halde
Rasulullah'in, kucagina yatarak Kur'an okudugunu rivayet etmesi'3sunu isbat
etmektedir. “Hayizli kadinla oturmayan, yemek yemeyen vs. Yahudi adetlerinin
aksine!® Hz Peygamber, kadinlarla bu dénemlerinde olagan miinasebete devam
edilmesi gerektigini, Hz. Aise'nin kucaginda Kur'an okuyarak gdstermistir.”

126 Kirmani, Sahihu Buhari bi Serhi'l-Kirmani, Thyau’t-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1981, III, 163;
ibn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 402. ibn Hacer, Nevevinin de bu goriste  oldugunu
belirtmektedir.

127 Ayni, Umdetu'l-Kari, I11, 260. S6z konusu Hadisin serhinde Ibn Abbas'in bir yapraktan

ctintib oldugu halde Kur'an okudugu rivayet edilir. Ayn1 sekilde Said b. Miiseyyeb'in ve Said b.

Ciibeyt'in, cliniibin Kur'an okumasinda bir beis gérmedikleri nakledilir. Ayrica bu bilgiler igin

bkz. Ibn Hazm, el-Muhalla., I, 79; Ibn Battal, Sethu Ibn Battal alid Sahihi'l-Buhati,

Kfltiibfl'l—ﬂmiyye, Beyrut, 2003, 1, 328.

ibn Battal, Serhu Ibn Battal, T, 462,

Kirmani, Serhu'l-Kirmani, 1981, I11, 162; Her ne kadar Kirmani Tbn Battal'in bu yorumunu

kabul etmese de bir diger Buhatl sarihi Senkiti’ye gére Buhari’nin bu meyanda rivayetleri

nakletmesindeki gayesini en giizel su sozler ifade etmektedir: “Bu tivayetlerle Buhari’nin
muradi, Aise hadisiyle hayiz ve ctiniib olan kimsenin Kur’an okuyabilecegine istidlal etmektir.”

Kevseru’l-Meani’d-Derari, VI, 72.

130 Bu rivayet i¢in bkz. Nesai, es-Stinen, I, 147.

131 Bize gore “Kiif’in tamimi gok énemlidir. Tbn Hacer, Ebu Hanife'nin hayizl'nin Kur'an't
tutabilecegini naklederken (Fethu'l-Bari, I, 402, ayn1 rivayet icin bkz. ibn Hazm, el-Muhalla,
1, 84) A. Zeydan da cumhura gore hayizlinin ve ciniibiin Kut'an't tutamayacagini nakleder. (el-
Mufassal, I, 153.) Kilifi, kimi "Kut'an'a bitisik olan cilt seklide agiklarken; kimi de Kut'an'dan
ayrt, Kur'an'in i¢ine konuldugu seydir." diye tarif etmislerdir. (Kasani, Bedaiu's-Sanai, I, 34)
Bizce hataya distlen nokta Ebu Vail'in hayizli cariyesinin Kur’an't getirme sekline verilen
manadadir. O, ‘laka’dan tutmustur. Yani Kur'an'in sayfalarinin icinde bulundugu torbay:
tutmustur. Muhtemeldir ki o dénemde, herkesin elinde, su anki gibi Mushaf mevcut degildi.
Cunki, hem Ebu Vail, hem de Ebu Rezin tabiindendir. Dolayistyla bu dénemde Kut'an,
diizenli bir sekilde iki kapak arasinda herkesin elinde bulunmuyordu.

132 Rivayet bu sekilde olsa da hayizli kimsenin Kur'an'a dokunmasint alimler men etmiglerdir.
Zeydan, a.g.e., I, 168.

133 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 401.

134 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 1993, V, 555.
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Burada hayizli ve clintibiin Kur’an okuyabilecegini ifade eden satihlerin,
Buhiti'den naklettikleri Hz. Aise hadisine de deginmek istiyoruz.

Buhari "Hayizli kimse beyti tavaf hari¢ butin mendsik’i yapabilit" konu
basligindan sonra Ibrahim'in (en-Nehai v. 96) hayizlt kisinin, Ibn Abbas'in da
cunib kimsenin Kut'an okumasinda bir sakinca goérmediklerini belirtirken,
Hakim’in de ctintb oldugu halde kurban kestigini rivayet eder. Sonra da Hz.
Aise hadisini nakleder. "Hz. Aise, Peygamberle hac yapmaya basladigi zaman
hayiz olur. Hacc yapamayacagi endisesiyle aglamaya bagslar. Durum Resulullah'a
s.a.v. ulasinca, Nebi s.a.v. ona ‘Hayzin Allah'in Adem’in kizlarina verdigi bir
yazgt oldugunu, bundan dolayi, tavafin haricinde her seyi yapmast gerektigini’
soyler."13 Tbn Hacer (v. 852), Buhari'nin "Hayizli ve ciiniib olan kimselerin
namazin disinda bitiin bedeni ibadetleri yapabilecegini" ifade etmek icin, bu
hadisi burada naklettigini aciklar.13 Yine ona gbre, Buhari’ye gbre ctinib ve
hayizli kimselerin Kut'an okumasini yasaklayan tek bir sahih hadis yoktur.'?
Hem Buhari Hz. Peygamberin Herakl'e icerisinde iki ayet bulunan bir mektup
gonderdigine dair rivayeti s6yle yorumlar: “Ciiniib kimsenin iki ayeti kapsayan
kitaba dokunmasinin caiz olmast gibi, okumast da caizdir.” Tbn Riiseyd (v. 721)
de bu gorisii paylasmaktadur.!38

Buhari, Ibn Omer'in rivayet ettigi " Criniib ve hay olan kimse Kur'an'dan bir
sey okuyamaz." hadisinin butin tariklerinin zayif oldugunu belirtir. Buhari de
Taberd, Ibn Miinzir (v. 318) ve Davud gibi, "Nebi, Allah's her halinde ikrederds"
hadisinin umumiyet ifade etmesinden dolayi, hayizli ve ciiniib olan kimselerin
Kur'ant okuyabilecegine hikmetmigtir. Clinkii Ona gore, zikir, Kut'an
okumaktan daha geneldir.’® Ibn Battal da Buhari'nin bu diisiincesini

135 Tbn Hacer, Fethu'l-Béri, I, 407; Kirmani, Serhu'l-Kirmani, I, 171; Ayni, Umdetu'l-Kari,
111, 273.

136 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 406. Diger sarihlerin yaklasimlari yukarida ifade edilmisti.

137 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 408; Ayni, Umdetu'l-Kari, 111, 275.

138 Tbn Hacer, bu sckilde agiklama yaparken, (Fethu'l-Bari, I, 408) Kirmani, Herakl'a yazilan bu
mektubun konuya kaynak olamayacagini belirtir. O, bu rivayette, kiraatin sabit olmadigin,
icerisinde Arapca kelimeler olan Farsca kasidelere benzetir ve ekler, eger gogunluga gore
hitkmedilecekse, bu kasideye arapga denemeyecegi gibi, Peygamberin génderdigi bu mektub
da Kur’an diye adlandirilamaz. Kirmani, $erhu'l-Kirmani, 111, 163. Bu mektubu burada delil
kabul etmeyen Kirmani, sekiz sayfa sonra nakledilen Herakl'e davet mektubunda gecen iki
ayet hususunda "Nebi'nin s.a.v. cliniib olmalarint bildigi halde kafirlere Kur'an't géndermesinin
amaci, onlarin Kur'an't tutmast ve okumasinin cevazligini gostermektir." der. Serhu'l-
Kirmani,, IT1, 171; Ayni, Umdetu'l-Kari, ITI, 274. Bunlardan farkl: olarak Sayin Kadir Paksoy
bu rivayeti soyle yorumlar: "Bu rivayetten her ne kadar Misliman olmayanlarin Kur'an'a
dokunabilmeleri ve onu okuyabilmelerinin = yasaklanmadigt anlagisa bile bununla
Muslimanlarin ciiniib iken Kur'an'a dokunup okumalari hususunu karistirmamak lazim..." Bu
actklamayla Paksoy Mustige/Kafire tanidigt hakki Muisliimana tanimazken, bkz. Paksoy, Kadir
Kut'an'a Abdestli Dokunmakla Ilgili Rivayetlerin Tahlili, Say1, 5, s.375, Hiiseyin Atay da
boyle digtinenleri su sekilde elestirir: "Kafir ve putperest Kur'an't istedigi zaman okuma
imkanina sahip olacak ama Miisliman bdyle bir imkandan mahrum sayilacak, bu aklin kabul
edecegi bir is degildir." Kur’an ve Temizlik, s, 16.

139 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 408; Ayni, Umdetu'l-Kari, 111, 274. Senkiti, Kevseru’l-Med4ni,
VI, 73. Bu umum ifade eden hadisin, Hz. Ali'den nakledilen "Hz. Peygamberti cenabetin
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destekleyen Abdutrrahman b. Ganem'den sunu nakleder. "O, Muaz b. Cebel’e
cinib kimsenin Kur'an okumasi meselesini sorunca, Muaz ona okuyabilir
demistir. Yine Abdullah b. Ganem hayizli ve nifasli kadmlarin durumunu
sorunca, Muaz, onlarin Kut'an't okumasint yasaklayan hicbir durumun séz
konusu olmadigint belirtmistir. Bunun tizerine Abdullah, bazt kimselerin bunu
kerih gordiklerini belirtince, Muaz “&im bunlar: Kur'an okumatktan nehyederse bilin
ki bilgisizee Ronugmustnr. Ciinkii Hz. Nebi, bu konuda bir seyi yasaklamanistu”
der.”140

Zahiri alim Tbn Hazm ise Tbn Abbas ve Said b. Miiseyyeb'ten nakledilen
‘Ciiniib ve hayigle olan kimsenin Kur'an's 0&@4%/65@’141 rivayetini verdikten sonra,
muhaliflerin  ileri strdikleri delilleri elestirerek, bu hallerde Kur'an'in
okunabilecegini ispatlamaya calisir. Soyle ki, ciniib olan kimsenin Kur'an
okuyamayacagina dair Hz. Peygamberden nakledilen "Nebi a.s., Kur'an's
okumaktan men eden tek sey, ciiniib olma haliydi" hadisinin sthhatini'#? bir kenatra
birakan Tbn Hazm, bu hadisin ciiniib olan kimsenin, Kur'an okuyamayacagina
delil olmadigint ileri stirer. Ciinkli ona gore, burada ciniib olan kimsenin Kur'an
okumasint  yasaklayan bir sey yoktur. Sadece Nebi'nin bir davranst
aciklanmaktadir. “Nebi a.s., Ramazan haricinde hicbir ay1 tam olarak oruclu
gecirmedi; gece namazi olarak on U¢ rekattan fazla namaz kilmads; yaslanarak
yemek yemedi diye, Ramazan haricindeki bir ay1 tamamen oruglu gecirmenin;
on u¢ rekattan fazla namaz kilmanin ve yaslanarak yemek yemenin, haram
oldugunu kim iddia edebilir?”’143 Hatta O, gbriisiinii desteklemek i¢in Alkame b.
Kays'in Mushaf edinmek istedigi zaman, emrindeki Hiristiyan kisiye kendisi icin
bir Kur'an yazdirdig: rivayetini verir.144

haricinde hi¢ bir sey Kur'an okumaktan alikoymazdi." hadisiyle tahsis edildigini nakledenler de

olmustur. ibn Abdullah, Muhammed b. Yasin, Neylii'l-Meram 1, 91. Rivayeti, cinib olan

kimse, zikitlerin hepsini yapar. Ciinki zikir, kirattan farkhidir. Sayet zikrin i¢ine Kut'an da dahil

ise 0 zaman cliniib, zikri okuyamaz.” seklinde anlayanlarda vardir. Ayni, Umdetu'l-Kari, I,

261.

Ibn Battal, Sethu Ibn Battal, 1, 427.

Hadis i¢in bakiniz. ibn Battal, Serhu Ibn Battal, I, 328; Abdurrezzak b.Hemmam, el-

Musannef, I, 337.

142 Thn Hazm'a gore cliniib ve hayizli kimselerin Kur'an okumasini yasaklayan hadisler ya senetsiz,
ya miirsel, ya mechul, ya da zayiftir. O'na gore sahih olan, Hz. Peygambert'in Herakl'e yazdig:
ve igerisinde iki ayet bulunan mektuptur ve bu iki ayetli mektubu, ciiniib olmanin 6tesinde
kafir olan Herakl alip okumustur. el-Muhalla, I, 81. Kars: fikirde olanlar ise bu rivayetten,
icerisinde ayet olan, fikth ve tefsir kitaplarina muhdesin dokunabilecegi hiikmiini ¢ikartirlar.
Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 148. el-Maverdi ise "Boyle bir durumda bakilir, sayet tefsirde ayet
fazla ise, ona dokunmak caiz degildir. Tefsir fazla ise, o zaman da hiirmeten yine ona
dokunmak caiz degildir." seklinde diistincesini beyan eder. el-Havi, I, 146.

143 {bn Hazm, el-Muhalla 1, 78; Zeydan, el-Mufassal, 1, 154.

144 Tbn Hazm, el-Muhall4, 1, 84.
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3. Siyerden Getirilen Delil: Hz. Omer'in Miisliiman Olma Kissast

Yukarida zikredilen hadislerin haricinde, cliniib veya muhdes kimsenin
Kur'an’t okuyamayacadi hususunda kullanidan delillerden bir digeri de, Hz
Omet'in miisliiman olma olaydir.

Olay malum oldugu icin kisaca séyle 6zetleyebiliriz: "...Bir giin Omer,

sinitli bir sckilde Hz. Peygamberi Sldirmek icin yola cikar. Yolda Nuaym b.
Abdillah'la kargilasir. Nuaym, Omet'e nereye gittigini sorunca Omer, Ona, Hz.
Muhammed’i dldiirmeye gittigini haber verir. Bunun iizerine Nuaym Omer'e,
6nce kendi kardesinin evine gitmesini séyler... Omer kardesinin evine gelince
Habbab b. Eret'in, kardesine Taha Suresinden okuttugu ayetleri isitir... Omer
kardesinden bu sahifeyi ister.'*> Fatima ise ‘Kardesim sen sirk iizerinde olan
necis birisin, bu sahifeye ancak temiz olanlar dokunabilir, git ytkan gel...’
der.”146

Ayni, Hz. Omer’in bu hikiyesini, Tbn Hazm'in "Cinib ve hayizh
kimselerin Kur'an't okumasi ve ona dokunmasi caizdit" fetvasina cevap olarak
naklederken, kaynaklarda bu hikaye hakkinda bazi olumsuz kanaatlerin oldugu
belirtilmektedir.!4” Hiseyin Atay bu tivayeti soyle degerlendirmektedir: "Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, bir defa putperestlerin pis olduguna dair ayet
Tevbe Stresinde olup Medine'de nazil olmustur. Digeri abdest ve yikanma
ayetleri de Medine'de en son inen Maide Suresinde olduguna gore kiz
kardesi’nin Omer’e ‘sen pissin ytkanmadikca bu sahifeye el siiremezsin’ demesi
mimkin degildir."8 Ayrica bize gére Nuaym b. Abdillah'm, misliman
olduklarint gizleyen Ug¢ sahabeyi ifsa etmesi, rivayetin problemli oldugunu
gostermektedir. Bunun yaninda Hz. Omer'in Misliiman olmastyla ilgili bagka
rivayetler de kaynaklarda anlatlmaktadir ki orada ne gusletme ne mushafa
dokunma ne de okuma mevcuttur.!4’

Hz. Omer’in miisliiman olmast ilk rivayetteki gibi gerceklestigi kabul
edilse bile bu rivayet, Ibn Hisam’da gegen su iki ihtida olayiyla birlikte
degerlendirildiginde Hz. Omer’in yikanmasinin  sebebinin, daha isabetli
anlasilacagi kanaatini tagimaktayiz. Birincisi; Tufeyl b. Amr, misliman oldugu

145 Omer sahifeyi istediginde Fatima sayfay1 saklamak icin tizerine oturmaktadir. Tbn Hisam, es-
Siretii'n-Nebeviyye, Daru Ibni Kesir, (Thk. Heyet). 344.

146 Tbn Hisam, es-Sire, I, 344. Darekutni’de Fatima Omer’e “git ytkan veya abdest al” dedigi,
Omer’in de abdest aldig1 rivayet edilmektedir. Darekutni, bu haberin senedinde bulunan ravi
Kasim b. Osman’in, hadisi sadece i’tibar icin yazilir manasinda leyse bi’l-kaviyyi oldugunu
belirtir. es-Siinen, I, 124. Ayrica el-Ciirey’, bu rivayetin dogru olmadigint rivayette eklemeler
oldugunu séylemektedir. Omer’in “gidip, yitkanma” olaymnin yalan, aslinin olmadigini iddia
eder. el-Mukaddimetii’l-Esasiyye, 554.

147 Sevkani, Neylii'l-Evtar, I, 243.

148 Hiseyin Atay, Hadislere Gore Kur'an Okuma Sartlari, s.7.

149 Tbn Hisam, Sire, I, 347. Hz. Omer Islam olmasini séyle anlatir. "Ben ehli keyf biriydim. Her
aksam arkadaslarla bulusup icki icerdik. Yine bir giin, alem yapmak i¢in aksam evden
¢tktigimda... Nebi’nin s.a.v. Kibe de namaz kilarken Kur'an okudugunu isittim... Biraz daha
gizlice yaklasarak okuduklarini dinledim... Kalbim inceldi, agladim ve misliman oldum."
Ayrica bu bilgi icin bkz. Suheyli, Ravdw’l-Unuf, 111, 269.
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zaman babasina, “Ben, senden degilim sen de benden degilsin” der. Babasi da
ona bunun sebebini sorunca, Tufeyl misliman olduigunu, Muhammed’in a.s
dinine girdigini soyler. Babast da ona “Dinim dinindit” der. Tufeyl o zaman
“Git, ytkan/guslet, elbiseni temizle, sonra gel de bana ogretilen seyleri sana da
Ogreteyim” der. Babast da gider, yikanir, elbisesini temizledikten sonra Tufeyl’in
yanina gelir. Tufeyl ona Tslam’t arz eder, o da miisliman olur.!®" Ikincisi; Useyd
b. Hudayr ve Sa’d b. Muaz musliman olmak istediklerinde Mus’ab b. Umeyr
onlara aynt seyi sOylemistir: “Gidin, yikanin/gusledin elbisenizi temizleyin,
sonra da kelime-i sehadeti getirin...”’! Bu iki olayla birlikte Hz. Omer’in
miisliiman olus haberini degerlendirdigimizde, Hz. Omer kardesinin yiiziindeki
kani gbriince yumusar, sonra sayfayt ister ve onlara sayfaya bir zarar
vermeyecegini, sadece okumak istedigini séyler. Fatima da Omer’in Islam’a
girecegini timit ederek yukardaki sézii séyler. Fatima’nin Omer’e yikanmakla
gecmeyecek olan “Sirk {izere pissin” ifadesini kullanmasi, bu séziin, Omer’in
musliman olma ihtimalinden dolay1 sOylenmis olabilecegini
kuvvetlendirmektedir.!>?

Biitiin bu degerlendirmeden sonra, bize gére Fatima’nin sézlerinden
mushafa abdestsiz dokunulmaz distincesine bir dayanak almak isabetli degildir.

SONUC

Biitiin bu agiklamalardan sonra, muhdes-hayizli ve cliniib kimsenin,
Kur'ant okuyamayacagina dair delil olarak getirilen Vakia Suresi 79. ayet,
baglamiyla beraber degetlendirildiginde, s6z konusu kitabin Kut'an oldugunu
s6yleyenler olsa da bize gére isabetli olan goriis onun levh-i mahfuz oldugudur.
Dolayisiyla, ayette gecen "mutahhar" kelimesi ile kastedilenler, insanlar degil
meleklerdir. Goérebildigimiz kadariyla bu konuya delil olarak getirilen bir bagka
ayet yoktur.

Fakihlerin gorisleri mukayeseli olarak incelendiginde, konuya farkh
yaklastiklart  gérultr. Fakihler, Kut'an'a hayizli ve muhdes kimsenin
dokunamayacagint  daha ¢ok Hz. Peygamberden nakledilen hadislere
dayandirmaktadirlar. Farkli isnadlarla nakledilse de rivayet edilen biitin
hadislerin cerh edildigi musahede edilmektedir. Bu isnadlarin arasinda en
kuvvetli denebilecek rivayet, Amr b. Hazm'in hadisidir ki, o da mirseldir.
Bununla birlikte cerh alimleri, rivayette bulunan bazi ravileri cerh etmislerdir.
Ayrica fakihlerin fetvalariyla, delil olarak ileri siiriilen bazi hadisler birbirini
nakzetmektedir. Mesela bazi imamlarin ciiniib olan kimsenin iki ayeti veya bir
ayetin yarisint okuyabilir fetvalar ile Hz. Ali’den nakledilen “Ciniib olan kimse,

150 Tbn Hisam, Sire, I, 383-4.

151 Tbn Hisam, Sire, I, 436.

152 Suheyli, Ibnuw’l-Kasim’in “Bir kimse Islam’a girmek isterse, islam s6ziini izhar etmeden 6nce
gusletse bu onun i¢in yeterlidir.” iddiasint bircok fukahanin elestirdigini belirterek nakleder.
Ravdu’l-Unuf, 111, 276.
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Kur’an’dan bir harf dahi okuyamaz” hadisini kabul etmedikleri anlasilmaktadir.
Bazi sarihler de s6z konusu hadisleri mezhebleri dogrultusunda serh etmeye
calismis olsalar da Ibn Hacer ve Ibn Battal gibi Buhari sarihleri, ciiniib ve hayizl
kimselerin Kur'an okuyabileceklerine hitkmetmislerdir. Hz. Omer’in Miisliiman
olmastyla ilgili farkh rivayetlerin olmast ve bu rivayetlerde abdest alma olayindan
hi¢ bahsetmemesi Hz. Omer’in Misliiman olma kissasinin konumuza delil olma
yonini zayiflatmaktadir.

Allab’in Kur’an’da, mi'minlerin 6zelligi olarak, ayakta iken, oturuyorken
ve yatatken kendisini zikrettiklerini belirtmesinden; Rasuline, Kut'an't
Ummetine zikretmesini (durmadan okumasin))" emretmesinden ve Hz.
Peygamber'in de Allah't her halinde zikretmis olmasindan dolayi, bu konuda
‘Cintb ve hayiz olan kimselerin Kur’ant  okuyabilecegi’ gérisini
benimsemekteyiz.



