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DIN Mi BILIM MI: IKILEMIN COZULUSU
Adnan Biilent BALOGLU'
giate

" RELIGION OR SCIENCE: SETTLING THE DILEMMA
* Some scholurs usually make comparisons between religion and science,
“and not surprisingly. Favour one. of them and rejedt the other. In fact, such
attitude is neither objective nor scientific. Both areas have different aims
and subjects. To accept religion as opposite of science will undoubtebly
make it static and fanatic; of course, same is valid for other perspective
too. From the Istamic point of view, religion certainly needs science in
order to meel the needs of humanity, and to claim to be valid and universal
forever. So this article aims to clarify the borders between religion and
science, and to show that both need each other.
) OZET
Baz1 bilim adamlar genellikle din ve bilim arasinda kiyaslamalar yaparlar
ve gagirticl olamayan bir bigimde birini kabul ederken digerini reddederler.
Gergekte, bu tavir ne nesnel ne de bilimseldir. Her iki alan da farkh
amaglara ve konulara sahiptir. Dini bilimin karsiti olarak kabul etmek,
sliphesiz, dini Katilastiracak ve fanatiklestirecektir, Elbette aymisi, diger
bakiy agis1 igin de gegerlidir. Islam  agisindan, dinin, insanligin
ihtiyaglarimi  karsilamak ve ,ebedivete Kadar evrensellik ve gegerlilik
iddiasii  devam  ettirebilmek igin kesinlikle bilime ihtivac vardr.
Dolayisiyla bu makale, din ve bilim arasimndaki simrlann belirgin hale
getirmeyi ve her ikisinin de birbirine ihtivacinin oldugunu. géstermeyi
hedeflemektedir, ' '

Anahtar kelimeler / Key words: Din (religion), bilim (science)

Teleskopla giinesgte lekeler gorildigi kendisine iletilen bir Cizvit papaz
(Galile’nin ¢afdagt) soyle cevaplar: “Oglum, Aristo’nun bitin eserlerini
iy kere okudum, Higbir yerde giineste lekelerden s6z etmiyor. Glnesin
tzerinde leke yoktur. Senin gordadon, aletinde veya gozlerindeki bir
bozuklugun sonucu olmali.” (Howard Selsam, Din, Bilim ve Felsefe, Cev.
A. And, Sarmal Yay., Istunbul 1995, s. 100) ' '

“Cuahilce bir dindarliktan daha tehlikeli bir sey olamaz.” (Johan Huizinga,
Ortagagin Ginbatum, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, Imge Kitabevi, Ankara
1997, 5. 11). '

*Bilgi, insanin havattayken havat bulmasi, cehalet ise yasarken éimesidir.”
(Gerard Gehamy, Encyclopedia of Terminology, Librairie du Liban
Publishers. Lebanon 1998, s, 517).
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Son zamanlarda bazi Qevrélerde, “din mui bilim mi?” sorusunun kasitl
olarak sik sik sorulmaya baslandigit goriivoruz. Soruyu kasith olarak
giindeme. getirenler, Pozitivist ¢ergeveden hareket ederek, insanhigm artik din
devrini geride birakip akil ve bilim ¢agmna girdigi kanaatini agikca beyan
etmektedirler. S6z konusu anlayisi savunanlar, bilim ile din arasinda
mukayese yapmakta, bilimin dini kusatabilecegini, ama dinin bilimi asla
kusatamayacaguu iddia etmektedirler. Bilimin oldugu yerde dine ihtiyag
olmayacagmi, hatta dinin barinamayacafini ve yerini bilime terk edecegini
s6ylemektedirler. - Bu é;éri‘islerini daha somut bir bigimde soyle formiile
ederler: “Bilim;, * din “Kapisindan sigmaz; din, bilim kapisindan siar.””
Simdilik, bu vyaklasmun tarihsel, kiiltiirel, sosyal = ve. hatta bilimsel
gerceklerden uzak, 6n vyargih bir genelleme oldufunu pesinen belirtmekle
yetinelim.

Bilimi o6nceleyen ve bir gekilde dini gindemden ¢ikarmaya calisan
zihniyetin sOylemlerine biraz daha kulak verelim: Dinsel inanglar bir
aldatmaca ve kagistan ibarettir’; bu inanglar ilkel insanmn doBayi
kavrayamayan gizemli duygularindan dogmustur®; dini biling ilkelligin evrimi
icinde olgunlasmustir™; akil ve bilim aydinliktir, din ve iman ise karanhkr®
bilim insamn bilincini, din ise¢'insanin nevrozunu besler’.

Dinin aleyhine, bilimin lehine yapilan bu ve buna benzer iddialar
listesini daha da uzatmamiz miimkiindiir. Dikkatle bakildiginda biitiin bu
ifadelerin, dinin ve inanclarin geomisi, karanlig ve akal disiligi, bilimin ise
gelecegl, aydinhg ve akilciligr temsil ettigi seklinde -ortak bir paydada
bulustugu anlagilacaktir. Din ve bilim hakkimdaki bu yargilann: her biri
tizerinde ayri ayri durup dogru olup olmadiklarini tartismaktan ziyade, din ve
bilimin gercek mahiyetlerini, alanlarm, yetkilerini ortaya koydugumuz

2

Ege Cansen, “'isiam Nerede yanthyor?”, 19.04.2003 tarihli Hiirriyer Gazetesi.

Hiiseyin Portakal, Din ve fnsan Sorunu, Tnplmﬁsai Diinil:;:iﬂn Yay., Istanbul 1997, s. 21,
" Age, s 157 o ,

Erdogan Aydin, fslamivet Gergegi 1, Kaynak Yay., Istanbul 1993, 5. 47.

0 Turan_i)ursuﬁ, Tabu Can Cekigivor: Din Bu [, Kaynak Yay., Istanbul 1993, s. 9.

H. Portakal, a.g.e.. s. 254. ' :
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takdirde, birinin oldugn - yerde  digerinin - olup olmayacagi meselesi de
kendiliginden ¢6ziime kavusmus olacaktir. ™ Bizim : bu  makalede
gergeklestirmeyr amagladiginuz sey de budur. -

Ayrlsmanm Soy Kitiigii “

, . AT

Ashnda din ile. bilim - arasmda var oldugu iddia edilen bu
ayrls(tir)malarm kaynagi, Batida Aydimlanma déneminin hemen akabinde
gelen Auguste Comte, Ludw;g, Feuerhach Karl Marx, Charles Darwin,
Friedrich Nietzsche, Sigmund Freud gibt Tann c_iusuncusmuyya_r\arsnzhgun_
savunan, i¢inde Tanm’ya bir yer agmayan yeni bir evren tasavvuru
gehstmmye ¢aligan bir dizi 19. yitzyil diigiiniiriiniin eserlerine ve fikirlerine
kadar uzanmaktadir. S6z konusu dusunurlerm dzellikle dinin bizatihi,
kaynagmi ve davandxgx temell leri sorgulamalan bu cercevede Tanrl nn
mahiyeti, Tanri’ya inanmanmn bir ihttyag olup olmad:g,z Tanr inancmnimn
toplumu nasil etkiledigi gibi sorular sorarak bunlart kendi fe}sef‘ psxkolopk
ve sosyoiopk kavramlari ve bakls ’Lq;xlarlyla cevaplandirma anu,hyelermm
Bati’da dine kars1 én yargili tutumlarm baslamasinda 6nemli rol oynadzgun.
belirtmeliyiz. Uzun bir tarihi suru;ten sonra, insanhifin artik “akal” ve “bilgi
¢agina ‘erigtifine inanan ve dolayxsnyla insanin tarih boyunca urettigl bos_
inang ve bagnazliklarm artik sonunun geldxgml iddia eden bu c_lus;murlpr icin
Tanri, insanlarm hayal mahsulii idi ve artik Gimiigti, din ise insanlar
uyusturan bir afyondu. ' \ o

Bunlardan Nietzsche, Tanri’yr “insanm eseri, ¢tlgnligr™, “kétiligin
babam olarak nitelemekteydi. Ona gére, Tanr 'min Gliimilyle blrlzkie her sscyj
hurrzyetme kavugacak, insanligin Oniinde yeni ufuklar aq,zlacak etrcz;‘z saran,
sis bulutlart dagilacak, sahte putlar yok olacak, insanlik bzlmg,lenerek
korkularindan, sugluluk duygularindan sirilacak ve “kutsal oyun”un bir
parcast olmaktan kurtulacakti. Gercekte Nietzsche’'nin isyan ve inkir
duygularim yansitan bu ifadelerinin, hem onun ruhsal ve zihinsel durumuyla

Jules Chaix-Ruy, Nietzsche —Yagum ve Felsefesi, Cev. Lerna Cinlemez, N. Berna
Serveryan, Civiyazilari, Istanbul 2000, s, 106.

? Age.s 103,
' Age, s 108-112.
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hem de bizzat iginde vagadigi déonemin Avrupasi ile vakindan iliskili oldugunu
gérmek ve dolayisiyla bu sozlerin, kesinlikle goz ardi edilemeyecek bir arka
plana oturdugunu anlamak gerekir., Heidegger'in de ifade ettigi gibi,
Nietzsche’nin ‘6ldii’ dedigi Tann, gergekte ancak Hiristiyanlarn tannsidir.
Artik canhliktan uzak, hayat veren ve hayat kuran giictindi yitirmis bir tanridir
bu.'' Belki biraz daha iyimser bakilirsa Nietzsche'nin bu ifadesine, “ilahsiz
bir ilahiligi yasamak i¢in cirpman™? birinin samimi duygular olarak
yaklagmak da pekala miimkin olabilir, Ancak bizim buradaki esas
konumuz bu degildir. Fakat belirtmeliviz ki, Nietzsche ve onun gibi digerler:
de, bugiin dini tamamen diglayan zihniyete fikirler: ;y ¢ von vermiglerdir.

Polonyal: bilim adaml LlldWik Fleck, “bilinen herhangi bir sey, onu
bilene, her zaman swtc,mh kamitlanmus, uy gulanabi ir ve doy ulugu beshelli
gibl gorimmiistiir; her yabanci bilgi sistemi de, ayni ‘bicimde. Qc,hsklh
kanitlanmamus, uygﬁlanamaz nitelikte, h’wah ya da g gizemli goriinmigtiir™"
demektedir. Gergekten de, herl 1angi bir konuda nihai ve dogru olana ulagtigimn
dijsﬁnenﬁ biri icin o konuda baska bir dogrunun varlig séz konusu degildir.
Ne var ki, ashnda bilginin mahiyetinde bir kesinlik arayisi bulunmakla
birlikte, her zaman kesin dogmvu elde etme gibi bir sonug yoktur. Ciinkii
bilgide, tahmini, vazsawmsal olma ihtimali daima mwcuttur hatta bir basgka
ifade ile, “bllumn ortaya kovdug,u bittiin bilgiler varsayimsal ve kesinlikten
uzdk bilgilerdir”"*,

Anthony Giddens, giinimiizde higbir bilginin eski caglarda telakki
Cdlldlgl glbl kesinlik arzetmc,dlgmi hatta biitiin kabul edilen bxlgs bigimlerinin
her zaman gliriitilmeye, reddedilmeye agik oldug,unu séyler.” Benzer sekilde
Karl Popper da, bilginin dogru arayigi oldugunu, bilginin -dogrulanabilir

" Martin Heidegger, “Nietzsche ve Bati Metulizigi®, Nietzsche ve Din, Cev. Ahmet
- Demirhan, Gelenek Yay., Istanbul 2002, s. 65. '

Ahmet Demirhan, “Girig: Nietzsche've Smmr Cizmek™, Nietzsche ve Din, 5. 29.

Peter Burke, Bilginin Toplionsal Tarihi, Cev. Mete Tungay, Tarth Vakli Yurt Yay.,
[stanbul 2001, s. 2.

Yilmaz Ozakpinar, fnsan Dilgiincesinin Boyutlar:, Otitken Yay., [stanbul 2002, s. 67.

Anthony Giddens, Modernligin Sonnglart, Cev. Ersin Kugdil, Ayrmti Yay., Istanbul
1998, 5. 44, 171.
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olmasindan zivade yanhslanabilir olmasin 6n planda oldugunu ifade eder.'®
Hatta o, daha carpict bir bicimde, *biitlin bilimier. kayan kum {izerinde
durur”'’ ve yine “eger bilim adamlan kendi teorilerine ¢ok fazla inaniyor
olsalardi, gergegi kesfe yonelik arastirmalarina bir son verirlerdi”!® diyerek,
bilgi arayisinn asla sonu gelmeyecek bir ugras oldugunun altini, gizmekte,
boylece bilimsel determinizime bir mesafe koyma talebini seslendirmektedir. . -

"Bugmi‘m bilim anlayis1 da ‘net bir bigimde sunu kabullenmistir ki,
“bilimde esas olan savlama-ciiriitme stirecidir. *!Y Bununla kastedilen® sey,
bilimde hatali sonuglara ulasmanin her zaman 1htnnal dahilinde oldugu ve bu
sonuclarin yeni ¢alismalarla ¢ok kere diizeltilmeye ‘agik oldugudur. Bilim,
imsanin yanilabilir ve kusuriu oldugundan yola ¢ikarak, onun ortaya koydugu

' Karl R. Popper, Daha ivi Bir Dinva ffmwﬁs:' Cev. llknur Aka, Yapr Kredi Yay., Istanbul
2001, s. 14. Yine Popper'm bilimsel aragtrmalarin yanlislanabilir.. olduguna; dair
-goritsleri igin bkz.: Nejat Bozkurt, 20,- Yitzytl Digtince Akimluri, Sarmal Yay., Istanbul
1998, 5. 349 vd. Bilimsel bilginin deney ve gézlem yoluyla elde edildigi ve doldymyia
istidlal? oldugu, gegici ve defigken bir yapisinm bulunduguna dair bkz.: C. A, Kadir,
“Islami- Bilgi Teorisi”, Isldm'da Bilgi ve Felsefe, Haz. Mustafu Armagan, Sule Yay.,
[stanbul 1999, s. 31.

A. Giddens, Modeml:gm Sonuglar, s. 43. _
John Hovgan, Bilimin Sonu, Cev. Ahmet Ergeng, Gduzd\ Yay., ialcmbul 2003, s, 64.

- Carl Sagan, Karanlilk Bir Ditnyada Bilimin Mum Isigi, Cev. Miyase Géktepeli, Tiibitak
Yay., Ankara 2003, s. 22, Modemn bilimsel yéntem su sekilde tasvir edilir: “Modemn
bilimsel yontem, hem akil yiritme hem de deney Gstine vapﬂandln}mxsm Bu silregte,
onee (genellikle “zihinde gakan bir gimgek’ veya ani bir sezgiden sonra) bir énermede
bulunulur. Sonra bu énerme, timevarim denilen bir akil yirtitme yéntemiyle heniiz
kesinlegmenmis bir varsayima déniigtiritliir. Varsayun yerli verine oturtulduktan sonra ve
deneyden énce, bilim adam bunun olasi pratik sonuglarim matematikten yararlanarak
inceler. Eger deney sonuglant veya gozlemler varsaymmn ilk haliyle geligirse, bilim
adami varsaymu gézden gecirir, degistiric ve yeni deneyler viritir. Bu sireg; ukil
yiiriitineyle gézlem arasinda uyum oluncays ya da ilk diigiinee yararsiz sayilincaya Kadar
tekrarlanir. Eger sonunda akil yiritmeyle gézlem birbirleriyle uyuguyorsa, varsayim bir
kurmm sayilir, Bu kuram, ancak bu noktadan sonra, daha genel durumlarn veya
problemleri agiklamiakta kullanilabilir, Ancak o zaman bile, bilim bunu olgulara - uyan
olast tek kuram olarak gormez ve bir durumu agiklamak veya bir problemi gézmek igin,
daha bitin ya da daha yalin dilgineeler ortaya gikarsa, bu yeni kuram ilkinin yerini
alir.” (Bkz.: Michue! White, Leonardo, [tk Bilgin, Cev. Ahmet Aybars Caglayan, Inkilap
Yay., Istanbul 2001, 5. 47-48)
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hipotezlerin de siirekli giriitiilmeye miisait oldugunu ikrar eder.? Dolayistyla
bilimde ‘degismezlik’ esast yvoktur, tam- aksine, agik¢a ifade edildigi iizere
“bilginin iginde yer - aldigi yapisal gergeve gozle gorillir bir yamlgs
icerisindedir.”*' Bilim, gercege ulasma yolunda siirekli bir cabay: - ifade
etmekle birlikte, ona asla ulasamayacagi artik inkar edilmemektedir.
Dolayisiyla, bilim adamlari en dogru sandiklari goériiglerimin bile’ bir giin
gitriitilebilecegini ister istemez kabul etmek zorundadirlar™ Bilimin, kend
ortaya koydugu sonuglar ne olursa olsun. ‘degismez’ olarak kabul etmesi,
kendi ilerlemesine pranga vurmas: anlamina gelecektir, Bir bagka ifade ile bu,
biliminin kendisini, kendi. iirettizi ve besledigi dogmalar igine kilitlemesi
demektir ki, sonugta bu da hi¢ siiphesiz, insanhgm top vekiin felaketidir,

Bilgi varsayimsal ve yanhglanabilir oldugu gibi, insanm onu elde etme
giicii de smurhdir. Ayrica, boyle 6zellikli bir bilginin, iman konusu olan kesin
ve degismez hakikatlerin - desteklenmesinde veya bu = hakikatlerin
¢liriititlmesinde kullamlip kullamilamayacag sorusu slirekli akla gelmektedir.
Burada bilimin niteligi ve islevi ile dinin nitelii ve islevini birbirinden
ayirdetmek gerekmektedir. Bilim, dinin iman edilmesi gereken icerigi ile ilgili
bir-sey soyleme durumunda degildir, en azindan béyle bir gorevi yoktur. Kald:
ki, insanmn, hayatinr iman esaslarina gore diizenlemesinde bilimin niteligine
ters ditgen bir durum da yoktur.” Ancak, iman eden kimse, i¢inde yasadig
dinyanm olaylari: anlamak i¢in bilime énem vermek ve onu dikkate almak
zorundadir. Iman, Fazlur Rahman’m ifadesiyle, akli bilgiyle esit olmamakla
birlikte ondan .mahrum da degildir. Agikgasi, imanm kendisi, “rehberligin

X Age,s. 2123,
* Age., s 251

Lewis Wolpert, Bilim Sagkllgvzgza Karsi, Cev. Evcimen Pergin, Sarmal Yay., Istanbul,
- trhz., s. 141.

Y. Ozakpinar, ‘Jusan Ditgimeesinin Boyutlam, s. 65, Benzer sekilde, Erol Giingér,
hakikate ulasma hususunda gelistirilen en nesnel ve evrensel sistemin bilim - (ilim)
olduumu vurgular. O, bilimin rasyonel konularla ugrastigmu belirttikten sonra, bilim
adamlanimin da  gorevinin inanglarin  gegersizligini ortaya  koymak deil, bilimin
" hipotezleriyle mesgul olmak olduunu sdyler. Sonugta, ona gore, bilim adamindan
beklenen sey, illa bir Tanr’ya inanmasi ya da inanmamas: dedildir. (Bkz.: E. Giingor,
Titrk Kitltiirit ve Millivetcilik, Otitken Yay., Istanbul 1989, s. 173-74)

23



DIN M BILIM MI: IRILEMIN COZULUSU

gerceklesebilmesi. iyl ile. kotunun av:rdcdxlcbﬂams: icin zorunlu olarak
bxlmeyvbllglyl (Logmmm) gcx ektirir.’ ‘

Modern Bilginin, Dmle Ihslu Kayb:

Cagdas bilgi teorisi, tamamiyla tecritbecidir (empiricist). Bu varolan
seyler- hakkindaki biitiin bilgini,-bilimsel bir metot gergevesinde, gozlenen
seyden va dogrudan gozlem va da ¢ikarim vasitasiyla gelmesinin zorunlu
oldugunu ifade eder. Bu anlayig gergevesinde, bilimin ozundt, yer alan
inanglar, bilimsel olarak smanmasi miimkiin olan swlerdzr Bilim ac;xsmdan
yasakh, dokunulmaz, hassas ve: kutsal gercekler yoktur.®® Cesitlilik ve
tartisma gecerlidir; fikirlerin arastinlmasi, iddialarn ispatlanmasi lazimdir,
Bilimin insan hayatndaki vyerini tutabilecek bagka higbir kurum voktur.”
Bilime béyle bir paye vermek. Carl Sagan’in ifadesiyle. “bilimin. sunaginda
tapmmak degildir.”® Bilakis ona gore, gaipten haber vererek kendilerini
gecerli kilmaya Qallsan dinlu‘in aksin{, bilimde tahminsel giivenirlik ve
kesinlik s6z konusudur.” Sagan’a: gorc, dinler, insanlarin ruhsal aglik ve
hastaliklarma ¢are sundugunu iddia eden, Slimden sonra yasam vaadiyle
nsanlar1 avutan, sahte bilimlere —gizemcilik, biiyii, kehanet vb.- kucak acan,
onlarin yayimasmna imkin hazirlayan devlet korumasindaki barmakiardan
baska bir ey degildir.™

Bilime iistiinlitk payesi vererck dini yok sayan, hatta ona hayat hakk)
tanimayan, insanhgin bilim ¢agma ulasmasiyla birlikte ilkelligin ve geriligin
sembolii olan mutlerin, dinsel inamglarin artik devrini tamamladigim iddia
eden Pozitivist dilgiincenin “bilimcilik™ (scientism) adivla yemi bir akimmn
filizlenmesine o6nciilitk ettifini séylemeliviz. Bu akima gore bilim, ister

Fazlur Rahman, “Kur'an'm Bazi Temel - AhlakS Kaveamlan®™ Jsldnd Yenilenpie:
Malaleler 1, Cev. Adi) Ciftei, Ankara Okulu Yay.. Ankara 2000, s. 18-19.

Carl Sagan, Karanhk Bir Diinvada Biliniin Mum Isigi, s, 280.
%6 Ag.e.s 32,

7 Age. s 32,

* Age. s 32,

» A.g.e..§.3i.

P Age. s 14-15,
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goriinen (lizik) isterse gorlinmeyen (melalizik/ahlik) olsun insanla ilgili her
tiirlit problemi halletmeye, iginde bulunduumuz. diinyay: anlamava ve
anlatmaya, mmsanhga aradig mutlulugu sunmaya tek bagma veterlidir,” Papa

II. Jean Paul, teknolojik ilerlemelerle birlikte bilimin, insan hayatinm bitin
tezahiirlerine ‘hakim olma hazirhiina basladigint séyler, Bilimin basarilarinim

bilimel bir zihnivetin yaygmlagsmasma zemin hazirladigmi, bu zihnivetin

hayatin anlamt sorunu ile ilgili her seyi akildig1 veya tahayyili gordiigiini ve
dolayistyla dikkate alimmas: gercken bir tchlike oldugunun altun gizer.> Papa,

.tehlikenin boyutunu sovle tasvir eder: “Bilimsel arastirma sahasinda ise,

sadece Huiristiyan c/zmya Boriisiine yapilacak her tirlii referanstan uzaklasan
degil. aymi zamdnda ve dzellikle metafizik ve ahldli kavravisa yapilocalk
olan her fiirlii referans: bir kenara iten pozitivist bir zihniyet empoze edildi.

Bunun sonucunda, her tirli etik degerden uzak bir takim bilim acdam,

hireyi ve onun hayatimn biitiiniinil ilgi alanlarina ¢ikarma gibi bir risk
tasirlar. Daha da kotiisii. teknolojik gelismenin igsel imkanlarumn farkinda
olan- bazilar: ise. piyasa mantigimn da étesinde, tabiatm ve bizzal insan
varhigmn iizerinde vam/?cz bir gitce sahip olma gibi hir a/clatnmcaya hoyun

egmiy goriiniiyorlar.,” 33

Gcrgoktcn de Papa'nmn endiselerini haklt ¢ikaracak sckilde baz
giintimtiz bilimcileri bilime Oyle bir paye vermektedirler ki, onIz_u'a gore bilim,
bize sadece meyin ne oldugunu soéylemekle kalmaz, aym zamanda nasil
-davranmamuz gerektigini de soyler.® Bilimciler. bilimin, bir Tanri’ya
manmada 1srarci olanlara bir sey sévlemedigini, ancak zeki bir Yaratici fikrini
de kabul etmc,digml zira daha ilk basta maddeyi ciddi olarak ele alchgmda Ve
gozlemi baglattiginda bir hipotez olaralk Tanri'nin varhgi da reddettigini
vurgularlar. Onlara gore bilim, samlanm aksme, maddesel algilama ve

3 Bilimeilik hakkinda genis bilgi igin bkz.: S. Hayri Bolay, Felsefi Doltrinler Sozlilg.
Otuken Yay., Istunbul 1981, s. 250 vd.; Ahmet Cevizel, Felsefe Sozligii, Paradigma
Ycl\’ Istanbul 2002, 5. 162 vl.

2 Papa L. Jean Paul, Akil ve fman, Cev. Ismail Tugpmar, Iyvi Adam Yay., istanbul 2001, s
I41.

B Age, s 84,

' Norman F. Hall. Lucia K. B. Hall, “Is the War Belween Science and Religion Over?”,
The Hunanist, May/June, 1986, s. 26 (www.podless.org/sci/war.sci.hunl)
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anlamaya dayanan bir “deger sistemi’dir. Bilimcilerden- Norman Hall “Bilim
Tanr’yt buldu mu?” sorusunu sorar ve cevabini sdyle verir: “Kolay soriu.
Haywr! Bilim Tanrr'vi bulmach, bulmayacak ve asla bulamaz. Fakat
sorulmast gerekli bir bagka soru daha var: Bilim - adamlart Tanri'yi
buldular mi? Evet, bir ¢oklart buldular. Peki, bu bilim adamlar Tanr: 'y
bilimde mi buldular. Bir kismi igin evel: fakar size séylemek istecigim yu ki,
bittitn bu (Tanri'y1 bilimde buldiklarng iddia edenlerin) giziemler(i), bn
tavsancig bulutlarm iginde bulmak ne kadar gergekse. o kadar gergektir.™

‘Diger taraftan, aym bilimei anlayzs, dini, .msanllgm oniinde ¢oziilmeyi
bekleyen problemlerin ¢Gziimiinii engelleyen bir unsur olarak gérmektedir.
Meseld bu problemler, esitlik, aile planlamasi, evrensel insan haklar,
kaynaklarm paylasimi ve muhafazasi vb.dir. Bilimei zihniyete gére, gecmis
caglardan farkh bir bovutta vasamaktaviz: artik 6yle ki, msanm bilgisi
artmugtir. bilimsel metotlar geligmistir, hastaliklar kontrol altma alinmustir,
gelisen tanm teknikleri sayesinde viyecekler ¢ogalmigtir, iletisim  ve
haberlesme hizlannugtir. Bilim, insi"mligm maddi refah diizeyini yiikselttigi
gibi, “biz kimiz, nereden geldik ve nereye gidivoruz?” gibi cevaplarmi sadece
dinlerin bildigi iddia edilen konularda da yegane séz sahibidir.

Bilimciligin bir baska savunucusu Rosslyn Ives, “Hayatin Biyiik
Sorularinin Cevaplart Dini Métinlerde Yoktur” isimli yazisinda bilimin
havatla ilgili sorulara ¢agdas cevaplarinin bulundugunu sévler. Ives'a gore
“Biz kimiz?” sorusuna bilimin cevabi sijylédir: Insan. evrendeki diger
maddeler —vildiz, kaya, bitki, hayvan vb.— gibi aym maddeden miitesekkildir
ve insanin islev gérme ve davramg sergileme vapisi da diger hayat formlarinin
aymsicdir. Insamin en yakin akrabasi sempanzelerdir ve onlarla %98 oraninda
genetik benzerlik tagirlar, Insam sempanzelerden ayiran tek fark, bazilarmin
zannettigi gibi “6limsiiz ruh™ gibi ekstra bir unsur degil, daha ziyade insanm

alet kullanm, toplumisallig, dili, muhakemeli ditgiince kabiliyeti gibi tabn
olarak geligen kabiliyetlerinin bir araya gelisidir. Dolayisiyla insanlar, zeki,
duygusal, yaratict ve oldukea yiiksek diizeyde toplumsal hayvanlardir *

l’!!

5 ’ i M 2
Norman Hall, “Has Science Found God?
46

- www.godless.org/scifsr_talk. html.

Rosslyn Ives, “The Answers o the Great Questions of Life Are Not Found in Religious
Texts”, www.onlineopinion.com.au/2003/Mar03/lves.hitm. ‘
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Ives, msanm nereden geldigi seklindeki soruya bilimin cevabini su
sekilde 6zetler: “Bilim, bittiin diger hayat formlari gibi, bizim da tabii olarak
geligtigimizi ortaya koyar, Yiiriimek igin dogruldugumuzda, ellerimiz aletlere
sekil vermek, nesneler yapmak, evler inga etmek, yazmak, boyamak vb. igin’
serbest kaldr... Kiltiirel gelismemizin en erken donemlerinde, insanlar dini
cevaplar irettiler ve kdkenimizi ve hayatimizin amaci tabiatiistii varliklara
atfettiler. Imdi biz, bilimi icat ettik ve artik en dogru cevaplanmiz gevremizi
ve kendimmizi arastirmalarmmzdan gelmektedir. "7 “Nereye gidiyoruz?”
. sorusuna ise, insanlarin tahayyiill edilen bir cennete veya cehenneme
gitmeyecegi g1b1 baska bedenlerde de diriltilmeyecedi cevabmi verir lves.
Bunlarn yerine, msanlar olduklcrmd(, sosyal baglari iiziicii bir bigimde aniden
kesilecek, bedenleri de tekrar kullamlmak iizere daha basit unsurlarma
ayrisacaktir.” Tves’a gore bilim, siiphesiz, insanlarin nasil bir hayat siirmesi,
nasil yasamasi, nasil bir hayat kalitesine sahip olmas: gercktigini de
belirlemistir: “Takip, etmeye galistigumz ahldk ve degerler, diinyayr anlama
tarzimizin ve onun igindeki yerimizin uzannsidirlar. Insanlar tabii olarak
gelistigi, hepsinin aywi tirden oldugu ve yalmzea bir kere yasayacaklari
seklindeki  hiimanist . anlayy, ahldka ve eyitlik, dogruluk ve adalet
degerlerine S'ebeb:yef verir,™

Goriildiigii gibi, bilimci aulayﬁm dinya goriisi, bthcxhgl savunan
msanlar nezdinde dini inanglarmn sagladify diinya gorusunden daha tatmin
edici, daha bilimsel ve akidcidir. S6z konusu zihniyetin ifadelerinden
anladigimiz  kadariyla, bilim ve din aym bolgede hakimiyet kavgasi
vermektedirler ve her ikisi de hakikat iddiasindadirlar, Bilimcilere "gére,
aralarmndaki fark, dinin bu hakikate sahip oldugunu ilan etmesidir. Yine
bilimcilerin ifadelerinden anlasildify kadariyla, bilim hakikati buldugunu
soylememekte, hakikate giden vyolu gostermektedir. Ne var ki, yukarda
naklettifimiz bilimci goriiglerden agik¢a da anlagilacagi iizere, bilim de
hakikate sahip oldugu iddiasindadir. Oyle ki Bilim, Claude Alvares’in de
gayet dogru bir bigimde belirttigi gibi, daha 6énce kendi denetimi altinda

37

A.g.m.

3
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30



DIN M BILIM M IKILEAMIN COZULUST

olmayan alanlart zorla cle gegirme ve onlarr sémiirme siirecine girmistir.
Alvares’e gore bu halivie bilim, ‘Tanr ve doga hakkinda en dogru bilgilere
kendisinin sahip oldugunu iddia etmekle kalmayip, baskalanm da kendi
“sarsiimaz” dogrularum kabule zorlayan “biyiik bir din”dir.*® Leszek
Kolakowski'yve gére de, bilgive normat:f bir tamim. vitkleyen bilimcilik, artik
bir felsef doktrindir, bir ldeoiogidn

Diger taraftan agikga belirtmeliviz ki. bilim ile din arasinda yukarida
orneklerini verdigimiz tiirden bir' kiyaslamanm - yapilmasi bilim adma da
bilimsellik adina da bir talihsizliktir. Halbuki metafizik alanm konulari, basta
Tanri’nin kendisi olmak iizere, ‘bizzat mahivetleri gereit miimkin bir tecriibe
nesnesi degillerdir.*® Fizikgi Robert ' W. Wood'un ¢ok hakli bir bicimde
soyledigi gibi, “metafizigin laboratuar: yoktur™ ve bu, fizik ~burada bilim
kavramim kullanmakta bir salanca yoktur- ile metafizik arasindaki vegane ve
belki de en énemli farktir. Bu agidan bakildiginda, ikismden birini tercih edip
digerini diglamak dogru degildir - Meseld. Tanri mn varhg, mahiyeti. sifatlar
vb. gibi hususlar tamamen metatizik alana aittir ve ancak bu tir bir bilgi ile
bilinebilen tiirdendir. Bu sebeple, Tanr hakkindak: ifadelerin, deney ve
gozlem gibi bilimsel yollarla test edilébilmesi veya ispatlanabilmesi imkén
dahilinde degildir. Tanm hakkindaki bilgi metafizik bilgidir ve kaynag
vahiydir. Dolayisivla. tecriibi/empirik bilgiyi, bir bilgi olmakla birlikte,
kayna@i vahiy olan metafizik bilgi ile aym kategoride degerlendirmek uygun.
degildir. ‘

Uzerinde durmanuz gereken bir husus da, bugiin kesin gibi gériinen bir
bilginin, imkanlarin geli$mesiylelbir]ikte gegersiz bir konuma diisebileceginin,
yerini bir bagka bilgiye birakabileceginin zihinden uzak tutulmamasi
gerektifidir. O halde, bilimin bu'lgularma ¢ok kere siipheyle yaklastimahdir,
Bilginin bu 6zelligi sebebivledir ki, varsayimsal ve degisebilir bilimsel

U Ziyatiddin Serdar, Postmodernizm ve Oteki, Bat Killtarinin Yeni Emperyalizmi, Cev.

Gokge Kagmaz, Soylem Yay., Istanbul 2001, s. 268,
Leszek Kolakowski. Modernligin Sonsuz Durugmasi, Cev. Selahattin Ayuz, Pinar Yay.,
[stanbul 1999, 5. 144,

* H. A. Hodges, God Bevond Knowledge, The Macmillan Press. London, 1979, s. 14-15.

43

41

C. Sagan. a.g.e., s. 39.
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formiilasyonlarla imani hakikatleri desteklemek tutarl gorinmemektedir.™ Bu
durum, manan kimsenin bilimi dislamasi. va da agik¢a ithmal etmesi anlamina
kesinlikle gelmemektedir. Burada. bilginin: varsayimsal ve vyanlislanabilir

oldugunu sodylemekle. bilimin kendinde smirsiz bir giic ve  vetkinin -
bulunmadiginm. daha da o6nemlisi. bilimin dinin yerinl tutmayacaginn
vurgulanmas: amaglanmalktadir, '

Bilgmin. yeni: bilimsel bulgularla degismesi ve vyenilenmesi veva bir
baska bilgi tarafindan ilgast her an mimkiin olan, 'vahiyle tespit olunan bir
“iman_konusunu iptal etmesi s6z konusu degildir. Ustelik bilgive boyle bir
gérev bigilmemis,-béyle bir yetki verilmemistir. Kaldi ki, bir iman konusunun
bir bilgi tarafindan yanhglanmasina veva dogrulanmasmna ihtiya¢ da yoktur.®
Zira inan¢ veya -iman, ‘Paul Tillich’in de ifadesiyle sonugta, “bir vahye
imandir.” Iman, herhangi bir seyi, varlifi veya deeri gegici bir siire igin
tasdikleme veya benimseme seklinde tezahiir eden bir zihni ve kalbi faaliyet
degildir. 'Buradan c¢ikan -sonug, bilgi ile imamn birbirlerinin alternatifi
olmadiklaridir. Aksi diistiniildiigiinde, yukarida da. belirttigimiz gibi, dinin
yerini bilginin veva bilginin yerini dinin almasi s6z konusu olacaktir ki. béyle
bir sey miimkiin degildir. Zira. ikisi arasinda daima kesin bir smur
meveuttur.*’ Vahiy ve doga varadihisin iki boyutu olduguna ve din ile bilim de
bu tek gergekligin iki farkh yorumunu sunduguna gore, her birinin kendine
has bir alani ve bakis agist olmasi son derece tabiidir. ™ ‘ '

insan varligmmn ve hayvatinin ne anlam ifade cttigi. insanin etrafindaki
evrenin'ne anlama geldigi gibi sorularm dogru cevaplarinmn ancak sahih ve
dogru bilgilerle elde edilebilecegi hususunda bir tereddiit yoktur. Ozellikle,
kainat, insan wve tarih -hakkindaki bilginm iman i¢in zorunlu oldugu
dirgiincesinden hareketle. bir kimsenin, ne kadar bilgi sahibi olursa, iman ve

M Age., s 65.

¥ Ahmet Arslan, Felsefeve Girig, Vadi Yay.. Ankara 1996, 5. 22,

% Puul Tillich. Din Felsefesi, Cev. Zeki Ozean, Alfa Yay., Istanbul 2000, s, 117,
T Arslan, Felsefeye Girig, 5. 22-23.

4K ’ g s 1) Far . - . - i
Gerald L. Schroeder. Tanrt mn Sakh Yiizii, Cev. Ahmet Ergeng, Gelenek Yay.. Istunbul

2003, 5. 31.
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amele de o kadar chil olacagi siphesizdir.*’ Dolayisiyla, insan hayatina bir
anlam ve yon verecek bilginin iman temelli olmasinin 6nemi kadar, havatin bir
biitiin iginde kavranmasuu temin etmesi, insanin bakis acism genisletmesi ve
nihayet, onun séz, eylem ve davramsglarmi bir ahenk ve nizama koymas: da
onemlidir. Yine bu bilginin, inéqmn estetik ve ahlaki duygularmi disiplin
altina alan, insanm tarith ve topij‘um Oniinde aktif ve bilingli olmasuu temin
eden tiirden bir bilgi olmasi da zorunludur. Dahasi, bu bilgi, beseri faaliyet ve
mgdnm  gergeklesebilmesi ve  kesintisiz “devam edebilmesinde  bir motor
vazifesi gormelidir; insanin diigiince iireten, gelistiren, bunlar pratige
aktarabilen bir varhik konumuna yiikselebilmesine yardimer olmalidur.,

islam: Bilim ve Dinin Ortak Diinyas:

Islam, maddi alemin gergekligmi kabul ctmigtir. Kur'an-1 Kerim, yerler
ve gokler arasinda bulunanlarin varatilmasindaki hikmetin bir oyun veya
eglenceye matuf olmadigmin altim ¢izer. Bu gergevede Kur'an, insanlari,
basta kendisi olmak tizere, biitiin bu varatilanlar iizerinde diisiinmeye, onlarm
yaratilis ve mahiyetini kesfetmeve davet eder. Bu son derece énemlidir. Zira
insan, madde iizerinde hakimiyet tesis edebilmek ve boylece hayat diizenli ve
anlaml bir biitiin haline sokabilmek icin, éncelikle bu hikmeti idrak etmek ve
gerekli tefekkiir amelivesini gergeklestirmek mecburiyetindedir. Bu ¢aba,
stiphesiz, insanm bu maddi alemin bir varaticisinin  bulundugu gergegini
anlamasint da mimkiin kilacaktir. Yam sira. insan asli 6zelligim bilgi ile elde
edecek, gergek olgunluga bilgi ile ulasacak, uygun davramslan bilgi ile
kazanacak. hayatim bilgi ile vyonlendirecck. giictinii bilgi ile arttiracak,
disimme yontemini bilgi ile gelistirecek, dofal gevresini bilgt ile denetim
altma alacak ve sonunda evrene ve hayata bilgi ile anlam katacakur. Isledigi
filllerin bilgi ile deger kazandigimn, bilgisinin de ancak fiilleri ile ortaya
cikacagmm, dolayisivla bilginin ameclin ilkesi, amelin de bilginin gayesi
oldugunun idrakine varacaktir.”

Bu cergevede, dzellikle Isldm felsefecileri ve keldmeilart bilginin
mahiyeti, imkani, bilgi ile iman arasmdaki iliski vb. problemlerle stirekli

¥ Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashk, Cev. Alparslan Agikgeng, Hayri Kirbagoglu, Fecr
Yay., Ankara 1990, 5. 257.

M Kasun Turhan, Amirf ve Felsefesi, [IFAV Yay., Istanbul 1992, s. 60,
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mesgul olmuslar, kendi digiince sistematiklerini inga etmede 6nemli rol
oynayan bilgi teorileri -gelistirmislerdir. Meseld. “Tanri'mn meveudiveti,
bizim bildiimizi iddia edebilecegimiz bir husus mudur degil -midir?”
sorusunun cevabt, bil giden ne anladigumiz konusuyla yakindan ilgilidir.

Miisliimanlar bilgivi, genel anlamda, Kur'an'm bireysel ve loplumsal
degcrlerzm anlayabilmek, boylece yaratihsa ve hayata uy g_,un modeller ortava
koyablhmk u;m zorunlu gérmiislerdir.  Bilginin  siirekli  iiretimi, onun
Oziimsenmesi ve hayata aktarimu sayesindedir ki, butunuyle ‘kendilerine ait
" kelami-hukuki-ahlaki bir vapi kurabilmeyi basarnmuslar: yam sira, adalet ve
csltllk temeline dayal. sivasi:sistémler tiretmisler buna bagli olarak da pekala
elverigli toplumsal projeler geligtirebilmisler, kurumlar insd edebilmiglerdir,
Boyle bir ‘cergevede, Kur'an'in anlagiimasi, yorumlanmasi, hayatiyet
kazanmasmdan rahathikla so6z edilebilmistir. Ne var ki, daha sonra ilimlerin
dini ve akll ilimler seklinde ikili bir tasnife tabi tutulmasi, araya koklii bir
ayrrmm konmasi. akli ilimlerin’ Givey evlat muameles: goérmesine, ihm ve
felsefenin gerilemesine yol agnus, medreselerin diigtince ve tefekkiir iireten
merkezler olmaktan ¢ikmalarina sebep olmustur. Bu ayrigtirmanin ciddi ve
yikict sonuglarm Islam tibbindaki gelisme ve zayiflama siireglerini birlikte ele
aldigs mitkemmel galismasinda incgleyen Fazlur Rahman gunlari syler:

“Oyle gorimiyor ki, tip egitiminin ve sonug olurak uygulamasimimn diizeyi,
tip editiminin, medrese editiminin bir pargasy haline gelmesinden ve
hastanelerden ayrilmasindan sonra kétilesti. Hastaneve dayali egitimin
devam ettigi Tirkive'de -—medreselerle bagluntth mn yoksa degil mi,
bilmiyoruz- diizey nispeten yiksek kalmigtir, Deviet tarafindun kurulan
veya desteklenen editim kurdmlan ¢ogaldikga, Ehl-i Stinnet Kaynakl dini
keldm ve hukuk ilimleri dilgiinsel hayatin merkezi haline gelmigtir. Daha-
sonraki ortugad asirlarinda, bu ilimlerin kendileri durufanlagmiy ve
bunlarla birlikte tip. da dahil olmuk Gzere bitin pozitif ilimler de
gerilemigtir. Dini ilimlerin durgunlagmasi kendilerinden
kaynaklanmaktayd: ve kendi igsel durumlarmmm  bir sonucuydu.  Dind
ilimlerin durgunlagmasi, dogal olarak, diger bilimler tizerinde de kot bir
etki yapmigtir, Ozellikle felsele, Ehl-i Stnnet taralindan en sevilmeyen:
(béte noire) idi. Agpiktr ki, felsefe ve bilim gertlediginde bu, keldmi
disiplinleri de beraberinde striikiemistir; ¢tinkit bu disiplinler bir meydan
okuyus olmadan krsir kalirlar. Islam keldmn ve hukuku alanlarmdaki bu
katilik, ve yaraticihk noksanhgi, sonraki ortugag [slém asirlarinin en géze
garpan  Ozellikleridir, ki bu, modern egitim gérmiy bir Misliimanin
geleneksel  Isldm’a  olun  saversm  zavilatmstir. Su  anda  e@itim
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reformundaki }vulth g;ub_ular bu. yabunczlaq'nmyl gidermeye

t,,d]:.;,mal\lcsdls

Evrenin glzumnm kc,sﬁ noktasmd't posz bilimler Muslumanlar i¢in
son derece onemlbi iken, bu blhmlum thmal edilmesi Miisliimanlarin
gelecekteki talihsiz ve trajlk konum armi bclxrlevc,n unsurlardan sadece birisi
olmugtur.- Yine, pozitif’ bilimler, oniazm onem verdikleri dini/ger’? bilimlerin
beslenme kaynaklarindan biri dummunda iken, bu kaynagmn thmali, bﬂgiyl bir
‘butiin’ olarak kabul eden Kur’ani an}avlsm gormezlikten gehmnesmc, dimi
bzhmlerm zarar gérmesine ve sonugta bu blhmlbrm yaraticiligin kaybudlp
duraganlasmasma donuklagmasma yol agnustir.”® Bir baska agidan konuya
bakildigimda, Muhammed fkbal’in deyimiyle, “kendi maksat ve gayelerine
uyacak yekle sokmak igin biitiin e nerjisini sarfederck hem kendinin hem de
kainatin  mukadderating  yekil ~ vermek  insanoglunun - kaderi’ 3 iken,
Miislimanlar bilimleri bu tiir " bir tasnife tabi tutmakla, onlma hakikat
arasmnda koprii vazifesi kuracak bllyyx agikga diglanuglardir. Bu tavur,
onlarin, gercekte miitemadiyen dwunm halindeki hayati dondurma nzyetlbrmc,
ve bu durumu boyle algllamalarma yol agnustir. Halbuki, Kur'an’a gore, her
ycrde sitrekli bir deg,lsmc, vardir ve dolawsxyla bir medenivet i msa cdebilmek
icin de bu degismeyi kiy mc,tlc,ndmmk ve idare tma,k gc,rukzrdl |

islam dinyasindaki bu vanlxs biling, 19 yuzvllda Batida bosya}
bilimlerin ortaya kamaswla_olusan “doga bilimleri” ve “sosyal bilimler”
tirinden bir aynm olmamustir. Batidaki ayrim, “bilmék icin  bilmek™
anlayigmin yerini “yapabilmek igin bilmek’ anlayisinin almasi ile yakindan
ilgiliydi. Burada 6ne ¢tkan husus, doBayla ilgili olarak, salt anlamda bilme
verine ona hakim olma, onun giciinit ve kaynaklarim insani emeller ve
gikarlar adma denetim altina alma istegidir. Buna paralel olarak, sosyal
bilimlerin de toplumu kontrol etme, yonlmdlrmc doniigiime ugratma vb.

Fazlur Rahman, Isldm Geleneginde Saghk ve Tip, Cev. A. Biilent Baloglu, A. Clﬁl,,l
Ankara Okulu Yay., Ankara 1997, 5. 11920,

2 F. Ruhman, [slémi Yenilenme —Mqkaleler I11, Cev. Adil Ciftgi, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2002, 5. 97-98.

" Muhummed {kbal, fslim'da Dini Tefekkitvitn' Yeniden Tesekkili, Cév. Sofi Huri,
[stanbul 1964, 5. 28-29. = :

M Agee., s 32,
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hususlarda etkin  bir mekanizma olarak  kullamilmaya baslandif
goriilmektedir.” Aslinda sosyal bilimlerin ¢ok kere sivaset dimyasmmn
taleplerine boyun . egerek gelistigini, onlarm kullanabilecekleri araclart ve .
gerekgeleri  iretmede ciddi bir aragsal rol istlendigini séylemek de
miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle, sosval bilimler vasitasiyla tarihin ve
toplumun yasalari hakkinda soéz sahibi olmak ve niffuz etmek, politik
aktorlerin isini bir hayli’ kolaylagtirmustir. Ancak yine de gerckcelendirilme
stratejileri ve biitin bunlarn sonuglar ne olursa olsun. doga bilimlerine ve
‘'sosyal. bilimlere verilen &nem, Batun niteliksel agidan ulastigi bilim
duzuylmn artmasinda énemk rol oynanustir. |

Ote yandan Islam’m din ve bilim iliskilerinin tarihi s6z “konusu
oldugunda esasta var olan hir biitiinctil perspektifin terk edilmesinden, pozitif
ve dini ilimler seklinde bir ayrimin baslamasindan énceki 6zgiin bilimsel
firetimin ve ortaya konan eser sayismmn [sldm medeniveti adna carpici ve goz
kamastinc: oldugu mkar edilemez. Nitckim bu tespit, ortagag Avrupa’smin
[slam dinini nasil algiladigina dair bir eser kaleme alan ortagad diisiince
tarihgisi Southern’mn de igaret eﬁigi bir durumdur. Southern, sadece dokuz, on
ve on birinci asirlarda Isldm -diinyasmun iirettigi bilimsel eser sayisimn,
ortagag Hiristivanhgimn on dérdiincii asira kadar iirettiklerinden bile cok
daha fazla ve cesitli 6ldugunu itiraf etmektedir.*® Ona gore bu.iki medeniyet
arasindaki meveut farkliign nedenlerinden birisi. Islim diinyasiin Grek
bilim ve felsefesini miras alip bu birikimi bir katkiya g¢evirerek daha da
gelistirmeye * calismasi, Hiristiyan dinyasimn  ise  sadece Romablarin
eserleriyle yetinmeyi tercih etmesidir. Bu katki ve igsellestirme ameliyesi
Miistiimanlar i¢in bir agiim ve rahatlama saglarken, obiir tarafta Kilise
babalarmin soyledikleriyle vetinme™. onlari nihai ve yamlmaz otoriteler
olarak kabullenme Batt dilnyasmin uzunca siiren bir gergekligivdi

% Dogan Ozlem, Sivaser. Bilim ve Tarih Bilinci, Inkilap Yay., Istanbul 1999, s. 97-101,

6 Richard W. Southern, Orta Cag Avenpasida Islam Algisi, Cev., Ahmet Aydogan,

Yonelis Yay., Istunbul 2000, 5. 17,

5 A.g.e. s. 18. Burada, iizerinde Muhammed {kbal'in de 1srarla durdugu bir hususu
vurgulamada fayda gérityoruz, Isldm dilnyasinm Yunan felselesinin eserleriyle bir agilim
ve gelisme sagladify geklindeki genel Batih anlayiga ihtiyatla yaklagmakta fayda vardir,
Gergi, kbal'in de belirttigi gibi, Yunan dilsiiniirlerine tum bir giiven besleyen bir kisim

T
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Bu durumu, ibn Haldun iizerine degerli bir ¢alhismay: kaleme alan Yves
Lacoste -daha net bir bicimde su ciimlelerle drtaya kovar: “Gergekie,
Miisliiman  diinyasinda oldugu kadar Ortagag Hiristivan diinyasinda da
bilim, yayima ve gelisme yatlkinlhigr bulunmavan siatik bir biitiin olarak
ditytintiliivordy.  Bilimsel  bilgileri - yeni - bilgilerle arttirmak imkdnsiz
g(‘)'riiliizyordu ve sz konusu olan yalnizea, onceki hilgileri dgrenmek.
aychnlatmak ve wygulamakt. Bilimi degismemek iizere tamamlanmiy goren
bu dogma, eskilere duyulan élgiiviiz hayranlzga c/ayamyorc!u ve wk giiglii
dinsel goriglerle de c/es’feklemym o

Russell’m da belirttigi glbl, Ortacag Hiristivan diinyasinda sadece
Katolik inancinin dogmalari degil, Aristo nun 6gretileri de her tiirlii kuskunun
ve sorgulamanm dtesindeydi. Incili anlayisa gére diinya sabit bir konumdayd:
ve kimildamamaktaydi.”’ Diinyanmn hem kendi ekseninde hem de giinesin
etrafinda dondiigiinii sdyleyen Kopel nikus, aym diisiinceye sahip olan ve
ilaveten giinegin yiizeyinde lekelerin bulundug.,ums soyleyen Galileo gibi bilim
adamlart Aristo'nun ve Kutsal Kitab“mn bildirdiklerine aykir diigiinceler:
savunan ve kitaplar kaleme alan * S‘lplk muamelesi gormiislerdir. Dénemin
bir Cizvit papazina gore, dinyanm dommdzgl hususu ii¢ kez kutsannug bir
gergekti: dimyamn déndiigii iddias: ‘ise, o ana kadar olan sapkinhklarin “en

[slam ditginirleri, Kur'an-t Kerim'i Yunan felsefesinin i@ altinda anlamaya ve
vorumlamaya galismiglardir. Bunu Eg'arilerin, atomeuluk nazariyesinde oldugu gibi,
Szellikle metafizik anlayiglarmda -gormek mimkondir. Difier taraftan bu dilsiincenin
etkisinden siyrilanlar da olmugtur, Meseld, el-Birini, dinyanimn sikin oldugunu iddia
eden Yunan ditgiincesinin aksini savunmmugtur. Dolayisiyla, ashinda, Ikbal'in ifudesiyle,
“Isldm’da milgahede ve mitlahaza metodunun dogugu, Yunan tefekkiriyle bir uzlagma
voluna gidilmesinden degil, ancak onunla uzun zamun devam eden bir fikir
milcadelesinden  gelmistir.™  [kbal  devamla  sunlarnt  sévler: “Yunanilerin tesiri,
Muslimanlarn, Kur'an-1 Kerim’in hakiki rahuna niifuz etmesine mani olmus ve asgari
iki asir miiddetince ameli melekelere sahip Arap mizacini teyit etmekten ve lavik oldugu
mevkiye erismekten ahkoymustur, Bu itibarla ben kat’l olurak, Yunan felsefes:,
herhangi bir suretle, IslAm Killtiirimiin mahivetini tayin etmistir gibi tamamen vanhs bir
anlayist kokionden sokitp ¢ikarmak istivorum.” (Bkz.: M. [kbal, Jsfdnm’da Dini
Tefekkitriin Yeniden Tegekkiilit, 5.149-150)

Yves Lacoste, Taril Biliminin Dogugn: Ihni Haldun, Cev. Mehmet Sert, Corpus Yay.,
Istanbul 2002, 5. 301-2.

* Bertrand Russell, Bilint ve Din, Gev. Hilmi Yavuz, Cem Yay., Istanbul 1999, 5. 10, 15,

1
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igreng, en ugursuz ve en utanmazca olam™ idi."" Kopernikus'un kitaplari
Papalik " tarafindan yasaklanirken, - Galileo da 1633 yidinda. Engizisyon
mahkemesine ¢ikarlivor ve savundugu sapik fikirlerden vazgectigine dair
Kutsal Kitap tizerine yemin ettiriliyordu. “Ben merhum Vincenzio Galilei
ogly, Floransal, yetmiy yasindaki Galileo.... sapkinlikian: yani, - giineyin
diinyanin merkezi oldugu ve hareket etmedigi, Yer'in merkez olmachgr ve
hareket ettigi goriiyiinii lasimaktan ve bu goriise inanmaktan siddetle
stipheli bulundum..... sz konusu yanhyliklorr ve saplnliklar, ve genel
" olarak Kutsal Katolik Kilisesi'ne karsi islenen her yanlist ve fesach kalpten
ve hakiki imanla:lanetledigime yemin ederim.....Bu gibi seyleri ne sozle ne
de yaziyla bir daha asla tekrarlamayacagima; saplan yada sapkin
oldugundan - siiphelendigim bjrini  gordiigiimde onu Engizisyona ya da
bulunclugum yerdeki Engizi; yoncuya  feslim edecegime yemin ederim....
Tanrt ve el bastigim. Kutsal Kitab't yardimcim olsun..... Ben, adi gegen
Galileo Galilei, yukaridaki gz‘b}‘ tivbe ettim, yemin ettim, sdz verdim ve
kendimi baglachm....kendi elimle imzaladim.”'

Yasanan bu sancili siirecten sonra gelinen noktada, bugiin bilim
karsisinda Kilise’nin tutumu farkhdir ve iistelik bilimi destekleyen bir kurum
olarak. énemli bir toplumsal islev gérmektedir. Bati toplumu da, modernlik
adma dini reddetmeve dinsel  kurumlan dislama yerine, toplumun saglikli
geligebilmesi, diizenli ve dinamik bir bitiin halinde tutulabilmesi i¢in
toplUmsaI hayatin ortak degerlerine, ki bunlarin arasinda din de vardir, daha
da Onem vermenin gerekli oldugunu yeniden kavrammg dum‘lndadlr.G{_Artik

Y Ag.e, s 25-26.

" Dava Sobel, Galileo'nun quz Cev. B. Sina Sener, Tirkiye ly Bzm}\dsx Kaltir Yay.,
Istanbul 2000, s, 233-34.

5% Alain Touraine’in de ifadesiyle, modernlik, gecmisi ve inanglart silip atan, eskiyi yikan
olmadify pibi, en modern toplum da, dine karst kayitsiz kalan, “kutsal olan”dan en gok
kurtulmus olun degildir. Modernlik, yerlesik ahlaki ve toplumsal kurallarin inkér da
degildir. Modernlik, din ile bilimi karst karsiya getirerek, bilimi “insanhm erigtigi en
gistiin diizey” olurak kabul edip dini reddetne veya kotitlleme de degildir. Bilakis
modernlik, toplumun bireylerinin ahl8k? ve fikil seviyesinin yikselmesinin Oniindeki
engellert kaldirmaktir, Birbirinin hakkma, hukukuna, inanglarna, geleneklerine sayg:
gosteren bireylerden olugan toplum, “en modern, en ¢ugday” toplum olacaktir, Siphe
yok ki, byle bir toplum da tarihin ingd edilmesinde 6netl olacak, tarihin nesnesi degil,
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yerlesik hitkiimetler, Kilise’nin katkist ve yardmm olmaksizin verili toplumu
lytye ve giizele kanalize etmenin imkinsizhigmm- farkindadirlar, - Nitekim
Satanizm® gibi toplumun degerlerini ve . temellerini dogrudan hedef alan,
genglere kargasa ruhu asilayan ajitatif harcketlere karsi Kilise ‘ile: birlikte
ortak stratej iler gelistirilmesi giindeme gelmektedir.

Gelenek Imkan ve Telafi. Somnlarl

Su halde, ¢agdas Muslumanlarm blizmlc din amsmda belli bir fetrf,t
doneimmn tiriinit olan mesafeyi nasﬂ kapatabﬂecaklen sorusu onumnzde ciddi
bir sorun olarak yer almaktadir: Bu mc,safew en aza nasil mdlrcbllecc,klc,rr
ayrica bunu gurquklcstlrcb:lccc,k bir Lllel'_]i ve potanswcllcrmm olup olmadlgn
sorusu da onemlidir. Bu konulara kafa yoran, ciddi bir caba sergileyen ve
onemli gorigler ortaya koyan Mc,hmc,t Akif Ersov Mul ammc,d Ikbal, Fazlur
Rahman, Muhammed Alkoun ve Muha.mmed el- Cabm gibi $ahswetler1n bu
sorunla ilgili gomslurlm ve Qozum on{,nlermc, ozc,tic, temas etmemlz
konumuzun biitiinliigi acisimdan yr.,rmdc olacaktir.

Tanzimat sonras: Tiirk yazarlan arasinda din-bilim iligkisini ciddi bir
bigimde cle alanlarn baginda Mehmet: Akif'in geldigini sdyleyebiliriz. Akif,
dinin degismez hikimlerivle ¢agm degisen durum ve sartlan arasinda bir
baglantt kurmanin Mi’asii’uneinlair igin  kagmilmaz oldugunu szellikle
Safahat’mdaki siirlerinde isler. Siiphesiz o dénemde, cagm sartlarini
gérmezlikten gelerek bilime sirt donen ve her tiirli toplumsal gelisme ve
yenilige agikga karsi ¢ikanlar oldugu gibi, pozitivist bir yaklagimla toplumlar

Sznesi olarak tarihteki verini alacaktir. Krs. Alaine Touraine, Modernligin Elestirisi,
Cev. Hiilya Tufan, Yapi Kredi Yay., Istanbul 2002, s. 354, 341.

Meselu, Rusya Federasyonu Igisleri Bakanhi (MVD), “suclarla milcadeleye manevi ve
ahlaki yaklagim™ gercevesinde, Rus Ortodoks kilisesinin temsilcileriyle birlikte dzellikle
Satanizm’e ve organize suglara Kargi ortak bir milcadele stratejisi belirleme kararm
almiy  ve uvf:uiamdyd koymugtur. Bu micadelenin gerekgesinin, “Satanizin’in
hticumlan™ ve “maneviyat eksikligi” seklinde olmasi dikkat ¢ekicidir. Bundan daha da
dikkat (le\lLl oicm husus, dine kadar sahip oldugu ideoloji ~Komiinizm- sebebiyle dine
kargt olumsuz tavr agikga bilinen Rusya’mn, MDYV vasitusiyla, Ortodokslugun
Rusya'nin mihenk noktasi oldugunu dolayisiyla dhial\ e¢gitimin bu gelenek Qzerine
ingésmin zorunlulugunu resii olarak flan . etmesidir. -+ (Bkz:
www.stetson.edu/~psteeves/relnews/mvd2201eng.html.)
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icin dinsel séylemlerin birer anlati olarak artzk gmda kaldigm, Qagm akil ve
bilim ¢ag oldugunu ileri siirenler de meveuttu.’

Akif'e gore, gefecc,g,m bilim ~diinyasi atom enerjisi tarafindan.
sekillendirilecektir. Aslinda yasanu ‘boyunca Akif, dinle bilim arasinda gidip
gelen entelektiiel bir dc,mylm yagamistir. Dine, toplumnn temel yapisini
teskil eden bir degerler manzumesi” oldugu i¢in yakm bir ilgi duymaya
basladigint soyler.” 6 Aslinda Akif’'in tam olarak vurgulamak istedigi sey.
Isla:lmyet n bihme ‘muhalif blr vonunun kesinlikle bulunmadigidur. Islam
' dininin bilim ve t{,ralckl (gallsmc) ile bir husumb’cmm bulunmadigini ifade eden
Akif; Islamxyt,t in - bilime- “ve g,chsmwc, tahammuiu oimad;gnn séyleyen
duwnurlcrm aslmda Islam dinini bir ncbza dahi olsun aniamadlklarim actkea
ortaya Koyar, % Onlarm Z'lnlamnn aksine, Islam’m bilimle lcucakfastigl
anlarda msanllgm olaganiistii bir gelisme sergiledigini belirtir.”’ Islanmfct
adma islenen hatalarm bir kismmm hallan cahilligi ve onu t'Lm olarak idrak
edemeyen din adamlarmin bagnazhimdan, bir k;smmm da dmc sirt donen ve

* Din adima ¢afdas medeniyeti ve her tirlit yeniligi reddedenlere “Tunzir-i Telemak”
yazarn Mehmed Sudik’v - dine sirt . donenlere de Besir Fuad ve Teviik Fikret'i
- zikredebiliriz. Mehmet Akitf’in dahifl oldugu kategoride ise Numuk Kemal, Sait Halim
Pdpd Ziva Gokdip, Elmalili Hamdi Yazr, Yahya Kemul daha sonra da Ahmet Hamdi
Tanpinar ve Nurettin Topeu gibi isimleri vermemiz mimkindir, Mehmet Sadik ve eseri
hakkindaki bir degerlendirme igin, su esere mitracaat edilebilir: Mc,hnu,l Kaplan, Tiirk
 Edebiyati Uzerinde Aragtrmalar I, Dergéh Yay., Istanbul 2002, s. 275-286. Tevfik
Fikret igin ise bkz.: Mchmet Kaplaﬂ Tevfik Fikret: Devir — écr/mw! — Eser, Dergih
Yay., Istanbul 1993, .

Mehmet Kaplan, ik Edebivan Uzerinde Aragtirmalar 11, Dergdh Yay., Istanbul 2002,
s. 194, '

M. A. Ersoy, Safahat, Isizmbul 1955, [nkildp Kitabevi, 5. 184,

Miitefekkirleriniz dini de hi¢ anlamamg

G5

Rah-1 slam telakkileri gayet yanlis.
Santyorlar ki terakkiye tahammill edemez;
+ Asrin dséir-1 kemaliyle tekdmil edemez.
| Bximzyoxlaz ki ulfimun ezelf diyesidir,
Be;&.rin bir giin olup yuk elecek payesidir.
¢ Safahat, s. 185,
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Batiyr sorgulamadan taklit cden *sézde aydmlar’dan kavnaklandigimi ifade
eder. Yam sira, Misliimanlarin yanhs kader ve tevekkill anlayislanmin da
onlar1 dilnyaya ve hayata karst - kavitsiz biraktigim asrarla vurgular.®  Din
katr ve degismez bir doktrinler bitiinii olmaktan zivade bir ruh; bir'mana ve
duyus tarzi olarak algilayan Akif'e gére®. Miislimanlann vundon ayaga
kalkmasi ve sahlanmasi, lslalmye’pm.yuksck- degerleriyle ¢agm ilim ve fennini
bir -araya getirmek,; “'saltanat namina, ;din namma bin .;;__nas._karahk?’??tan
vazgegmekle ancak miimkiin olacaktir. Son olarak, Akif’in veciz deyisi ile,
Miisliimanlarm. her alanda kalkinmasini saglayacak yegane formiil, Islam’i
“asrin idrakine séyletmek™tir. Yani her nesil, Islim’m evrensel ilkelerini kendi
cagindaki. bilgi ve idrak diizeyi ile yeniden anlamak. ve yorumlamakla
miikelleftir. Akif nezdinde bu, hem dine hem de bilime. saygl duyan bir
anlayisla gergeklesebilecek bir ${3\’d11‘

Din-bilim- tligkisini - sorgulayan diisiiniirlerimizden biri dc, Mulnmmcd |
ikbal’dir. Ikbal, cagdas bilimin d}mh kokten silip atma’ g¢abasim sert bir
bigimde elestirirken, maddeciligi agilayan ve insani degérleri yikmaya ¢alisan
bilimi “zehirli yilan™a, insani ve manevi degerleri destekleyen bilimi- ise
“dost"a_benzetir.”* -Ikbal, moder dinyanin biyolojik bir yenilenme ihtiyaci
icinde oldugunu, sorumluluk sahibi modemn insanin da sorumlulugunu yerine
getirmede ‘ve bir kisilik kazanmada modern: miispet tlimlerin - yardimindan
azdde kalamayacagim vurgular.’® Ona gore, miispet ilim; metafizigi hige
saysa ve onunla gekismeyi gbze alsa da, Mutlak Hakikat’in kesfedilmesinde
dinin mispet ilimle ¢ekismeyi goze almas: miimikiin degildir.” Miisliimanlar,

M Age. s 267-68.

“Caliy” dedikee geriat, galismadin, durdun,

Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de “tevekkdl™ sokugturup araya,

Zavall dini onunla ¢evirdin maskar'eiya.
® M. Kaplan, 7. Edebivan Uzerine Makaleler I, s. 193,
7 Safa/':at s. 162.
" Bazlur Rahman, Islam ve Cagdaghk, s. 149,
M. [kbal, islam 'da Dini Tefekkilvin Yeniden Tegekkillit, s. 207,
P Age. s 20203,
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-mazi ile baglantiyt koparmadan, modern bilimin sigmda ' Miislimanhigi
yeniden gozden gegirmeli, IslAm’m Ogreti ve telkinlerini bir degerlendirmeye
tabi tutmahdir. Ikbal agisimdan bu gérev, geemis nesillerle ihtilafa diigiilme
pahasma bile olsa yerine getirilmelidir. Dolayisivla, Miislimanlarm bu
gorevden kagmalari veya onu ertelemeleri asla séz konusu olamaz.™

Fazlur “Rahman da  bu konuyu ciddi bir bigimde ele alan
diigiiniirlerimizdendir. O, Islami bilimlerin miispet bilimlerle el ele verérek
Miisliimanm ¢agdas d{mya'd'zt karsilastign sorunlan ¢ozebilmesi igin veni bir
metot gelistirmesinin  zorunlulugunu israrla -vurgular, Bu' aym zamanda
““Kendine ait” bilginin “tifetilinesi igin zorunludur. Zira disandan bilgi ithaliyle
yetinerek Miisliimanlarin bir hamle gergeklestirmesi miimkiin degildir. Ona
gore  bilimsel bilgi, nesnel gercekligi kesif,” ona miidahale ve bir ahlik
diizeninin ingas: icin 6nemlidir.”™ IslAm’mn oéniindeki yegane sorunun, tarihin
enkazindan styrilarak biitiin diinyada etkin ve canli bir gii¢ haline 'gelmek
oldupunu’ vurgulayan Rahman, mispet bir ahlakilize vol alabilmenin ve
gergek Islam1 kesfedebilmenin de .ancak tarihsel olan Isldm’t asmakla
miimkiin olabilecegini ifade eder.”” Rahman, Miislimanlarin sistemli bir
tefekkiire sahip olmak suretiyle gegmisin sistematik ve biitiinsel bir yorumunu
ortaya koymalarmnin sart oldugunu, bunu yaparken de. her tiir otoritectligi
reddetmelerinin, kendi 6z kaynaklarina dayanmalarnin, tenkide diizeltilmeye
ve smanmaya da a¢ik olmalarinin' zorunlulugunu agikga belirtir.”® Su halde.
her giin inanilmaz bir hizla genisleyen modern bilginin igerigini Islam kiiltiiri
ve toplumunun degerleriyle - bagdastiracak bir. egitim "anlayisuun _ ikame
edilmesi sarttir.”” Dini diisiincenin ayakta kalabilmesi ancak miispet ilimlerle

" Age., s 114-15.

™ Fazlur Rahman,”Kur'an'da Allah Evren ve Insan™, Isldmi Yenilenme: Maﬁ‘a!eler 1, Cev.
Adil Ciftci, Ankara Okulu Yay., Ankara 1999, 5. 25. ‘

F. Rahman, isldm: Sorunlar ve Firsatlar, Islami Yenilenme: Makaleler 1, Cev. A. Ciftgi,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, s. 94.

7 A.gm., s 99,

F. Rahman, “15155111"(1& Canlandirma  ve Reform  Hareketleri™, Jslémi Yenilenme:
Makaleler I, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, 5. 54-55.

A.g.n., 5. 58.
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miimkiindiir, Dolayisiyla, miispet ilimleri- medrese miifredatimin disinda tutan
“Seriat’m kendinden menkul muhafizlar”, “boéliinmez™ niteligi haiz bilimleri
birbirinden ayirarak, aklin ve yaraticiigin 6niinii tikamuglar, Miisliiman
toplumlar i¢in bir hayat ve evren goriisii iiretememislerdir. Miispet ilimleri
ayn bir kategorive verlestirmek ve' onlari ihmal etmek suretiyle dini bilgive
ciddi Bir zarar vermenin yaninda, medreselerin de bir atlet ve duraganhk igine
gomiilmesine ve nihayet ¢okmesine sebep olmuslardir.*® Ona gére, bugiin
Miisliimanlar, modern Bati'nn,. yaptiii gibi bilgt arayisinda materyalist
hedefler giitmek verine, tabiata hakim- olabilmek;. Kur'an'mn yitksek “ahlaki
degerlerin bir biitiin halinde sunabilmek, nsanhg: adaletve esitlik temelinde
bulusturabilmek ve viice hedeflere yoneltebilmek igin mispet bilgiye ve
bilimlere énem vermeli, onu-dini bilgi ve bilimlerle banstirmahdir,*-

Bir diger disiinirimiiz de ' Muhammed Arkoun'dur. Arkoun, Islam
diinyasmda dinin felseff ve bilimsel akln siizgecinden gegirilmesinin, Ibn
Riisd, Tbn Haldun ve Saubi’den (X1 ve XII. yv.) sonra terk edildigini
belirtir.” Ona 'gore, klasik Isldm * bilimleri, - gegmisteki ve giniimiizdeki
Miisliiman toplumiari anlama noktasmda tarihsel filoloji, etnografi. etnoloji,
antropoloji gibi ilimlere ve onlarm verilering énem verme yerine, kendini dini
metinlerin icerisine hapsetmistir.*® Tarihte kelamer ve fikihgilarm dogmatik
bir duvar icine kendilerini kapatarak, hakikatin égrenilmesinde aklin kullanimi
hususunda felsefecileré kargi verdikleri miicadele “rasyonel bilimler”in yok

¥ . Rahman, “Islam ve fktisadi Adalet Sorunv™, Jfeldmi Yenilenme: Makaleler 11, s. 97-

98.
S Ao s, 98-99,

Mohammed Arkoun, Islam Uzerine Ditginceler, Cev. Hakan Yiicel, Metis Yay., lstanbul
1999, 5. 163. Her ne kadar Arkoun’un konuya masumane yaklagmadifn seklinde bir
goriis ileri sttritlebilirse de, Arkoun, biitin Isldm kiltir mirasmn clestirel bir yaklagimla
veniden gézden gegirilmesini eserlerinde 6nemle vurgulamaktadir. Onun vurguladi@y bir
bagka husus ise, geemiste buzi din alimlerinin ortaya kovdugu goriiglerin “dogmatik™ ve
degismez kaliplar igerisine verlegtirilmesinin, Islam™in dinamik ve arastirmact ruhunu
baltalayacak olmasidir, Béyle bir tuvir, zaman igerisinde, bilimin geliymesiyle birlikte
bir din-bilim gatismasimna du yola agabilecektir. Ona gore, akil 6n plana ¢ikariimaly; ama
akilla uzlagabilen bir dini anlayigin da tesis edilmesi gereklidir.

r" !
MoAge, s 112
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olmasmna sebep olmustur,* Islﬁm toplumlart bugin, 6zellikle dinsel konularda
yanli,: indirgemect ve savunmact tutum ve ¢6zium 6nerilerini bir kenara
birakmali; “dogmatik duvar™n icine kapanmaktan vazgeemelidir.™ Islami
diistinee, daha once diisiiniilmemiy olan ve Bati toplumlarinda 18. yiizyildan
bu yana var olan ¢gitim siireglerinin pragmatik sonuglariyla tamgmall, ¢agdas
bilimsel diisiinceyle viiz yiize gelmelidir,*

“Din-bilim iliskileri . sorununa ag?}rhkh olarak kafa voran bir diger
dilgimiir 'de ‘Muhammed ¢l-Cabiri'dir. O da Islim toplumlarmmn cdilgen,
titketen ve tarihin nesnesi konumundan ¢ikip, etken, iireten ve tarthin Oznesi,
ingdcist olarak .modern.medeniyetteki yerlerini almasi gerektigini belirtir. Su
¢agri el-CabirT ye aittir: "G egmiyimize, "eshdb-1 niizill ‘e dayanan tarihsel bir
perspektiften bakalim, onu hiitiinselligi igerisinde ele alalim. onun, giiciiyle
ve zaafiyla, dogrusu ve yan/mv/a Islam in ve Miisliimanlarin bir tarihi
oldugunu kabul edelim.ve gelecege de, “miikemmelivet i hazir ve statik bir
veri. .olarak degil, bir stireg  olarak goren aym tarilisel perspekiifie
bakalun. """ Bu cergevede Cabir], Mislimanlarin biitin boyutlanyla gelecegi
yonlendirecek bir tecdid/yvenilenme eylemine muhtag oldugunu, zira devrin,
aklin. ve mitkemmelligin 6n plana ¢iktigl, gelecegt sansa birakmama
anlayisiun hakim oldugu bir devir oldugunu belirtir, * Miisliiman toplumlarin
kendi. benliklerini yeniden kurmak. her tirlii crime, yok olma ve vagmaya
karst hazir ve uyanik olmak mecburiyetinde olduklaruun altnn’ cizen Cabiri™
bilimde meydana gelen bas déndiiriicii ve muazzam veniliklerin Islimi bilgi llb
bir terkibe tabi tutularak hayata katimasmi ister. Ona gore, Ozellikle
Miisliiman alimler, hayatla basa bas giden bir ictihad ameliyesini baglatma
gibi ciddi ve vazgecilinez bir- vazife ile yiik{im]iidijr]er.” Yeni ve taze

Mo Age, s 119,
¥ Age.s 119
% Age., 5. 129,

¥ Muhammed Abid ¢l-Cabiri. Cagday Arap-Istam l)z'ijsz'!ncmimia Yeniden Yapilanma, Cev.
AL Pci a, M. S. Cikar, Kitabivit de Ankara 2000, s. 76.

i Age 5. 36-37.
" A.g.e., 5. 42,
Mo Age, s 54
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ictihadlarin gergeklestirilebilmesi igin bir temel vazifesi gorecek olan yeni bir
metodoloji  kurulamadifi takdirde, veni olaylara hakim olma, hayatin
gelisimine katkida bulunma. siirekli akan ve yenilen bilgiyle hayati tanzim ve
kolaylastirma. Islam’m yiice degerlerini' vayma, bireysel ve toplumsal
yvaraticith@r gelistirme gibi son derece onemli hedefler varim kalacaktir.
Neticede, gagdas hayatin karsmmiza ¢ikardigi veni olaylara hakim olmak vé
onlarla bilingli bir uyum olusturmak igin yapilacak her tiirlii gagri, Cabiri'nin
tabiriyle, “¢agday hayatin dayattigr degisim’ c/a/galm mmn kyya vum’zzgu
miicérret bir cagr olarak kalacakir. ™! -

Burada kisa bir Szetini vurdlgimiz biitiin ;bl;i entelektiiel cabalardan
anlasilan o ki, giiclii, ireten ve guhsun bir top!um insd etme projesi hem dine
hem de bilime ayni derecede 1htava¢ duvmaktadsr Bilimin iiretkenligi ile dinin
degerlerinin yan yana getiriimesi aym almnch [slam'm ashi a.n]amnnn
kesfedilmesi ve hedefinin idrak edilmesi demek olacaktir. Bu lkxlmm uyumiu
birlikteligi sayesinde Islam’in modem hayata verecegi bir cevaptan, onun
meydan okumalarina karsy g,llstlrbcc,gl bir stratejiden bahsetmek soz konusu
olabilecektir. ilaveten. fslam in evrensel bir ahlaki diizen ve medeniyet olarak
tarihi nasil  gekill u}dmcoy sorusunun muhtemel cwaplarmdan birisi,
gelecekte Miisliimaniarin bilgi ile olan 111$k1lc,r1ndc, — kesif, dretme. kullanma
vb. — ne kadar belirleyici ve hakim rol iistlenccekleri ile vakindan aldkals
olacaktir. | ;

Ara Formiil: Bilginin Islamilestirilmesi

IslAim toplumlarmm gergek anlamda kallkinmasi ve yeni bir medeniyet
hamlesi baslatabilmesi i¢in din ‘ile bilimi banstirmak zorunda oldugunu
vurgulayan yukandaki gorislere bagh olarak bir hususa daha isaret etmek
gerekecektir. Cokea gozlendigi gibi, bugiin Islam dimyasinda modern bilgiye
olan ¢n yargih vyaklasim Batiya karsi duyulan 6n vyargiyla paralel
viiriimektedir. Burada bulunan ara formil, “bilginin IslAmilestirilmesi”
projesidir.

Bu baglamda bilginin Batih degerlerden kurtanlmas: g¢agrisim ik
seslendiren Nakib el-Attas’tir. Onun ¢agris: acik ve nettir: “Cagumizda bastan

l)l
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basa bir diinyaya sistematik olarak yayihp evrensellestirilen bilgi, esas ve
hakiki bilgi degildir. Aksine Bati kiiltiirii ve uygarligi igirilmis, onun ruhu
liflenmiy ve onun maksadina gore ayartilmig bir bilgidir. Su halde biitiin bu
unsurlar tek tek tamnmali ve bi/ginin govdlesinden koparihp atilmalidr fa,
bilgi ile ona bu pis rengini veren wunsurlar rahatca birbirinden
ayrz/abzls'm 92 Dinm bir takim salt teorilerden veya hayallerden ibaret
oldugunun kabulu,~ 11311tlal< deg,erlc,nn yerine izafl degerlerin ikamesi: Tann ve
ahiretin inkar edilerek yerlerine insan ve diinyanin oturtulmasi; “bu dinyact™
bir anlami ifade eden hiimanist varolusgulugun (maddeci diinya g,ériisﬂ)
bemmsenmes: gibx hususlar Attas’a gére Batili bilgiye “pis rengini” veren
unsurlardxr - Bzr baska 1fadevle sOylemek geraklrsu Attas nazarnda,
ahyn/chm tcmeie otumlayan insam  insani vasiflarindan, deger erden
sovutlayan ve mhav{,t ‘hayati sekitler bir gergeveye verlestiren Bat:h bilginin
Muslumdnldr;l laydaSI yoktur. “$u halde ihtiyacimiz olan yey” der Autas,

(Ikbal in yaptigi gibi), bir yeniden kurma (recun.stmctz(m) degil, Islam
metaﬁzzgmm dnermelerini ve genel .s'omt(,/ai it gagumzin zihni perspektifi
ve bzlgz a/amnda/a geli >'meler1y/e uygunluk iginde yeniden ifade etmektir: bu
ise uygun oldugu ya da gerektigi yerde gegitli bilimler deki geiz;me/erm
IS'Imn metafizigiyle bumrzle;mz.} hale ge/ecek e/a/c[e yommzm yeniden
gzzr/me.sz an/amzna gelir.' no4

Attas’ m, bilginin IslAmilestirilmesi  cagrisina ciddi ve- yegane
sayilabilecek katki Ismail Raci Faruki’den gelmistir. Faruki, daha basindan
s6z konusu projeyi teorik diizlemden pratige aktarmak - igin  sistemli bir
¢alisma yapmanin zorunlu oldugunu anlammgtir. Ne var ki, bu gérevin son
derece: zor oldugunun ve gbrq:eklesebiimesi igin bir dizi “olmazsa olmaz”in
bulumnasnnn gerekliliginin bxlmcmdcdir Bu projenin genel ilkelerini ve

- 8. Ndkll) Attas, Modern G ug ve Islami Dzi,vzlmlg.zm Problemieri, Q,t.v M Erol Kihg,
Insan Yay., Istanbul 1989, 5. 163,

% A.g.e., s 162,

i L]

4 S.'Nakib ¢l-Attas, “Islam ve Blhm’ Istam Bilimi Tartigmalar. Der. Mustafu Armagan,

insan Yay., [stanbul 1990,'s. 132. _

Faruki'ye goére bilginin {slamilestirilebilmesi igin su zorunlu adimlarm atilmas gerekir:

1- Modern disiplinlert iyice dgrenmek; 2- Disiplin arastiimas: 3- Islami birikimi ivice

ogrenmek (antoloji), 4- Islami birikimi whlil: 5- Isldm’m disiplinlere 6zel ilgisinin
. _—
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nasil isleyecegine dair ana hatlarim belirledigi Islamization of Knowledge
(Bilginin - Isldmilestirilmest) adinda bir eser ortaya koymustur. :Ona gore,
Miisliiman bilim adamlar1 her seyden 6nce modern bilimleri 6grenmeli, onlars
tam olarak hazmetmeli ve bu bilimlerin sundugu seylere hakim olmahdir. Bu
6n sartin kesin olarak yerine getirilmesinden sonra yapilacak sey, “Isldm'in
diinyd goriiyii ve degerleri iyighnda boliimlerinin kimini tamamen: birakaratk,
kimini degigtirerek, kimini yeniden yorumlayarak, kimini ise oldugu gibi
alarak yeni bilgiyi Islam? kiiltiir birikimiyle. biitiinlestirmektir. "%

* Anlasildiyy iizere, bilginin ifis;léin‘ﬁles,tir'ilmési,' vahyi merkeze almakla
birlikte akli vahyin hedeflerinin gergeklestirilimesinde énemli bir arag olarak
kabul eden bir yontemc isaret etmektedir.”” Bu anlayisa gore, modern bilim

“kutsal” methumunu kaybetmis, dogal dum ammn 1]ahi kaynagim gormezhktcn
gelmis ve kutsal olam merkeze alma yerine diinyevi olani merkéze almistir.”®
Dolayisiyla, kaynagim her sevden énce Kur'an ve hadisten  alacak, kainati
“din-chgi” bir alan gérme yerine ohu 'Y-aratxcfnm‘kesﬁne gotiiren bir arag
kabul edecek; sekiiler bilim anlayisinin insan hayatinda agtigr ahlaki/manevi
tahribat: telafi edecek bir bilime ihtiyag vardir. Seyyid Hiiseyin Nasr da Attas
ve Faruki ile aym fikri paylasmaktadir ‘ve o, ortaya konmasi g g,brekbn boyle bir
bilimi “kutsal bilim” olarak adlandmr B |

kurulmast, 6- Modern disiplinin elestirilerek degerlendirilmesi: Durum degerlendirmesi;
7- Islami birikimin elestirilerck degerlendirilmesi; 8- Ummetin belli bagli sorunlarmm
aragurilmasy, 9- Insanhdm sorunlarmi aragtrihnasy, 10- Yaper tahlil ve terkip; 1i-
Disiplinleri Islami ¢ergeve iginde yeniden bigimlendirmek: 12- Islamilegtirilmis bilginin
yaytlmast, Faruki, bunlarm diginda yapilmasi zorunlu ilave galismalan da goyle siralar:
Toplanti ve seminerler; ofretim fiyelerinin  egitimi  igin- Kurslar; Misliiman
akademisyenlerin tizerlerine ditgeni.fedakirea yapmalan ve bir karsilik beklememeleri,

- planlanan  ders  Kitaplarmun - hazirlanmasmda yetenekli  bilim  adamlarm
gorevlendirilmest; hazirlanan eserlerin boliinlere ayrilmast ve mitimkiinse furkh bilim
adamlarina yazdiriimasr;, bu gabulara her Islam tikesinin mali destek vermesi (Bkz.: LR.
Faruki, Bilginin Islamitestivilmesi, Cev. I‘chmi Koru, Risale Yay., Istanbul 1985, 5. 91-
106.)

61 R. Faruki, legmmlslarmle\tmlmeﬂ s. 45,

Mevlit Uyanik, Bilginin Islamilesiivilmesi ve Cagday Islam Diigiincesi, Ankara Okulu
Yay., Ankara 1999, 5. 112, '

Seyyid Huwym Nasr. Bir Kutsal Bilim Ihnvau Cev, Sehabeddin Yalgm, Insan Yay.,
Istanbul 1993, 5. 134,
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Benzer endiselerle yola éikan Perviz Manzur da miistakbel islam
medeniyetinim  taslagmm simdiden  ¢izilebilmesi, gelecekte ahlaklh  bir
medeniyet  ingasinda * Islim'm- rolimiin  gimdiden  belirlenebilmesi igin
Miislimanlara. 6zellikle de Miisliiman aydmlara ellerini ¢abuk- tutmalar:
cagrnisinda bulunur. Manzur’a gore, beseri varlifimizin batimligini tehdit
eden . modum bilimin miiphem ahlaki vapisi. modern bilimin en korkung
vamdir.”” Bilginin Islamilestirilmesi hakkindaki tartigmalara “kurumsal bir
bosluk icerisinde anlaml bir sekilde tartisiimasmin miimkiin olamavacag”™"
‘gerekeesiyle girmeyen Manzur, Miisliiman aydimn Oniinde. duran en acil
gorevin, modern bilgi ve tecriibeden istifade etmek suretiyle [slam metafizigini
Kur'ani vahyin saglam yapisi iizerine yeniden inga etmek oldugunu séyler."”
Islami bilginin yeniden ingast onemlidir, zira Mistiimanlar bu bilginin yardimi
savasmdc bir taraftan evreni dt,rmhgm(, arastirabilecekler bir taraftan da
k&‘:ﬂdl diinyalarim kurabilecekierdir. 2

Diger taraftan Zivaiddin Serdar da Faruki'nin Islamilestirme projesini
yetersiz bulmakia birlikte, bugiin bilimin. Batili degerlerin yaygmlastirilmast,
Batili olmayanm (dteki) bovunduruk altma almmas: igin en 6nemlhi vasita
olarak kullamldigmn ifade eder. Serdar’a goére. Batili olmayanlarm kurtulugu.
ancak Batili bilimi tahtindan mdirmek. ona ¢ok kiiltirciiliigii sirmnga ederek
insanlik i¢in daha “insancil™ bir sekle doniistiirmekle miimkiin ola.bilc:cc-:ktir.}“3
Batili bilimin temel yasalart Yahudi-Hiristiyan inanglart ve Avrupa-nierkezli
bir zihnivetle olusturulmustur. Bu vasalar. Avrupa'nin “imtiyazh” halklarimn
¢tkarlarma hizmet igin vardir: bu ‘hizmetin gergeklesebilmesi igin 6denmes:

gercken bedeli de, Serdar’m if’idbéii\flh “fakirler. irksal ve etnik azinhklar,
kadmlar, global ekonomik ve politik a‘gl&rm cevresinde yerlesmis bulunan
insanlar oder.”'" - :

” PLEVI? Manzur. fslam ve Ban, (,.LV Y. Ziya Cémert, 1. Durdu, Istanbul 1990, s, 16.
10 A.ge., s 17

4., s 20.

" oAge. s 17,

m;? Ziyatiddin Serdar, Postnodernizin ve Oteki, s. 236,
to3 A.g.e.,'.;:. 268,
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Biitiin bu goriglerin, bilginin Isldmilestirilmesi, yani bilginin zararh
kabul edilen Batili unsurlardan arndirlarak islimi degerlerle bezenmesi
fikrinin bir “gecis™ déneminin sorununu vansittigimi sévlevebiliriz. Bu proje
hi¢ siiphe yok ki, ciddi endiselerden yola cikilarak olusturulmustur ve
kesinlikle g6z ardi edilmesi veya- kiiglimsenmesi s6z konusu degildir. Ancak
pratige aktarilmasi, Isldm iilkelerinin meveut durumu dikkate alindiginda
oldukga zor goriinmektedir. Nitekim bu projeye Islam diinyasindan da dikkate
deger elestiriler gelmistir. Bu elestirilerin sahiplerinden biri olan Minevver
Ahmed Enis. bilginin IslAmilestirilmesinin itk bakiyia kit bir - teklit”
oldugunu soyler. S6z konusu projenin kavramsal ¢atisinin yalnizea egitim ve
davranig bilimlerine yogunlastigim ve doga bilimlerini disanida biraktiini
belirten Enis, ayni projenin, Bati epistemolojisine toplumsal bazda ¢agdas bir
elestiri  getirmediginin  de  altim ;,.c;izer. Ems’e gore, Batih bilime karsi
sergilenecek On yargili ve bilingsiz bir yaklagim, farkinda olmadan Islami
bilginin Batihlastlrllmasm'l hizmcﬁ: edebilecck ve hatta, oldukga agir bir
ifadeyle, “Islamilestirme giysisi altmd*ﬂq taklitgi bir resmi metodoloji™ P08
olmaktan Oteye gitmeyeceklir, : . . i

Ziyaiiddin Serdar .da bu progml tc,nkzt edenler arasindadir. Zira ona
gore, son tahlilde Farukinin projesi; insanh@in biitiin bilgi mirasiniiIslami bir
bakis acisindan yeniden dokiimiinii vapma ve bunun .nasil yapilacagin
sunmadan ibaret bir ameliyedir.'"® Serdar, daha da ileri giderek (izerinde
dikkatle diisiiniilmesi gereken su can ahcr soruyu da sorar: “Farkli insanlarin
algilamalar, kavramlari, ideolojileri, dilleri ve paradigmalart tarafindan
bigimlenmiy disiplinlere Isldm in ruhunun iiflenmesiyle hangi gayeye hizmet
edilmis olunacaktir? Buna “bilginin Islamilestirilmesi’ mi, yoksa Isldm i
batililagtirilmast mi demek gerekir?™"” |

Bu elegtirilere kismen katilmakla birlikte, bu projenin ancak gegict bir
¢Oziimii ifade edebilecegini belirtmeliyiz. Bugiin gelinen noktada bilimin artik

95 Munevver Ahmed Enis, “Bilginin Islamilegtiriimesinin - Anlamu™,  fslam Bilimi
Tarttsmalar, s. 109-10, ' T

e Ziyatiddin Serdar, “Bilginin Islamilestirilmesi mi? lslam™m Bdiilli:l\itﬂhncl\l m?”,
Islam lezrm Tarttsmalar. s, 118. : :

T Age, s 122,
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nétr oldugu, su veya bu'dinec ait bir bilgi olmasinin miimkiin olmadig
ortadadir. Ustelik, Batili bilgiyi alip onu bir takim ameliyelerle Islami bir
kimlige biirimek nereye kadar sirecektir? Bu anlayisa  paralel hareket
edildiginde, siirekli olarak Bati'nm kendi kurallar’ dahilinde iiretilen bilgi’
alinacak. bir- takmm - iglemlerden - gecirildikten veva bir boya figisina
batirildiktan sonra Isldmi bir bilgiye déniisecektir. Herseyden once “bilgili
olmak, bilgiye sahip olmak™ ve “iiretilen, formatlanan bilgiye 'sahip olmak™ ile
“bilgiyt yaratmak. veya dretmek” arasinda ciddi bir mahiyet farkinin
- bulundugunun - bilincinde olmamiz gerekmektedir. Siirekli iiretilen bilgivi
almaya sgartlanan zihin, kendini '‘“dstiin zihin"e gore  daha  asagida
konumlandirnug ve tabii olarak da * ureten msa eden” 6zne olma 1ddiasmdan
vazgeemis demektir. ‘ |

Kariaatimizee, bu tirr bir yaklagimla Islam toplumlarinn bilgiyi kendi
iireten ve kendi ann(;lan i¢in kullanan konumunda olmalarinin gergeklesmest
miimkiin deglldlr Burada bir, kisir dongiiniin mevcudiyetini gérmezden
'gelemt,wz Islam’m evrensel bir ahlaki diizen ve medenivet olarak tarihi nasil
sekillendirecegi sorusunun muhtemel cevaplarindan birisi, hig siiphesiz
Miisliimanlarn -bilgivle —bilgiyit kesif. tiretme. aktarma. kullanma, yenileme
vb.— 1ligkilerinde ne kadar aktif olacaklar ile yakindan alakalidir. Isldm’in asli
anlammi ‘kavramak, onun hedeflerini kesfetmek ancak bilgive, bilime énem
vermek, bilgiyi ireten dinamiklere sahip olmak, bilimsel projeleri, bilim
adamlarim desteklemek ve nihayet 6zgiir bir arastirma ve sorgulama ortammi
yvaratmakla miimkiin olabilecektir. Ancak su kadarmnmi séylemeliyiz ki, ciddi
ggitim sorunlarryla bogusan. kaliteli egitim ditzeymi yakalayabilmel?. icin
kendi igindeki bir takim bitrokratik, siyasi, ckonomik engelleri agsmasi gercken
IslAm toplumlarmin béyle bir ortami olusturmasi hali - hazirda zor
gortimimektedir. -

Sonug |

Sonu¢ olarak, dinle bilim arasinda oOteden beri varh@ kugku
birakmayacak bir imanla seslendirifen gerilim, gergekte bir yamlsamadan
baska bir sey degildir. Kuskusuz islim in geg sosyal tarihi iginde. dinle bilim
arasinda sabit bir husumetin varhgim kamtlayacak kimi delillere ulasmak da

or degildir. Yam sira bu geriimi inkar eden 6mceklere de istendiginde
ulasilabilir. Sosyolojik islam’im goriintiisii -dinle bihm arasmdaki gevsek
iligkileri, Batili dim-bilim tarihi igindeki argiimanlar setinden destek alarak ele
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almak hem yamltici hem de derinliksiz bir vaklasim olacaktir: Oysa ki bu tir
tligkilerin boyutlarint ele alirken bizzat din ve bilimin .olmazsa olmaz
Onciillerinden, argiiman ve bildirimden hareket ctmek gerekir, Bu baglamda
Islim'in s6z konusu iliskiler eksenindeki vurgusu, higbir kuskuya ver
vermeyecek kadar agikhikla din ve bilimin ortak ve birbirini tamamlayan
dinyasma igaret etmektedir. © Nihayet gelenckei-modern  kapismasinmn
temelinde yatan asil neden de, bu tamamlayic islevin yeniden hatirlanmasina
yonc.hk 6zgiil birtakim okumalarin canl'mdlnlmasmdan ibarettir.

“Islam dininin bilimle bir kavgasi yoktur ve parlak Islam nmdcmvutmm
inga edildigi dénemlerde bu durum pek ¢ok érnekle de ispatlanmugtir. Bilimin
de, eger samimi ise, dinle bir kavgasinm olmamast gerekir ve bu zorunludur
da. Zira, son tahlilde, her alanda giiglii, gelismig ve siirekli Gireten bir toplum
ortaya koyabilme projesi hem dine hem de bilime aym oranda ihtiyag
duyacaktir. Bu ¢ergevede, Einstein’in dinsiz bilimi topallik, bilimsiz dini de
korlitkle nitelemesini aynen beniméedigimizi ifade etmeliyiz. Din ile bilim
arasinda oteden beri var oldugu_kabul edilen ¢atisma, aslinda her iki alamin
simirlarinin ve yetkilerinin iyi tayin edilememesinden kaynaklanan anzi bir
durumdur. Zira, iki alam birbirivle "gatistirmanm higbir mesru "dayanag
yoktur,

Bilimin bir denge ve yon iizere olmasinda dinin 6nemi nasil bityiikse,
dinin hurafelerden ve korii koriine inangtan, bagnazliktan arimmasinda bilimin
rolii de o denli biyiiktiir. Kaldi ki, Isldm dininin, iddia edildigi gibi, modern
medentyetin ingdsmna, insanh@in gelismesine engel olma gibi bir amaci asla
yoktur. Bu sebeple Islim’m, modernlesme veya ¢agdaslagmanin éniindeki en
biyiik engel olarak gériilmesi, insanlari gericilige ve bagnazliga hapseden bir
ara¢ olarak algilanmasi on dokuzuncu viizyildan bu yana agirhigin hissettiren
pozitivist diisiincenin etkisinden kurtulamamanm neticesinde olusan bir
yamisamadir. Aslinda dinin ve bilimin, hakiki kimlikleri ile algilamp ortaya
konulduklarinda, birbirlerine muhalif olmadiklart rahatlikla anlasilacaktr.
Zira her ikisi de erisilmesi zorunlu bir amag degildirler, bilakis msanhigmn ilk
caglardan beri pesinde oldugu hakikatin kesfinde ve tanimlanmasmda birer
vasttadirlar. Bu nedenle bilimin 'flstiillliigﬁnﬂ, giizelligini gostermek igin dini
kétillemenin, onu “gerici”, “dogmacit”, “ilerlemenin ve aydinligin 6niindeki
engel”, “beyinleri uyusturan afyon” vb. tiirden nitelemelerle etiketlemenin, -
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tarihsel ve toplumsal gergeklikler agisindan hig de sag duvulu, nesnel ve
bilimsel bir yaklagim olmadigim diisiinityoruz.
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