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FILOZOF - PEYGAMBER iLISKisi

Dog.Dr. Osman KARADENIZ

GIRig -

Tarih boyunca fert ve toplumlara onderlik etmis, onlara yén vermis kisiler
vardir. Bunlar arasinda filozof ve peygamberler ilk siralarda yer almaktadir. Tarihi
. bir gercektir ki, hi¢bir filozof ve peygamber, insanlifin mutlulugu i¢in gerekli temel

esaslarda birbirinin aleyhinde bulunmamis, aksine hikmet yolunda hep birlik i¢cinde
‘olmuglardir. Ortak noktalar1 dilsiinmeye, hak ve gercedi aragtirmaya davet ve
nihayet mutlulugu temin etmeye gayretten ibarettir. Ancak filozoflar, bulunduklar1
konum itibariyle peygamberlere nazaran daha ¢ok akil yolunu izlemis ve birbirlerini
tenkit ederek tamamlamaya cahgmiglardir. Filozoflar akil ve bilim yolunda;
peygamberler ise hikmet yamnda ozellikle goniil yolunda insanlara rehberlik etmig
kisilerdir. Kaldi ki her peygamber, hikmeti igeren bir kitapla gelmis, bunun yaninda
hikmeti ve hikmet ehlini 6vmiigtiir. Bu sebeple de peygamber ve filozoflar, ortak bir
zemin iizerinde hikmet ehli olmuglardir.

Nitekim biitiin ilmi ve felsefi diigliniigiin esas: ve kaynagi olmakla hikmeti
iceren din (teoloji), felsefenin biiyitk kardesi durumundadir. Felsefe, dine nisbetle
yeni ortaya ¢ikmustir; tarihi swra itibariyle din ondan once gelir. Din, insan ve
milletlerin besigine kadar uzanir, Gergekten de o, tabiatimizin temeli sayilan seyin
en eski ve daimi ifadesidir. Bilimler tarihi, daha yakin tarihe kadar uzun bir zaman,
ilmi diisiiniistin teolojik diisiince ile birlesmis oldugunu gtisterir.1 Bu yakinhifi
sebebiyle hi¢bir peygamberin, akil ve bilim yolunda insanlifa hizmet etmis kisilere
kargi olmas: diigiiniilemez. Aksine bir kardesi himaye edercesine hep onlarin
yanmnda bulunmus, insanlik yararina ilim ve hikmeti ve bunun neticesi olarak da
saadet yolunu tavsiye etmistir. Ancak sonralari, akil-bilim ve din yolunu
izleyenlerden bazilari, insanligin mutlulugu yolunda bu cizgiden sapmus ve insanlhik
icin problem olmuglardir. ‘

Filozoflar teorik anlamda hikmeti aragtirmaya ¢aligan, peygamber ise pratik
anlamda hikmetle gonderilen sahislardir. Farabi’nin isaret ettigi gibi, faal akilla
ittisal, akil ve felsefi diisiince ile gergeklesebilir. Filozofun hali budur. Ayn1 sekilde
bu ittisal, tahayytil ve tasavvur (imagination) ile de gergeklesir. Bu yolla peygamber,

I Bk Weber,Alfred, Felsefe Tarihi, Cev.H.Vehbi Eralp, s.1, 9 (dn.1), (ist,1938); Hatemi Senih - Z.
Kadri, Umumi Filozofi, 5.6-7, (ist.,1929).
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“bir anlamda peygamberlik ciibbesini giymis filozof olmaktadir.2 Dolayistyla bu
ortak ittisal sayesinde her ikisi de, akli selim ve hikmet yolunu tutmus iki sadik
arkadas gibi insanlari kurtuluga davet etmislerdir. Bilindigi gibi hikmet, ilerde de
etraflica anlatilacagi iizere, teorik ve pratik anlamda ilim ve ameli iceren bir
kavramdir. Bu itibarla bilim ve felsefe alaninda yol alanlarla ilahiyatcilar, hep
birlikte insanhgmn kurtulusu ve mutlulugu yolunda hikmet yolcusu olmalc
durumundadirlar.

Filozof-peygamber kargilagtirmasinin temelinde akil-vahiy, dolayisiyla din-
bilim iliskisi yatmaktadir. Her din ve kiiltirde oldugu gibi, Islam diistincesinde de
tarih boyunca  bu iligki izerinde durulmus ve konu etraflica tartigiimaya
¢ahsilmigtir. Bu arada tabii olarak tasavvuf diigiincesinde de veli-nebi arasindaki
iliski etrafinda konuya yer verilmistir. Ozellikle Islath felsefesi ve tasavvufia
tartismaya acilan konu, bir takim yorum ve te’villerle dinin zahirinden uzaklasmis
ve bu suretle bir problem halini almistir. Bu sebeple kelamcilar tarafindan da
peygamberligi miidafa sadedinde, konu ile ilgili olarak bazi agiklamalar yapilmistir.
Hatta bu tartigmalar, filozof-peygamber ve veli-nebi karsilagtirmasinda oldugu gibi
nebi-rasul kavramlan etrafinda da yapilmaya baslamis, neticede farkli bir boyutta
bazi problemlerin giindeme gelmesine sebep olmustur. :

Filozof ve peygamberlerin, hakikat ve hayra davet etme, iyili3i tavsiye ve
kotiliikten uzaklastirma konusunda ayni yolun yolcusu olduklarmi iddia etmek, ilk
bakista gok anlamsiz ve yanlis teldkki edilebilir. Bu bakimdan prensip olarak dogru
bir ¢izgide oldugumuzu ortaya koymak i¢in 6nce, biitlin insanlarin, 6zellikle filozof
ve peygamberlerin fitraten agik 'olduklart hak ve hakikat iizerinde kisaca bilgi
vermek faydali olacaktir. Bilindigi gibi bilgilerimizin kaynag meselesinde,
" hakikatin hangi vasita ile elde edilecegi hususu énemli bir problem teskil etmektedir.
Bu sebeple bilgilerimizin, ne dereceye kadar hakikate (realite) uygun olup olmadig:
meselesi iizerinde birgok doktrin ortaya ¢itkmistir. Bu itibarla da bilginin degeri
konusu, epistemolojik agidan felsefe tarihinde 6nemli ve ciddi biryer tutmaktadir.

Siiphesiz bilgilerimiz realiteye uygun. ise gergek ve dogrudur; dolayisiyla bir
hakikati ifade ederler. Aksine realiteye uygun degilse, batil ve yanlistir; bu sebeple
de hakikati ifade etmezler. inang konusunda da durum boyledir. Inanglarimizin

realiteye uygunlugu, onlarin hak oldugunu gosterir. Aksi halde batil olduklarl ,
. anlamna gelir. Ancak biitiin mesele, -bunun béyle olup olmadigim agiklamak ve
ortaya koymaktan ibarettir. Binaenaleyh hak olduklarina inandigimiz nice inang ve
bilgiler, gergekte hakikat ifade etmekten uzak olabilirler. Bilim tarihini karigtiranlar,
bilinenin aksi ispatlanmug pek ¢ok drneklerle karsilasirlar. Batlamyus’tan beri ondort
asir, bilim adma diinyanin sabit oldugunu hakikat olarak kabul eden bilim ve felsefe
diinyasi, nihayet bunun boyle olmadigin: Galile ile 6grenmis oldu. Artik hakikat,

2 Bk Corbin, Henry, islam Felsefesi Tarihi, Cev. Huseyin Hatemi, . 65, 165-66 (ist.,1986).
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dinyanin sabit oldugu degil, tam aksine dondiigii idi. Iste bunun gibi, bildigimizi
sandiimiz pek ¢ok konuyu, gelecekte hakikate daha yakin 6grenmis olacagiz.

inang konularmna gelince, onlarin gercekte hak olup olmadiklari, ancak herseyi
bilen bir varliga ve onun bazi ger¢ekleri vahiyle bildirdigine inandiginiz zaman s6z
konusudur. Dolayisiyla bu durumda biz, bize bildirlen baz1 seylere sadece inanmak
durumundayiz. Bizim i¢in akil ve duyu otesi seyler her zaman vardir ve onlara ancak
bir baskasinin haber vermesiyle ulasabiliriz.. Baska tiirlii onlara ulasmak
imkansizdir. Fakat onlan test etme imkanimiz varsa o konudaki inancimiz bilgiye
dontigebilir. Test etme imkanimiz yoksa, onlar her zaman tartigma konusu olabilecek
demektir. Ahiretin varlig: ve bu konudaki inancimiz boyledir. Ancak ahiretin varhig
aklm reddettigi ve imkansiz bir sey degildir. Bu hayat nasil baglamigsa ona benzer
bir baska hayat da baslayablhr dolayisiyla bu, ne aklen, ne de bilim acisindan bir
problem teskil etmez. :

, Akil ve mantik, aklen imkansiz sey'lerin (muhal) hak ve gercek olmadig: ve
onlara inanilmamast gerektigi konusunda bize bazi ipuglari verebilir, Islam inang
esaslarmin, akil ve mantik agisindan bir imkansizhk dogurmadiklari noktasinda
-alimler arasinda genelde ittifak vardir. Bu esaslar, akilla izah edilebilir (makul)
esaslardir ve dolayisiyla inanma noktasinda bir problem teskil etmezler. Ancak bu
inan¢ esaslari arasindan bazilari, habere dayandiklart i¢in akilla ulasilamaz -
manasinda “akil-6tesi’dirler. - Onlarin akil 6tesi olmalari, akil tarafindan
reddedilebilecek bir karakterde olduklari anlamina gelmez. Siiphesiz akil, onlan
‘sorgular ve aklen imkansiz olup olmadiklarini ortaya koyabilir. Bu arada aklen
imkansiz ve akla zit olduklar: takdirde onlari reddedebilir. )

Diger taraftan her dinde, nakh anlama noktasinda hak ve hakikate zit bazi farkh
yorumlar-yapilagelmis ve bu sebeple de bazi problemler dogmustur. Ancak bir
prensip olarak sunu ifade etmeliyiz ki Allah Tealadn’n, insanlardan, kendilerine
bahsettigi akla zit seylere inanmalarmi, bu arada bilimin zararhh buldugu bir takim
emir ve yasaklart yerine getirmelerini istemesi ve bu suretle onlar1 imtihan etme gibi
bir espriyi diisiinmek kadar anlamsiz ve hikmetsiz bir sey olamaz. Bu sebeple akli ve
bilimsel hakikatlerin, dini hakikatlerle ¢elismemesi gerektiine inanmamiz tabiidir.
Ciinkii hak birdir, buna dayah olarak akli ve dini esaslar, tabii vaklaya uygun oldugu
miiddetce hakikat ifade ederler. ‘

Kur’an-1 Kerim’de 300’e yakin “hak” ve ondan tiireyen kelime vardir. Allah’n

bir ismi de “hak”tir. Burada hak, Allah’in mutlak manada tek gercekte varlik
oldugunu ifade eder. Allah, zati ve sifatlariyla zihni bir varlik degil, gercekte vardir.
Alllah’1in bagtan sona her dedigi ve yarattigi, dolayisiyla ondan gelen her sey haktir.
Yer ve gokler, kainat hak lizere yaratilmigtir. Melekler ve peygamberler, hak iizere
gonderilmislerdir.- Gonderilen kitaplar haktir, hakk: arastirmaya tesvik eder. Boyle
olduklart igin hidayet ve kurtulusa gétiirtirler. Oyle ise hakk’i kabul etmek veya
- etmemek de hak tzere cereyan etmelidir. Hi¢ kimse herhangi bir seyi kabul
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noktasinda zorlanamaz ve cebir altinda tutulamaz. Bu nedenle herkes hiir irade ile
hakki diisiinmek, hakki sdylemek ve hak tlizere davranmak, kisaca hakla oturup
“hakla kalkmak zorundadir. Biitiin bu hakikatler, insanhigin kurtulusu yolunda iman,
amel ve ahlakta temel esaslardir. Buna dayah olarak diinya hayat gergek ve hak .
oldugu gibi, dine gore ahiret hayati da haktir ve gergeklesecektir. Ahiretteki hesap,
diinyadaki davramislarin hak {izere olup olmadigina gére hakla verilecektir. Hakka
teslim olmaktan baska ¢are yoktur. Zira hakkin diginda hersey batildir ve yok
olmaya mahkiimdur, dolayisiyla zarar ve hiisrana gotiriir. Kisaca hergey Hak’tan
hak ile geldi ve hak ile devam edecek, Hak’ta son bulacaktir.. :

Bu kisa giristen sonra iste bu “hakk™ yakalama noktasinda filozof ve
peygamberlerin yeri ve konumunu incelemeye gegebiliriz. Once kelimenin
etimolojisinden hareketle gercekte felsefenin ne anlama geldigi ve filozoflarm
kimler olabilecegini, sonra da hikmet ve peygamberlik konusuna farkli bir acidan
egilerek aralarindaki iliskiyi ortaya koymaya ¢alisalim. Bu arada filozof-peygamber
iliskisi {izerinde tartigmalan siirdiiriitken filozof kelimesine verilen yanlis anlam
iizerinde oldugu kadar veldyet-niibiivvet ve risdlet konusunda da bazi hususlara
dikkat ¢ekmek durumundayiz. Nitekim bazi kavramlarin zaman icinde farkli anlam
kazanmalari ve ayrica gesitli kiiltiirlere aktarilirken bazi degisikliklere ugramalari,
insanlarin zihninde bir kavram kargasasiin yaganmasina zemin hazirlamistir. Bu -
kargasa i¢inde bir takim yanhs anlamalarin, dolayisiyla bazi  huzursuzluklarm
ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

A- FELSEFE ve FILOZOFLAR

Kisaca “hikmeti sevme” anlamina gelen felsefe (yunanca “filo-sofia”) terimi,
kesin anlamim Eflatun ve Aristo’da bulmustur. Eflatun’a gore felsefe, dogruya
varmak, var olan: bilmek igin diigiincenin metodlu bir galismasidir. Aristo’ya gbre
ise, var olanin ilk ilke ve temellerini arastlrsr.3 Ancak zaman i¢inde felsefenin saha
ve alani degismistir. Mesela antik yunanda, “filozof”, tabiati inceleyen bir Kkisi
olarak kabul edilirken onsekizinci asirda ozellikle aydinlanma taraftarlarini ifade
ediyordu. 4 Dekart ise feleseyi ¢cok genig anlamda alir ve bir agaca benzetn" Onun
kkleri metafizik, govdesi fizik ve dallari diger ilimlerden ibarettir.?

Ansiklopedik felsefe anlayisi, ortagagda hep devam etmigtir. Aristo’dan beri 20
asir hitkmiinti stirdiiregelen bu -anlayis, Kant’in kritisizmi sonucu gelisen

3 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri S6z10g, 5.74 (Ank.,1975).

4 Bk Bénac, Heari, Nouveau Vocabulaire de la Dissertation et des FEtude thtcrzuress I51- 5‘7
(Paris,1972); Cuvillier, Armand, Nouvean Vocabulaire Phllosophlque 5.139-40 (Paris,1970);
Lalande, André, Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, 5.773-77 (Paris, 1988); Dauzat, -
Albert, V. Dubois, H. Mitterand, Nouveau Dictionnare Etimologique, s. 560 (Paris, 1971), Petit
Larousse, s. 694 (Paris, 1968). Aynica bk. Akarsu, Ag.e., s.74-75.

5 Descartes, Felsefenin ilkeleri, Cev. Mesut Ak, s. 45 (ist.,1983).
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epistemolojinin glindeme gelmesiyle kuvvetini kaybetmistir. Fakat son asirda
felsefenin . yeniden ontolojiye meylettigi gtizlenmektedir.6 Bu evrensel felsefe
anlayiginy, lizerinde durulan konu ve saha agisindan da gérmek miimkiindiir. Igerdigi
anlam ve kisimlarindan da anlasildig: {izere felsefe, konulari itibariyle hikmetle
cakigmaktadir. Her ikist de teorik ve pratik bakimindan birbirine ¢ok yakmdn‘
Ancak peygamberler, filozoflar gibi fizikle ugrasmamuslardir. Ote yandan felsefede
eksik olan ahiret (medd) ve halleriyle ilgili konulardir. Felsefe genel olarak su
kisimlara ayrilir:

1. Philosophie premiére (Felsefe-i {1ld): Metafizik karsiligi olarak kullanilir.
Aristo ve skolastiklerin anladi1 anlamda ilk illetlerle, yani Allah, yaratma, cevher
ve ebedi hakikatlerle ilgili olan kismidir. Bu bakimdan Aristo’ya gore felsefe, asil
sebebi ve sebeplerin sebebini arastirir. Veya felsefe, kisaca varlik ilmidir.8 Antik
¢ag yunan filozoflari, ister su, ates, ister hava veya toprak olsun varhgm tek ve
sonsuz, canly, hatta ruhu olan bir-asil oldugu ve Allah’i bu ezeli prensibin (aché) akh
olarak kabul etme noktasinda birlesirler. Hersey bu asildan ¢ikmig ve yine ona

donecektir. 9

2. Tabii felsefe: Felsefenin fizik (phﬂosoph:e de la nature-physique - hikmet-i
tabiiyye) kismi.

3. Ahlak felsefesi: - Ethique (ilm+i ahlék). Felsefede, insanin ahlaki
hereketleriyle ilgili problemleri inceleyen kisim. _

Goraldiigit gibi eskiden felsefenin, biitiin ilimleri i¢cine alan bir anlarm vardi. Bu
killli ilimlere vakif olan kigiye de “filozof (hakim)” denirdi. Fakat daha sonra,
miispet metodlarla gesitli ilimler teessiis etmeye baglayinca boyle kiilli bir anlam
ifade etmekten uzaklasti. Bilindigi gibi, zamanla astronomi, fizik, kimya, biyoloji,
~ psikoloji ve psikoloji gibi ilimler felsefeden ayrilmis ve bagimsiz bir bilim haline

gelmiglerdir. Artik bundan boyle filozof, her tiirli ilimden nasibini almis kisi degil,
bir metod dahilinde ilmin neticelerinden yararlanmak suretiyle belli bir sistem
meydana getiren kimse olarak goriilmektedir. Bu bakimdan filozof ile ilim adami
arasinda bariz fark vardur.

Eski Avrupa felsefesi asil itibariyle Yunan felsefesinin aym denilebilir.
Yunanlilarda felsefe, adindan da anlagilacagi gibi hikmet-severliktir. Ancak eski
felsefe anlayisiyla bugiinkii arasinda fark vardir. Onlarm hikmeti, simdikinden daha

6 Ulken, Felsefeye Giris I, 45-46 (Ankara,1957).

7 Bk. Bénac, A.g.e, s.186-87; Lalande, A.g.e., s.776-77; Petit Robert [, 1423 (Paris,1983); Mario Pei,
Grolier Webster international Dictionary, 1,712 (NewYork,1973); Canki, M. Namik, Biyiik Felsefe
Liigaty, I1, 664 (Ank.,1953); Ertugrul, I, Fenni, Lagatge-i Felsefe s. 514-15 (ist.,1341); Hatemi Senih,
Age.,s. 2527 (Ist.,1929); Ulken, A g.e., 1, 43.

8 Bk. Aristo, Metafi izik, Nsr. H.Ziya Ulken, 1,34 (ist.,1935). Genis bilgi i¢in bk. Ulken, A.g.e, I, 43
9 Yunan dusiincesinde felsefi bilginin uyamsi konusunda bk. Ulken, A.g.e., I, 60.
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az ilmf idi. Fakat her ne sekilde olursa olsun, ilim ve felsefenin sahalart daima temas
halindedir. [lmin son buldugu yerde felsefe baglar. ilmin nasil ki gesitli sahalart.
varsa, ayni sekilde felsefenin de sahalari mevcuttur. {lmi tarafin fizik sahasina,
felsefe tarafin da metafizik (fizik 6tesi) sahasi hemhuduttur.m Bu bakimdan felsefe,
mahiyet itibariyle ilimlerden ayri olup onlarin ortaya koyduklan, fakat bilimsel
metodlaria haliledemedikleri problemlere cevap bulmaya mahsus bir alandir. Eflatun,
onu “bilinmesi kabil olmayanin ilmi” geklinde nitelendiriyordu. Aristo ise ona “ilk
prensipler ve sebepler hakkinda bilgi” diyordu. Bu bakimdan felsefe, ilmin
siurlarint agan ve kainat hakkinda en derin ve genel bir agiklama demek olacaktir.
-Jaspers’in da ifade ettigi gibi bu anlamda “felsefe, yolda olmak demektir. Sorular;,
cevaplarmdan daha dnemlidir. Ve her cevap, yeni bir soruya gevrilir. »11 '

Bochenski’ye gore, artik madde fizige, hayat biyolojive, biling psikolojiye,
toplum sosyolojiye kalinca, énemli felsefe alanlari olarak geriye bilgi kurami,
degerler, insan ve dil kalmaktadir. Oteki ilimler bilgi ortaya koyarlar; fakat felsefe,
bilginin imkani, sart ve sinirlarimi aragtirir. Kant ve onun yolundan gidenlerin ¢ogu
bunu ‘yaprigtir. Diger ilimler mevcut olani inceler, felsefe ise olmasi gerekeni
arastirir. Giiney Almanya okulu ile ¢cagdas Fransiz filozoflarinin ¢ogu buna cevap .
aramaya calismislardir. Felsefe insami nesne edinir ve gergekte ona herseyin
kendisiyle ilgili oldugu gozii ile bakar. Bu iliski diger tabiat ve ruh bilimlerinde .
gozden uzak tutulur. Varoluggularin ¢ogu konuya boyle bakmislardir. Felsefe diger
ilimlerin kullandig: dili sadece yapilari bakimindan inceler. Wittgenstein’a gore
“felsefl onerme yoktur, yalnizca dnermelerin agikhga kavug;turulmam vardir.” O ve
¢agumizin mantikel pozntmstlerm codu boyle diistiniir.

Felsefenin ne anlama geldigini tesbit ettikten ve sahasi hakkinda bilgi verdikten
sonra, filozof kelimesinin etimolojine geg¢ebiliriz. Once, bazi ipuglari yakalama
agisindan filozof tabirinin ortaya ¢ikist ile ilgili rivayetleri aktarmaya ¢aligalim,

Genel kanaate gore ilkgag filozoflarina Onceleri “sofos” adi veriliyordu.
Ciceron’un aktardigma gore, M.0.5.5 asir dnce yagayan Pitagor’a kadar biitiin
olaylarin kaynak ve illetlerini aramakla mesgul kimselere “sofoi”, yani hakim adi
verilirdi. Ancak bu tabir ¢ok iddiali bulundu. Nihayet Pitagor, tevazu eseri olarak
kendisine “filo-sofoi” adin: uygun buldu. Ona gore insan 6mrii, herseyi bilmek i{;i_n
kafi degildir. Bu sebeple o, ancak “filo-sofos™ olabilirdi. Diger bir rivayete gore,
M.O. V. asirda, “sofist” tabirini kendilerine isim olarak veren disiiniirlere karsi

10 Jeans, Sir James, Fizik ve Filozofi, Cev. Avni Refik Bekman, s, 18-19 (is_t,,1950~). Felsefenin dfger
ilimler ve ugrastig1 alanlar konusunda yeni anlayisiar hakkinda bk. Bochenski, A.g.e.,, 5. 27 vd.

11 Jaspers, Karl, Felsefeye Girig, Cev. M. Akalin, 5. 31 (fst.,IQSI)._Genis bilgi i¢in bk. Hatemi Senih, Z.
Kadri, Umumi Filozofi, s. 23-25, 28-33 (ist.,1929): Bochenski, Age,s 22-31 ‘ _

12 Genis bilgi ve degerlendirme igin bk. Bochenski, .M., Felsefece Diisinmenin Yollari, Cev. Kurtulug
Dinger, s. 27-31 (Ank.,1996). ,

I3 Bk, Hatemi Senih, A.ge, s22; Laland, Age., s771; Cemil Sena, Filozoflar Ansk. IV, 263
(Ist.,1976). ‘
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Sokrat, kendine “filo-sofoi” demedi uygun buldu. Bazilarina gire Sokrat, filozof
deyimini, magrur sofistlere karg: “bilgeligi (hikmet) seven” anlaminda olmak iizere
algak goniilliiliikle kabul etmigtir. :

Burada yeri gelmisken konunun iyi anlagilmas: agisindan, “sofist” tabiri
{izerinde durmak faydali olacaktir. Ciinkii sofizmin sofia ile yakindan ilgisi vardir.
Eflatun, dogru-yanls, variik-yokluk gibi mantik ve metafizigin 6nemli meselelerinin
tartisildigi ve sofistleri tanitmak ve tenkid etmek i¢in yazdigi “Sofist” adli eserinde,
onun tarifine deginir: Theodoros, tartisgma meclisinde bulunan bir yabanciyi
Sokrates’e tanitirken, “Parmenides ve Zenon’un g¢evresinde yetisenlerle diiglip
- kalkanlardandir, dogrusu tam bir filozof” diye Gver. Sokrates, her zamanki siiphesi
.ile, “sakin bize bir filozof yerine bir ¢liriitiicii getirmis olmayasin” diye endisesini
ortaya koyar. '

Eflatun, sofistligi olta -ile balik avlama sanatina benzeterek anlatmaya ¢alisir.
Yanlis sozle yanhs kanaatlerin varhigi ortaya ¢ikinca son tahlilde sofistiik, -degisik
ve degisken cehreleri olmakla birlikte- varhiklanin taklidlerini yapma giiciinden
dogan bir aldatma sanati, bir fikir sahtekarlif: ve sarlatanhgindan ibarettir, denebilir.
Mantigi namussuzca kotllye kullanma, yani tenakuzlar sanatidir. 14 Sofist’teki
yabanct soyle diyordu: “Mademki simdi yanlis sézle yanhs kanaatin var oldugunu
ortaya ¢ikardik, Oyleyse, varliklarin taklidleri mimkiindiir ve bunlan yapmak
giiclinden bir aldatma sanati. dogabilir... Taklid bir ¢esit meydana getirmedir. Ama
gercekleri degil, hayalleri meydana getirmedir.”15_

Ne var ki Farabi ve Tusi gibi bazi filozof ve alimler, sofestai kelimesinin
etimolojisi konusunda yanhs bilgi vermektedir. Onlara gére aragtiricilar soyle
dediler: Bu lafiz (Sofestaiyye), yunancadan gelmedir. Yunancada “sofia”, ilim ve.
hikmet; ve “esta” galat anlaminda bir isimdir. Boylece “sofesta”, galat ilmi gibi bir
mana ifade eder. Tipki, “fila” sevgi; filozof da ilmi seven anlamma geldigi gibi.
_Sonra bu iki lafiz arapcaya gecti ve bu ikisinden safsata ve felsefe tiiretildi... 10

Farabi’ye gore sofistlik sudur: “Sofestai sozler, insani sagirtmak, sapitmak ve
yanlisa diisiirmek igin kullamilan sozlerdir; gercek (hak) olmayan sey hakkinda
gercek ve gercek olan sey hakkinda gergek degil zannimi verir.. Bu isim, yani safsata
ismi, soz ve siiphe ile, insan1 mugalataya diisiirmeye, sasirtma ve aldatmaya
- muktedir kilan maharetin adidir.. Bu kelime, yunanca “felsefe (=hikmet)” demek
olan “sofiya” ile, “gdz boyayan” demek olan “istis”den miirekkeptir; o halde “goz

14 Genis bilgi ve degerlendirme igin bk. Karasan, Mehmet, Eflatun'un Sofistine yazdigi Onsoz, s. V-
. XXI, XXXIV-X1, (ist.,1988). )

15 Ef}atun, Sofist, 5. 103-104, Cev. Mehmet Karasan, (Ist.,1988); Bénac, A.g.e., s.186-87; Cuvillier,
A.g.e.s.173. Sofistlerin metafizige hiicimlan hakkinda bilgi icin bk. Ulken, A.g.e., I, 63-65.
] 16 Tusi, Nasiruddin, Telhisu’l-Muhassal, s. 40 (Razi’'nin Muhassal’1 ile birlikte, Kahire,ts.).
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boyayict hikmet” demektir. Stzlerle herhangi bir sey hakkinda goz boyamhgina ve
mug@alataya muktedir olan kimseye bu isim verilir.”

Bu ve benzeri rivayetlere dayalt olarak filozof (philosophos) tabirinin, eski
yunancada hangi sodzciiklerden alindifi ve ne anlam ifade ettigi konusunda da,
bazilar1 isabet etmesine ragmen, kiigitk bir dikkatsizlik eseri ger¢ek anlami diginda
bir anlam vermiglerdir. Bu dikkatsizlik Yunancaya vakif olmamak ve titiz
davranmamaktan kaynaklanmistir. Bu gelenek bizim kaynaklarda oldugu gibi bati
kaynaklarinda da boyle siirlip gelmistir. Bir iki istisna disinda birgok liigatta ve buna
dayali olarak konuya degmen baz1 felsefe kitaplarinda kelime su sekllilerde
: gosterlhyor )

Phllosophe, (lat. philosophus, gr. philosophos) hikmet dostu (ami de la sagesse
--aimant la sagesse) demektir. 8 Petit Larousse’a gore ise, kelime “philos (ami-dost)”
ve “sophia (sagesse-hikmet)” kelimelerinden tesekkiil etmistir. 19 Bizde de
~ Sehristani gibi baz: alimler, filozof kelimesinin etimolojisi hakkinda yanhs bilgi

vermektedir. O’na gbre, filozof, “fild (muhib-seven)” ve - “sofi (hikmet)”
sozcitklerinden miitesekkildir ve “hikmeti seven” anlamina gelir.20 :

Goriildiigh tizere burada bilesik “philo-sophos” kelimesindeki “sophos”a, tipk:
‘philosophia’daki “sophia” anlami verilmistir. Halbuki az once sophist’in
etimolojisinde goriildiigii, sophos (hakim) kelimesi, sophia (hikmet)’dan tiiremis bir
kelimedir. Bu dikkatsizlik ve yanlislik, etimolojik bir iki liigatta dogru olarak verilen
“sophos”a da yanhs anlam vermeye sebep olmustur. Kelime bati dillerinde (Alm.-
Fr.) philosophe, (ing.) philosopher seklinde, hakim (gogulu hukema), yani hikmet
sahibi anlammnda kullanilmis ve yerlegmistir. Bu sekliyle de kelimenin sonundaki
hece telaffuz edilemedigi igin bu yanliy anlama sebebiyet vermistir. Halbuki
yukarida da goriilecegi iizere, latince ve grekgede bu son hece kendini muhafaza
etmektedir. Oyle goriiniiyor ki dikkatsizligin temeli burasidir. Arapca ve Osmanlica

17 Farabi, thsau'l-Uliim, s. 81, Cev. Ahmet Ates (Ist.,1989). Miitercim, burada bir agikiama yaparak
* Farabi'nin verdigi bu istikak ve kelime manasinin dogru olmadifim belirtir. Onu gore ashinda bu
kelime, yunancada "maharet" ve hazakat" manasma gelen sofizma'dan gelir ve bilesik bir kelime
degildir. Sophistique karsihidinda kullantlan bu kelime, esassiz ve ciddi olmayan kiyas ve fikirler’
demektir. Bk. Ayni eser, 5. 148-149, Sophiste (yu. sophistis = bilgi¢, safsataci, mugataci) kelimesi,
kok itibariyle “sophisme™ (yu. Sophisma = bilgi¢liK.. ) kelimesinden tiiremistir. Tipks sophos (hakim-
filozof)’'un sophia (hikmet)'ten tdredigi gibi.. (Bk. N. Kontoboglog, Lexikon Galloellhnikon
(Fransizca-Yunanca Ligat), s5.234, Smymhy1875; Lexikon El!hno-’l‘oyrklkon (Kamu-u Rumi -
Rumcadan Tiirkgeye Ligat), 11,1667-68, Der-Saadet (ist.,) 1898,

I8 Omek olarak bk. Paul Rabert, Petit Robert, 1,1423 (Paris, 1983); Bénac, A.ge.s.151; Goldziher, i,
"Faylasf", Encyclopédie de l'islam, 11, 892 (Leyde,1965); Ertugrul, A.ge., s. 514 (ist,1341);.
Jaspers, A.g.e., s.31; Ulken, A.ge., |, 9 14; Hatemi Senih, Age s. 22; Keklik, Nihat, Felsefe, 5.3-4
(Ist.,1978).

19 petit Larousse, s. 694. Aynica bk. Meydan Larousse, “Filozof” maddesi; Bayiik Larousse, “Filozof”
maddesi.

20 Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, 11,155, (Beyrut,1973).
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kaynaklarimizda da bu kelime “feylesof (cogulu felasife)” seklinde gegmektedir. Bu
arada felasife-i Islam ve hukema-i Islam gibi tabirler miistereken kullanilmistir.
Ancak hukema tabiri, felasifeden daha kapsamli bir anlam tasir. Islam filozoflar:
tabiri, belli bir ekole mensup olanlara verilmis, hukema tabiri ise filozoflar digindaki
“ulemayr da ifade icin kullanitmigtir. Dolayisiyla hikmet ve hakim, felsefe ve
filozoftan daha genis bir anlam tasimaktadir. Ancak [slam diinyasinda hikmet,
felsefe ile es anlamda da kullaniimigtir.

Diger baz liigatlara gelince, oralarda kelime dogru olarak “(gr.) philosophos™;
philos (ami, loving - dost) ve sophos (sage, wise-hakim, alim)’den bilesik bir kelime
olarak verilmektedir.2! Nitekim kelimenin etimolojik agidan bu dogru anlami,
yunanca liigatlarda agikca gormekteyiz. Yukarida bu tabirinin ortaya atiimasi ve
teklif edilmesiyle ilgili rivayetlerden de agikca anlagilacag iizere, her seyi bilmeye
calisan hakkinda kullanilan bu iddiali tabir “sofos” yerine, “philo-sofos (dostu
seven)”’ alinmak istenmisti. BOylece bu tabirin ancak Tanriya yakisan bir tabir
oldugu, yani sofosun ancak ilah olabilecegi vurgulanmisti. Dolayisiyla filozof
kelimesi, hikmeti seven degil, haddi zatinda hakimi seven, yani hakim-Allah dostu
anlamina gelmis olmalidir, '

Diger taraftan halk dilinde filozof denince, hi¢bir seye aldirmayan, herseyi hog
giren kimse anlagilir. Halbuki tam aksine filozof, bazi problemlere kesin ve agik
cevaplar bulmaya galisan kisidir. Eger felsefenin, kainatin nereden geldigi, nereye
gittigi vb. meselelerine bir agiklama getirmek istedigi hesaba katilirsa, filozofun pek
¢ok seyle ugrastigi ve samlanin aksine gok seye aldirdig1 soylenebilir. Oyleyse
felsefe yapan kiginin, kainati agiklamak ve en genel problemleri incelemek istedigi
goriilecektir. Bilim, ondan daha dar anlamda problemleri incelemektedir.
Dolayisiyla felsefe bilimlere dayanir ve onlara baglidir. 2

B HIKMET ve PEYGAMBERLER

Hlkmetm vahiy tarafi hesaba katihrsa, felsefeden daha genis bir anlam vardir.
Ciircani'ye gore “hikmet-ilahiyye, irade ve kudretimizle olmayan maddeden
soyutlanmis harici varliklardan bahseden bir ilimdir. Su sekilde de tarif edilmistir:
Bulunduklari hal iizere esyanin hakikatlerini bilmek ve geregince amel etmektir. Bu
sebeple de hikmet, ilmi ve ameli olmak iizere ikiye ayrilmistir. »23 Nitekim hikmeti
sevme demek olan felsefede bunu goériiyoruz. Hikmeti sevme ancak hak ilmi ve hak

21 Dauzat, N. Dictionnaire, s.560; Canki, A.g.e., lI1,662; Mario Pei, G. W. [nternational Dacuonary,
- IL72,

22 pg, Politzer, Gcorges Felsefenin Baslangic flkeleri, Cev. Sevim Belli, s. 29 (Ankara,1094) Krs.
Jaspers,, A.g.e., 5. 27-28; Bochenski, A.g.e., 5. 22-26.

23 Curcani, S.Serif, Tarifat, s. 37 (Ist,1269). Ayrica hikmet ve kisimlan ile ilgili bilgi igin bk. Sehristani,
A.ge., 11,155-58. ' .
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- ameli birlestirmekle miimkiindiir. 24 By bakimdan bir Isiam filozofu icin hikmet,
biitiin fikri ve ahldki faziletleri ifade eder. Teorik bilgi, tek basina insani erdem ve
faziletleri aerg:ekiegnremeyececi i¢in kdmil hikmet agisindan yeterli devlldir

Genel olarak hikmet, “menfaat, maslahat ve.lhkam (muhkem kilma) anlami
dolayisiyla her “ilm-i hasen ve amel-i salih”in ismidir. Mamaﬁh,“pratik' ilme ihtisast,
teorik ilme ihtisasindan ziyade oldugu gibi, amele ihtisasi da ilimden ziyadedir.
Salih ameller iginde de amel-i ilmiye ihtisasi daha ziyadedir. Bunlardan anlagilir ki
hem ilim, hem amel hikmetin en esash manasini teskil eder. »26 Elmalih, Bakara
suresi, 269. ayetini tefsir ederken, alimlerin hikmetle iigili agiklamalar: hakkinda,
genis ve doyurucu bilgiler vermektedlr 27 Bunlardan 6nemli olan birkagmi maddeler
halinde soyle siralayabiliriz:

1. Hikmet; sz ve fiilde isabettir. Stzde isabet hakka, fiilde isabet hayra
yoneliktir. Dolayisiyla hikmetin evveli hak ilim, sonu hayirh fiildir. Bu-sebeple de
yalniz fiilde ya da s6zde isabet tek basina hikmet olmayacaktir.

2. 1lim ve ameldir. Yani ilim ve elde edilen o ilimle amel etmektir. Bu ikisini
kendisinde toplayamayana hikmet sahibi denmez.

3. Egyanin vasiflarini, illet ve maksatlarini anlamaktir.

4. Icad demektir. Hikmet illiyet nisbetine racidir; illetin hakikati de yaratmak ve
icad oldugu i¢in asil hikmet icad demektir. Allah yaratirken ve icad ederken bir
hikmet ve sebebe binaen yaratir. Yaratilan esya ve olaylar arasinda bir sistem ve
tertip vardir ki bu ilahi siinneti ifade eder. Iste hikmet sirt1 da bu sistemin igindedir.
Miifessir Mukatil’den rivayet edildigine gére Kur’an’da hlkmet dort yonuvle tefsir
edilmistir: 28 R |

1. Kur’an 6gitleri (mev4’1z) manasinda. Su ayette bu ifade edilmistir: “Ailah’m
iizerinize olan nimetini, 6giit vermek iizere size indiridigi Kitap ve hikmeti anin,
- Allah’tan sakimin, Allah’in herseyi bildigini bllzn #29

2. Anlayis (fehm) ve ilim anlaminda. Su agctte boyledir: “Andolsun ki
Lokman’a, Allah’a sitkretmesi igin hikmet verdik...”"3 '

24 B. Tevhidi, Ebu Hayyan, , Mukabesat, Tahkik: M. Tevfik-Hiseyin, 5.249 (Tahran, 1344),

25 Bk Najjar, Fauzi M., “Farabi’'nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, Cev,’ Mehmct Dag, A.U.ilahiyat Fak.
Dergisi-XX, s. 300 (Ank.,1975).

26 Eimaly’ls, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 915 (Ist.,1933).

27 Genis bilgi ve degerlendirmeler icin bk. Elmalr’li, A.g.e., I, 914-29; lbn Manzur, Lisanu'l- arab XII,
140-145 (Kahire, 1967); Sehnistani, A.g.e., 11,155-38; Canid Age., I, 662-63.

28 Bk Razi, Mefatihu'l-gayb, VII, 73 (Beyrut, 1990); Elmali’li, A.g.e., I, 928.
29 pakara(2), 231.
30§ okman(31), 12.
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3. Niibitvvet manasinnda. Su ayetlerde boyledir: “Allah, Davud'a hiikiimranlik
ve hikmet verdi ve ona dilediginden égretti.’ 31 “Oysa Ibrahim ailesine Kitap ve
hikmet verdik, onlara biyiik hiikiimr cmhk bahsettik. “32

4. Sirlarinin acaiblikleriyle Kur’an manasinda. Su ayetté oldugu gibi: “Ey
Muhammed! Rabvun yoluna hikmetle, giizel dgiitle ¢agir; onlarla en giizel sekilde
tartis.. "33 Nitekim Ibn Mes’ud, Dahhak ve diZer alimlerden rivayet edildigine gore,
Bakara, 269. ayetinde gecen hikmetten maksat, Kur’an-1 Kerim’dir. -

Fahreddin Razi, bu dort mananin arastirildifinda netice itibariyle “ilim”
manasina geldigini ifade eder. Ancak burada kasdedilen zaruri ilimler degil, nazari
ilimlerdir. Sonug olarak bu kelime, ya esyanin hakikatlerini bilme, ya da giizel ve
isabetli isler yapma (ihkam) anlaminda tefsir edilmistir.34 Biitlin bu tarif ve
~ yorumlardan anlagildig; iizere hikmet, kisaca ilim ve ameli igeren bir tabirdir.

Miifessir Mukatil’den rivayetle aktarilan tigiinci maddede goriildiigi tizere,
~ Kur’an’da hikmet, peygamberlikle de ifade edilmistir. Verilen ayetlerden acikca
anlasilacagr gibi, peygamberler hikmet ehli kisilerdir. Ciinkii “hikmet sahibi” bir
varhk tarafindan kendilerine “hikmet dolu” bir kitap verilmistir. Ote yandan hikmet
dolu bir kitap olmasi yanminda, Kur’an’nin “kitap ve hikmet” ayiriminda, birincisiyle
herkes tarafindan anlasilabilen ilimler, ikincisiyle de herkesge anlasilamayan fizik
otesi felsefi hakikatler ifade edildigi stylenebilir.

Hikmet, genel anlami iginde peygamberligi ifade edince, buradan
peygamberlerin hikmet sahibi olduklari ortaya ¢ikmaktadir. Peygamberler, hikmete
bir taraftan kendi gayretleri, diger taraftan Allah’in bildirmesiyle ulagmis kisilerdir.
Ashnda filozoflar da, tipki peygamberler gibi Allah’in yarattig: varliklar tizerinde -
~ diigtinerek ilahi sirlara vakif olmaya caligan hikmet ehli kigilerdir. Bu nedenle -
filozoflarin yolu, peygamber ve Kkitap vasitasiyla Allah tarafindan tavsiye ve
emredilen yoldur Dinle felsefeyi uzlastirma konusunda “Faslu’[-Makal” isimli eseri
kaleme alan filozof Ibn Rilsd’iin de isaret ettii gibi-hak, diger bir hakka karsi
olamaz. Zira, her ikisi de aym: kaynaktan gelmektedir. Dolayistyla hak olan bir sey
.(akil), hak olan diger bir seye (din) kars: degildir. Aksine birbirine sahitlik eder ve
uygun_olurlar.?’f5 Allah’in hikmet eserleri iizerinde diisiinmemizi tavsiye eden
epeyce ayet ve hadis vardir. Bir iki misal olarak verebilcegimiz su ayetler, Kurtan
~ diliyle peygamberin, - insanlar1 tefekkiir yoluna sevketme gayretindeki hikmete,
netice itibariyle hak ve hakikate, yani gercek hikmet sahibine (hakim- sofos)
~ ulastirma gayesini agikca gostermektedir: =

31 Bakara(2), 251.

32 Nisa(4), 54.

33 Nahi(16), 125.

34 Razi, A.ge., VI, 73-74.

35 bn Ragd, Faslu'l-Makal, s. 30-31,58 (Misir, 1972).
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“Allah’nn rahmet eserlerine bir bak! Yeryiiziinii Gliimiinden sonra nasil
diriltiyor? Siiphesiz olileri o diriltir. O, herseye kadirdir.”

“Bu misalleri, insanlar diigiinsiinler diye veriyoruz. 37 Oyle ise “De ki:
Géklerde ve yerde neler var bir bakin! »3

“Onlar ayakta iken, otururken ve yan yatarken Allah’t anarlar (tezekkiir),
govklerin ve yerin yaratiisim diigiiniirler (tefekkiir); (ve) ‘Rabbimiz! Sen bunlart
Bosg yere yaratmadin. Sen (bzmdan) berisin. Bizi ate.sm azabmdan koru!’ derler.”3%

Allah,. peygamberlere hikmeti Ggretendir. Bu husus ayetlerde soyle ifade
edilmektedir: .

“O’na kitaby, hikmeti, Tevrat't ve Incil’i ogretecek 40 “Aflan, Ey Merjyem
oglu Isal... Sana kitabi, hikmeti, Tevrat't ve Incil’i agretmigtim...’ »41 Dolayisiyla
ayetlerde gokca belirtildigi iizere sonsuz hikmet sahibi olan Allah, peygamberleri de,
seviyeleri farkll insanlara kitap ve hikmeti 6gretici olarak géndermistir: “Onlar
Allah katinda derece derecedir... Andolsun ki Allah, aralarindan ‘inananlara,
ayetlerini okuyan, onlart aritan, onlara kitap ve hikmeti égreten bir peygamber
gc‘inderzzgkle iyilikte bulunmustur. Halbuki onlar énceleri apacik bir sapiklik i¢inde
idiler.”

Simdi de peygamber kimdir? onu gbérmeye calisalim. Bilindigi gibi arapcadaki
“nebi” ve “rasul” kelimeleri, tiirkcemizde, hatta biraz ag1z farkliliklariyla biitiin Tirk
lehgelerinde “peygamber” kelimesiyle ifade edilmektedir. Peygamber kelimesi,
“peygadm (peyem-peydm=haber)” ve “ber (getiren)” kelimelerinden bilesik “haber
(salik) getiren = yalvag” anlaminda farsga bir kelimedir. 43 islam alimleri, cesitli
ayet ve hadislerde ayr1 ayr zikredilen rasul ve nebi kelimeleri arasinda fark olup
olmadig1 hususunda ihtilaf etrmslerdn'44 Bu ihtilaflara gecmeden dnce, bu iki
kelimenin liigat manas: tizerinde bilgi vermeye ¢aligalim.

Nebi kelimesinin tiiredigi kok konusunda ihtilaf vardir. Kimine gore, Nafi’nin |
okudugu tarzda hemze ile “nebe’ (haber)”den tiiremigtir ki fa’il vezninde ism-i fail
manasinda “miinebbi (Allah’tan haber getiren” demektir; ya da ism-i meful

36 Rum(30), 51.

37" Hasir(59), 21.

38 Yunus{(10), 101.

39 Al-i Imran(3), 191.

40 AL fmran(3), 48.

41 Maide(5), 110.

92 Al imran(3), 163-164. Ayrica bk Bakara(z) 129, 151; Cum'a(62), 2.

43 H.Kazm Kadri, Tark Ligat, 1,63, 72 (st.,1928); M. Larousse, X, 87-88 (ist.,1972).

44 Cesitli gorisler ve degerlendirme hakkmda genig bilgi igin bk. Ibn Kutluboga, Serhu'l- Musayere
5.198 (Bulak,1317; Razi, A.g.e., XXIII, 50; EEmah’h Age., 1V, 3414; Golcitk, S.-S. Toprak, Kelam,
5. 302-304 (Konya,1996). Krs. Ciircani, Ta'rifat, s.109.
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manasinda “miinebbe’ (kendisine haber gelmis)” demektir; ciinkii melek, Allah’tan
vahiyle kendisine haber vermistir. Kimine gore ise, hemzesiz sekliyle “neba”dan
tiiremistir ki ekserl ulema (cumhur) béyle okumustur. Bu tarzda, ya hemzenin
“vav”a doniismesi ve sonra “ya”ya idgam suretiyle hemzelinin muhaffefidir, ya da
irtifa (yiikselme) demek olan “nebve” veya “nebavet”’ten gelir ki bu takdirde de fa’il
vezninde ism-i fail veya ism-i mef’ul manasinadir. Ciinkii nebi, digerlerine nazaran
riitbesi yilice ve yiiksek olandir. Nebi ayrica yol manasina da gelir. Nebiler hidayet
yollari demektir. 45

Rasiile gelince, miirsel ve risale anlaminda “elci (gonderilen)” demektir. Fa’dl
kahbinda oldugu igin milfred, tesniye ve cemi’ i¢cin kullanilmaktadir. Ayrica
miibaldga sigasinda olup, risalet ve elgilik gdrevini devamh olarak yapmayi ifade
etmektedir.40 Dolayisiyla mutlak olarak kullamldigi zaman Allah tarafindan
gonderilen “el¢i”ye isaret eder. Bunun disinda kullamildigi zaman onu kayitlamak
gerekir.# ‘ - |

Genel olarak miifessirler ve kelamcilar tarafindan “nebi” ile “rasQil” arasinda
soyle bir fark ileri stirtilmiistir: “Nebi”, kendisine herhangi bir seriat ve kitap
gonderilmeyen; “rasi” ise bir geriati ve kitabi olan peygamberdir. Fahruddin Razi,
“Biz senden evvel hichir rasul, hicbir nebi gondermedik ki o, arzu ettigi zaman onun
dilegi hakkinda bir fitne atmig olmasin” »48 ayetinde gecen “hicbir rasul” ve “hicbir
nebi” ifadesinden dogan ihtilaflara deg1nir.49 Razi, nebi ile rasul arasinda fark
oldugunu belirtir. -Ona gore adi gecen ayette, nebi lafzi rasul lafzina atfedilmistir.
Bu da iki kelimenin farkli anlamlara geldigini gosterir. O’na gore rasul, kendisine
melek gelen ve tebligle gorevilendirilen kisidir; nebi ise aksine, peygamberligi riiya
ile veya bir rasuliin kendisine bildirmesi ile belli olan, yani rasul olmayan kisidir.
Razi, bu goriigiiniin daha isabetli oldugunu kaydeder. Ote yandan Kelbi ve Ferra gibi
bazilarmin da, “her rasul nebidir, fakat her nebi rasul degildir” goriisiinde
olduklarint belirtir.50 -

Rasuliin, kendisine kitap ve seriatin atfedildigini, boylece de nebiden daha
hususi bir anlam tasidigini séyleyenler, aksi goriiste olanlara, hadiste ifade edilen
rasul sayisinin kitap sayisindan daha fazla olusu sebebiyle itiraz ederler ve sdyle
-derler: Rasul, kitabi olan ve gegmis seriatlerin bazisini nesheden kisidir; Yiisa’ (a.s.)

45 ibn Kutluboda, A.g.c., s. 198; Ezheri, Tehzibu'l-lnga, XV, 485-88 (Kahire,1967); Ibn Manzur, A.g.e.,
XV, 302-303; Tefiazani, Sa’duddin, $. Makasid, V, 5 (Beyrut,1989); Ciircani, Serhu'l-Mevakif, s.
545 (ist.,1286); Kadi Abdulcebbar, Serhu’l- Usuli’l-Hamse,s.567 (Kahire, 1965).

96 Bk. Ezheri, A.g.e., XII, 391: lbn Manzur, A.g.e.. X1, 283-84.

47 Kadi Abdulcebbar, A.g.e.,s.567.

48 Hacc(22), 52.

49 Razi, A.ge.. XXIIL, 50. Ayrica bk. Elmal’li, A.ge., IV, 3413-14,

50 Razi, A.g.e., XXIII, 50. Ayrica bk. Elmal’'l, Age., IV, 3413, Krs. Ali el-Kari, Serhu Fikhi’l-
Ekber,s.72-73 (Lahor, 1308).

31



Dog.Dr.Osman KARADENIZ

gibi nebide bu durum séz konusu degildir. Ayrica Hz. Peygamberden, 51
kendisinden sonra hicbir rasul ve nebinin gelmeyecegi rivayet edilmigtir.52 Ali el-
Kari’nin anlayigina gore, Imam A’zam’n, bazen rasul, bazen nebi kelimelerini
kullanmig olmasi, onlarin farkli anlamda algiladigim gosterir. Kadi lyaz, genellikle
alimlerin (cumhur) rasulii, nebiden daha hususi bir anlamda gérdiiklerini séyler.53 |

Faziurrahman, baz ayetlere dayanarak54 Kur’an’mn baz: elgiler i¢in hem nebi,
hem rasiil ifadesini kullanmasi, bu tip kesin bir ayirim yapmamin biraz siipheli
oldugunu belirtir. Fakat, Hac(22),52 gibi bazi ayetlerin bu ikisi arasinda bir fark -
gbzettigi de gayet ag:1ktzr.55 Ancak K. Abdulcebbar’a gore, burada iki kelimenin
anlam bakimindan ayni olduguna isaret eden sey, onlarin beraber kullaniimasidir.
" QOyle ki birinin kullaniimamast durumunda sdzde ¢eligki ortaya ¢ikar. Dolayisiyla
ayette farkl iki kelimenin kullanilisi, aksi goriiste olanlarin soziine delalet etmez.
Ayrica fiilin tek kullamilis1 da, nebi ile rasuliin farkh oldugu anlamina gelmez.59

Mutezileden bazilan i¢in rasul, melek vasitasiyla vahiy sahibi olandir; nebi ise
Allah Teala’dan, bir kitap ile veya ilham ya da uykuda bir uyari ile haber alandir.?”
Fakat genel olarak Mutezile'ye gére, “her rasul nebi, her nebi rasuldiir. Aralarinda
fark yoktur.” Onlar. diger goritstin yanlishgin soyle ortaya koymaktadurlar:

1. Su ayet, nebinin bazen miirsel olacagna isaret eder: “Biz hangi Aasabaya bir
nebi gonderdiysek.. »58

| 2. Allah Teala, Hz. Peygambere bazen nebi, bazen rasul diye hitap etmektedir.
Bu onun ayni zamanda hem nebi, hem rasul oldugunu, dolaylsxyla aralarmda h;cblr
farkin bulunmadini gosterir. '

3. Ayette, Hz. Peygamberin “nebilerin sonuncusu dld&gunu (hateme’n-
nebiyyin)” bildirilmistir. ; '

4. Nebi lafzi, ister haber manasima gelen nebe’den, ister yiikseldi anlaminda
nebd’dan gelsin, her iki anlam da, ancak risalet gorevi ile ortaya c;;kxnaktad1r.59

Biitiin bu ihtilaflar neticesinde rasiil-nebi etrafinda ortaya cikan goriisler kisaca
lic noktada toplanabilir: : _

1 Hadis icin bk. Tmnm Riiya, 2; Ahmed b. Hanbel, Iii, 267.

' 52 Teftazani, Age,V,6.

53 Bk. Ali el-Kari, A.ge.,s.72-73. ,

54 Mesela bk. A’raf(7),158; Meryem(19),51,54. ;

55 Fazlurrahman, Ana Konulaniyla. Kur'an, s.170-71 (Ankara,l993) Goriigler igin ayrica bk.
Abdulcebbar, A.ge., s5.508.

56 Bk, K. Abdulcebbar, A.ge., 5.568.
57 Teftazani, A.ge., V, 6.

58 A'raf(7), 94.

59 Razi, A.ge., XXIII, 50.
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1. Aradaki fark tebligle emredilmis olmak veya olmamaktir ki en
- meshur fark budur.

2. Rasuliin kitabi ve seriati olmasi veva gecmis seriatlerin bazisini
neshetmesi. ' ‘

3. Her ikisinin ayni manaya gelmesidir ki arastiric1 alimlerin tercihi
budur.60 ' '

Ortaya gikan goriiglerden ve karsit delillerden 6yle anlasilmaktadir ki, nebi ile
rasil] arasinda gercekte higbir fark yoktur. Kaldi ki muhakkik alimler de bu goriisii
paylagmaktadir, K. Abdulcebbarin da belirttigi gibi rastil; ister “ihbardan (haber
verme)”, ister “nebavetten (yiicelik)” tiireyen nebi lafzi ile vasiflandirilsin Allah
tarafindan olduguna isaret eder. Boylece de her iki kelime arasinda terim agisindan
fark ‘yoktur.6! Nitekim ayetlerde, kitap verildigi s6z konusu edilmeyen nebiler
hakkinda rasul ifadesi.de kullaniimaktadir. Mesela' Hz. Musa ve Harun hakkinda, -
“Ona (Fir'avn) gidin soyle siyleyin: Dogrusu biz, senin Rabbinin elgileriyiz
(rasiild) 62 Hz. - ismail hakkinda da, “Ey Muhammed! Kitab'ta Ismail’e dair
anlattiklaromiz da an; ¢iinkii o, soziinde dogru bir kimseydi, o bir rasiil, bir nebi
" idi.”63 denilmektedir. Oyle ise her peygamber bir agidan haber getirdigi icin nebi,
diger bir agidan da elgi (rasiil) sayilmaktadir. Haber getirmeden nebi olunmaz.; fakat
“elci olabilmek i¢in haber getirmek gerekir. Diger bir ifade ile elci olabilmek igin
once nebi olmak gerekir. Binaenaleyh peygamber olan gahis, haber getirdigi icin
hem nebi, hem de elgidir... Dolayisiyla rasiil, elgilikle, yani tebligle gorevli kimsedir.
Biitiin nebiler bu agidan tebligle gorevlidirler, yani rasul sifatmi tasirlar. Kald ki
peygamberlerin dzellikleri ve sifatlar1 konusunda hicbir aymrim yapilmadan “teblig”
zikredilmektedir. Hatta, peygamberin yaptig1 goérevi, ifa eden herkes icin bu sifat
kullanilabilir. * | - | ‘

. Haddi zatinda Cebrail de peygambere gelen bir rastldir ve bu isimle
amlmaktadir. Nitekim, Hz Isa’mmm  Havarileri ¢in de “Rasiiller” ifadesi
kullaniimaktadir. Oyle goriiniiyor ki rasdl, bazen nebi yerine kullanilan bir sifattir.
Ayetlerde bazen hidayetci, besir-miibessir ve nezir gibi ifadeler yer almaktadir ki

 buralarda aslolan niibilivvettir. Bulundugu konumuna ve goreve gore nebi, diger baz
isimlerle de anilmaktadir. Bu sebeple ayetlerdeki “...Hichir rasul géndermeden
sorumlu tutmay!z. 64 Ve “Her kavme bir hidayetgi vardir"03 ifadelerinde hebi
“kelimesi gegmemektedir. Mademki rasill, genellikle iddia edildigi gibi, insanlari

60 ihn Kutluboga, Age.,s.198.

61 Bk.K. Abdulcebbar, A.g.e.s.567.
- 62 Ty ha(20), 47.

63 Meryem(19), 54.

64 Jsra'(17),15.

65 Ra'd(13)7.
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 hidayete ve kurtulusa ulastrmak icin kendisine kitap ve seriat verilen kisidir, o halde
bazi kavimlere nebi ve rasiil gonderilmemigtir. Oyle ise, hidayet¢i ve rasiil-elgi,
nebinin sifatlart olsa gerektir.

Nitekim sonra gelen bazi alimlerin anlayisina gore, nebi-rasul arasida higbir
fark yoktur. Ibnu’l-Hiimam, aragtiricilara gére nebinin, Allah’m kendisine vahyettigi
seyleri teblig etmek igin génderdigi kisi oldugunu ve rasuliin de aym olup aralarinda .
fark bulunmadigm belirtir. 66 Nesefl de, “Allah’mn peygamberlerine (enbiya)
indirdigi kitaplar: vardrr..”07  derken aralarinda fark olmadigina dikkati
cekmektedir. Diger taraftan Nesefi’nin Akaid’ini serheden -sonraki Eg’arilerden
. Teftazani’ye gore de “nebi, Allah’in kendisine vahyettigini teblig icin gonderdigi
insandlr‘ rasul de btiyledir.”68 o

Boylece peygamberin, haber getirmesi agisindan nebilik, elgilik yapmasi
agisindan da risalet sifatina sahip bulunan aymi kisi oldugunu ortaya koyduktan
sonra, felsefe-hikmet ve velayetle iligkisine gecebiliriz. H. Ziya Ulken konu ile ilgili
olarak sunlar1 kaydeder: “Felsefe, Yunanca philosophia kelimesinin Islam
diinyasinda aldig1 seklidir. Eski Yunancada kelime hikmeti seven (philosophos)
manasina geliyordu. Bu demektir ki hikmet (sagesse) onu sevenlerder dnce vardi ve
bunlar hakimler (sage) idi. Islam’da dini idealin &tnek insanlari ilk sufiler ve
sonradan onlart seven ve bu omeklerin c¢igirindan gidenler, yani sufiligi
benimseyenler, mutasavviflar oldugu gibi, eski Yunanda da hikmet yolunu tutan ve .
sevenler feylesof (phllosophos) adini almglardur. =69

Goruldign gibi veli ile ilk cagin filozoflar1 (hakim) arasinda bazi farklar
yaninda bir takim benzerlikler de vardir. Insan, velilik (velayet) makamina, talim ve
ménevi gayretlerle yiikselebilir. Iyilik, fazilet, feragat ve kendlm feda etme gibi
ahlaki davramslarla Allah’a yaklagsir ve derece derece manevi mertebeler kazanir.
Filozof da bir bakima aym vyollarla, manevi terbiye ile yetigir. Ancak velinin
ylikselisi, daha ¢ok ruhi (teessiiri, zihni, iradi, biling alt1 vs.) bir geh§me oldugu
halde, filozofun yiikselisi herseyden 6nce aklidir. '

Ote yandan filozof (hakim) ile peygamber arasinda da benzerlikler vardir.
Hakimler mesela ilk ¢ag sitelerinde, her yoniiyle sarsiimis toplumlarda érnek insan
oldular, Eski yunanda yedi hakim diye meshur olmus kisiler bunlardand:. Bunlarin
biitiin hayatlari, peygamberlerin 6rnek hayatina benzer. Fakat bunlar, peygamberler
gibi Allah’tan haber getirdiklerini sOylemezler. Yunanda bu yedi hakime paralel
olarak, Hind’de Boudha ve Iranda Avesta’nin bahsettigi hakimler de vardi. Onlarin
da tipki peygamberler gibi, inzivaya ¢ekilerek bu halde zithd ve tefekkiire dalislary,

66 By ibnu’l-Himam, el-Miisayere, s.198 (Serhi ile birlikte, Misir,1317),
67 Nesefi, Omer, Akaid, 5.173 (Sehu’l-Akaid ile birlikte, Ist.,1315). .

68 Téftazani, A.ge.,V.5.

69 {(fken, Age. 1 9.
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bu yalnizlik iginde ilk “hakikat”a ulastiktan sonra onu 1nsaniara ogretmek icin tekrar
topluma doéniuslert s6z konusudur. 70

Peygamberler, Allah tarafindan goreviendirilmis Allah dostu ve hikmet ehlj
kisilerdir. Elmal’linin” da belirttigi gibi,71 Kur’an’in birgok yerinde hikmet,
niibiivvetle tefsir edilmistir. Ciinkii nitbiivvet, hem ilmi, hem ameli haysiyetle, Allah
tarafindan verilmis hikmetin en yiiksek mertebesini ifade eder. Bundan dolay: Ibn
Riigd, “ Bilgelik, vahiy alan kimseler, yani peygamberlerde siirekli olarak bulunan
bir seydir. Iste bu nedenledir ki biitiin soylenen sozler arasinda en dogrusu, her
peygamber bilge oldugu halde, her bilgenin peygamber olmadigidir; onlar, yalnizca
peygamberlerin varisleri olduklarn soylenen bilginlerdir,” diyerek peygamberle’
filozof arasindaki farka isaret etmistir. 72

Ebu Hayyan et-Tevhidi’ye gore, din ve felsefe kaynak ve metod bakimindan
birbirinden ayndirlar; ¢iinkii, din vahye, felsefe akla dayanir. Ancak birbirinin
diismam degil, destekgisi durumundadirlar. Felsefe ve din, her ikisi Allah’a
ulastirmaya yoneliktir. Ancak din, insani Allah’a dogrudan, felsefe ise, eserleri
tizerinde diisiinerek dolayl olarak yaklastirir. Akil, Allah tarafindan verilmistir ve
sinirhidir. Bu sebeple akli asan seyler bulunmaktadir. Akil tek basina yeterli olsayd
vahye ihtiya¢ kalmazdi. Halbuki insanlarin akli seviyeleri birbirinden farklidir.
Bundan dolayr vahiy, simrli bulunan insan aklindan, din felsefeden ve netice
itibariyle de peygamber filozoftan daha istiindiir. Bu da, aklin vahye, filozofun
peygambere tabi olmasi gerektiini ortaya koyar, Bu diisiincelerine ragmen Ebu -
Hayyan et-Tevhidi ve hocasi Ebu Siileyman es-Sicistani, felsefe ile dini birbiriyle -
te’lif etme ve birlestirme yolunun, dolayisiyla peygamberi bir tir filozof olarak
kabul Edip ayni gdrmenin uygun olmayacagi kanaatindedirler. 73

Farabi ise, fazil Sehrin (el-medinetu’l-fazila) basmda bulunan ve ©Onderlik
sartlarini tasiyan peygamberle filozof arasindaki iligkiyi, akillar yoluyla su sekilde
izah etmektedir: “Allah Teala, insana faal akil (onuncu akil) vasitasiyla vahyeder.
Allah’tan fa’al akla tasan (feyezan) sey, buradan da miistefad akil (kazamlmis akil)
vasitastyla miinfail aklina, sonra miitehayyile kuvvetine ulasir. Béylece faal akildan
miinfail akla gelen seyle kisi, tam anlamiyla hakim, filozof ve akleden olur. Ya da
faal akildan mutehayyile kuvvetine ulagan seyle nebi, gelecekte olacak geyle inzar
‘edici (miinzir) ve su anda mevcud olan ciiziyyati haber verici (muhbir) olury Bu
insan, insanligin en olgun mertebelerinde ve saadetin en yiice derecelerinde
bulunmaktadir. Nihayet bu kiginin nefsi, daha Once styledigimiz gibi, faal akilla

70 Eyzia bilgi igin bk.Ulken, A.g.e.,5.10-13.

71 gimalrly, A.ge., 1, 918-19. _

72 ibn Rigd, Tehafutu’t-Tehafit (Tutarsizhigin Tutarsizhigy), Cev.Kemal Isik, Mehmet Dag, 5330
{Samsun, 986).

73 Genis bilgi igin bk. Ozcan; Hanefi, “Ebu Hayyan et-Tevhidi Bir Ateist midir?”, D.E.U. !lah:yat Fak.
Dergisi-VI, 5.494-97, (izmir,1989).
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birlesir. Bt‘)yléce de saadete ulagtirmasi mimkKin olan her fiile de vakif bir hale
gelir.”

H. Ziya Ulken'e gbre, filozof-peygamber mukayesesi konusunda Farabi’nin-
kanaati soyledir: “Peygamber metafizik ve nazari ilmi (el-hikmetu’n-nazariyye)
bilmez, fakat onda sezgi giicli vardir. Pratik alemde ve ahldkta deha sahibidir.
Halbuki vetkin bir filozof pratik ilimle nazari ilmi birlestirir. Oyle ise yetkin bir
filozof peygambere iistiin goriilmelidir.’ 75 Bu izah tarzinda, Farabi’yi yanlis
aktarma yaninda, bazi kapali hususlar buiunmaktad:r Farabi’nin bu ifadelerinden,
aksi bir kanaate sahip oldugu anlasiimaktadir. Zira faal akilla birlesen peygamberl
insanhk ve saadetin en yiice mertebesinde gérmektedir. Nitekim. H.Corbin, Farabi

"~ hakkinda boyle bir gériise katiimanmn miimkiin olmadigin agikea ifade etmektedir:

“Farabi’ye gére hakim (sage,bilge, feylesof), faal akil ile nazari-felsefi diisiince, -
tefekkiir ve murakabe vasitasi ile ittisal saglar, Nebi, faal akil ile tahayyiil ve
tasavvur araciligl ile (imagination) temas kurar. Bu da niibuvvetin ve nebilere gelen
vahyin kaynagidir. Bu telakki ancak Islam dinindeki bityiik Melek Cebrail, Ruhu’l-
Kudiis ile faal akhin 6zdeslestirilmis olmasi halinde miimkiindiir.. (Felsefi) marifet
(Bilgi) Melegi ile Vahiy Melegi’'nin dzdeslestirilmesi niibuvvet ve vahiy temeline
dayanan bir felsefenin gere8idir. Farabi’nin biitiin 0Zretisi de bu yondedir. Bu
sebepledir ki Farabi'nin vahye felsefi bir temel verdigini séylemek yetersiz bir
aciklama olacak, konuya tam bir acikhik getirmeyecektir. Nitekim - feylesofa
peygamberin {izerinde yer verdigini soylemek de dogru degildir.. Boyle bir felsefe
anlayisinda ise feylesof ve peygamber aymi aki-ruhw’l-kudiis aracihgr ile
birlesirler.”76 Dolayistyla Farabi’ye gore, medinetu’l-fadilanin baginda bagkan
olarak bulunacak kisinin miitkemme! olmasi, hem teorik akil hem de hayal giiciine
baghdir. Bu bakimdan o, felsefenin en yiiksek noktasinda filozof ve peygamberi
birlestirir.. Farabi, her ikisini bilgi (marifet) olarak kabul ettigi taakkul ve tahayyiil
noktasinda, filozof-peygamber arasinda decril filozof-miimin arasinda bir aymim
vapmaktadu

Ote yandan hikmet yolcusu Sokrat’ta bazi peygamberlik 6zellikleri oldugu
rivayet edilmektedir. Paul Janet’nin belirttigine gore, ilk 6nce felsefe mekteplerinde
Allah’in varligi (gaye illetler) delililini bulmus olan Sokrat’i “felsefe bakimindan
Allah’n birligi” mezhebinin kurucusu olarak goériilebilir. O, kdinati bir manevi ve
ahlaki illetin, ihsan edici bir iradenin eseri.olarak tasavvur etti. Dolayisiyla tabiatta

74 Farabi, Mabadi® Ara’ Ahl al-madina Al-Fazila, Tahkik: Richard Walzer, 5.244-46 (Oxford,1985). -
Avrica bk, el-Medinetu’l-Fazita, Cev. N.Damsman, 5.86-87 (Ist.,1989). Degerlendirme igin bk,
Aydin,Mehmet, “Farabi'nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami”, A.U.ilahiyat Fak. Dergisi-XXI,
$.303-304,3G8-309 (Ank.,1976); Nujjar, A.ge., 5. 299.306, i

75 Ulken, Islam Felsefesi, s. 62, (Ank ts).

76 Corbin, A.g.e.. s.166.

77 Bk. Aydin, A.g.e..s. 308-309.
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. yaratiklar igin rahmetle dolu bir kudret aldmetleri buldu. Kisaca Sokrat, Allah’mn
varlig1 yaninda onun ezeli inayetini de itiraf etmigti. Netice olarak denilebilir ki o, .
felsefi goriisit ile de batidaki peygamber makaminda idi. Ciinkii, o zamanlarda
Filistin’den bagka biitiin dogu diinyas: ve Yunanistanda tabiata tapinma, tabiat dini
hakimdi. Bir bakima ger¢ekte mabud olan Allah’1 buralarda ilk dnce bildiren Sokrat
oEmustur.78 Biitiin bu ve benzer dzelliklere istinaden Elmali’limin belirttigi iizere
“ona bir peygamber gibi bakmakta bir mahzur da yoktur. Sokrat’m istidlal yolu ile
bir netice ¢ikaran bir filozof olmasi, onun ayrica ilham almasina mani degildir. 79

Filozofla peygamber arasindaki bu fikri yakilik, Farabi’nin de izah ettigi gibi,
onlarin ayni kaynaktan feyiz aldiklarina isaret eder. Filozofla peygamberi ayni kabul
etmek, belki metod acisindan uygun goriilmeyebilir. Ciinkii metod, iginde
bulundugumuz, zemin ve sartlar agisindan degismektedir. Bu da tabii olarak onlarin
ayn konumda olmadiklari gosterir. Fakat isin oziinde -iistlendikleri gorev ve
amaclar a¢isindan ayni1 yolun yolcusu olduklar ortadadir. Felsefeye, hikmeti sevme,
dolayisiyla kigiyi Allah’a gotiiren bir yol olarak bakarsak, bu yolun yolcusu
peygamber, filozof ve veliler arasinda benzerlikler vardir. Nitekim bazi hadislerde
alimler, peygamberlerin varisleri ve Israilogullarinin peygamberleri konumunda
gosterilmistir. Kaldi ki her millette, peygamber ve onun gorevini istlenen yol
gostericiler (hidayetgi) bulunagelmistir. “Her milletin bir yol gdstericisi Val'dlf'“80
ayeti bu hususu ifade eder. Bu acidan ayetlerde de agikéa ifade edildigi gibi
kendilerine verilen “hikmet” sebebiylegl, meseld Lokman hekime, Hz.Ibrahim’e,
kelimenin tasidig1 dogru anlamiyla, teori ve pratigi kendinde toplamis hikmet sahibi
bir tiir filozof (hakim) goéziiyle bakilabilir. Kald: ki felsefe, peygamberlere gelen
hikmetin biI‘ bakima uzantisi olarak goriilebilir.

_ Yeni b;hmsel aragtirmalarin ortaya koydugu ve daha once Farabi’nin de isaret

ettigi gibi, yunanlilardan bize gelen felsefenin ana yurdu, peygamberler diyar diger,
Mezopotamya ve Misir gibi ilkelerdir. Hikmet, Yunan filozoflarina buradan
gecmistir. Bu ilmin kaynagi, Mezopotamya’nin ilk yerlileri Kildaniler’dir. Hikmet,
bunlardan Misir’a, oradan da Yunanlilara, nihayet Siiryaniler kanaliyla Araplara
3 ulagm:gtlr Yunanlilar bu ilme, yiice-biiyitk hikmet ismini vermls;'!erdlr 82 Bu

78 payi Janet, G. Seailles, Metalib ve Mezahib (Histoire de Philosophie), Cev. Elmali’li M.Hamdi '\‘(azw,
5.236-7 (Ist.,1978). Burada yazarin, gergek mabud Allah’in, ilk tnce Sokrat tarafindan bilditilmesi
iddias:, Elmali"hiya gore dogru degildir. Cinkii Filistin taraflarinda tabiata tapmmadig1 bilinmektedir.
Binaenaleyh gergekte mabud olan Allah, Sokrat'tan ¢ok dnce birgok peygamber tarafindan teblig .
edilmistir. Bu konuda Hz. ibrahim ozellikle biiyik bir imtiyaza sahiptir... Bu bakimdan yazar,
Sokrat’a bir anlamda peygamberlik kiymeti verirken peygamberlerden 6ne gegirmek gibi bir anlam -
ifade etmesi islaha muhtag bir ifadedir ve ancak felsefede bdyledir demek sartivia dogru olabilir.
(Bk. Elmali’li, Paul Janet’nin A.g, eserine dn 2, 5.237)

79 Eimalr’l, P. Janet’nin A.g. eserine dn |, 5.237.

80 Ra'd13),7.

81 Bi. Lokman(31).12: Nisa(4),54.

82 px. Najjar, A.g.e., s. 299-300 (Farabi’nin Tahstlu’s-sa’ade’sinden).
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- bakimdan Yunan felsefesinin geligmesi tizerinde sarkin yaptigi tesirden siiphe etmek
kabil degildir. Yunan felesfesinin babalari hep [onialidirlar ve olduk¢a geg bir
devirde Atinaya ula sabzlmistlr 83

Yunan ilminin temelinde Mezopotamya ve Misir ilimleri yatmaktadir. Bzrgok
Yunanli yazarm da agikca belirttikleri iizere, Yunanlilar bu alanda onlara ¢ok sey
bur¢ludurlar. Ote yandan, Helen ve Iyonyahlarin, Italya ve Sicilya’da, Misir, Suriye
ve Libya’da, Anadolu’nun Akdeniz’den Karadeniz’e birgok kiy1 ve bolgelerinde
kurduklari koloniler, On Asya iilkeleriyle bir kiiltiir temasinda olduklarim gdsterir... -
Eski medeniyetlerle olan bu temas, onlar i¢in siiphesiz ilham kaynag olmustur. Civi

"yazil tabletler {izerinde yapilan arastirmalar, felsefe, edebiyat ve giizel sanatlarda
oldugu kadar, cebir, matematik, astronomi ve tip alaninda da onlarin, kadim
medeniyetlerden istifade ettiklerini agikca ortaya koymaktadir. Bu etki, zaman
icinde Thales, Pitagorcular, = Demokritos, Hippokrates, Hipparkos, Heron,
Dioskorides, Batlamyos gibi filozof ve ilim adam iizerinde, Mil4t’tan 6nce ve Sonra
olmak iizere muhtelif ¢aglarda, bin yila yakin uzun bir miiddet devam ennigtii'.‘gd‘
Dolayisiyla A. Sayili’nmin ifade ettigi gibi “Yunan mucizesi sozii, bilgimizin ¢ok
noksan oldugu zamanlarin damgasin tasimaktadir ve, Yunan ilmi degermden hi¢bir
sey kaybetmemls olmasina ragmen bugiin artik eskimis bir sozdur

Hakimler, peygamberler ve velilerin, tarihte birbirine az ¢ok yakin zamanlarda 4
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Sosyolojik ve antropolojik aragtirmalar gostermektedir
ki, iptidai din ve cemiyetlerde peygamber, hakim ve veli gibi &rnek insan tiplerine
_raslanmiyor. Buralarda ancak, bilyiicii ve kahinlere raslanmaktadir. Bu tip insanlarin
diger kisilerden daha iistiin bir gérme kudreti bulunduuna ve dolayisiyla gayba dair
bir takim haberler aldiklarina inanilirdi. Biitiin bu ozellikleriyle kahinler
peygamberlere benzerler, ancak onlar peygamber dagilk-zrdir.86

Bu nedenle de Kitab-1 Mukaddes tarihinde oldugu gibi cahiliyye déneminde
de, bu tip benzetmeler yapilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi iizere, Hz.
Peygamber’e bir taraftan sihirbaz, diger taraftan sair ve mecnun gibi yakistirmalar
yapilabiliyordu. Ciinkil araplarda sairlere de hakim-filozof gozilyle bakiliyordu.
Diger taraftan Tavrat ve Incil’in bazi ayetlerinde gectigi iizere peygamberler,,
sihirbaz-biiyiicii ve gelecekten haber veren (kahin) kisi seklinde nitelendirilmigtir.
Nitekim yunanca asilli “prophéte” kelimesi - temelde, gelecekten ve gizli
hakikatlerden haber vermegi ifade etmektedir. Bilindigi gibi kahinler de, gelecekten

83 Weber, A.g.e..s.3 (dn.1}.

84 Genis bilgi. ve degerlendifmcler igin bk. Sayih, Aydin, Misirlilarda ve Mezopotamyalilarda
Matematik, Astronomi ve Tip, 5.1-31, 443-93 (Ank.,1982); Weber, A.g.e., 5. 3 (dn.1), 22-23.

85 Sayili, Ag.e., s.447. _ ,
86 (Genis bilgi igin bk. Ulken, A.g.e., I, 10-13.
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haber verme iddiasindadirlar. 87 Ancak Kur’an, peygamberlere yapllan sthirbaz,
sair.. gibi bu tip yakistirmalan siddetle reddetmistir. Kaldr ki peygamberin her
- halinden sihirbaz ve ké&hin olmadig bellidir. Sihirbaz ve kéhinler, insanlar arasinda
fitne ve fesada sebep olurlar; peygamberlerde ise boyle bir durum sdz konusu
degildir. Ayetlerden agikca anlasildigt {izere, peygamberler ve biitiin Allah’a
inananlar “Allah dostu”dur: “Allah inananlarin dostudir, onlart karanliklardan
aydmliga ¢ikarir... 88 “Allah miiminlerin dostudur.”89

Allah’a dost olma bakimindan velilerle miiminler arasinda fark yoktur. Ancak
Allah’a yakm olma ve dostlukta derece farki vardir. Dolayisiyla ayetlerde gecen
“veli (¢. evliya)”, tasavvuf terminolojsinde zaman i¢inde kliselesmis seklinden daha
genis bir anlam tasir. Bilindigi gibi tasavvufta veli, keramet ehli kisidir. Ancak
keramette aslolan maddi keramet degil, manevi keramet, yani her haliyle Allah’a
yakm olmadzr

'Kuskusuz her insan igin Allah’i bulmanm tek yolu, onun hikmet ve rahmet
eserleri lizerinde diisiinmektir. Ister peygamber, ister veli ve filozof olsun herkes, bir
takim yollarla Allah’a ulasir. Ve yine ister vahyin, ister aklm 15181 altinda her
peygamber ve filozof, hikmet eserleri iizerinde diisiinerek gercek dosta dogru yol
almaya gayret-eden hikmet ehli kisilerdir. Ancak bu yolda kiminde goniil, kiminde
akil agir basmaktadir. Bu sebepledir ki, Izmirli’nin ifadesiyle, tarih boyunca akli
agir basan filozoflar, birbirlerini hep tenkid ve tekzib etmisler, peygamberler ise -
.vahyin 15181 ve goniil birliginde birbirlerini miijdeleyerek tasdik ve tebsir -
etmx;;lermr‘% Fakat kafa ve goniil, ayr1 degil, bir olmalidir. Kafay: besleyen ve ona
sevgi agilayan goniildiir; goniilii dostla irtibatlandiran ise akildir. Ne akil goniilsiiz,
ne goniill akilsiz edebilir. Kaldi ki Kur’an’da “fudd”, akil ve kalb manasina
kallanilmaktadir. Boylece Kur’an, akh goniile baglayarak insanmi zararli olmaktan
korumustur. Zira sevgi kaynagi olan kalbe ‘dayanmayan higbir diisiince ve harekette
fayda va huzur gérillemez. Imann riikiinlerinden olan kalb ile tasdigin ne anlam
ifade ettigi buradan kolaylikla anlasiimaktadir. :

Diger taraftan velinin velayet makami ile hakimin hikmet makami arasinda
oldugu gibi, peygamberin niiblivvet makami arasinda da bir ilgi ve benzerlik vardir.

-

87 Bzellikle peyeamber ve peygamberlikle ilgili ayetlerin Kitab-1 Mukaddes’teki listesi ve igerikleri ve
cesiti din ve mezheplerin aniayiglart hakkinda genis bilgi igin su vb. eserlere bakilabilir:
Concordance des Saints Ecritures, s.588-90, (Lausanne, 1965); Rahner, Karl, H.Vorgrimler, Trad. (de
I'aliemand) Paul Démann, M.Vidal, Petit Dictionnaire de Théclogie Catholoque, 5.391 (Paris, [970;
McKenzie, J.L., Dictionary of the Bible, s. 694-99, New York,1965; Hinnells, John R., Dictionary of
Religions, 5.259 (New York,1984; A Dictionary of Comparative Religion, Edit.Brandon, S.G.F, s.
512-13 (New York,1970). .

88 Bakara(2),257.

89 AlLi Imran(3),68. :

90 Izmirli, Din-i Tabii ve Din-i [slam, s.1 (Siileymaniye Kuip fzmirli i.Hakk: Kismu, Yazma, Kayit
no:3761).
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Veldyet, niibuvvet ve risilet arasindaki bu iliski iizerine Siilik icinde epeyce
. agiklama ve yorum getirilmigtir: Bu {i¢ kavram, icice ii¢ gember ile gosterilmek
istenirse, velayet niibuvvetin igyiizii (batin) ve en igteki daireyi olusturur. Nitbuvvet,
bundan sonra gelen ortadaki cember gibidir ve kendi disindaki risalet tabakasmin
batini ve igyiizii demek olur. En digtaki daire de risaleti gosterir. Dolayistyla resul,
ayn! zamanda nebi ve veli olmaktadir. Buna gore nebi de ayn1 zamanda velidir. Veli
ise, sadece velidir. Netice itibariyle Hz. Peygamber’de bu lic makam, yani velayet,
nitbuvvet ve risalet sifatlari toplanmis olmaktadir. Burada velayet sifat, dloeriermm
kaynag: ve temeli olup onlardan istiindiir. 91

ibn’ Arabi, veliyet makami le niibiivvet makami arasindaki iliskiyi soyle
aciklamaktadir: Veldyet sifat;, genis bir anlam tasir. Bunun icin, bu makam son
bulmadi. Fakat nitbiivvet ve risalet, Hz. Peygambe ile son bulmustur. Ondan sonra
ne bir nebi, ne de bir rasiil yoktur. Artik velayetten baska bir mertebe kalmamstr.
Ayetlerde Allah Teala’nm, kendisine inananlarm dostu oldugu vurgulamr: “Allah
inananlarin dostudur (veli) 92 ve w0, dviilmeye laylk bir dostr”93 d1yerelx
kendini. “veli” ismi ile isimlendirdi ve bu isimle muttasif oldu. Kendisini nebi ve
rasiil isimleriyle isimlendirmedi. Veli ismi baki, diinya ve ahirette kullan {izerine
cari bir isimdir. Niibiivvet ve risalet ise kesilmis bulundugundan kula ancak bir lituf
eseri, dinde ictihad etme vyetkisi, yani niibiivveti amme 'verildi. “Alimler,
- peygamberlerin veresesidir” 4 hadisi bunu ifade eder. Yalmz bu, sadece
hiikiimlerde ictihad agisindandir. Oyle ise bir nebinin; hem alim, hem veli olmas:
bakimindan makami, rasul veya seriat sahibi olmasi bakimindan bulunan
makamindan ekmeldir. Imdi ehlullahtan birinin “veldyet, niibiivveten daha yiicedir”
sdziinii duyarsan, bil ki bizim anlatmaya calistigimiz bu manadadir. Hatta “veli, nebi
ve rasulden iistiindiir” dedigini duyarsan, bil ki o bununla tek bir sahs1 kasdetmistir.
Agcikladimiz gibi, o kisinin veli olmasi yoniinden sahip oldugu mertebe, rasul ve
nebi olmas: bakimindan isgal ettii makamdan daha yiicedir. Yoksa nebiye bagh
olan veli, nebiden iistlin degildir; ¢iinkii tabi olan, tabi olunani gegemez.93

Aziz Nesefi’ye gore peygamber, veli ve filozof arasinda bilgi bakimindan fark
vardir. Ciinkii ilim nisbidir, dolayisiyla hig kimse biitiin ilimleri kavrayamaz. Ancak,
temizlik acisindan her iigii de aynt derecededir. “Peygamber, veli ve filozofun
ilimleri ayn ayr;dlr Filozof egyanin tabiatini, peygamber esyanim husu51yet1n1 veli -

91 Pazla bilgi igin bk. Corbin, A.g.e..5.56-59.

92 Bakara(2), 257.

93 Sura(42),28 . :

94 Hadis i icin (znyadesn ife) bk. Ebu Davud lhm,l, Tirmizi, {lim,19; Ibn Mace, Mukaddime,17; Darimi,
Mukaddime,32. Aynca hadis hakkinda bir degerlendirme. igin bk. Acluni, Ismall b. Muhammed,
Kesfu’l-Hafa, 11,64-65, (Beyrut,l332)

95 ibn Arabi, Fususu'l-Hikem (A. Avni Konuk Terciime ve ‘Serhi ile - Hazl.: Mustafa Tahralx S.
Eraydin) I1, 105-109 (Ist.,1990); Nuri Gencosman Cevirisi, s. 176-178 (ist.,1992). Ayrica bk. Duzen
ibrahim, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kadinat ve Insan, s. 187 (Ankara, 1991).
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ise esyamin hakikatini bilmektedir.”96 Nesefi, peygamber veli karsilastirmasinda Hz.
Musa ile Hizir’t 8mek verir. Her ikisinin ilimleri farklidir. Musa peygamberlerin,
Hizir velilerin 6rnegini teskil eder. Hz. Musa’nin ilmi kitabi, Hizu’in ilmi ise
kelamidir, Kitabi ilim, fizik ve maddidir, kelami ilim ise, metafizik-gaybi bilgidir.
Ote yandan peygamber ve filozoflar, gorevleri geregi sebepler diinyasinda
bulunmaktadirlar. Halbuki velilerde durum boéyle degildir. Ancak veli, filozoftan,
" peygamber de veliden iistiindiir. Zira peygamberde hem velayet, hem niibiivvet
tarafi bulunmaktad1r.97 :

Goriildiigii gibi, Islam disincesinde yiksek seviyede filozof, peygamber ve
veli mukayesesi yapilmak suretiyle bir din felsefesine zemin hazirlanmisg, boylece de
din-bilim ve felsefenin saha ve sinirlari tartismaya agilmastir. Bati felsefesinin, son
zamanlardaki bazi ¢abismalar istisna edilirse, bu konuda Islam felsefesi kadar
basaril oldugu sdylenemez. Hakh olarak Elmalili, Bati felsefesinin, heniiz vahiy ve
peygamberlik konusuna geregi kadar egilememesi sebebiyle noksan oldugunu
belirtir. Bunlarm her ikisi de felsefede bahis konusu edilebilir. Ibn Sina’nmn gerek
“Sifa”sinda ve gerekse “Isarat™inda yapti1 gibi peygamberligin miimkiin ve vaki
olup olmadigin: tartigmak ve halletmek gerekir: “Felsefenin sonu “Din Felsefesi”
olmustur. Bu itibarla felsefe “hikmet” adum alwr. Hakiki filozoflar, hakiki
hakimlerdir. Ilimler insanlar tarafindan konulmaz, kesfedilir. Din felsefesi. yapmak
da bir din koymak demek degildir. Din, Hak’k1 bulmak ve tamimak demektir. Hak
dinini tanitanlar ise, hakimler degil, peygamberler ve evliyadir. Filozoflar bu konuda
peygamberlerin talimatini, 6grettiklerini agiklamak ve tatbik ile hakim ve veli
olabilirler.”98

Leibniz, peygamberlerin kanun koyuculardan daha etkili olarak sosyal hayatta
“basarili olduklarim soyler. Hz. Ibrahim ve Musa, [sa ve Hz. Muhammed, Tann
inancini, insanlarin kalbine, biitiin kainatin yaraticisi ve her iyiligin kaynagi seklinde
. yerlestirerek bilyiik bir bagari elde ettiler. “Bir siirii filozofun ugrasip da bir tiirlii
beceremedikleri bir isi Isa, tek basina yapti. Sonunda hiristiyanlik o zaman bilinen
diinyanin en iyi parcasini elinde tutan Roma Imparatorluguna kendisini kabul
ettirince, bilgiclerin dini halkin dini haline geldi. Muhammed de tabii ilahiyatin bu
bityitk dogmalarindan hig uzakla$mad1 taraftarlari bu dogmalar hmsttyanhczn
sokulamadifi Asya ve Afrika’nin en uzak_koselerine kadar yaydiktan baska blrgok .
memlekette Tanri’nin birligi ve ruhun 6lmezligi gibi gercek doktrinlere zit olan puta
tapicilarin besledikleri yanhs inanglar ortadan kaldlrdriar »99

96 Diizen, A.g.e., 5. 183,188 (Nesefi, Tenzil, vr. 39a 'dan naklen).
97 Fazla bilgi igin bk. Diizen, A.g.e., s. 184-185, 189.
98 Elmalr I, P. Janet'nin A.g. eserine Onstz, s. XXXVI-VIIIL.

99 Leibniz, Essais de Théedicée, s. 26-27 (Paris, 1569). (Iman!a Akhin Uygunlugu Uzerine Konusma,
Cev. Hilseyin Batu,s.V-VI, ist.,1986).
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Bu bagarinin temelinde, peygamberlerin, her seyden once hikmet sahibi bir
varlik tarafindan goreviendirilmis olduBunu -gosterir. Kur’an’da 81 yerde Allah
Teala’nin hikmet sahibi (hakim) oldugu ifade edilmektedir. Hz. Ibrahim ve Ismail,
Kabe’yi insa etmeye calisirken Kur’an’in diliyle “Rabbimiz! I¢lerinden onlara senin
ayetlerini okuyan, kitabi ve hikmeti ogreten, onlart her kbtiilitkten aritan bir
peygamber gonder. Dogrusu giiglii ve hakim olan ancak sensin 100 diye dua
ediyorlardi, Nihayet Allah Hz. Isa’yi oldugu gibi, Hz. Peygamber’i-de kitab ve
hikmeti 6gretici olarak géndermistir. 101 Ayrica Hz. Peygamber’e “Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel ogiitle ¢agi; onlarla en giizel sekilde tartis..”102 diye
. emredilmigtir, Biitiin bu ve “bunlari ancak akil sahipleri ve diisiinenler anlar, idrak
. eder!” gibi ifadeler, Kur’an’m hikmet ve diisiinceye verdigi degeri gosterir. Bu deger
sebebiyle Hz. Peygamber de hikmete ¢agirmis ve hikmet meclislerini 6vmiistiir. Bu
arada hikmette hayrin bulundugunu, hikmetli sézden daha iyi hediye olmadigim ve
hikmetin, mii’minin kaybolmus mali oldugunu ve nerede bulursa almas: gerektigini
bildirmistir. 103 By ilim ve hikmete olan agkindan dolayi da, arkadaslarindan bmm
Medine’de hikmet 68retmek icin bizzat gbrevlendirmistir. 104

Bu tiir bir hareketin temelinde, hikmet ve ilmin birgok hayirlara ve kurtulusa
vesile olacagini bilmek ve bu bilgiyle filozofvari kucaklasmak yatmaktadir: Ayette
hikmet sahiplerine pek ¢ok hayir verildigi ifade edilir: “.. Kime hikmet verilmisse
siiphesiz ona ¢okca hayir verilmigtir. Bundan ancak akil sahipleri ibret alir. »105
Evvela burada vurgulanmak istenen, Elmali’himin da belirttigi gibi sudur: Diinya ve
ahiret hayrini igine alan hikmeti elde etmek igin, Allah Teala’nmn ihtar ve
hatirlatmasima (tezkir) kulak .vermek ve ayetleri iizerinde diistinmek (tezekkiir)
gerekir. Demek ki hikmete ermek i¢gin Allah’m vermesi ve ihtart kafi degil, kisinin
bizzat almasi ve diisiinmesi de lAzimdir. Dolayisiyla hikmete ermenin ilk sart: akil
ve hiisn-i ihtiyar, baslangici ise diisiinmektir. Bu da temiz akil ve temiz kalb ile, yam.
akil-goniil birligi ile olur. 106

Hikmete ermek icin etrafinmzdaki kdinat tizerinde dusunmek tabii olarak
filozoflarla peygamberleri, hatta bu yolu takip eden biitlin insanlari birbirine
yaklastiracaktir. Bu nedenle de hakikate ermek isteyen bir filozofla hikmete ermis
oldugunu soyleyen bir peygamber, zaman zaman aym  ¢izgi iizerinde
bulusacaklardir. Bunun yaninda hikmet ve hakikat yolunda yol almaya gahisirken
arasira uzaklasmalan, onlarin gergekte birbirine diisman, ya da ayri dinyalarin

100 gaxara(), 129.

101 pgerier igin bk. Bakara(2), 132; Al-i Imran(3), 164; Maide(5), 110; Cum'a(62), 2.

102 Nahi(i6), 125.

103 gy Buhari, Itlsam,il.’i; Fezailu's-sahabe, 24; Tirmizi, itim,19; Menakib, 42; Ibn Mace, Mukaddime,
11; Ziihd, 15; Darimi, Mukaddime, 28, 32, 34; A. b, Hanbel, 1, 214, 269.

104 Kelbi, Hisam b. Muhammed. Cemheretu'n-Neseb, s. 44 (Beyrut,lQSG).

105 Bakara(2), 269.

106 Eimann, Age., 1, 914.
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insanlar1 olduklari anlamina gelmez. Bu durum, onlarin bulunduklari konum ve
takip ettikleri metod itibariyle stz konusu olmaktadir. Bu bakimdan felsefe ve din,
dolayisiyla filozof ve peygamber, takip ettikleri metod yOniiyle farklt olabilir. Fakat
insanhigm kurtulus ve mutlulugu i¢in aymi gayeyi paylasmaktadirlar, Belki de
yazarm dedigi gibi “filozof, azizin yerine oturmustur, felsefe de, sadece dine
hizmetci degil, fakat imanm hizmetgisi (ancilla fidei)-olmaktadur.”107

107 Brees Gerd, "Qu‘est-ée que la Philosophie?”, Essais sur 'Homme, s. 59 (Bruxelles,ts.). Felsefenin,
metodu, diger ilimler arasindaki gorevi ve insanin hayatindaki yeri konusunda bk. A.g.e, s. 51-59.
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