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MATURIDI YE GORE
‘ "IMAN ISLAM-IHSAN" VE "KUFUR" ILISKISI
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Ozbekistan'in dnemli merkezlerinden Semerkant'in bir mahallesi
olup simdi bir sayfiye yeri olan ve sehrin kuzey-batisinda bulunan
Matiirit'te dogup 333/944'de Glen; guanda sehrin dofusunda yer alan
Ciakerdize Mahallesi'ndeki -eskiden ulemi ve asillerin defneglildigi-
mezarhkta yatan; basta M'utezile olmak iizere gesitli firkalara kars:1 Ehl-i
‘Siinnet'in 6nde gelen savunucularindan biri olan biiyiik Tiirk din bilgini
Ebl Mansiir Matiiridi! nin sisteminin temel 6zelliklcrindcn bin, teorik ve
~ teoloyk amagla, pratik ve ahlak1 amaci blrle§t1m1691d1r |

Aslinda Matiiridi'nin smtemmde bir 6zellik olarak Uorduoumuz bu
durum bizzat Islam'in kendisinden kaynaklanmaktadir. Nitekim, Islam
daha pratik¢i ve daha ahlik¢t bir dindir. Ciinkii {s1dm'da "iman-objeleri”,
yani inamilacak seyler, iizerinde fazla tartigmaya gerek olmayacak
derecede agiktir. Oyle ki, 6nemli olan, onlar hakkinda tartigmak degil,
onlar karsisinda ne yapilacafn ve nasil inamlaca@idir. Igte bu
-yiizden, Matiiridi bu noktada teoriden ¢ok pratige dikkat cekmek ve hatta
6ylé goriiniiyor ki, teorik tartigmalann bile mutlaka bir pratik amacinin
| bulunmas: gerektigini vurgulamak i¢in, goriiglerini ortaya koyarken
genellikle pratik, yani ahldki bir hedefi gézoniinde bulundurmaktadir. Bu
hedef ve‘/.bu szellik onun "iman", "islam", "ihsan" ve "kifir"
terimleri arasindaki iligkiye dair agiklamalarinda da goriilmektedir. Iste
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burada bu terimler tek tek ele alinip kai’@rﬂagtmlmak surctiyle Mﬁtﬁﬂdi’nin_
bu anlayig ve yaklagirm ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

I) IMAN

Matiiridi'ye gore, imamn sbzlitk anlami tasdik demektir. O, bu
anlami, biitiin dil bilginlerinin ve yorumcularin (tevilcilerin) bu konudaki
goriiglerine dayanarak tesbit ettifini ifade eder ve Kur'an'da gecen "iman
~ettiler (@mend)" sdziiniin her yerde "tasdik ettiler (saddaki‘s)"‘ seklinde
agiklandigim, dola;ylsnyl'a "iman etme” ile, "tasdik etme"nin ayni
anlama geldigini, yani neticede aym anlamin ortaya qiktigini belirtir. 2
Imanin anlamini bu sekilde tesbit ettikten sonra Matiiridi dile ve mantifa
dayal bir agiklamayla tasdikin anlamin da ortaya koymaya ¢ahgir. Onun
bu kénudaki agiklamalan su sekilde ifade edilebilir: "{man" "tasdik"
olunca zidd1 da "tekzib"™ olur; "iman"in ziddi "tekzib" olunca
"tekzib"in z1ddinin da "tasdik” olmasi gerekir; yine buna bagh olarak
denilebilir ki, "iman" "tekzib"in z:dd1 olunca "tekzib"de "tasdik"in
zidd1 olur. "Tekzib"de esas anlam olan yalanlamadan bagka red anlami
da vardir; o halde "tekzib" red olunca "tasdik” de reddin zidd: olur. 3
Bunu daha agik bir formiille ifade edecek olursak diyebiliriz ki:

Iman (a) tasdik (b) tir, | (a=b)

A) Imamin zidds tekzib (¢) dir ~ (a=%c)
- Ohalde tekzibin zxdch tasdiktir. ~~~ (c#b)

fman tasdiktir, | i | ~ (a=b)

B) Tasdik tekzibin ziddidir, o (b=c)

- Ohalde iman tekzibin nddidir, o (ac)

fman tekzibin ziddidur, - (a#c)

©  Tekzib red (d) dir,  (c=d)

- O halde iman reddin ziddidir, | (a=d)

180



MATURIDIYE GORE "IMAN-ISLAM-THSAN" ..

Iman reddin zidddur, |  (azd)
D) Iman tasdiktir, | " (a=b)
Ohalde tasdik reddin ziddadar, -  (b#d)

Ya da C ve D siklan birlestirilerek denilebilir ki:

Iman tekzibin Zlddldlr, ' (a#c)
"E)  Tekzib tasdikin ziddidr, I ~ (c#b)
Tekzib rcddu' . B o ‘_( c= d) -
 Ohalde tasdik reddin zdddr. - (b#d)

| Boylece, Matiiridi zxddmdan hareketle, yani ziddini gﬁzﬁniine alarak
tasdikin "kabul etme", "onaylama", "dogrulama” vb. sekilde ifade
edebilecefimiz bir anjlama'sahip 0>1dugunu ortaya koyduktan sonra, onun -
ancak kalple miimkiin olabilecegini, yani tasdik veya tekzibin duyguy,
irade ve guuru da igine alan‘aklm tefekkiir ve teemmiil gibi topyekiin bir
fonksiyonuna dayanmasi gerektigini belirtmekiedir. Iste, Matiiridi, imanun,
~ "kalbin tasdiki” adi verilen bir fiili olduguna iliskin ifadelerin bu sekilde

anlagilmasi gerektigini vurgular. Matiiridi'ye gore, aslmda iman kalbe
girebilecek duyulur (mahsis) ve bilesik (miirekkeb) birsey degildir.
Ancak onun anlamu kalbin bir fiiili diye ifade edilen tasdik ile
agtklanmakta ve "iman kalbin bir fiili olan tasdiktir" denilmektedir.
Oyle goriiniiyor ki, Matiiridi hem imamn bu sekilde anlagilmasina, hem de
onun yerinin kilp olduguna bizzat Kur'an'in 1§aret ettifi ve sebep oldugu
kanaatmdedlr 4 | |

Goriililyor ki, Mitiiridi kalbi: duygli irade ve guuru da igine alan
tefekkiir ve teemmiil gxbl topyekiin bir fonksiyona sahip olan akil seklinde
anlamarmza miisait 1fa.dcler kullanmak suretiyle imanin, dolayisiyla dinin
temeline akli yerlegtirmektedir. Nitekim Matiiridi'nin belirttigine gore,

‘insanlar inandiklan birgeye: a) Ya baskasint taklid ederek, b) ya inandi1
seyin dogru olup olmadi$: konusunda siiphesi bulunarak, c¢) ya kendisine
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ula§an‘ bir habere dayaﬁarak, d) ya da deliller iizerinde diigiinmesinden
dolay1 inand1f1 seyin dogru oldugunu agik¢a bilerek inanmaktadirlar. 3
Oysa Matiiridi i¢in makbiil olan ve istenilen inanma sadece son gik (d) ta
belirtilen akli, nakli ve hissi (duyusal) deliller tizerinde diigiinerek elde

edilen bilgiye dayanan inanmadir. Ciinkii Matiiridi'ye gbre, imana

ulagmanin yegane yolu akh ve duyulan kullanip delil getirme (istidlal)
~dir. 6 Iman, mahiyeti ve hakikati geregi "gaibe iman" olmak zorunda
oldugu i¢in imana, yani gaible ilgili bir hilkme, bir tasdike ulagmanin: a)
insanin kendi nefsi, b) dig-diinya ve ¢) peygamber araciligiyla Allah'tan
gelen haberler iizerinde tefekkiir ve teemmiil etmekten bagka yolu yoktur. 7

imana ulagmay saglayan bilgi alanlarin insanin nefsi, dig-diinya ve
peygamberin haberi seklinde belirledikten sonra Matiiridi imanla ilgili
olarak ortaya koydugu tammlarda tasdiki kullamrken bu alanlar ayn ayn‘
gdzoniinde bulundurmaktadir. Ona gore, bir "bilgi ve tasdik alam" olarak
insanin bizzat kendi nefsi ve dig-diinya Peygamberin haberinden daha 6nce
olup bilgi ve-tasdik bakimindan &nceligi bulunan bir alandir_. Bir bagka
deyisle, insanin kendi nefsi ve dig-diinya ile ilgili tasdik Pe'ygamb‘ei'in o
‘haberiyle ilgili tasdikten &nce gelen bir agama olup ona gecilmesini |
saglayan bir basamaktir. Ciinkii bir "yaraticinin var oldupu” fikrine
ulagmadan 6nce bir "bilgi ve tasdik alani olarak" Peygamberin haberini
~dikkate almak miimkiin degildir. Oyle gériiniiyor ki, burada asil ve temel
- olan, insamin kendi nefsi ve dig-diinya tizerinde tefekkiir ve teemmiil etmek
| surenylc ulagtf hiikiim ve tasdiktir; Peygamberin haberiyle 11g1h tasd.lk ise
bu noktay: desteklemekte ve pekistirmektedir.

~ Bu agiklamalardan sonra, Matiiridi'nin bu "bilgi ve tasdik alanlan"m
gbz6niine alarak ortaya koydugu iman tamimlannda tasdikin kullamlig yer
“ve bigimiyle ilgili ornekleri gosterebiliriz. Ancak sunu hemen belirtmek
gerekir ki, neticesi itibariyle bu ornekler ayn: anlam tagisalar bile, imanin
ifadesi olan tasdik'in dégrudan hangi noktayla ilgili oldugunu gdstermesi
ve bu alanla ilgili bilgilere bir gegtlxhk kazandirmas: bakimindan faydadan
yoksun degildir. |
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- Iman:

A) 1. Allahin ulihiyyet, vahdaniyyet ve rublibiyyetine yaptugt
sahitlikte, insanin bizzat kendi nefsini tasdik etmesidir.

~ 2. Insanin bizzat kendi nefsinin Allah'in ulfihiyyet, vahdaniyyet ve

~ rubfibiyyetinin sahidi oldugunu tasdik etmesidir.

3. insamin bizzat kendi nefsinin Alla_h’a §ahitliginden'doiay1 O'nun
“ulithiyyet, vahdéniyyet ve rubiibiyyetini tasdik etmesidir.

4. Allah'in ulithiyyet, vahdamyyet ve rubublyyetlm insanin blzzat
kendi nefsinde tasdik etmesidir. |

Iman: | - | |
B) 1. Allah'in ulﬁhiyyet; -vahdﬁn_iyyet'\fg rublbiyyetine yapug
- gahitlikte, insanin dig-diinyada bu}unan hergeyi tasdik etmesidir. |
2 Insamn dig- dunyada bulunan hergeyin Allah'in uluhxyyet'
vahdaniyyet ve rubfibiyyetinin sahidi oldugunu tasdnk etmesidir.

3. Insanin dig-diinyada bulunan herseyin Allah'a sahitlifinden |
-dolayl O'nun uluhnyyet vahdaniyyet ve rububsyyetml tasdlk
etmesidir. _

4. Allah'mn ulihiyyet vahdaniyyet ve rubiibiyyetini insamn
d1§ diinyada bulunan hergeyde tasdnk etmesdir.

Iman: | |
0) a- 1. Getirdigi haberde Peygamberi tasdik etmektir.
) Peygamberin haberini tasdik etmektir.
| b- 1. Hergeyin rabbi oldugunu bildiren haberinde Allah': tasdik
etmektir. | | | o o
, 2. Allah'in hergeyin rabbi oldufunu bildiren haberini tasdik
etmektir. 8 | ' ‘

Goriiltiyor ki, bu tamimlarda yer alan tasdik iman ulagmay1 saflayan
alanlar ve deliller {izerinde insanin tefekkiir ve teemmiil etmesiyle ulagug
bir hiikmii ve "kabul etme”, "onaylama", "dogrulama" vb. sekilde ifade
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edebilecegimiz bir sonucu dile getirmektedir. Matiiridi'ye gore, makbul ve
ideal olan iman ashinda bu tip bir akli faaliyete dayanan imandir ve her
insann da bdyle bir faaliyeti gergekle;tmneye giici yeter. Ciinkii yaranhg
- geregi herkesin akh kendisini imana ve tevhide davet eder. Iste bundan
~ dolayi iman sadece tasdikten ibarettir; ameller ve 1bddet§er imana dahll
degildir.9 | |

| Matiiridi demek istiyor ki, tekbagina akil ancak tasdik etmeyi
ba§arabilii; ameli, yani ibadetlerin neler oldugunu ve nasil yapilacagini
bilemez ve bagaramaz. Insamin tekbagina giicii ancak tasdike yettigi igin
imanin ash tasdik olarak ifade edilmig ve amel imana dahil edilmemistir.
Ciinkii amel igin, yani ibadetlerin neler oldugu ve nasil yapilacagimn
bilinebilmesi igin peygamber _gerekﬁdir‘, Halbuki insamin ilk gorevi
peygamber gelmeden 6nce baglar ki, bu da deliller iizerinde diigiinmek
suretlyle "bir yaratannn var oldugu"nun bilinip tasdik edilmesidir, iste
- imanin temeli ve ash bu gekide bir tasdik oldufu ve iman: byle bagladigt
;gm, amel imamn ashna dahil olmadif1 gibi, iman cinsinden de degildir; o,
imandan bagka birseydir. 10 Bu demektir ki, mahiyeti geregi iman
amelsiz olur; fakat amel imansiz olamaz. Bir bagka deyisle, iman
amelin sarndir; iman olmadan amel kabul edilmedi gi gibi, o fiil taat ve
ibaadet diye de adlandirlamaz.Ancak yine de bu, amelin ve ibadetin
varhginin her zaman bir imanin varhigim gosterdigi; amel ve ibadetin iman.
it;in bir test gbrevi gordiigii anlamina gelmez. Ciinkii ameller ve ibadetler
mahiyeti gerei fikri ve zihni degil, fiili ve tatbikidir. Fiili ve mtbzkl olan
seylerde ise miinafikhk sézkonusu olabilmektedir. 11

. Iste bu yiizden, Matiiridi i irmanmn amelden daha Onemli oldufuna ve
imanin &nceligine dikkat ¢ekmek igin "kendisinde siiphe bulunmayan
imanin en faziletli amel oldugu” seklinde bir Hadis bulundugundan
sozeder. 12 Buradan da anlagihyor ki, Mattiridi-ash ve esass itibariyle
imanin amelden ayri oldugunu ve amelin iman cinsinden olmadifiny
‘belirtmek suretiyle hem dinde amel etme hiirriyetinin yaninda amel etmeme
hiirriyetinin de bulundugunu tﬁQlelk ve itikadi bir sonug olarak agxkga .
- ortaya koymus olmakta, hem de uygulamada ve dinf hayatta onlart
birbirleriyle kaynagmig olarak gbrmek suretiyle ideal olan ve arzulanan bir
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| ' imanin amel ile i§i§¢ oldugunu pratik ve ahlaki bir sonug olarak ortaya
koyup sisteminde sonuna kadar bu anlayiga bagli kalmaktadir. Onun
imanla ilgili tanimlarda tasdiki kullamg bicimi ve agagida da goriilecegi
- gibi, imanla islamm birbirine yaklagtinp kaynagtirmas igte bu anlayigin bir
sonucudur. Matiiridi'nin Islamla ilgih’ aciklamalart onun bu konudaki
tutumunu sanirim daha iyi _ortaya koyacakur.

I ISLAM

 Genel olarak ifade edecek olursak, Matiiridi'ye gore, Islam
bagkasini ortak kogmaksizin hergeyin Allah'a ait oldufunun kabul edilmesi
ve herseyin O'na boyun egmesi (inklyﬁd)dir_. Bu genel tanimi insanla
ilgili olarak degerlendirirsek, diyebiliriz ki, IslAm insanin: a). Nefsini,
b) fiilini, ¢) dinini Allah'a teslim etmesi demektir. 13 Bir bagka
deyigle, Matiiridi'ye gore islam, insanin bizzat kendisi de dahil hergeyin
Allah'a ait oldugunun kabul edilip her fiilin O'na bir teslimiyet duygusu
 icerisinde yapilmasi ve dinde ihlash olunmasim ifade etmektedir. Matiiridi
bu durumda islamin ve teslimiyetin ancak iki gekilde miimkiin
olacagim ve gu tarzda anlagilmas: gerektigini belirtir:

1) Islam, herseyin yukanida ifade edildigi sekilde olmasi
gerektigine inanip bu inanci fiile doniigtiirmeden, yani onun gerektirdigi
seyleri yapmadan, kisacas1 amel etmeden sadece zihnen kabul etmek
demektir ki, bu "zihni teslimiyet"tir.

2) Isidm, herseyin yukanda ifade edildigi sekilde olmasi
gerektigine: a) Inanmak ("zihni teslimiyet™), b) onun 6yle olmast
gerektifini sOylemek ("kavli teslimiyet"), c) inandif1 ve soyledigi
seyleri fiile doniistiirmek, yani zihnen kabul edip dili ile de sdyledigi bu
inancin gerektirdigi fiilleri yapmak' ("fiili teslimiyet") demektir. Daha
acikca goriilebilmesi i¢in bunu bir gema ile de g(‘jsterebi‘lifz:
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islﬁm' o ,
sadece | ‘hem "zihni,
"zihni teslimiyet” - hem "kavli, |
(Inang) | " hem "fiili teslimiyet"

(inanc+soz+fiil)

Ancak Matiiridi, biitiin bunlarin Isldm adin: alabilmesi ve isldnmun bir
ifedesi olabilmesi i¢in, sadece Allah'tan korkulup sadece O'ndan iimid -
edilerek yapilmast ve islamin aslinin ve hakikatinin bu olmas: gerektigini
de bllhassa vurgular 14

ooooo

inang, ya da b) hem thn1, hem kavh, hem de fiilli teshrmyet yani
- "inancg+s0z+fiil" geklinde olabilecegini ifade etmek suretiyle isldmu tipk
iman gibi anlayip imanla ilgili olarak s6yledigi seyleri yaklagik islam igin
de sdyleyerek yukarida ortaya koydufu amel etme veya etmeme
hiirriyetinin bulundugu sonucunu birkez de burada teyid etmis olmaktadir.
~ Oyle goriiniiyor ki, Matiiridi sanki imam: acgiklarken islami, isldm
agiklarken de imani gézoniinde bulundurmaktadir. Nitekim o, isldmm
acgiklarken, daha Once imanla ilgili olarak ortaya koydu fumuz goruslcnm
esas almakta ve su ifadelere yer vermektedir:

' a) Insanin bizzat kendi nefsi de dahil herseyde Allah uldhiyyet,
~ vahdaniyyet ve rububiyyet ile nitelendirilince, bir bagka deyisle, Allah'n
bu nitelikleri herseyde tasdik edilince; hergeyin Allah'a ait olup O'na
boyun egdii ve teslim oldugu kabul edilmis olur.

Matiiridi bu fikn, b1r kcz: de ciimlenin ba§ kismimi sona, son kismini
baga alarak ifade eder ve - der ki: |

b) Herseyin Allah'a ait olup O'na boyun egdlgl ve teslim oldugu
kabul edilince; hergeyde Allah uluhiyyet, vahdaniyyet ve rububiyyet ile
nitelendirilmig, yani Allah'in bu nitelikleri hergeyde tasdik edilmig olur.

Buradan da anhiyoruz ki, hernekadar gbriiniiste, yani sézleri
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itibariyle, iman ve islam birbirinden farkl; olsalar bile; birbagka deyisle,
“hernekadar ifadede kullanilan kelimeler (zahir) gﬁzﬁniihe alininca, iman
ve islam birbirinden farkhiymig gibi goriinseler bile, aslinda iman ve
islimdan hisil olan; onlarin hakikatlerinde ve asillarinda bulunan anlam
~ birdir. 15 Matiiridi'nin bu gbriiglerini su ifadeleri de desteklemektedir:

c) Alemdeki hergeyin Allah'a ait olup O'na boyun egdlgmc ve teslim
olduguna inanilinca, yarat11m1§ olan hergeyin Yaradanina tantklik eden bir
- gahit oldugu»kabul edilmis olur. Ayrica, iman Allah'n herseyin rabbt
oldugunun tasdik edilmesidir demek, hergeyin Allah'in rububiyyetine
sahitlik ettiginin tasdil; edilmesi ve herseyin Allah'a ait olup O'na
boyun egdiginin ve teslim oldugunun kabul edilmesi demektir.

d) Hergeym Allah'a ait olup O'na boyun egmea ve teslim olmas
demek, aslinda herseyin O'na §ahlthk etmesinden dolay1 O'nun
uluhiyyet, vahdaniyyet ve rububiyyetinin tasdlk edilmesi demektir. Bunu
baska terimlerle ifade edecek olursak:

- ¢) Ihlashca, herseyin Al'ah'a ait oldugunu goren kisi, yani muhlis
(= miislim) ile, herseyde O'nun vahdaniyyetini goren kisi, yani
muvahhid (=miimin) neticede anlam bakimindan aynidur. 16 |
Goriiliiyor ki, Maitiiridi'ye gbre, iman ve islam birbirlerini
‘gerektirmektedir, yani biri varsa digeri de olmak zorundadir. Bu durum
daha agik bir dil ile ifade edilecek olursa, Matiiridi, imam insanin allah'mn
~ kulu oldugunu tasdik etmesi; islami ise nefsini O'na teslim etmesi
- seklinde anlamaktadir. Bir bagka deyisie, Matiiridi'ye gbre, iman ayn
seyin gizli olan y6niiniin ad, isldm ise acik olan yoniiniin adidir. Iste bu
yiizden, islamda "sahddet getirme", imanda ise "kalp ile tasdik"
gerekli goriilmiigtiir. 17 -

Biitiin bu agiklamalarindan sonra Matiiridi, iman ve islamn
birbirini gerektirdi§i ve neticede birbirinin aymi olduguna iligkin ortaya
koydugu bu sonucun degi§tiz*ilrhemesini' garanti altina alabilmek icin;
‘Kur'an'da yeralan baz1 ayetlerin sadece sozlerine (zahire) dayanilarak
iman ve islamn ayn olduguna delil getirmenin ve hiikkmetmenin hicbir
-zaman dogru olmiyacagim da belirtmek suretiyle 18 sanirim onu sisterninde
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bir prensip haline getirdigini gﬁst_eméek istemiektedir.

‘Oyle goriiniiyor ki, Matiiridi tasdik ile teslimi kaynastinip iman
ile islamm ayn1 saymak ve onlan ayn: geyin iki yOnii OIarak-g'driip
birbirlerini gerektirdigini diisiinmek suretiyle iman ve islamdaki fiili
yoni vurgulamakta; 'dolaym;tyla imani aym seyin gizli yonii, ameli de .
onun agtk yonii olarak goriip onlarin da birbirlerini gerektirdigini ifade
etmeye ¢alismakta ve bbylece, nasil ki amel icin iman gerekliyse, sanki
ideal olan ve 6zlenen bir iman i¢in de amelin gerekli oldugu izlenimini
vermeye yonelmektedir. o

Matiiridi'nin iman ve islamla ilgili' goriiglerinden gikardifimiz bu
sonug, sanirim, onun ihsanla ve dolayh olarak imanda artma ve
yenilenmeyle ilgili agtklamariyla daha belirgin hale gelecek ve daha iyi
anlagilacaktr. | R -

I1I) IHSAN
"Ihsan"la ilgili olarak Te'vilat'ta su ac;lklamalar yer almaktadlr

Ihsan: a) lim, m'arife, yani bilgi; b) iyilik ve iyi fiil (m'ariif);
c) iyi fiili kotii fiile tercih etme; d) itaat ve ibadetle yiikiimlii tutma; e)
‘adaletle muamele etme, gibi anlamlara gelmektedir. |

"Muhsin": a) Alim ve arif, yani bilen; b) iyilik yapan ve iyi fiili
isleyen; c) iyi fiili kotii fiile tercih eden; d). kendisini itaat ve ibadetle
yiikiimli tutan; e) 4dil davranan, adaletlc muamele eden, g1b1 anlamlara
gelmektedir.

Kendisinden muhsin diye sozedilebilecek ve muhsin adina layik
olabilecek kisinin bu &zellikleri eksiksiz olarak tasimasi gerektigi
goriigiinde olan Matiiridi ihsan ile iman ve isl&dm arasindaki iligkiyi
agiklarken bilhassa adalet kavranu iizerinde durmakta ve agiklamalannda
onu herzaman gézdniinde bulundurmaktadir. Matiiridi, adaleti "birseyi
konulmas: gereken yere, layik oldugu yere, yani kendi yerine koymak"
seklinde tammlamakta ve bunun tam ziddini da zuliim diye 1fade
etmektedir. |
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~ -Bu adalet-merkezli bakig agis1 Matiiridi'yi thsani agiklarken onu
‘daha ¢ok ahldki bir kavram olarak gérmeye, dolayisiyla onun pratigi
ilgilendiren yonii lizerindeki vurguyu, teorik yoniinii gélgede birakacak
olgiide, artirmaya sevketmistir. Iste bu durum, burada ihsan kavrami
tizerinde durulurken bu iki yonii bilhassa gézoniinde bulundurmayi
gerektirmektedir. |

Matiiridi'ye gore, ihsan:
1) Alah ile insan arasindeki iliskiyi dile getirdiginde:

a) Teorik olarak, ihsan insanmin Allah'tan bagkasina tapmamasim,
O'nun ycﬁne bagkasim1 koymamasini, yani bagkasim tanr: saymamasini
ifade eder. Bu, insanin Allah'a karg1 4dil davranmasimin bir geregidir.
Ciinkii Allah'in yen'ne bagkasim1 koymak, baskasini tanr saymak, yani
Allah1 layik oldugu yere koymamak bir zuliimdiir. Gériiliiyor ki, burada
ihsan iman anlamina, muhsin de miimin anlamina gelmektedir. Bu,
‘ihsann teorik, yani itikadi yoniiniin bir ifadesidir.

b) Pratik olarak, ihsan insanin Allaht sanki gériiyormus gibi O'na
ibadet etmesini, yani Allah' kendisine sah damarindan daha yakin hissedip
ibadeti O'nun miisahedesi altinda bulundugunu diigiinerek yapmasini ifade
eder. Bu, insanin, ibadetini bir teslimiyet duygusu igerisinde yapmasi
demektir. Aslinda ibadetin bu sekilde yapilmasi, onun yle yapilmasi
gerektiginden dolayidir. Yani adaletin ibadette, amelde isleyisi bunu
gerektirmektedir. Burada ihsan islam anlamina, muhsin de miislim
anlamina gelmektedif. Bu, ihsanin pratik, yani amell yéniiniin bir
ifadesidir. |
2) Insanla insanin kendi nefsi arasindaki iligkiyi dile
getirdiginde:

a) Teorik olarak, ihsan insanin kendi nefsini kullamlmas1 gerektigi
ve yatkin oldugu yerde kullanmasini, yani onu helak eden geylerden
koruyup kurtuluga ulagtiran yerlerde kullanmasim ifade eder. Bu, insanin
kendi nefsine kars: adaletli davranmasinin bir geregidir.

B) Pratik olarak, ihsan insanin kendi nefsini emredildii yerde, yani
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Allah'a itaatta kullanmasimi; bir baska deyisle, baskasimi ortak
kogmaksizin, nefsini sadece Allah'a teslim edip kendisini itaat ve ibadetle -
- yiiklimlii tutmasini ifade eder. Yine bu, insanin kendi neisine kdrgi adaletli
davranmasinin bir geregidir, Burada ihsan vine islam anlamma mubhsin
de miislim anlarmna gelmektedir. '

3) Insanmn b&skaﬂanyla olan iliskisini dile getirdifinde:

| a) Teorik olarak, ihsan insanin dinen miisaade edilen konularda
kendisi igin gerekli gordiigii seyi bagkalari igin de gerekli gbnnesini ifade
- eder. Bu, bagkalarina kars adaletli davranmanin bir geregidir.

b) Pratik olarak, ihsan insanin baskalarina iyilik yapmasim, yani
gerek aklen, gerekse tab'an (yani kendiliginden, tabiat1 geregi) kotii olan
| seyler (miinker)le degil, iyi olan §eyler (m'arif)le muamele etmesini
ifade eder. Bir bagka deyigle, burada ihsan insanin bagkalaﬁna karst kotii
fiili tercih etmesi mimkiin iken iyi fiili tercih etmesi ve kendisi i¢in

* miimkiin olan en iyi fiil ile muarmele etmesi anﬁdmma gelmektedlr Yirebu,

adaletin bir geregidir.

Biitiin bu agiklamalardan anlagiliyor ki, Matiridi'ye gore, ihsan
insanin: a) Nefsini, b) ﬁilini,’r ¢) dinini Allah'a teslim etmesi, yani nfefgmi
Allah'a itaatta ve ibadette kullanmasy; fiilini bir teslimiyet duygusu
icerisinde yapmasi ve dininde de ihlasli olmas: anlamina gelmektedir.
Bunu bagarabilen kimseye de muhsin adi verilmektedir. Yukarida da
~gorildiigli gibi, bu, ayn: zamanda islamin da anlamidir. Yani nefsini +
fiilini + dinini Allah'a teslim eden kimseye miislim denilmekiedir. Chalde
diyebiliriz ki, neticeleri bakimindan, burada ihsan ile islam ayn: anlama
gelmekte ve aralarinda bir derece farka gériilmemektedir. Afyncﬁs ibadeti
ihlasli bir gekilde yapan kimseye muhlis ve muhsin denildigi gibi
miimin de denilmektedir.

Ancak sunu da hemen belirtmek gerekir ki, Maturidi'ye gijfe,
muhsin yapug: seyleri, onlarin dyle olmast gerektigini delile dayanarak
bildigi igin, yle yapmaktadir. Bir bagka deyigle, muhsinin gerek Allah'a,
gerek kendi nefsine ve gerekse insanlara kars1 davraniglan, onun 6yle
olmasin1 ve dyle yapilmasini adaletin gerektirdigine iligkin bilgisine
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dayan:maktadlr. Iste bu yiizden, ﬁluhsin ayni zamanda alim (&rif),

~ihsan da bilgi (ilim) anlanuna gelebilmektedir. Chalde diyebiliriz ki,

hernekadar bu terimlerin sozleri farkli olsa bile, uygulamada ve dini
hayatta onlardan ortaya gikan 'sonug ve anlam ayni1 oldﬁgu icin, MAtiiridi
onlarin hepsinin bu noktada bir ve aymn anlama geldigini dtigiinmektedir. 19
Bunu daha agik bir gekilde, soyle gosterebiliriz: |

iman . = islam = ihsan

miimin = mislim = muhsin

- Goriiliiyor ki, Matiiridi bu terimlerin goriiniigteki anlamlarim degil,
dini hayatta tagidiklan anlam, onem ve icra ettikleri fonksiyonu, yani
- onlarin arzulanan ve tavsiye edilen bir dini hayattaki ideal anlamlarim
gbzodniine alip onlan birbirleriyle kaynasmig olarak gérmektedir. Kisacasi,
ihsan, iman ve islamin ihlasla kayna§m1§ ve yogrulmus halini dile
getirmekte ve neticede sanki dinin teorik ve pratik biitiin amag ve hedefi,
daha ¢ok ahléki bir terim olan ihsanda toplanmak ve onunla ifade edilmek
suretiyle dinin ahlaki yonii iizerindeki vurgu daha da artinlmakta ve hatta
islam dininin tamamen ahlaki bir din oldugu sonucu daha belirgin hale
getirilmeye yénelinmektedir.

| Ashinda Matiiridi'nin sisteminde ortaya konulan bu sonug, bu
sekliyle, Cibril Hadisi diye bilinen Hadis'e ters diismedigi gibi, tam tersine
ona farkli bir agidan bakip farkl bir espri kazandirmaktadir. 20 Nitekim,
- Matiiridi iman ile amél‘ arasindaki iligkiyle ilgili olarak ortaya koydugu
teolojik ve mamnbki agiklamalarda, yani neyin ne olduBunun
belirtilmesine yénelik olan, ideal ve duygusal unsurlarin kangtirilmadigi
daha sofuk ve daha kat: agiklamalarda amelin iman cinsinden
olmadifini; amel ve imanin mahiyetlerinin birbirinden farkli oldugunu
agikga ifade etmektedir. Hatta o, IMANDA ARTMA YE EKSILME
nin olup olamlyacaglm belirtirken bu hususu bilhassa g&zoniinde
bulundurmakta ve "iman-islam-ihsan” iigliisiiniin hangi anlamda birbiriyle
kaynastigam birkez de bu konu dolayisiyla ortaya keymaktadur.
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Matiiridi've gore, amelden dolayr iman i¢in s6zkonusu edilen
artma imanin hakikati ve ash yonilinden olmayip fazilet ve orf
yoniindendir. Ciinkil imanin zihni ve kavramsal y&niiniin, yani mahiyeti
bakimindan imanin artmasindan ve eksilmesinden sdzedilemez. Bu tipk:
agac kavraminda artma ve eksilme olmadif1 halde, afacin yapraklanip
¢cicek acinca ve meyve verinee giizellik vs. ile nitelendirilmesine benzer. 21
Iman da dnce sadece bir zihnt tasdik seklinde, yani bir kavram halinde
baslayip sonra kendisini amel halinde ortaya koymaya ve amelde
gostermeye basglayinca; tasdik, teslimiyet ve ihsanin giicli artar ve
buna bagli olarak kalbi tatminin artmasiyla birlikie tasdik ve
teslimiyette gosterilen devamhlik ve sebat artar. Matliridi'ye gﬁre,kalp,
tatmin olup sitk{in bulmasi, yani §1‘jphe‘ ve ¢alkantidan uzaklagmasiyla
birlikte zaten temelde var olan tefekkiir ve teemmiile daha gok dalar; buna
baglt olarak da husu ve ihlas artar. Iste Matiiridi'nin "imanin
artmast” soziinden ihlasin, teslimiyctﬁn, ihsanin ve tasdikin giiciiniin
artmasini anlamasinin sebebi budur. Bu konuyla ilgili esas gt’)rij§iin bu
- olmas: gerektigini ve bunun aym zamanda Ebu Hanife'nin de goriisd
oldu gfunu belirttikten sonra Matiiridi'nin, buna ilave olarak ortaya koyduu
iki ayr1 goriise daha konunun tamamlanmasi agzsmdan, burada yer
verilecektir. - |

Ona gére, "imamn artmasi” denilince, inanmilan geylerin
ayrintilarinin artmasina bagh olarak, tasdikin siimuliiniin artmasim da
diigtinebiliriz. Bu, énce birgeyi ayrinnlarim bilmeden %@pfian tasdik
ederken, scnra ayrintilarinin bilinmesiyle birlikte ayrintii olarak
tasdik etmek demektir. Yani "imamn artmasi” tasdikin "icmali-tasdik”
iken "tafsili-tasdik" haline gelmesi seklinde de anlagilabilmekiedir.

Maturidi'nin bu konuda ortaya koydugu diger gﬁrﬁg ise "imanin
artmasi’nin EMANEN YENILENMESI olarak anlagilabilecegi
gorugiidiir, Ona gore, E@E@ ile tasdik herzaman venilenebildigi igin,
kiifiirden her kagis ve uzaklasmada imanin yenilendigi diigiiniilebilir.
Hatta Matiiridi, imanin yenilenebileceBi konusunda verilmis bir hitkmiin
bulundugundan da stzeder. Ayrica, o, artma ve yenilenmenin kiifiir icin
de miimkiin olup kiifiir ehlinin inat, tekzib ve ortmede devamlilik ve
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sebatlanimin, artngmdan ve kiifiirlerinin yenilendiginden sdzedilebilecegini
~de belirtir. 22

Buraya kadar olan biitiin bu aciklamalarla: Matiiridi'nin iman,
islam ve ihsan terimleri ve bunlar arasindaki iligkiyle ilgili goriigleri; |
onun sisteminde bu terimlerin birbirinden ayrilmayan nasil bir "iman-
islam-ihsan" iigHisii olu§turdu§h ve buna bagh olarak nasil bir sonuca
ulasﬂabilecegi ortaya konulmaya ¢ahigilmigtir, Ancak Matiiridi'nin, imanla
ilgili goriiglerinin énemli bir kismim kiifurle ilgili agiklamalanyla birlikte
ifade etmesi onlarin burada, bu iligki icerisinde ele alinmasim gerekli
kilmigtir. Bu bakimdan, bu kisim iman-kifir iligkisi baghgiyla ele
alinacak, ancak sonunda ulagilan sonuglar "iman-islam-ihsan" iicliisiiyle
ortaya konulan sonug agisindan degerlendirilecek ve boylece, Matiiridi'nin

"iman-islam-ihsan" ile "kiifiir" arasinda genel olarak nasil bir iligki
gordiigii ve sisteminde bu tenmlenn nasil bir yer iggal ettigi konusunda bir
fikir verilmis ¢ olacakm

1v) IMAN-KUFUR ILISKiSI
Genel olarak ifade edecek olursak "kiofr" ortme, yani gizleme;

~ yalanlama (tekzib); kabul etmeme, yani reddetme gibi anlamlara
gelmektedir. Iman ise bunun tam zidd: olan anlamlara gelir. 23

1) Iman ve Kifirde Bulunan Benzer Ozellikler:
| a) Her ikisi de kalbin ﬁilidir ve herikisinde de kalbin tatmin olmasl
gerekir. | |
b) Gergek iman ve gerg‘ek kiifiir klgmm kendi 1rad631yle yaptigi

tercihe dayanmak zorundadr.

¢) Gergek iman ve kiifiir mutlaka bilgiye dayamr. Bu demektir ki,
inanan bilerek inanir; inkar eden de bilerek inkar eder veya yalanlar. Bu
durumda, dogru oldugunu bilmesine ragmen reddeden veya yalanlayan
,ka.mse inat ve kibrinden dolay: 6yle davranmaktadir.
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d) Kalbin birer fiili olarak kiifriin de, imanin da yaraticis1 Allah'ur.
Matiiridi'ye gore, bir fiil olmasi bakimindan kiifrii de Allah yarammaktadur,
Bu, m'utezile'nin "insan, fiilinin yaraticisidir” sOziinii ret anlamina
gelmektedir, ' | |

e) imanin aginist ihsana; kiifrlin agarisi da kalbin kapatilmasina -
(tab'a) gotiiriir. '

f) Iman ve kiifiir objeleri bakimindan da ortaktir. Yani aym seyi
biri kabul ederken digeri reddeder. Bir bagka deyisle, iman ve kiifiir
~ birbirine‘zattir; dolaylszyla ayni geyle ilgili olarak yani objelen ayni ise,

birinin bulundugu yerde digeri bulunmaz. |

g) Genel anlamda ifade edecek olursak her imamin bir konusu
oldugu gibi, her kiifriin de bir konusu vardir.Yani her inanan birseye
inanir ve her inkdr eden de bir§eyi inkar eder. Bu demektir ki, gerek iman,
gerekse kiifiir oldukca agik ve net bir tavir takanmay: gerekli kilmaktadir.
~ Clinkii dinde gergek imanla gergek kiifiir arasinda orta bir yer yoktur. Bir
bagka deyisle, bir insan ya inanir veya inkar eder; ikisinin arasinda
"belirsizlik" diye ifade edilebilecek bir nokta bulunmamaktadir. Daha
agik bir dille ifade edecek olursak, Matiiridi'nin sistemi agnostiklige
kapalidir. Ayrnica, sunu da agikga belirtmek gerekir ki, Matiiridi'ye gére,
bir dini benimseyen kimse ya birgseye inaniyor veya birgeyi inkér ediyor
demektir. O der ki, miislim Allah'a inanip bagkasim reddcder kafir de
bagkasma inanip Allah'i reddeder. 24

Matliridi'nin bu aglklamalamndan anhiyoruz ki, her iman, 1§1nde bir

- .inkari (bir bagka dinin inkarim) tasimaktadir. Ciinkii birgeye inanmak

“demek, oseyin ziddin1 ve ondan baskasini reddetmek demektir. Yani bir
insanin inand1§i birgey varsa aymi anda inkfr ettifi birsey de var
demektir. Bir bagka deyisle, "objeleri” ayri olmak kaydiyla bir insanda
iman ve kiifiir aym anda bulunabilmekte ve hatta, mahiyetleri geregi, -
bulunmas: da zorunlu olmaktadir. Iste, bir imamin, ya da buna bagh olarak,
bir dinin bagka imanlar1 ve dinleri "digta tutma" &zellifi buradan
kaynaklanmaktadir. Bu, aym zamanda iman ve kiifriin birbirine zit
olmasinin da bir geregidir. Ohalde bu, bir dini benimseyen kimsenin o
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dinden bagka olan dinleri reddetmesi demektir. Ciinkii bir din icin iman
-ola,n o dinin diginda olan dinler igin kiifiir olabilmektedir. Bir bagka
deyisle, bir dinin miimini, diger bir dinin inkédreis1 durumundadir.Bu
bakimdan, dinler arasindaki aynilifin sebeplerinden birisi iman ve kifriin
mahiyetiyle ilgilidir ve hatta bu mahiyetten kaynaklanmaktadir; dolayisiyla,
dinler arasindaki aynhgm_kaldmlmas;; bir bakima iman ile kifiir
arasindaki aymhgmkal'dmlmamyla ayni anlama 'gelmektedir. |

2) Iman-Giinah Iliskisi
- Maturidi'nin iman-kiifiir iligkisiyle ilgili yukaridaki goriigii onun

imanin giinah ve kiifiirle olan iliskisiyle ilgili goriigiine de yansimakta ve
hatta onun temelini olusturmaktadir. Matiiridi'ye gore, ister bityiik ister’
kiigiik olsun, genel olarak higbir giinah insam imandan, dolayisiyla
dinden glkéimaz,. Ancak bu, onlann cezasiz kalacagi yani affedilecefi
anlamina da gelmez. MaAtiiridi bu goriigiinii su iic prensibe
dayandirmaktadir: | | o |

a) Ona gore, itaatsizlik ve itaat, yani giinah ve ibadet bir dinde
birlikte bulunabilir. Ciinkii itaatsizlik ve giinah insanda sehvet, arzu ve
ihtirasin iistiin gelmesinden, yoksa kibir, inat ve kasittan dolay: degildir.
Yani onlar bir aczin ve eksﬂdigin sonucudur.

| b) Amelin iman cinsinden olmamass yani mahiyeti ve hakikati
'bdklmmdan imamn amelden bagka 01m351 da giinah 1slemmm insani
imandan ¢ikarmiyacagini gostem

¢) Matiiridi'ye gore, insanlar mdmin veya kafir olmak tizere iki
kistmdir. Giinah igleyen bir kimsenin bu iki gruptan birinde yer almasi
gerekir. Kalbinde iman bulunduBu siirece, giinahkar da olsa hic;bir
kimsenin imandan, dolayisiyla dinden ¢iktifinmin diigiiniilmesi dogru
olmaz. Ciinkii bir insanin imanh olmas1 ve dinde kalmasi onun giinah .
iglememesine bagl: degildir. Aynca giinahkir miiminin yerlegtirilebilecegi,
imana ve kiifre egit uzaklikta, yani onlarin tam ortasinda bulunan bir
"itikadi-yer" dinde mevcut olmadif: igin, bu konuda M'utezile'nin
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goriisii de dogru degildir. Nitekim insanlar ya miimin, ya da kéfir diye
ayrilmakta ve nitelendirilmektedir. I§te bu yiizden, kalbinde iman bulunan
giinahkdr, yani giinah igleyen kimse miimin grubuna dahildir, 25

- 3) Iman ve Kifiir Hurrnyet:

Matiiridi'ye gore, huirlyet iman ve kiifriin "varhk- §art1"d1r Bu
- demektir ki, zorla iman ve kiifriin gergeklestirilmesi miimkiin degildir. Bir
baska deyisle, iman ve kiifiir ancak tercih ile olur. Ciinkii herikisi de
kalbin bir fiili oldugu icin herikisinde de kalbin tatmin olmasi gerekir. Iman
ve kiifriin dil vb. bagka birgeyle degil ancak kalp ile miimkiin olmasi,
onlarin gizliliginin saglamip hiirriyetlerinin garanti altina alinmasi igindir.
Ciinkii kalp hari¢ diger organlarin baski ile kullandirlmasi miimkiindiir;
oysa kalbe sahibinden bagka higbir kimseniri giicii yetmez. 26

| Iman ve kiifiir hiirriyetinin garanti altina alinmasinin, onlarin
hakikatlerinin ancak kalple miimkiin kihnmasiyla, yani ash ve mahlyetlen
itibariyle onlann kalbin bir fiili olmasiyla gerceklestirildigine dikkati ceken
Maturidi hiirriyet ag¢isindan imani zorunlu (ztirari) iman ve tercihe
dayanan (ihtiyari) iman diye ikiye ayumaktadir. Tercihe dayanan imanao
delile dayanan (istidiali) iman adim da vcmektedzr
a) Tercihe Dayanan Iman: |
Matiiridi'ye gore, imanin esprisine uygun yegane iman bu oldugu
i¢in, en ideal ve en makbul iman da budur. Ciinkii imanin guurlu bir tercihe
dayanmasi ve mahiyeti gerefi ancak “gédibe-iman" olmasi onun temel
dzelligi ve asii niteligidir. Gaible ilgili bir hiikkme, bir fasdike ula§man1n
~ enemin ve en saglam yOIu ise akli, nakli ve hissi ,(duyusal) veriler iizerinde
tefekkiir ve teemmiil ederek delil getirmek ve iman: hertiir siipheden uzak
saglam bir istidldli bilgiye, yani delile dayanarak elde edilen bir
"delil-bilgisi”"ne dayandirmakur. Iste bu yiizden, Matiiridi, buna
Mistidlali-iman" adim vermektedir. Ona gére, temeli saglam olan boyle
‘bir iman derhal ve bir anda gergeklegebilecek bir iman olmadig i¢in onun
elde edilmesi yeterli zaman ve imkim gefektirmektedirﬁ Bu demekitir ki,
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suurlu bir tercihte bulunulacak ve delile dayali Bir bilgi elde edilebilecek
kadar diigiinebilme zaman ve imkaninin bulunmadiB durumlarda bu tur bir
imanin gergeklegmesi miimkiin degildir.

Aslinda Matiiridy ye gore, insan igin gerekli olup ondan istenen iman
bu imandir ve arzu eden herkesin bunu bagarmasi da miimkiindiir. Ciinkii
insanin nefsi inanmaya ve imana yatkin yaraf1lm1§t1r. Nefsi kendi
elindeyken onu yaratildigt amag dogrultusunda kullanarak nefsine karg.l
adaletli davranan, yani ona zulmetmeyen herkese aklim kullanip iizerinde
diiglinerek bu tiir bir imana ulagmamm saglayacak ycterh delil ve imkén

verilmisgtir. 27 |

'b) Zorunlu Iman:

. Matiiridi’ ye gore, bu; mecburiyet, caresizlik ve 1ht1ya§ gibi
durumlarla karsn karsiya kalindif1 anlarda yapilan imandir ve hi¢ bir
gecerlilife sahlp degildir. Ciinkii o, imanimn gergekle§mes1m saglayan temel
unsurlardan biri olan tercihe dayanmamaktadir. Birbirlerine zit
" olmasindan dolay1 tercihin bulunmayip zorunlulugun bulundugu bu gibi
durumlarda, zorunluluk fiili failin lizerinden kaldinp onun iradesi digina
ittigi icin, iman gerceklesmedigi gibi, kiifiir de gerceklegmez. Bu demektir
ki, iman ve kiifiir ceza veya miikafaat seklinde bir karsilif1 bulunan
fiillerden oldugu igin, onlarin iradeye ve tercihe dayali olmalar gerekir.
Clnkii dinde hiikme esas alinan fiiller iradeli fiillerdir, yani gesitli
nedenlerden dolayi insanin yaptigimi yapmak zOmnda oldugu fiiller
degildir. Iste buyiizden, Matiiridi, insanin rahatca diisiiniip delil getirerek
karar verebilecefi yeterli imkén, zaman ve ortarun bulunmadify; kisacasi,
insamn nefsinin kendi elinde ve kendi kontroliinde olmadig: durumlarda
sézkonusu olan iman veya kiifriin gecerli olamyacagim belirtir. Matiiridi,
6lim aninda azabi goriince iman eden kimsenin imarmni gegersiz olan
imana, yani zorunlu imana; kalbinde iman bulundugu halde kiifre
- zorlanan bir kimsenin kiifriinii de gcgerSiz olan kiifre, yani zoruniu

kiifre drnek olarak gosterir. | |
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- Olitm Aminda Iman:

- Matiiridi, 6liim aninda insanin azabi bizzat gdzleriyle goriince iman
etmesinin bir faydasi olmayacagim, @iinkii bu tiir bir imanin zorunlu iman
oldugunu behmr Ona goére, bu iman §u sebeplerden dolayi gegerh
degildir: ’

1- Iman gaibe olur.Oysa burada azabin goriilmesi sdzkonusu oldugu
icin, "gaib", gaib olmaktan ¢ikmis, dolayisiyla imanin temel
tzelliklerinden birisi ve hatta en &nemlisi ortadan kalkmugtir. Bu dummda .
buruda artik imandan degil, bilgiden sbzedilmesi gerekir. -

2- Iman tercih ile olur. Halbuki burada artuk termhe gerek
kalmamugtir, Ciinkii nihai durum insanin gozlen 6niine serilmistir; tercihin
miimkiin olabilmesi igin birden fazla durumun bulunmas: gerekir. iste
bundan dolay1, artik bu iman zorunlu bir iman haline gelmigtir. Zorunluluk
ise, fiili failin tizerinden kaldirdif, yani insanin yapugxm yapmak zorunda
oldugu icin bu iman ma.kbul bir iman olamaz.

3- Imanin temelinde tefekkiir ve teemmiil 11c elde edilen |
"dehl-bllngI nin bulunmasi1 gerekir. Oysa burada artik dugunup delil
getirmeye zaman kalmadiBi gibi, ashinda gérme s6zkonusu oldugu igin
delil getirmeye gerek kalmam1§mr Ciinkii dehl getlrmek ancak galb igin
gecerlidir.

| 4- Son amina gelmig bir insamin artik nefsi kendi elinde degildir ki,

onu kullanilmas1 gereken yerde, yani Allah'a imanda kullanabilsin.
Dolayisiyla nef’sin Allah'a teslim edilmesi anlamina gelen iman ve islam
o kisi i¢in artik imkansiz héle gelmi§tir, Hatta Matiiridi'ye gore, boyle bir
anda yapilan tévbe bile gegersizdir, Ciinkii o tevbe de normal bir
zamandaki tevbe gibi olmayip "zorunlu-tevbe"dir. Bu gekilde olan bir
kimse ise, delillere rafmen son ana kadar, yani nefsi kendi elinden
¢ikincaya kadar iman etinemekle nefsine zulmetmis olmaktadir. Halbuki
‘insan igin gerekli olan, nefsin artik elden giktigi heldk ve korku animu
beklemeyip emin olunan anda,yani ortam ve zaman miisaitken aklini
- kullanip deliller fizerinde diigiinerek saglam bir imana ulagmasidir. 28 |
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c) Zorunlu Kiifiir:

Yukanda da behrt11d1g1 gibi bu, kalbinde iman bulundugu halde,
zorla, kiifrii gerektiren soOzler soyletilmek suretiyle bir insan igin
sozkonusu edilen kiifiirdiir. Matiiridi, ipki iman gibi kiifriin de kalbin bir
- 'ﬁili oldugu, dolayisiyla irade ve tercih degil bir zorunluluk bulundugu igin
kalbin tatmin olmayip dilin sdylediklerine veya bedenin yaptiklarina
katilmadifx durumlarda bu tiir bir fiil goriiniite bir kiifiir fiili olsa ve kiifrii
- gerektirse bile, hakikatte onun bir kiifiir olarak kabul edilemiyecegi
goriigindeder. Kasacasi, Matiiridf i¢in 6nemli olan, iman ve kiifriin bir
tercihe dayanmasidir. Tercihin miimkiin olmadig durumlarda o iman veya
kiifiir diye birgeyin s6zkonusu edilemiyecegini agikga ifade etmektedir.
Yukanda da belirtildigi gibi, hatta o, iman ve kiifriin kalple olmasinin
"iman ve kiifiir hiirriyeti'"ni garanti altina aldif kanéatindedir. |

Matiiridi, bu konudaki goriigiini ilging bir benzetme ile daha acik
bir bigimde ortaya koyar. Ona gére: Kalp ve tenasiil uzvu hari¢ insanin
- diger organlémm bagkalarinin zorla kullandirmas: miimkiindiir. Bu ikisini

ise ancak sahibi kullanabilir. Iste bu yiizden, insanda zina yapma istek
ve iradesinin zorla meydana getirilmesi miimkiin olmadi31, bir bagka
deyisle, insanin zmaya zihnen katilmasim zorla saglamak imkansiz
oldugu icin; goriiniigte ona zorla tenasiil uzvu kullandinlarak zina yaptirilsa
bile, o uzvun ger¢ek anlamda kullaniligi, yani istek ve iradeye dayal:
‘kullan:l:gi ancak o uzvun sahibinin giicii dahilinde oldugu; bir bagka
deyisle, zorlama durumunda insanin zinaya rithen katilmasi sézkonusu
olmadif1 i¢in zorla zina yaptinlan kimseye herhangi bir ceza gerekmez.
Tipk: bunun gibi, diliyle séyledigi seye kalben katilma szkonusu olmach$
siirece, bir kimseye zorla, kiifrii gerektiren s6zleri sdyletmek o kimseyi
miimin olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii kiginin kalbinin sahibi ancak kcnd151du“'
ona bagkasinin baski yapmasi miimkiin olmadif1 igin, hernekadar zor
kullanarak o kigiye kiifrii gerektiren geyleri sdyletmek, yani goriiniigte
dilini zorla kullandirmak miimkiin olsa bile, dilin gergek anlamda
kullamligi, yani istekli ve iradeli bir bigimde soyledikleri seye kalben
kanlarak sdylemek ancak kiginin kendi giicii dahilinde oldugu igin, bir
bagka deyigle, kalbe kiifrii zorla sokmak miimkiin olmadigs igin,

' 199



ki

Dog.Dr.Hanifi OZCAN

kiifrii gerektiren seyleri zorla sdyletmek o kigiyi miimin olmaktan
¢ikarmaz. N |

Matiiridi'ye gore, korku megril bir 6ziirdiir. Bu bakimdan, imam
agiklamanin, yani inandigint agikga sGylemenin sakincali goriildiigi yerde;
imanin terk edilmesi, yani kiginin dili ile inanmadifim sGylemesi de mazur
goriiliir ve hatta bu gibi durumlarda bu gekilde davramlmam uygun olur
“yani dinen miibahtr. 29 S

4) Iman Ve Kiifriin Akil Ve Duyularla Digkisi:

Matiiridi'nin amaci, her yoniiyle biitiin bir dini hayati, bilgi ve delile
dayanilarak olusturulan, siipheden uzak, saglam bir imana dayandirmak
oldugu ve tasdik de dahil insanin biitiin zihni faaliyetinin temelinde akil ve
duyular bulundugu i¢in, o onlarin gerekt1g1 gibi, yani yaratuliy amaglart
dogrultusunda kullanilmasina gok nem verir ve hatta bunu bir dinf gérev
olarak goriir. Matiiridi'ye gore, aklin ve duyulann birisi basit giinliik
~ hayattaki faaliyetleri siirdiirmeye yonelik; digefi de ibret almaya ve gaible
ilgili bir hiikkme yani istidlald bilgiye, dolayisiyla imana ulagilmasim
saglayan bir delil olarak dig diinyay: incelemeye yonelik olmak tizere iki
kullanilligt vardzr, Bunlardan birincisiyle, yani basit kullaniligla, saglam
- olan bir duyu organinin normal fcﬁksiyonunu_ yerine getirmesi; mesela
gbziin gbrmesi, kulagin duymas: vs. kastedilmektedir. Matiiridi'ye gore,
bunda miimin veya kafir herkes esitiir; hatta bu kullamilig hayvanlar icin
bile gecerlidir. Fakat ikincisi, yani ibret almak ve dig-diinyay: imana
~ sevkeden bir delil olarak gérebilmeyi saglayacak kullanihig ancak miiminler
icin miimkiindiir. Clinkii bu ikinci kullanihiy s6zkonusu oldugunda
duyularin normal fonksiyonlarini yerine getirebilmeleri igin gerekli olan
seylerin disinda farkly birgeye daha ihtiyag vardar ki, bu ancak miiminlerde
bulunur. Mesels, gdziia normal gorevini yerine getirip gérebilmesi igin,
diganida bulunan isik yeterlidir. Ancak gbziin bu basit olanin digindaki
‘kullaniligr i¢in, digarida bulunan 1§1k yeterli olmaylp ona bir de
"iman-i151" gereklidir.

Matiiridi'ye g'ore,‘ igte normal akhn Kalp; goziin "kalp-gozi";
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“kulagin "kalp-kulag:”; kisacasi duyularmn "kalp-duyusu” haline
'gelmelcrini, bir bagka deyisle, duyularin gelip gegici basit bir duyu
olmaktan ¢ikip "daimi-duyu”, "ahiret-duyusu", yani diimi olan
adhiret hayatimm kazanmay: saglayan bir duyulolabilmelerini iman
saglamaktadlr Oysa kalbinde iman bulunmayanlarda bu organlar normal
organ olarak ancak gnliik, gelip gegici, basit gérevlerini yerine .
getirebilirler. Ciinkii onlarin kalbinde ' lnmi‘i-i§sgi" degil, tam tersine
"kiifiir-karanhigi" bulunmaktadir. Kiifriin kalpte meydana getirdigi bu
kanlik, biitlin duyulara etki etmekte ve onlann hakikati idrak ve itiraf
etmelerine engel olmaktadir. Mitiiridi'ye gére, kalp kapanmca her organ
bundan etkilenir. _Ve' bedeni fonksiyonlan dismdaki esas yaratilig
‘amaglariyla ilgili gérevlerini yerine getiremez. Iste bu yiizden, kéfirler
hakikati bilseler bile, inat ve kibirlerinden dolay1 onu itiraf edip kabul

etmemekte, ya da yalanlamakta direnirler. (;unku kiifriin agirist hakikati

ortmeye, gizlemeye ve delilleri gormemeye sebep oldugu igin, bu, neticede

kalbin kapatiimasiyla sonuglanir. Ashnda kiifriin de bir sinin ve bir

 derecesi vardir; kfir o sinira ulaginca, Allah, artik inanmayacagim bildigi

icin, onun kalbini kapatir, yani onun kalbinde "kiifiir-karanhgi"n:

yaratir; bdylece, o, tefekkiir ve teemmiilii terketmesinden dolay, gerek
~ kendi nefsindeki, gerekse dig-diinyadaki imana gotiiren delilleri artik

goremedigi igin tekzib ve inkarda sebati artar ve neticede o tam bir

miinkir olur, yani vazgegmemek lizere inkarinda 1srarh bir kimse haline
- gelir. Miiminlerin ise, chg-diinyadaki hikmetleri goriip delil getirerek

imanlanni kuvvetlendirmeleri ve kendilerini ahirete hazirlamalan, yani bu

hayat1 Ahireti kazanacak sekilde yagamaya devam etmeleri sayesinde
guikiir, faat ve ihsanda teslimiyet ve sebatlan artar. Neticéde tefekkiir
ve teemmiile aayali bu iman murmm glinahtan koruyup onun tam
anlamiyla bir muhsm olmasini saglar 30 -

SONUC

Biitiin bu agiklamalar gdsteriyor ki, Mtiiridi biitiin duyulanim ve akli
melekelerini sahip oldugu iman 1s1ginda kullanarak aklim "kalp";
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duyularin1 da "kalp-gdzii", "kalp-kulagl",' "kalp-dili" kisacas1 "kdlp
duyulann” haline getirmek suretiyle dig-diinyay:, yani somut geyleri
inceleyip onlarin gerisindeki hikmetleri diigiinerek giible, yani soyut
seylerle ilgili birtakim hiikiimlere ve bilgilere ulagarak imanin1 saglam ve
sarsiimaz bir temele dayandirmanin insanin asli bir gorevi oldugunu 1srarla-
belirtmektedir. Ciinkii Matiiridi'ye gore, duyularla algilanan seyler,
algilanamryanlarin, yani "gdibin" kavramimas igin bir ipucu ve bir harket
noktas: olu§turmaktad1r Istc bv yiizden, o, agiklamalarinda somut
orneklerle diigiincelerini anlatmaya galigtif1 gibi, insanlara da somuttan
soyuta gldcn bir bakig aglslyla d1§ dunyayl incelemelerini tavsiye
 etmektedir. |

+ Ashinda bu, Kur'an'in da uyguladii bir metottur, Oyle goriiniiyor
ki, Matiiridi Kur'an'dan esinlenerek realist bir bakis acis1 sergilemekte ve
realist bir metot izlemektedir. Bu metot GREK diisiinme bigiminin tam
tersi olduguna gore, Kur'an'in, dolayisiyla, Matiiridi’nin metodu
anti-klﬁ_siktir. Ci’mkﬁ Grekte soyuttan somuta; Kur'an'da,
dolayisiyla Matiiridi'de ise somuttan soyuta gidilir. ‘Nitekim,
Matiiridi'ye gﬁre, duyulur geyler (mahsiisit) diigiiniiliir seyler
(m’'akiilat) icin; bu diinya da &hiret i¢in bir ipucu ve bir delildir; bu deliii
de ancak kalbinde iman bulunanlar gériip anlayabilir. - |

Goriiliiyor ki, Matiiridl bu diinyadaki hayatin dhireti de gdzéniine
“alarak ‘yafganmam gereken bir hayat oldufuna, her vesileyle, dikkat
cekmekte ve biitlin sistemini bu amaci1 vurgulayacak sekilde ortaya
koymaktadir. Bu yiizden, diyoruz ki, Matiiridi'nin sistemi teori ve
pratigi birlikte degcrlendn’en ve teorik amagcla pratik amaci
~ birlegtiren bir sistemdir. Igte bunua bir geregi olarak Miitiiridi iman,
islam ve ihsami bir ve aym anlamda goriip onlarmn "birbirinden ayrilmaz
bir iigli" oldugu kanaatini tagimaktr dir. Bu bakimdan, Matiiridi'nin gerek
ameli imana dahil ‘ctrﬁeyip ondan ayn goérmesini, gerekse islam zihni
ve fiili teslimiyet seklinde agiklayarak amelsiz imanin miimkiin oldugunu
teyit etmesini ve hatta ihsanla ilgili goriigleriyle de bu hususu daha da
belirgin hale getirmesini gbzoniine alarak onun sisteminin ameli esas
almayan veya ameli ideal edinmeyen bir sistem oldugu séylenemez. Ciinkii
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Matiiridi amelin imana dahil olmadigim: veya islamun zihni ve fiili
teslimiyet seklinde ﬂﬂye ayrildigm soylerken muhtemelen su noktalara
dikkat ¢cekmek istiyor: .

" a) Neyin ne olup ne olmad1§1n1 agtklamak, yani kavramlarin kokii ve
ashi hakkinda teolojik ve mantiki bilgi verip "amelin iman cinsinden
olmadigin1” ifade etmek istiyor.

| b) Bir dinde kalabﬂmek igin. 1stener1 ve bulunma31 gereken seyin:
‘enazinm ne oldugunu; yani bir dme mensup olabilmek igin gerekh olan
- temel ve vazgegilemez gartin ne oldugunu belirtmek istiyor.

c) Itikadi konularda "dig"a gore muamcle yapllmasmm dogru
olmadifim ve bunun sakincalarim bildigi icin; dogacak itikadi, siyasi ve
hukiki problemlerin ¢dziimiinde esas alinabilecek b1r temel nokta, bir
acik kapt gostermck istiyor. | |

| d) Gerektiginde, dinde amel etme hiirriyetinin yaninda amel
~ etmeme hiirriyetinin de bulundugunu ifade etmek istiyor.

¢) Kalbinde iman bulunan bir kimsenin, ister biiyiik, ister kiigiik
olsun giinah tiirinden yapt$1 bir fiile dayamilarak onun dinden ¢giktigina
hiikmetmenin dogru olmiyacagin belirtmek istiyor.

| f) Kisacasi, dini bakig agisint genig tutmak isteyenlere, yani Islam
dininin gergevesini daraltmak ve Islam toplumunu kiigiiltmek istemeyenlere
itikadi bir temel ve hareket noktasi gostermek istiyor.

~ Oyle goriiniiyor ki, biitiin bunlar, Matiiridi'nin, gerektiginde
gérmezlikten gelinmesine miisaade etmedifi hususlardir. Igte,
gerektiginde bunlarin anlagilabilmesine imkén vermek igin Matiridi
amelin imana dahil olmadigini veya islamin zihni ve fiili teslimiyet
‘§ck1inde ikiye aynldifini ifade ediyor. Yoksa bu, Matiiridi'nin ameli ideal
edinmedigi ve amelsiz bir dini hayat hoggordiigii anlamina gelmedigi
gibi, sisteminde de bu sonuca gotiirecek higbir ipucu mevcut degildir.
Yukarida da belirtildigi gibi, Matiiridi i¢in ideal olan ve arzulanan bir
dini hayat dinin itikddi ve ameli yonlerini kaynastiran; -onlan bir
- biitiiniin birbirinden aynlmaz iki pargasi olarak géren bir hayattir, Igte
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bunu vurgu'layabilmek igin, burada birbirinden ayrilmaz bir "iman-
islim-ihsan" iigliisiinden s6zedilmigtir.
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