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~ KADER KONUSUNDA BAZI YANLI§ ANLAMALAR

Dr. Osman KARADENIZ

GIRiS

Biyiik medeniyetlerih'kuﬂrulmasmda,' hayat felsefesinin rolii inkar edilemez.
layat felsefeleri ¢okmilg milletler, ilim ve medeniyet yoluﬁda hi¢hir gelisme ve iler-
»me kaydedemezler. $iiphesiz insanlarin bu hayat felsefele'rine. menfi minada tesir
den bazi sebepler vardir. Dini a<;1dan baktifimizda, bunhmn baginda kader, ahiret vb.
1anglar yer almaktadur. Ahiretieki sorgu-sual ve hesap verme inanct, insanlarin dun)r '
ayatini tanzimde son derece biiyiik rol oynar. Suyu getirenle testiyi eranm bir
wyilacagt bir toplumda, erdemli hareketler beklenemez. Kader konusunda da bazt
nl-i bidat firkalar gibi, bir takim yanhs ’kanaude'ri ve saplantlar olan topluluklar,
- 1eskenet iginde yiizer ve kendi hiir iradcleriyle harcket ctmeye ¢aligan milletlerin esii
lurumuna diiserler. Diger taraftan, kendi elleriyle sebep. olduklart her hddisede; so-
imlulugu iizerlerine almaz; diistinceleriyle hareketleri arasindaki géligkiyi anlayamaz,
aha dogrusu neyi isteyip neyi istemediklerini bilemez bir halde, ‘yas;auﬁ'aya devam
Herler. Daha kétiisii, bu durumun da, ilihi bir kader sonucu olduguna olan tam
1anglari, onlarin bellerini,dogrultmalarmzi en 'biiyuk"*engeldir. Iste bu ruh haleti
- iinde yagamayd devam eden insanlanin hayat fcl_sefélcri, zamanla tutarsizliklarla dolu
ir yigin diisiince sistemi haline dontigir. |

1slam diinyasinda, tarihi seyri iginde meydana gelen bozulma ve ¢okmeler, haya-
| bakis agisinin bozulmasinda aranabilir. Bugiinki duruma gelig 'sebcplt-:ri ne olabi-
r? Ba§lang1§téki canh ve dinamik hayat felsefesi, hangi scbeplerle bu hale gclxn.iwr"?
lislimanlar arasinda diinya ve ahiret dengesi nasil bozulmustur? Oyle goriintiyor ki,
<Ii ve tabii ilimlerden yavas yavas uzaklagmak, bu konuda en biyiik amil olmu\.tur
u arada, fert ve’ toplumlan ayakia tutan o temel prenslpiulr, yerlerini, hayata hakim

\esnedsiz hurafe ve diigiincelere terketmistir. Ve nihayet zaman i¢inde insanlar, hisle-
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rini oksayan bir yifm nagme pesinde kosmaya ve birilerinden §ikéyet' etnieye
bagladilar. Gayet tabiidir ki, kdinati ve tabiatin sirlarim kesfetmeye g-ahsméyanlar,
_ ister istemez, onlar hakkmda'indi kanaat ve yorumlara saplanmak durumundaduriar,
Giin gegtikge de, bu kanaatlerini, dini bir kisveye biiriindiirerek daha cazip bir ortam
meydana gennrler Neticede, yine din adina bir siirii hurafe ve bidatler giindeme gehr
ve bu arada dini nasslar da, artik bu indi ve ¢eligkili yorum ve hurafeler paralelinde
ele alinip mcelenr_neye baglar. Nitekim tarihte, bazi ekol ve firkalarin ortaya ¢ikisinin
temelinde hep bu gercek yatmaktadir. |

Iste insanlarin hayat felsefelerini, dolayxslyla yasayis tarzlarnni dogrudan etkile-
ven kader inanci ve bu inancin boyutlari, her an giindemde bulunan en canli mesele-

lerden biridir. Konu ile Illglll olarak her devirde ¢ok geyler yazilmig ve yazilmayada |

devam etmektedir. Kaderin bir sir olugu sebebiyle de, s6ylenen ve yazilanlar daha cok,
saglam dayanagi olmayan indi kanaatler ¢ercevesinde ele alinmakta ve diger taraftan
hep sOylenenleri tekrardan ibaret kalmaktadur, Uzerinde ciddi olarak durulmadigi ve
tam anlamiyla diger ilgili.boyuﬂa‘rlyla' da mukayesc yapilamadif1 igin, bu tekrar ve
aktarmalarda affedilmez hatalar yap;lmaktédlr. Dolayl_slyla kafalarda geh’gkiﬁ ifade ve
| diisiinceler yer almakta; nihayet bunlar da bir ;akim inanglar geklinde tezahiir etmekte-
dir. Isin en kotiisii, kafalardaki bu geliskiyi, ilerde de lizerinde duracafimiz gibi, -
Kur'an'in kendisinde gdrmeye calismaktir. Hatbuki Kur'an, kendi varligini, kendisinde
celiski bulunmadifi gercegi ile ortaya koymakta idi. |

Evet, evvela kader konusunun kendi yapisindan kaynaklanan ve anlagiimasinda
bir takim giicliikler bulunan hususlar vardir. Fakat gercekten de iddia edildigi gibi,
konu ile ilgili dyetleri ele aldifimiz zaman, 'geligki arzeden bir takim noktalar var
 mudur?l.. Acaba, mescleye sistematik ve mantikli bir bak:s agis1 gctirmék ve konu-

nun diger boyutlariyla da, bazt mukayeseler yapmak durumunda, y.ine boyle bir
- ¢eliskiden bahsetmemiz mﬁmkiiﬁ olabilecek midir? '

Konuyu isleyig seyri iginde goriilecegi gibi, her seyden Once kavramlarda baz
skanlar vardir. Ayrica meselede, 11ahi ve beseri olmak iizere iki bakig agisis1 sOz ko-
nusudur. Allah'in irade ve kudretinin s6z konusu oldugu yerlerde, insanin hiir iradesi-
ni aramak ve bir neticeye varmak, miisbet manada mimkiin degildir. Zira buralarda,
insamin miikellefiyeti de sz konusu olmamaktadir. Bu sebeple, Allah'in sonsuz irade
ve kudret sahibi olmasi ve diledigi gibi, kainat1 ve biitiin mahlikati bir hikmet iizere
yaratmig bulunmasi, bizim sorumlulugumuz aglsmdan highbir sey ifade etmez. Dlle-
di8i gibi bir 6lgii iizere takdir etmek ve yaratmak konusunda Allah, miilkiinde yegane |
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rasarruf sahibidir. Yaratan O, yﬁraulan kul olunca, bu konuda itiraz etmenin bir an-
lamt yoktur. C iinkii biitiin buntarn, kulun sorumh_ﬂugu a¢isindan, s6z konusu edile-
cek bir tarafi yoktur, Kaldi ki varatan, yaratuint bir gaye ile }"aratmls ve neticede kul
da, bir takim sorumluluklarla yiikiim1d kﬂmmlg:ur.lgie bunun gin de insan, hiir irad-
| esiyle bagbasa blrak1lm1§tlf. Aksi halde, ilﬁh‘i‘emir-ve. yasaklann hicbir izaht Ve

manti&t olmaz.

'Kur'an'da ifade edildigi izere, Hz. Pleygamber dévrinde dmeklerini gordiidiimiiz
gibi, 'yapllmakfa olan kétiiliikk ve serlerin sebebi olarak Allah'tn ilmini tlert siirenler
bulunuyordu. Hz. Peygamberin, bu méanada bir diigliinceden hareketle, yapilan
tartigmalari, yersiz ve bog, hatta anlamsiz bulmas ve neticede bu tp tarigmalara gir-
menin hicbir fayda sziglamaya‘caglm ifade ile hos karstlamamasinin hikmeti budur.
YokSa, gercek ménada, Kur'an ile ters du§memck'ﬂzerc kader konusuna efilmenin ve
bu arada bir seyler sOylemenin hicbir sakincast yoktur. Aksi halde, Islam alimleri-

nin, bu konu ile ilgili agiklama ve yorum getirmeleri nasil izah edilebilir? !

‘Bu-tarihi gergeklerden de anhyoruz ki, bir anlamda anlagilmast zor bu tiir mese-
lelerin, bize kadar aktanlmastve rivayetleri esnasinda ciddi hatalar yapiagelmig olabi-
lir. Nitekim bize gelen rivayetlerde gordiigtimiiz ciddi problem ve wtarsizliklan,
ayetlerde miisahede etmek miimkiin defildir. Bu bakimndan, bu anlamda anla;ulm;m
zor bu tip metafizik konularda, kesinlikle Kur'dn csas alinmaldir. Bu konuda
Kur'an'la uygunluk arzetmeyen rivayct}er, ona uygun olarak yorumlanmaii: bu da
miimkiin defilse, 'hi(;bir anlam ‘ifade etmemelidir. Yoksa Kur'dn', bu rivayetier
dogrultusunda agiklamaya bagladifimiz an, saflikli bir neticeye varmamiz kesinlikle
miimkiin olmayacakur, |

Ote yandan Kur'an'dan ve ona uygun paraleldeki nvayetlerden harcket ettifimiz
takdirde de, farkli yorum ve neticeler ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim her mezhep ve ckol
~ de, kendi goriigiine uygun ayetler gergevesinde yorumlar yapmustur, Oyle ise nasi! bir
yol ve metod izlemeliyiz? Rivayctleri degerlendirecek ve saflam bir neticeye var-
marnizi sa§layacak olan akil oldufuna gére, tamamiyle onu mu esas alucaglz? Belki
her yoniiyle degil. Fakat sadece akil, bize nakli deferlendirmede saglikli bir metod
saghyacakur, Akil olmadan higbir gey yapmak miimkiin degildir. Ne yazik ki, bu ko-
nuda aklin esas alinmamast gerektiFini miidafa edenler dahi, bu hitkmi akillaryla ve-
riyorlar. Bu konuda en saglikli yol, Kur'dn't kendi bitinliifi iginde degerlendirmek,
farklr agilardan meselenin diger boyutlariny da goz oniine almak suretiyle harcket ct-
mek olacaktur, -Boylece, kader gibi anlagiimasy gii¢ bir meselede, hakikata biraz daha
yaklagmig ve wtarsizlik iginde bocalamig olmaktan kurtulmug oluruz.
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I. KAZA - KADER KAVRAMI

Kaza-kader konusunda yapﬂan_‘y,anll@lﬂdann temelinde, hig §iirphesiz kavramdan

- kaynaklanan gesitli tarif ve anlayig farkliliklart yer almaktadir. Bu sebeple, evveld

: ‘kaza-kader kavram1 lizerinde, liigat ve ayeﬂerde ifade ettlgl manadan ha:eketle bn‘az

ot durmak faydali olacacur

A Kazd-Kaderin Tarz'f Ve M&hz"yeu‘

Once sunu ifade edelim kJ kaza ve kader tabirlen bu"bmnden ayrilmaz ve bir
' butunu teskﬂ eden iki parca glbldlr Bmaenaleyh genelhkle bu iki kelime,her ne ka-
| dar E§ art anlay1§ma uygun olarak | ise de kaza-kaa’er seklinde beraber kullamlmlsm

| 'Nlteklm Ibn ESIr kaderin (belh bir olci uzere)”taka‘zr” kazanm ise "yaratmak”
g manalarma geldlgmx belirttikten sonra, bmncmm ‘temel”, dlgermm ‘bina” inesa’be~

. sinde, birbirinden ayridmaz iki bolim tegkll ettifine; dolayisiyla bunlari bmbmnden
ay1rman1n binay1 ytkmak demek olaca gma dikkati gekm1§t1r

Raglb el Isfeham kazanin kaderden daha hususi b1r anlam ta§1d1g1m belirtir.
| Cunku kaza takdir edilenlerm arasinit ayirmak (faslkat etmek) demektir. Su halde
kader, takdir etme; kaza da, bu takdir edtenler arasindan birine hiikiim vermek demek
olacaktir. Bu bakimdan bazi alimler, "kader slemek icin kullamlan. (Olgiilecek) sey;
kazA ise, bizzat Olc;mektir dcrler Bu manada kader ve takdir, kazadan 6nce gelir ve
‘dolayisiyla bu tabirler, _Maturidi anlayigsa uygun olarak- kader-kaza seklinde kul-
lanilmalider. Nitekim liigat manalarma mitnasib olan budur ve hadISlerde de buna |
yakin bir minada kullamlmlslardlr?’ Oyle ise once, kader ne anlama gehr onu

agxldamaya ¢alisahim. | | ' |

Kader ve takdir, herhangi bir seyin miktarim belirlemek ve églklamakftlr. Bu. - |
manada bir sey hakkinda, "onun miktanni belirledim, takdir ettim” denir, Fakat, "kad-
dere" kokiinden alindigmda takdir anlamt i¢inde “kudret verme” de vardir. Bu minada
da, "Allah bana bir 15t yapma giicii verd1 denir, Bin'aenaleyh Allah'm egyayl takdiri
iki sekilde olmaktadir: Biri, kudret vermemyle digeri de belli bir miktar ve 6zel bir
sekilde, bir hlkmet tizere kilmasiyladir. Buna bagli olarak, Allah'in fiili de iki sekilde ‘
cereyan eder: Birinci‘zgekil, noksansiz ve ziyadesiz milkkemmel bir sckilde hikmet lize-

1 1bnul-Esir, Nihdye, IV,78. Aynca bk. K. Miras, Tecrid, XII, 222.
2 Isfehini, miifreddt, s. 407. Aynica bk. Ezherd, Tehzibu'l-liiga, IX, 18-19, 211-12; Ibn Manzir,
" Lisanul-arab, V, 74.78 | XV, 186-89; tbnu1- Esu a.ge., IV, 22, 78.; Teftazani, $erhu1makd
sid, TI, 105.
3 Bk. Ibnul-Esir, age IV 22, 78.
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 re ve bilfiil olarak bir defada v ar etmesidir. Yer ve gokleri. igindekilerivle beraber bir
_’anda yaratmast gibi... Ikinci sekil de, egyarnn asillanm brlfiil: ciizlerini ise bitkuvve

:IImevcut lalmasidir Allah. bs}.'ayl ovle bir arzda takdir et INE takdir cuigi disinda
-::mgbir sev vucuda  lmez. ”\'élﬁ hrmageki-fedinde Hritkuvye clarak boma age “
E.';_.-"'_ml\dlr etmistir; artik ondan elma ve zeyin agact yetismez. Insandan da baska bir
canli degil, anc 11\ insan meydana gelir, Bu b l}\mlddn Allahim Lﬂ\dm h crhaﬁgi bir
seyin s0yle, ya da boyle olmust veya olmumam seklinde hidkim v Lvnm_klrc‘ viki olur,

Bu da zaruri veya mimkin olarak cerevan eder,

Kazd ise, hem sozii, hem de fiili igine alan bir kavramdir, Sézle Karar vermek,
hmm'le{mek;- fiille karar vermek, yaratmakur. Dolayisiyla kazﬁ; kavli minada ilahi bir
emri bildirmek veya yapilmasina hikmetmek: ti'li manada ise, vapmak demektir. Bu
‘agidan kaza, 11ahi ve beger olmak {izere iki kisimda mittalia cdilcbilir‘;: Séz ve 'l
anlamda ildhi olana nusal su dyetlerdir: "Allah, sadece kendisine ibadet CIMEY T Ve ana-
babaya iyl davranmayt kesin bir gekilde emr (kazd) et & "Allah, yedi giinde yeri
gogd var (kazd) etti’." Bq Lmd misal de su dyetlerdir: "Iman cden s‘ihi['ha'/lar"
~ 'Seni, gelen apagik mucizelere ve bizi yaratana lstin tutmayacagiz: ne hiikim vere-
ceksen (kazﬁf) ver! Sen, ancak bu diinya hayaum hitkm (kazd) cdebilirsin’ LS e

-~ ibadetinizi (kaz) yapuginizda Allah’s zikredin .
B Kaza-Kader Konusundaki Goriiyler

- Kaza-kader kavram dizerinde mcyheplcf arasinda bir birlik yoktur. Buna \*cbcp
olarak, bu iki kelimenin lugaua ve dolm 1siyla dyetlerde, farkl ve birbiri anl iminda
kullanmiimig olmasi V’Ob[u’lh,bl ir 19 Owe yandan Allah'in zamandan ve mekiandan beri
olmas: hJQLbl) le, bu iki l,dbl[’ aynt anlama gelebilir. Clinkd Allah'in, dnceden takdin
ve vaku Cfelmce sonradan yamtmasn gibi 1ladeler, hep bizim igin bir anlam  tasur.
Nitckim biitiin bunlar, yaratilanlarla 1lgili tabirlerdir. Ve netice olarak her mu/.hcp

kundl goriist doﬁrulluxunda bazi J)le re day Amlrdl\ bu tabirlere anlam VOrmeye ¢ahy-

4 lstehani, ag.e., s. 395

§ Isfchani, ag.c., s. 306-7,

6 lera (i7), 23. ‘

7 Fussilet (4),\12. Ayrica bk, Mi'min (403, 20.
8 Ti-ha (20), 72. :

9 Bakara (2),200.

10 Kazi-kaderin gesitli ligat anlamlar, dvet ve hadislerde farkh ku]lm]hx}m hakkinda  genis bilgi
igin bk, ]ﬁchml, a.g.¢.,5.394-97, 407-8; lbnuwl-isie, ag.e., 1V, 22-23, 78; Evheri, chzibu'l-
Higa, 1X,-211-14; Ibn Manzir, Lisanu'l-arab, V, 74-80; Teltazani, S. .\'I:-Jk:i:_;ul, I1, 105,
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~maktadurlar, Evvelé kader konusunda ortaya ¢ikan bu g(‘)‘fﬁg ve firkalar, Eba'l-Berekat
el-Bagdadi'ye bagh kalarak ¢ok genel bir tasnifle s6ylece gruplandirabiliriz: 3 '
1. Kaza-kaderi kabul edenier Bunlar cesitli rnezheplere aynhmslard;lr '

a) Kaza- kadenn her §eye §am11 oldugunu kabul edenler. Bunlar da kendi ara-
larinda ikiye aynlir: i

aa) Allah'in, kadim ve ezeli ilmi ile her ﬁe olmus ve olacaksa, ‘bunlari bildigine
Jinananlar, - |
~ ab) Kaza-kaderin, ytldizlari hareketlerine tabi olduguna inananiar.

Bu iki' gorisii te'lif edenler de vardir. Bunlara g6re Allah'in 'ilmi, her seyi ihtiva
eder; fakat bunda da, yildizlarin hareketleri ve bu hareketlerin muktezalan mevcﬁuttur.,

Bu telifci goriise gore, yildizlarm hareketleri neticesinde meydana gelen hadiseletde, B

Allah'in veya kullarin rizalarinin varlifi ve yoklugu s6z konusu degildir. Kainatta ce-

-reyan eden her sey, bu yaldizlarin tesiri sebebiyledir 12, Iste bu yildizlarin her birinin
tabii hareckelerine”kaza”, bu hareketlerin te'siri ile belli yer ve zamanlarda vaki olan
mahdut ve ciizi hadiselere de"kader” ad verilir. Bunlaré gore, irade dahi, bu e_zeli mev-
cutlarin tesiri alinda meydana gelmektedir. ' | |

b) Hadiseler, her ne kgidar Allah'in ezeli ilmi dahilinde cereyan ediyorlarsa da,
bunlardan dini emir ve yasaklar mijstesnadir. Dini emir ve yasaklar, imkan dahilinde |
blrakllmlg, bu arada insan irdde ve segimi higbir 'kayda baglanmamistir. Aksi halde,
sevab ve ikab zuliim ve abes olurdu. ; | S

2. Kaza-kaderi mutlak surette inkér edenler. Bunlar, kiinatin kadim ve ezeli bir
' yaranclsl olmadigini iddia ettikleri i¢in, biitiin hadiseleri ittifak (tevafuk) ve tesadiifle
izah ederler.

Bu cok genel tasniften sonra, simdi de, bazi mezheplere gore kaza-kader kavraml
neyi ifade eder, onu mceleyehm

Mutezile' ye gire kaza; bir §eyi tamamlamak, icab, emir, haber vermek ve bildir-
‘mek; kader ise, beyan etmek ve aciklamak anlamlarina gelir. Dolaﬁsxylaéyetle’rde
kaza-kader, hi_gbir zaman yaratmak, ve hele insann fiillerini yaratmak manasina gel-
memektedir 13, |

11 Bk. Bagdadi, Kitabul-mu'teber, 5. 21-23, 25-26.
12 lerde goriiglerini degerlendirecegimiz Ibn Riigd, bu goriise meyletmektedir. _
13 Bk. K. Abdulcebbar, Serhu'l-usiilil-hamse, 5.770-71, 784; Golciik, Kelim, s. 238.
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Es'ari'lere g(‘jre'kaé:é, emretme (hiikﬁm verme) méanasinda ve bildirme-yazma
manasinda olmak {izere iki kisimdir. Bu durumda kaz3, heniiz takdir edilmeyendir
(gayr-i makdi) 14 Kader ise, daha hususi bir anlam tagir ve zaman iginde, hikkm edi-
len seylerin (belli bir ¢lgiide) takdir editip yaratlmasidir '°. Diger bir ifade ile kaza,

mevcudatia, ezelden ebede kadar meydana geleu:k hadiselerde 1hh1ku1h bir hitkiimdiir.

~ Kader ise; bu ezelikilli hikme (kaza) uygun olarak, ilahi iradenin, vakti gelmce

esyaya taalliik etmesinden ibarettirl®,

Goruluyor ki Egariler'de kazi, Allah'in ezeli 1lmmdek1 hiikmii, karart ve b1r an-
lamda yazmas1 seklinde dusunulunce, bu yazma ve hiikme uygun olarak da, takdir ve
'y'az'atma vaki olacak ve dolayistyla kul, iradesini kullanma gansina pek sahip olmaya-
caktir. Kesb meselesi ile yakindan 1lgili olan bu konuda kul, bir anlamda cebir
altndadir, | | | |

' Filozof Ebu'l-Berekat el-Bagdadi de, Eg'ariyye dogrultusunda, kazayi umumi, ka-
deri ise hususi anlamda kabul etmektedir. "Kaza kulli oidugundan ;zlfsilsizdir; kader
ise gahsi, vakiti, miktari, keyfiyeti, zamani, mekani, uzak ve yakin sebepleri,
hayirger, saidet ve gekveti tayini ifade éttiginden do lay1 mfsilidi‘r \erself‘i Allah,
ezell ilminde her i msam 6lime mahkiim etti ki bu kazadir. Her t bir mnsanin nerede ve

i

ne surette ve ne zaman Sleceyini da m uym e ki bu da kaderdir

Mﬂtundllere gehnce onlar, kaza—kaderl yukanda ifade cdilen manadan mnmmen

‘ters bir anlamda kullamrlar

Imam Maturidiye gore, kaza, hakikaﬁe bir seye hiikmetmek ve onu layik
oldugu bir sekilde meydana getirmektir. Bu bakimdan bazan egyanim yaratilmasi ko-
nusunda da kullanilir. Bu manada Allah, herseyi 1ayiki vechile, bir hikmete binaen

.yaratir. Kaza aynca, bil-dirdi ve haber verdi; bazan da emretti manas_m,zi gelir!$,

dir. Bu manada herseyi, hayir veya ger, hiisun veya kubuh hikmet veya cehalet (se-

14 Bk. Eg'ari, Luma), 5. 46. Krs. lbn Hazm el- Fasl III 51- 52, Golciik, a.g.e., s. 236-37.

15 Bk. Seyhzade Nazmu'l-férdid, s. 23; Ramazan Efendi, Ha;swe 5.188: (,mrdct Dicu, s:116- 17

- Géleiik, s. 236-37.

16 Clircani, Ta'rifat, 5.72,74: Beyazi, Igardlul -merim,-s,264-63; Ramazan Ef., ag.e., s5.188: 1z-
mirli, Yeni Ilm-i Keldm, II, 201; Gardet, a.ge., s.117, Golcik, a.g.e., 5. 236. ‘

17 Bagdadf, a.ge., s. 21. Krs. Teftazani, a.g.e., II, 105; Ramazan Ef., a.g.e.,’s.188.

18 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 306." Krg. ‘Seyhzﬁde, a.g.e., s. 22; QGardet, Dieu, s. 118.
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feh) bakimindan bqundugu hal iizere kﬂmakm Yani, kisa bir xfadeyle bir hikmet-
{izere takdir etmed_lr. Ikinci mana ise, herseyi zamanfmekan, hak-batl, sevap-ceza
bakimindan vaki oldugu hal tizere ag;lklama.lc:tlr19 Kisaca kader, Allah'in, ezeli bilgisi

~ dahilinde egyay1 sahlp oldugu va31ﬂa bulundugu hal iizere tayin ve tesblt etmektir.

Kaza da, buna uygun olarak yaratmak ve icad etmeknrzo

G(‘)’riildijgij iizere, Maturidilerle Egariler arasinda en Gnemli fark su dur: M&tuﬁ-
diler meseleye, "ildhi ilim"” agisnidan, digerleri ise, Allah'in egyaya miitaallik "ezel
i+ *desi” a(;lsmdan bakmaktadirlar, Maturidilerin meseleye bu sekilde yaklagimi, in-
sarnn ciiz'1 iradesi agisindan biiyiik 6nem ifade eder. Esyanin bulundugu hal iizere bir
hikmete binaen takdir idiligini ilim-ma'lom agisindan ele alig tarzi da, insan irade ve -
hiirriyetiyle sorumluluk anlayigin: -te'lif etmesi bakimindan onemli bir izah tarzxdlrzi.
 Boylece Maturidiler, insan irade ve hiirriyetini, Eg'arilerin i¢inden ¢ikamadif "kesb"
¢tkmazindan kurtarmig ve neUCede Kur'an 'm i)ﬁtﬁnlﬁgu icerisinde daha tutarli olmay1 |
bagarmiglardur. anaenaleyh, sonraki Eg'ariler, bu konuda Maturidi ekoliine kismen
yaklagmiglardir. Nitekim Ciiveyni ve Teftazani gibi baz1 Eg'ari kelamcilar, kaza-kader
konusunda Maturidilere aygun bir bigimde ayetleri yoi’umla'maSIa gayret etmiglerdir?2,

C. Takdir ve Siinnet-i ldhiyye

Allat'm, bir hikmete binaen, belli bir diizen ve olgi icinde yaratmasti, bir
siinneti ilahiyye kavramin: ortaya ¢ikarmistir. Ayeﬂerdé_ ifade edildigi iizere, hersey
bir olgii ve nizam iginde yaratilmistir.'Canh cansiz her varlik, bir plan ve program
dahilinde cercyan etmekiedir. Kimyadaki ifadesi ile her maddenin bir formiil ve terkibi
vardir. Kainatta mikro-kozmozdan makro-kozmoza hergey, bu sagmaz diizen iginde
seyretmektedir, I§te bu sebeple de ilim vardir ve egya bu Gzellikleriyle incelenmeye
konu olmaktadur. Nihayet biitiin bunlar, kanun koyucu bir varlifa isaret etmektedir.
Kur an'da bu genel prensnp soy!e ifade edlimnsnr

19 Maturidi, a.g.e.;s. 306.  Aynca bk. Seyhzide, a.g.e., s. 22; lzmidi, a.ge., H, 201.
20 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s.161. Aynca bk. Ebii Hanife, Fikhu'l-ekber, s. 47-48; Beyizi, a.
g.e., s. 264-67; Seyhzide, a.g.e.;s. 22; Teftazani, Serhul-makisid, I1,105; Goleiik, Kelim, s.
237. - ‘ o |
21 Degerlendirme igin bk. Gardet, a.g.e,, s.118-19; Ramazan Ef., a.g.e., 5.188; Golcik, a.g. e., s.
240. Bu konuya, ilerde Allah'in ilmi meselesinde tekrar deginilecektir.
22 Bk. Cuveymirgad £.226-54; "Akidetu'n-nizdmiyye, s. 43-60; Teftazani, age II, 105-6. Ay-
 rica bk. Géleiik, Kelam, s. 237. ,
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"Biz hergeyi belli bir olgii (kader) lizere y aratuk. 2

| ”O her §eyx yaratip bir OlgU) e gére duzenlc‘. en ve tertipleyendir, 2"

. Bu sebeple kAinatta hichbir ey tesadiif eser cieglldlr BI}’OIO}lk ve kozmolojik
-:: ~ biitiin muhtevasiyla kéinat onun varhgma deldlet etmektedlr Su ayet de, bu husu%u
§oylece vurgulamaktadu : -

__ "Oniara varlifimizin bdéelerml hem: dig dunyada hem ig dunyalmnda :
gostereceglz 25 Bu bakimdan giin gegtikce biitiin muhtewya.uy]a kdinat incelendikge,
 her yerde bu ilahi gug kendisini gosterecekur Kiinat hep O'na igaret etmektedir: |
"Yeri ve goklen yaratan hakkimnda siiphe mi var? 26" '

__ Kainattaki bu diizen igerisinde. bulunan biitiin_ yfaratlklaidal da, aym diizen ve ni-
 zam mevcuttur. Insan yaraukrken belli bir suretle takdir edilmistir: "Onu yaratu ve
- takdir eni?’.” Tabiatta meydana gelen her hadisede bir kanun s6z konusudur. Yagmur
bir 6lcii iledir; gece giindiiz bir hesap (6l¢ti) isidir. Gezegenlerin haréke‘tl'eri hep, geo-
metrik bir diizen ve 6lgi igindedir Hulésa hepsinin tAbi oldugu belli bir kanun vardir
ve hersey kendi kanununa gore cereyan eder. Mesel, daha 6nce de belirttigimiz gibi,
elma geklrdegmden sadece elma agaci meydana gehr By kanun, onun erik veya armut
agaci olmasina miisaade etmez. Dolayisiyla Allah, her sevin tohum veya geku'degmde
‘bi'lkuvve olarak, ilerde bi'lfiil meydana gelecedi seyi vlziemlsur Dojlayxslyla hcr§cy |
bir sebepnetice bafi 1g1nde meydana gelmpktedlr Yagmur bulutun; bulut buhar-
lagmanin; buharla.sma da hararetm tabn sonucudur Dolay1sxyia Adlah yagmuru bu-
lutla; her meyveyi kendi 85301} la vermektedlr Iste tabii manada stinnet ilahivye de
budur. Ancak Ayetlerde 1§aret edilen ilahi siinnet bu degil, toplum hay'w 1 113_;111
ilahi sosyal kanunlardur. Iste kazi-kaderi de, bu kanunlar gergevesmde duwnm;k bcré-
 kir. ‘Allah'in peygamberler va31tas1yla insanlara blldlrdlgl gmir ve )J.\dkldr‘.
dogruhusunda hareket etmek kaza- kader gergevesml tegkil eder.

- Ebu'l-Berekit el Bagdadi'ye gore kaza kader asil tablalta bclll bll’ dU,?Cn dﬂhl-
linde cereyan eden hadiseler iizerinde cAridir, Zaman ve gahislara nazaran daima
‘degismekte olan iradi fiillerde, vukuundan evvel kiilli ve umimi surette kazi ve kader
~cari olmaz. Bunun yamnda tabiiyyat ve irddiyyaitan mﬁrékkep olan geylerde de kaza--
kader céri olamaz, Ne sirf nadcye ne de sirf tabiata hamlolunamaydn e qaduh islerde
de durum aymdir?8, ) ‘

23 Kamer (54),49.

24 TFurkan (25),2.

25 Fussilet (41),53.

26 Ibrahim (14), 10.

27 Abese (80), 19.

28 Bagdadi, K. Mu'teber, 5.24.
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Tabiat leminde maddi kanunlar oldugu gibi, sosyal hayatia da, manevi kanunlar
vardr. Nasil ki insan, atese dokununca yanmakiadir; ve bu da tabii bir kanun sonucu
boyledu‘ Tipki bunun gibi, zuliim edip adil dav ranmayan da ilani sosyal kanunlara'
¢arpmakta ve sosyal diizeni bozmakiadur. Sosyal kanunlar ¢ignendigi zaman, toplu- .
mu fesat kaplar ve bir hastahk mikrobu g1b1 onu igten 1ge kemmp tiiketebilir.
Zuliim, haksizlik, dolandiricilik, sahtekarlik vb. sosyal biinye icin tehlike arzeden her
tirlii yanhig hareketler, felaket getirir.’ Ayette bu husus séyle ifade edilir; "Insanlarin
elleriyle isledikleri yiiziinden karada_\}e denizde fesat ¢ikar; Allah da, belki donerler
diye yaptlklarmm bir kismini bﬁyle'ce kendilerine tatture?." -

-----

len husus, SOS}, al kanunlardlr Ayette ;;oyle buyurulmaktadlr

"(By msan*) Yuce Rabbinin adim tesblh et; ¢linkii o, seni yaratlp §ek11 vermls |

ve hergeyi bir olgii iizere yaplp dogru yolu géstermistir 30

 Burada "bir dlgii iizere yaratmar ve "dogru yolu ngterme" stiphesiz iki kanuna
isaret eder: Biri, tabii, diger ise, sosyal kanunlardir, Siratr miistakim ve istikAmet
iizere olma demek, bu ¢izilen sosyal kanunlar dahilinde hareket etme demektir.

‘Bilindigi gibi, Islam filozoflarina gore, Allah ekmel bir varlik oldugu igin on-
dan sadir olan Alem de miikemmeldir. O'nun fiillerinde eksiklik yoktur. Dolayisiyla
-0, zatina layik en gtizel bir sekilde yératm1§tlr.' Imkan aleminde meveut olandan daha
* mitkemmeli ve glizeli yoktur. Ciinkii o, ihtiyari olarak degil, zarusi olarak meydana

gelmigtir. Mutezile'ye gore de Allahin fulleunde maksatsiz ve abes bir sey yoktur 7
: Hersey bir sebebe ve h]kmete bmaen yaranlmxsnr Netlce olarak onlara gore, -biraz -
fllozoﬂara ya.km bir ifade 1le~ kul icin en guzeh (aslah) yaratmak Allah'a vicibtir,

Maturidilere gore de Allah yaranrkenr,_ belli bir hikmet ve sebebe bagl olarak
yaratir. Eg'anlerde durum tam aksinedir. Onlara 'gt‘are‘ Allahn fiillerinde Sebép ve hik-
met aranmaz. Imam Maturidi'ye gore, her seyde bir hikmet vardir; ancak baz
seylerin sebep ve hikmetini bilemememiz onlanin hikmetsiz, dolziyl,siyla abes olarak

“yatilms olduklarmni géstermez. Ciinkii beseri ve noksan olan akal, ilahi hikmeti ihata
edemez3!.

29 Rim (30), 41.

30 A'la (87), 1-3. ‘ : - .

31 Maturidi, a.g.e., s. 108, 113-14, 216-17:Seyhzide, Nazmu'l-ferdid, s. 28-29; Yiiksel, "l3hi Fiil-
lerde Hikmet”, Atatiick U, lldhiyat Fak. Der., VIII, $.53-55. |
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Kader Konusundcn Baz Yanils Antamalar

Ote yandan Allah uadesml kanun koyma (tesi)) ve yaratma (tc.kvm) bir sebebe

;j":.f-yan eder. Bu alem sebepler alemi oldugn igin, her hadise, Allahn i13hi bir siinneti
. lizere (tegn- tekvin) cereyan etmektedir. Bu bakimdan stinnet-i ildhiyyede herbangi bir
degigiklik (tebdil ve tahvxl) goriilmez. Ayette ifade edildigi gibi: "Allah'in sunnemde‘ .
' asla bir defisiklik (tebdil) bulamazsin; ayrica Allah'm stinnetinde bir bagkalagma (tah- |

_3:_'-:.:_. vil) bulamazsin32." hiikmii, bu gergegl dile geurn33 Eg'ari'ler bunu kabul etmezler.
'- N1tek1m Gazah sebephhk meselesinde islam filozoflanm tenkld eder. Ona gore
= bgyle bll' dug,unce Allah'in n'adesmx s;mrlamak demektur |

- Bu tamgmalar bir yana, sunnet-l ilahiyye ile 11g1h zekz'etuglmu: ayetlerde vur-

.gulanmak istenen husus,glaha sosyal kanunlardir. Ayetleri siy&k ve sibaki iginde

degerlendirdigimiz zaman, bu husus kendilifinden ortaya gikar. Bu &yetlerde hep, daha

- énce, ‘Allah'in tabil ve sosyal kanunlarim ¢igneyen milletlere uygulanan bir

siinnetten (kanun) bahsedilmektedir. Daha Once yasamig milletlerin yanls tutum ve
davranglan, tabiati ve fitrat bozma sebebiyle hep aleyhlerine olmugtur. Onun igin
Kur'an, inanmayanlara kendilerinden dnce yagarmg milletlerin yanlis hareket ve dav-

‘ramiglan yiiziinden neye ugradiklanm, yeryiiziinde dolagarak gbrmelenm hatrlatir, iste

bu kanuna, Kur'an'da, hakk:in batila, adaletin ziilme, iyiligin kotiliige, 1slahin boz-
gunculuga galip gelecefi tarzinda hep ezeli ve ilahi siinnetin bir tecellisi olarak igaret |
edilmistir. Bu ilahi prensip, deZigmez. bu' sekilde hep cereydn edegelmekte olan bir
prensnpm' | ' |

Tabiatta ve sosyal hayatta cri bir takim kanunlarin varlif1 inkér edilemez bir
hakikattir. Tabii kanunlann, insan firat ve davramigina, dolayisiyla sosyal hayata te-
siri de, ilmi bir gergekuir. Bu sebeple, 1abii kanunlarla sosyal kanunlar arasinda da
siki bir miinasebet goriilmektedir. Do%aylslyla insanlar, kendi mudaha]elenyle tabiat
bozduklan zaman, bu, onlarin ayni zamanda sosyal yapilarina da tesir edecekuir,
Boylece tabiata miidahale, sosyal hayatin bozulmasina da olumsuz—n{anada etki edecek -

ve arttk insanlar, Ayetieki ifadesiyle kendi elleriyle fesadi getireceklerdir. Bu da, sosyal

~ diizeni bozacak ve nihayet ilahi adaletin tecelli etmesine sebep olacakur,

Bu sebeple A,llah tabu kanunlar gergevesnnde, sosyaE kanunlara da uymam:zn'

| emrctmektednr Ve bunun igin, -her ne kadar kendi varlifina gmurmesn ag:ismdan ise

32 Fiur(5), 43. Aynca bk. Feiih(48), 43; Isea'(17), 77; Ahzab(33) 62, ‘
33 - Genig bilgi igin bk. Matwnidi, a.g.e., 5.110-18, 215-21; lzmirli, Yeni llm-i Ketam, I, 111, 114
I, 126-152; ’\dukayese s.13. (Ank.,1977); Yuksel, a.g.e., 5. 43-76.
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de- tabiat1 ve biitiin yaratiklan incelememizi tavsiye eder. Tabiat: incelemek, zaruri
olaiak onun bir takim &zelliklerine gore hareket etrneyi saghyacaktir. Bu arada, mese-
14 yenilmesi ve icilmesi yasak olan seylerin, insan maddi ve ruhi yapisina, do-
layisiyla sosyal hadiselere tesiri agisindan Snemini kavramak gii¢ olmayacaktir,
Insanin maddi ve ruhi yapisina, tabif ¢evre ve sartlarin menfi veya miisbet manada te-
siri ilmi bir hakikattir. Bu bakimdan takdiri, bir anlamda Allah'in tabiata yerlestirdigi
ve buna bagh olarak sosyal hayat icin de uyulmasi zaruri bir takim kanun ve
dzellikler seklinde anlamak yanhg olmasa gerektir. |

Takdir, bu y6niiyle, fizik alem ve sosyal yapi ig:ih kanun koymadu.. Alléh’ln,
bu kanunlari, npkl yaratmada oldugu gibi, esyaya istedigi bir gekilde yerlestirmesi
onun irade ve giicinit gosterir. Fakat bu kanunlarin gdyle veya bdyle olmasx,'b'izim‘
sorumlulﬁgum'uz'agxsmdan herhangi bir sey ifade etmez. Kisaca, bizi asan her hadi-
sede sorumlu olmamuz s6z konusu olamaz. Tabii alemde hergeyin sebeblerinden neti-
celer de belli olduguna gore, na su hareket edilirse, 0ylece netice elde edilecektir.
Tabii alemdeki bu se bepneuce bagt, blzlere sosyal hayat i¢cin de bazi ip uglart verir.
Mesela tohum eken, gerekenlerl yaptifi takdirde, {iriin kaldiracakur. Sebepnetice bag

‘bunu gerektirir. Fakat ayni ist, izinsiz olarak bagkalarinin tarlasinda yaparsa veya

yanls hareket yapmak suretiyle fitne tohumu ekerse, bu fiil, belki de bir kavgaya se-
bep olacakmr. Bu bakimdan tabii nizamla sosyal nizam arasinda siki bir iligki vardir.
~ Fizik olaylar arasingaki bag, bizlere sosyal olaylar arasinda da cari bir bag fikrini ve-
. rir.Tabii veya sosyal olaylarda, menfi manada herhangi blrgeye sebep olmak, onun

N 7 neucelenne de kaﬂanmayl gerekﬂrecekur

- Allah' n tﬂkdll" etugl veya koydugu kanuniari, ihtiyari fillleriyle giindeme geti-
ren, diger bir ifade ile isletmeye sbkan, stiphesiz insandir. Ve;bﬁ tiin bunlari da, Al-
lah'mn kendisine verdigi kudretle gerceklestirmektedir. Mesela atege dokunmak veya
dokunmamak tamamiyle ihtiyari bir igtir. Fakat, atege dokunduktan sonra yanmak,
zaruri olarak gerceklesmektedir. Diger taraftan kul, kendi iradesini kullanmak sure-
| liyle, Olaylar arasinda baglann kurarak hayir ve serrin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir.
| Bdylece, bir kisinin olitmiine sebep tegkil eden herhangi bir hareketi yaptif1 zaman
Allah'in yasakladigi bir fiilin ortaya ¢ikmasina, yani takdirin bu yonde
gergeklegmesine (kan) sebep olur. Bundan dolay1 da gundh kazanir. O halde Allah'in

yasakladig: fulleri, yine insanin kendisine bahsedilen irade ve kudren yanhs yonde
kullanmak suretiyle iglemek, takdirin o yonde gergek’l.@mesin saglamak, yani o kanu-
nu menfi manada .de'v‘re'ye sokmak demek olacakur. Netice itibériyle sunu
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":._-_"_"Scjyleyebilir'iz ki insaniar, kendileri ne verilen irade ve kudreti yanlig \"e‘.)’é-dogi;u
yonde kullanmalart, kendi kaderlerine von vermeleri anlamina gelir. {slemeyen demir
pas tutar misali, caligmayan insan, bagkalanna muhtag olur; muhtag kahinca da sefa-
 ete siiriiklenir. Oyle ise geri kalmak, ¢ahgmamak ve bagkalanndan beklemek demek-
- 4r Calismak ve tabiata hiikmetmek ise, bagan kazanmak ve ilerlemek demektir. Iste
 biittin bunlar, sosyal agidan ilahi kanunlardir, -

Toplum igerisinde yanls hareket ve davraniglar, insanlar arast miisbet iligkileri |
- yok edér'. Yalancilik, dolandiricilik, sahtekarhik vb, davramglar, fitneye ve neticede de
bir takxm huzursuzluklara sebebiyet verebilir. Bunun yamndal,. dogruluk, adalet ve
hakperestlik gibi bir mklm giizel prensipler, ‘toplum hayatina huzur veren hasletlerdir,
Oyle is'e, herkes, bu iyi davraniglan yapar, kotii olanlar: terkederse, takdirin miishet
yoénde gerccklesmesini saglamig ‘olacakur. Binaenaleyh takdir, beseri agidan.
bziktii"lm1z zaman tedbire gore cereyan edecekur. Bu konudzaki 11ahi hiikkiim de, venilen
kudret sebebiyle, insamin alacaf tedblr dogrultusunda olacaktir. Yoksa ¢ofu kere
yanl anlagildify gibi, l\aderm msanl cebr altinda tutan ve baz hareketlere xmcbur
kilan bir anfami yok[ur. Ve hele takdirin, bizleri baglayict minada, kesin olarak les-
bit edilmis ve yazilmig bulundugu; artik hayat sahnesinde bize diigen seyin, rolliimﬁzﬁ“
‘oynamak oldugu scklinde, temelden Kur'an'a ve dini anlayisa zit bir anlam ifade etme-

- ~mektedir. Tiivekkiil anl_ay1§1y"15i da taban mbaﬁa zit olan bu mdnada bir diisiincevi,:
- ahireuekj hesap verme inanciyla uzlasurmak miimkiir ‘cgildir |

{mam Maturidi'nin bu anlamda takdiri, Allah'in ezeli ilmi agisidan izahi, cebri
ve baglayicihi kaldirmasi bakimindan ﬁnemli bir izah tarz: olup Kur'an mantiiyvia
da temelden bagdasmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber ve ashapmn gelen pek ¢ok ni-
vayette, kaderin baglayici olmadig: vurvulanmxs ve bazi yanlig anlayls ve yorumlar
kmanmnslnr Aksi halde, paygamberlerin hayat boyu yapuklara teblig ve nr\adm |
.aynca miicadelenin hxgblr anlami kalmaz

Kader ve Lakdir-in, ancak kullarin irade, tercih ve harcket tarztarina gore sekil ala-
cafy, yani kaza edilecegi ifade edilen su hadise dnemli ve anlamlidir:

Hz.Omer, $am'a hareket édip (Yermuk yakinlarinda) Scrg karyesine vardif 7a-

'man, ordu kumandanlarindan Ebi Ubeyde b. Cerrah ve arkadaslan onu kargiladitar. Bu
arada kendisine $am'da veba (tatin) hastahiginin buluﬁdugunu haber verdiler. Bunun

| fizerine Hz. Omer, geri doniip donmeme konusu ile ilgili olarak Muhacirler, Ensar ve
Kureyy'in yﬁﬁﬂanmn fikirlerini aldr. Nihayét insanlart geriye ¢ovirmenin ve vebi
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tizerine gitmemenin daha dogru olacagma ka_rar verildi. Bu karar tizerine Hz. Omer,
sabahleyin geri dénecegini haber verdi. Ebli Ubeyde kendisine: " Allah'm kaderinden
mi ka,iyorsun?! dedi. Omer: "Y2 "Eba Ubeyde! Bunu 'ke§ke ‘senden bagkasi
styleseydil.. Bvet, Allah'in kaderinden®* yine Allah'in kaderine kagtyoruz. Senin de-
velerinin bulundugunu ve onlari biri miinbit, digeri corak iki yamaci olan bir vadiye
indirmis olduBunu kabul et. Develerini burada ister miinbit, ister ¢orak yerde, hangi
tarafta gudersen giid, hepsinde Allah’ m kaderi iizere gudmus olmaz mismn?... Bu srrada
,Abdurrahman b. Avf glkageldl ve Hz. Peygamber'den, su hadisi nakletti: "Bu has-
tahgm bir yerde ¢ikufini duyarsamz oraya girmeyiniz. Hastalik sizin bulmdugunuz

yerde ¢tkarsa, ondan kagmak icin sakin oradan ayrilmayiniz! v33

Diger bir rivayette Hz. Omer, Ebli Ubeyde'ye: Soyle bakalim, sayet goban, de-
~veleri otlu yerde degil de otsuz ve gorak yerde giidmiis olsa, sen o ¢obam ticiz etmez
* miydin? diye sordu. Ebii Ubeyde de: Evet ederdim, deyince, bunun izerine Omer ,
- Oyle ise haydi yir, dedi...

Siffin vak'asinda Hz. Alj, kendi safinda yer alan bir ih"tiyar'la aralarinda gegen
konusmada, kaza ve kaderin zaruri ve kesin olmadigmi agikca vurgulamigtir, Hz. Ali, |
konugma esnasinda ihtiyara, bu vak'aya katilma véy_a' katilmama konusunda asla zor-
lanmig olmadigini agikladi. Bunun iizerine ih’tiyar: Kaza-kader bizi sevk edip dururken
bdyle bir zorlama ve cebir nasil s6z konusu olmaz?! Bizim her hareketimiz kaza ve
kaderdendi, deyince, Hz. Ali ona g6yle cevap verdi: Her halde sen kazanin zaruri, kade-
1in de kesin ve degismez oldufunu samyorsun. Eger boyle olsaydi, miikafat ve
miicazat batil olur, va'd ve va'id diiserdi. Dolayisiyla Allah Teild'dan, ne iyiye ovgii;
ne de kétii kula zem gelmezdi... Allah, serbest birakarak emretmis, sakindirarak da
nehyetmistir. Cebren miikellef- tutmamistir. Peygamberleri de bog yere
gondermemistir...37

34 Miislim'deki bu rivayette, "Allah'm kaderinden yine kaderine.." seklindedir. Burada da gorildiga
gibi her iki tabir birbiri anlaminda kullanilabiliyor. Fakat, kazanm degil, kaderin degisme ihti-
mali bulunmasi sebebiyle "kazasindan kaderine..” seklinde olmasi daha uygundur.: Nitekim diger-
bazi rivayetlerde boyledir. Bk. Tirmizi, Daavat, 101; Ibn Maice, Mukaddime, 10; . A.b. Hanbel,
1T, 502; v, 234,-277, 280, 282. Aynca bk. Isfehani, Miifredat, 5. 407. Kummi'nin aktardigi su
nvayene de bu husus agikca gériilir: ".. Mii'minlerin Emiri, meyilli_bir duvardan sakinarak karst
tarafa gegmig ; bunun Ozerine kendisine: "Ey Mi'minlerin Emin! Allah'in kazdsindan mi kagi-
yorsun'?r" denildigiride 0, su cevabL vermistir: "Allah’m kaz'ésmda'n, kaderine kaglybr_um." (Bk.
el-Kummi, Risdle, s5.35). ‘

35 Miislim, Seldm, 98,99,100. Aynca degerlendmne i¢in bk. Isfehani, \Tufredat s. 407, Ebu
Zehra, Ebd Hanife, 5.145-46 . ‘

36 Miislim, Selam, 98.

37 Bk. lbnul-Murteza, Tabakat, s. 9-10; Teftazani, §. Makasid, I, 105-6; Irfan Abdulhamid Islam'da
ltikadi Mezhepler, 5. 277-79;Ebi Zehra, a.g.e., 5.146-47.
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Kader Konusunda Bazi Yaniis Ahlcmalqr

. 1L KADERIN ANLASILMASINDA BAZI GUCLUKLER
A . Naslarda Tedruz-Tendkuz Meselesi

Kaza-kader problemi, Islam oncesi biitiin din ve inanglarda da yer almig bir kon-
udur. Islam cografyasi, fetihler sebebiyle dort halife ve Emevi devrinde hizla
genislemeyc ba§lam1§; dolayistyla miisliimanlar buralarda, eski din ve kiiltiirlerle -
kars1 kargiya gelmiglerdi. Artik bundan boyle, 1slAm diinyasinda, yabarim-e.ski kij_lltijr
vé inanglann yayilmasi ve neticede bir kiiltiir etkilegimi s6z konusu olacakur. Bu
kiiltiir etkilegimi sonucunda, dini atmosferde birtakim sikinti ve. bulanikliklarn or-
taya ¢ikmasi da kagimimazdxr Bu hak:kat her devirde gegerli olmu§tur Bu arada,
siyasi hareket ve galkantilarda, baz: fikirlerin bir silah olarak kallanilabilecegi tabii
. bii hadisedir. Nitekim baz: aragtincilar, siyasi ot.oriteyi verlegtirmck‘a}namyla bazt
: ' halifelerin, cebri manada kazakader inancim dini bir silah olarak kullanmig oldukla.nm
la:ayclederler38 ‘

 Hz. Peygamber devrinde dahi, bazi rivayetlerden anladiffimiza gére, cebri minada-
bazi fikirlerin yaygin oldugu bir vikiadir. Hz. Peygamber'in, onlarin ifade ettigi tarz-
da bir kaza-kader inancini tabii karsilamas: imkénsizdi. Rivayete gore Hz. Peygam-
ber, ashabtan bir grubun kaza-kader tizerinde tarugmakia olduklarint duyr‘nu_§,‘ bunun
iizerine Ofkesi yilziinden okunurcasina ofkelenmig ve onlan §0yle ikaz etmisti: Ey
topluluk! Sizden snceki dmmetler, bu konu ile ok ugrastiklan igin sapitmiglardi.,

 Kur'3na Ker’im', siz bir kismimi diger bir kismina g_arﬁasmnz (orada g¢eligkili itadeler

bulasimz) diye indirilmedi. Bilakis onun bir kisms diger klsmxm tasdik eder. Ondan
anladifimzla ame! edin; mutesabih gelene de iman edin...

. Difer taraftan ayeﬂerde de ifade ednldlgl lizere, §1rk kosanlar, girke dusmclenm
bir acidan ilahi takdir neticesi olarak goriiyorlardi. $iiphesiz bu durum, onlann, pey-
gambere uymaktan uzak olma ve sorumiuluktan kurmlma §eklind'r;ki bir dﬂ$ﬁncedcn
kaynaklaniyordu4° Halbuki Kur'an, insanlarin aksdllarini kullanarak kendi iradcleriyle

" hareket etmelerini emir ve tavsiye ediyordu Aksi haldc  peygamber gbnderme ve bu

yolla insanlarn hak dine ¢agirma konusunda higbir hikmct olmayacakn 15&0 Hz Pey-
gamber'in, bu manada bir kaza-kader anlayignm hos karsl amadzgx agakm- ' '

38 Genig bilgi ve orada verilen kaynaklar igin bk. Irfan Abdulhamid, a.g.e., s. 284- 85 _ .
39 Ibn Sa'd, Tabakdt, 1V/1,141. Krs. Mislim, Kader, 19; Tismizi, Kader 1. 19 lbn Mace Mukad—
dime, 10; Ahmed b. Hanbel, 11,196. Hz. Ali'nin de kaderi tartigmalardan yasaklddxﬁs nvayel
edilir. (Bk. el-Kummi, a.g.e., 5.33-34). ‘ :
40 Konu ile ilgili dyetler, Allah'in irade ve megieti konusunda ele alinacakur.
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Yahudi ve Hiristiyanlarda da, herseyin ¢nceden tesbit v‘_é tayin edildifi seklinde |
cebri; Ote yandan hiir iradeye yer veren goriis ve kanaatler bulunuyordu. Bu atmosfer
icinde, zamanla ortaya ¢ikan gesitli problemlerle de tartlgl'Imaya devam eden bu konu-
da, her mezhep ve ekol, kendi goriigiiniin dogrulugunu ortaya koyma yolunda, ayet ve
jhadislerlden deliller arama ve bulma merm'iyetini hissetmigtir. Neticede her mezhep,

- kendi gﬁ'riiSii dogrultusunda, dyet ve hadislen dégerlendirmig ve bunlan delil olarak
ileri stirmiigtiir. Ancak bu sekildeki bazi degerlendu‘me ve yorumlar, ilerde de

' goruleceg*l gibi, Kur'dn'in bitiinligi i¢inde bir tutarhilik arzetmeyecekm Burada bu
goriig ve mezhepler iizerinde duracak degiliz. Ancak bizim hararetle iizerinde dura-
capimiz konu, genel olarak bazi deferlendirmeler yapmak suretiyle, mezhepler

* arasinda siiregelen baz1 tutarsiz ve yanlig anlagilmalar olacaktir. Bunlar: belli bir plan

dahilinde ele alirken, daha ziyade konu'ile ilgili ayetlere dayanac_ék ve bu arada

yapilagelen bazi yanlisliklar degerlendirmeye tabi tutacaiz. '

Evvela, miislimanlar arasinda, bu derece ,farkii, hatta birbirine taban tabana zit
goriiglere sevkeden etkenleri yakalamaya ¢ahisalim. Gercekten de, Ibn Riisd ve diger
~bazi alimlerin ifade etugl gibi, akli ve nakli delilleri dikkatlice inceledi glmlz zaman,
- aralaninda bir tearuz veya tenakuz s6z konusu mudur?

Ibn Riigd, konu ile ilgili ayet ve hadisler arasinda zahiri manada mevcut tearuza -
dikkati gekmigtird'l Mé?he'p]er arasinda 6né siiriilen baz1 dyet ve hadisleri de ele aldigr
i¢in, kendisinin konuya bakisi dogrultusunda meseleye yaklasmayd daha sonra da,
yaptlan bazi yanliglara dikkati g:ekmeye gall§ahm

Ibn Ru§d 42 kaza-kaderle ilgili akli ve nakli dehllerde bir tearuz durumunun
meveut oldugunu soyler, Kur'dn'da baz1 dyetlerin genel ifadesinden her §eym bir kader
dahilinde oldugunu ve insanlarin mutlak bir cebir altnda bulunduklarin goriiyoruz.

Bunun yaminda diger pek ¢ok ayetie de, insanin hiir iradeye sahip oldugu, dolayisiyla

kendi fiillerini, yine kendi hiir iradesiyle meydana getirdigine dair agik isaretler vardr.
Herseyin 6nceden ezeli olarak tayin ve tesbit edllen bir kadcr dahilinde cereyan
et ;:me delalet eden Ayetler sunlardir:

"Siiphe yok ki, biz herseyi bir kade_rl.e'yaramk. 43
"O'nun katnda hérgey bir miktar iledir,"44 "

41 Bk. lbn Riigd, Kesf ‘an mcnac1l edille, s. 223 f\ynca bk. Irfan Abdulhamid, 15l4m'da Iukadl
Mezhepler, s. 272..

42 Ibn Riigd, a.g.e., 5. 223 vd. Krs. f. Abdulhamid, a.g.e., s. 277, 297-98.

43 Kamer (54), 49.

44 Ra'd(13), 8.
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"Arza ve canlariniza isabet eden higbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan

once bir kitapta tesbit etmis olmayalim. Bu, Allah'a kolay gelen bir istir®."

Agikca anlagilacadi iizere bu dyeterde, insanlarin cebir alurida bulunduklaring
imé eden higbir ifade yoktur. Burada, sadece Allahin- varam‘*l kamattakl nizam ve
duzenden bahsechh) or. AyeLlerm 31yak sibaki bunu gosternr, '

fnsanlarn t1illenm hiir olarak iglediklerine dair dyetler de éunlardu:

"Yahut yapuklarma ve kazandiklarina kamhk olmak iizere onlart mahv ednr bir
coklarni da affeder."%0

"Iste bu azap, elinizle islediginizin karsihgidir; yoksa Allah size :rulmcdt.u,k
| degﬂdu nd7 | |

"Insamn kazandii: iyilik lehine, igledigi kotiilik ise aleyhinedir."#8

"Semid'a gelince, biz onlara hidayet ettik; dogru olam gdsterdik de onlar, yine
de korliigii ve dalaleti hiddyete tercih ctiiler."
{bn Riigd'e gore, bazan aymi dyette bile bir tearuzun varlifi goriilebilir:
"Bagkalarinin basina iki katni getirdiginiz bir musibet, kendi bagimza zelince:
Bu da nereden? dediniz. De ki o, kendi tarafimzdandu” deniliyor, sonra da. hemen aym

konuda "{ki toplulugun kargilagufi yonde baginiza. gelen hdl Allahin i/ni (ve takdi-
ri) iledir" 50 §eklmde ilive ediliyor. '

Su dyetlerde de durum boyledir:

"Sana iyilik isabet ederse, bil ki o, Alhh tandir; kotiiliik dokunursa, o ise, I\Ln-
dmdendu 51 "De ki hersey, Allah katmdandur. "32

Ayetler arasinda mevcut olan bu tearuz hali, bazi hadisler arasinda da kendini -
-g0sterir, '

45 Hadid (57), 22.

46 SGra (42), 34.

47 Al- lmrin (3), 182.

48 Bakara (2), 286.

49 Fussilet (41), 17,

50 Al-i fmran (3), 165-166.
51 Nisa (4), 77.

52 Nisa (4), 76.
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"Her ocuk fitrat tizere dunyaya geln‘ Sonra a.nne-babasx onu yahu’h hmszan ’

mecu51 V8. yapar. "33

"Bunlar cennet i¢in yaratidilar ve cennetlik olanlarin amelini islerler; sunlar a.
cehennem igin yaratiddilar ve cehennemliklerin amelini iglerler.” 34 | |

Bu iki hadis arasindaki tearuz sudur: Birinci hadise gére, kiifriin sebebi kiifiir
beldesinde yasamak; imanin sebebi ise, insamin hilkati (fitrat)dir. Ikinci hadiste ise,
kiifriin ve gunahm Allah Larafmdan yaratilmig oldugu ve insanin. buna mecbur edildigi
ifade ediliyor.3%

Ibn Ru§d'e gore, 1§te biitiin bu vb. sebeplerden dolay: miisliimanlar arasmda
- kaza-kader konusuyla ilgili olarak, temelde ki mezhep ortaya glkm1§t1r Kaderiyye ve
Cebriyye. Eg'arilere gelince, onlar, iki zit goriigtin or tasmda yer almaya gayret
-etmiglerdir. Onlahn, "insanm bir kesbi vardir; kazanma vasitasi olan sey de, kazan-
mak da Allah tarafindan 'yaratllm1§t1r" sozii ile ifade edilen "kesb” ﬁazariyesi an-
lamsizdir. Cﬁnkii-her ne §eki1de olursa oléun bu durumda kul, cebir altmdadlr.

Teklif mal-a yutdk meselesmde eski Eyariler, Mitezile'ye muhalefet 1(;1n onu‘
mumkun gormu§lerd1r Mutezﬂece 'gli¢ yetmeyen bir seyin teklifi" aklen girkin
gorulmu5tur 56, Ciiveyni de, "insanun fiilleri igin iktisabr vardir" ve "fiilleri tizerinde
istitAat: (gii¢ yetirme) mevcuttur” demekle ilk Eg'arilerden ayrllng; oluyordu. 'Klsaca
"teklif ma-1a yutak"” 1mkan31zd1 N 1tek1m sonraki Eg ‘ariler bu eski goru§e muhalefet
ettilerd”,

53 Hadisin degisik varyantlan icin bk. Miislim-, Kader, 22, 23, 24, 25; A. b, Hanbel, IV, 24.

54 Bk. Miislim, Kader, 30, 31; Tirmizi; Kader, 3; Ibn Mice, Mukaddime, 10. Krg. s. 231, dn:
114'deki kaynaklar. “ '

55 Ibn Riigd, a.g.e., s. 224. _ | _

56 Bk. Kad1 Abdulcebbar, Serh, s. 396; Teftazani, S. Akaid , s. 123. Imimiyye'ye gore de, Al-
lah, kullarina yalnizea giigleri dahilinde olan seyi yikler. Hatta fmam Ca'fer: Yemin ederim ki,
Allah, kullanna giiglerinin daha agagl derecesi diginda bir gey yuklememlgur der (Bk el-Kummt,
Risile, s. 26). :

57 Ibn Riigd, a.g.e., s. 224-25. Ct’jveyni Irsad, s. ‘215 vd; Akidetu'n-nizdmiyye, s. 43 vd. Imam
‘E§'aﬁ'ﬁi.n kesb, iktisdb, istitd'a ile ilgili goérigleri hakkinda bk. Luma’ s S 37-69. E§ ariyye'ye
gore, kul igin, hédis bir kudret ve ihtiyar (segme hiirriyeti) vardir. Fakai bu kudretin, meydana
gelecek bir fiilde higbir tesiri yoktur. Sadece bu fiile yaklagma séz konusudur; buna da"kesb”
denir. Iste Eg'ari, bu kesb ile béylece Cebriyyeden ayrili-yordu. Netice itibareyle bu anlayiga
gore, kidir ile 4ciz arasinda higbir fark yoktur; giinkii her ikisinde de fiile tesir bulunmuyor. Ote
‘yandan Eg'ari, fiil ile mef'ilin (halk~mahlﬁk) aym oldufunu kabul etutigi igin, Allah'in fiili de
mef'iikiinden ibaret oluyordu. Bu durumda kullann fiilleri Allah'in fiilleri clarak telakki edilmig
olur. Bu da mutlak bir cebirden bagka bir sey degildir (Bk.Izmirli, Yeni Ilm-i Kelim, -I,llO-l‘l).,‘
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Ton Riisd, ak!” yonder neveur culunan caruz haxkanda s ilen watilebilecck
~sriiglers ortaya koyduktan. sonra meseloyr akhi ve nakli agidan te'ht konusuna
ytinelir Determinist bir vaklagimla ona gére takdir, bizim dxsnmzda.olan fiillerin
iridemize uygunlugundan ibarettir, Meseld, harigten §tahlmm ¢eken ve arzu
ettigimiz herhangi bir gey gord ugumuzde, gayri iradi olarak onu zaruri bir gekilde arzu
ederiz; bu arzu sebebiyle de ona ‘dofffu kosaniz. Bu huiu% hosa gutmeyen herhangi
birsey hakkinda da b()\/kdlr Bu sebeple irademiz, ha.nc;ukl belli seylere mahfuz ve
onlara bavhdir Kisaca dlx amillerle, 1¢ e 'sirler (arzular) insin iradesine yon vermekte- -
dir. Dolayistyla, harigte belli bir nizam ve diizen icinde cerevan eden sebeplerle (tabii
playlar) dahili arzu ve isteklerimiz (psikolojik duyg.ular) bir dhenk i¢inde uygunluk
~ arzetmedikge fiillerimiz meydana gelmej"écektir. Bu irtibat, viicudumuz dahilinde
mevcut sebepler ve fiillerimiz arasinda da s6z konusudur. Iste bu dahili ve harici se-
bepler, diinyamizda mev cut olan sabit-nizam, Alldh in kuli.m u,m yazmis oldufu
kaza-kaderdir; ve bu da Levh-i mamuzdan ldeLLLll‘ 3%

Ibn Rﬁ§d, bizim ikiisablmlz (kesb-kazanma) ile miiktesebdtumizin (ka-
zandiklarimiz), kaza-kader dahilinde nasil meydana gikufini biylece ortaya koydukian
sonra, ayet ve hadisler arasinda var zennedilen tearuzun kalmiyacaini belirtir, O'na
gore bu husus_ancak_bu sekilde bagdastirilabilir. Bu sebeple Mutezile ve Cebriye,
ifrat ve tefrit uglarmda bulunduklan igin hatahdirlar, Eg'ariye ise, orta bir.yolu izle-
mek istemekle anlamsiz bir duruma diismigtir. Ctnki esasen boyle bir yol meveut

degildir. % |

Ibn Riisd'iin bu gekildeki izah tarzi, bagka bir problemi dogurmugtur. Kendi ila-
desi ile, yaratiklar icinde, tabiatlar1 icabt harigten ve dahilden kendilerini ¢evreleyen
idlal edici sebepler ve megict-1 ildhiyye sonucu, sapiklifa sevk olunmusg kigiler mev-
cut bulunacakur. Ciinkii ona gore de "Dileséydik herkese hidﬁyetin_i verirdik"®¢
ayetinin anlami sudur; "Ya tabiatlar yOniiyle veya harici sebeplas iibariyle veyahut
~ da her ikisi bakammdan kendilerine dalalet anz ofacak hazir bir ziimreyi yaratmamay1

dileseydi, elbette ki Oyle yapardi.. Aynca dileseydi, viicudlarina ";‘er iktiran ctmis olan-

lart degil, sirf hayr olan insanlart yaratrdik ve boylece de herkes hidayetine
~ulagtirilirda,” 61 Kalds ki, hikmetin icab olarak su 1ki husustan birinin olmast zaruri

ve kaginilmazdur: Ya azinda ser; gofunda hayir bulunan varlik nevileri hig yarablma-

58 1Ibn Riigd, a.g.e., s. 227-28.
59 Ibn Riigd, a.g.e., s. 2323
60 Secde (22),13. Bu minadaki dyetler tizerinde 1lerde degerlendlrmc, yapilacaktir.
61 Tbn Riigd, a.g.e:, s. 236, 239.
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yacak; bu suretle gayet az olan §ei’ sebebiyle:gok fazla olan hayir da yok olacaktt.
Veya varlifin bu ¢esitleri yaratilacak, ineticerolarak da ekalliyet olan onlard=*i ser

yaninda, ekseriyet olan hayir da mevcut olacakti. Bizatthi matlim olan hususlardandir
Xi, cok az olan serle birlikte, pek fazla olan-h_aymn bulunmast; gok az ser sebebiyle
_pek fazla olan hayrin yok olmasi halinden ¢ok daha iyidir.62

- Ibn Riigd'iin ifadelerinden agikca sunu anlxyoruz" Ser varliklarin bulunmasi
ka(;mnlmaz bir kader sonucudur. Bu tarz bir ag,lklama bu zarurete binaen yaratilmak
durumunda olan varliklarin, tabiatlar icab da olsa kau bir cebr altinda bulunduklar,
netice itibariyle de Allah' m, belli bir z.umre__ye zulmetme durumunda oldugu sonucu-
‘na gﬁﬁirﬁr; Her ne kadar, bu tarz bir anlayig, kendisi icin bu bir zuliim ifade etmiyor
ise de,%’ sayet bu dalz‘ilet lizere yaratilanlar, hayrm anlagilabilmesi noktasindan tabit
olarak boyle yaratilmak durumunda iseler, onlarin 6zel bir imtiyazla sorumlu tutul-

‘mamalar gerekir. Bu husus, sorumlu olmamalan bakimindan hayvanlar hakkinda
diigtiniilebilir. Fakat, iradi ve Sdrumlu varliklar hakkinda boyle bir durum: sc’iz'konusu
olamaz. Zira Allah'itn bu ménada, kullar: arasinda ayirim yapmas: ve onlan kendileri-

- nin sebep olmadiklan bir durumdan sorumlu tutmasi, hikmet ve adaleti agisindan
1zahi miimkiin degﬂdlr Kaldi ki Tbn Riigd'iin bizzat kend151 teklif mala yutak konu-

-sunda Eg'ariyyeyi tenkid etmekteydi. Diger taraftan boyle bir dusuncemn, daha once

de zikrettiéimiz, Allah'in kullarina zulmetmiyecegi-ile ilgili ayet ile de te'lifi
~ imkansizdir. Suras: kesindir ki, Allah, baz: kullarina degil, biitiin kullarina zulmet-
mez. [14hi adalet de bunu gerektirir. |

| Ibn Riisd'lin bilimsel ve determinist bir yéklaglmia kdnuya bu §e,kilde egilerek,
bilim ve din arasinda bir uzlagurma gayretinde bulunmasi, takdir edilecek bir husus-
- tur, Bilindigi iizere, megsii felsefesinin temel karakterinden biri de, bilimdin arasinda

hig l_)ir ¢celiskinin bulunamayacagidir. Bu sebeple, gergekten, hadislerde ifade edilen
“bazt hususlarn akli ve ilmi acidan te'lifi, ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Fakat

bu izah tarzi, Kur'dn m biitiinligii icinde pek ikna edici goriilmemektedir.

Daha ¢nce de ifade ettifimiz gibi, bu konuda temel esas Kur'an'dir. Bazi rivayet-
leri esas alip Kuran'da da tearuz gérmek ve bu goriis ¢ergevesinde konuyu ele almak, |
blzlen tutarli bir neticeye goturmeyeceknr Bu bakimdan, bazi mustegrlklerm
Kur'an't bxrbmyle z1t ve gelisik fikirler ihtiva eden bir kitap §eklmde nitelendirmeleri,
aym yanlig bakig agis1 ve manukla hareket etmenin 1abii bir sonucudur. Onlara gore,

RN B B e S

62 Ibn Riisd, a.g.e., s. 236-37.
63 Ibn Rigd, a.g.e, s. 237,
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Hz. Mruhammed'in‘ hiir irade ve ihtiyar konusunda Ortaya koyduZu ¢eligik gorusler,
muhtehf zamanlara racidir. Dolayisiyla her zamarn ve Qartldrda ilham ettidi tesirlere
aygun digmektedir. Mesela Mekke devrmde tam bir 1mde hilrriyet Labul ederken,
Medine devnnde yavas yavag cebre yanagmagnr. © 64 Gerc,ﬁ.}\ten bovie bir tearuz ve tena-
kuz durumu, sdz konusu mudurr> bunu ilerde blzzat avetlcre dax anarak goérmiiy ola-

cagp:

Ayet'ier‘ arasmdau zahiri anlamda belki bir tearuz s6z konusu olabilir. Fakat, iyi-
ce dusunuldui‘ru ve ayetlerm siyak ve sibaki hesaba l\auldlfﬂ zaman, hig de celigki ar-
zadecek manada herhang1 bir husnsun bulunmadig: vorukcd\ur Clinki her a)um
kendi butinliga 1(;1nde bir anlami vardlr Tek bir kelime, nasil ki ukbaxmd bir an-
lam ifade etmiyorsa, ‘bazan tek bir cumie de, a;ncak bir paragraf veya konu buumlui’ru

. icinde bir anlam 1fade edebahr

Kaza—kadcr glbl anlag,llmasn ali¢ b1r konuda ilk b{.lkl\lﬂ tn,aruz teskil LdLCL}\ tarz-
da 1fadelerm bulunmasx tabiidir. Bu da meselenin 20t antagihir olusundan k.l} naklan-
maktadir. Ecel konusuyla ilgili ayulerdc de durum aynen boyledir. lik bakigta bize,
bazi ayetler arasinda ¢eligki varmig g gibi gehr fakat m.rgd\tc bayle bir sey soz konusu
dcglldu‘ Meseld aym yerde, bir taraftan, "ecel gelince te'hir ollmu'" denilmekte; diger
: yandan da insanlann "uAat etmelert hahnde pcd -i mus‘ummaya te’hirleri"nden iz edil-

mektedir.65 Evet, ece! gelmeden once, bu mimkiindiir; fakat kazanin vuku bulmast
“scbebiyle dliimlerine hitkmedilenier igin artik te'hir imkansiz olur. Zira, daha ance de
belirttigimiz ‘gib_i, kaderin deZismesi umulur; fakat kazdnm isc degigmesi miimkiin
degildir, Nitekim bu husus, dudnm kaden reddedebilecei ile ilgili hadisierde de vur-
gulanmistr.

Konunun bu ozellifi sebebiyle, mesele hakkinda goriis beyan eden her mezhep

ove fukada bu manada yanlis anlama ve )f’orumialr j'apllaagelmiqtir Kaderiyye, daha

cok, msana hiir irade ve thtiyar bah§cden ayetlere istinad edcrcL insani mutlak irade
sahibi kilmis, neticede de ifrata diigmek sureuylc herkes kendi fiillerini kendi yaraur,
‘iddiasinda bulunmustur. Cebriyye ise, ilk bakista insana higbir irade tamimaz goziiken
. éyctlcrin esprisini aniamadan daha da tutarsiz bir mantikla hareket LdbrLk inSam rliz
gar ‘niinde bir ydprak mlsah robot sevn} esine dugun’nu;’lur 1k E; ariler de, ne Kade-
riyycye, nie chriyycyc yakm olmamak g glbl l)dSl[ bir:mantikian h;u‘t.LCllL olacak ki,
Ibn Ritgd'tin dedigi gibi tutarsiz ve anldmblz bir du§unceyt, mh:p olnm_;l;ud;r. |

64 Bu konuda bilgi ve venlt,n kaynaklar igin bk. . Abdulhamid, ag.e., 5. 298.
65 Bk. Nih (71), 2-4. Genig bilgi ve agiklamalar igin bk, Karadeniz, ’ "Ticel Uzerine 558 v

2211



Dr. Osman KARADENIZ

Eg'riyyenin bazi agilardan hakh oldugu taraflar var olabilir. Ancak bu diigiince,
baz1 Ayetlerin, dolayistyla Kur'an'in ruhuna uygun degildir. Bu mtumda da daha Once
igaret ettigimi. gibi, siyasi otoritenin izlerini gormek miimkiindiir. Nitekim, bazi
kaderuerin, Buevi idaresine isyan etimelerinin temelinde de, bu hususu miigahede et-
mek kabildir. Ayn: tip tutarsiz tartigmalar, siyasi otoriteden nzak, Maturidi
diinyaﬁnda gormek miimkiin degildir. Ibn Riigd'in, Gazali'nin sahsinda Egarileri ten-
kid ederken, ileri siirdiifii baz fikirlerle Maturidilere yaklastig1 halde onlardan bahset-
memesi, Maturidi diinyasindan habersiz oldugunu gosterir. Netice itibariyle bu konu-
- da, Kur'an'in ruhuna ve biitiinliigiine en uygun ve tutarh bir yorum sunan, Maturidi
ekolii olmugtur. En azindan irade-i ciiziyyeyi kullanma konusunda g’etirilen esneklik
ve yorum, insan sorumluluguyla uzlastirilabilecek tek izah tarzidur.

Simdi, Kur'an'da geligkili ifadelerin bulundugu iddiasina donelim ve konu ile il-
gili bazi hususlara deginﬁlék suretiyle bu arada yapilagelen yanhgliklar iizerinde dur-
maya ¢alisalim. Evveld prensip olarak Kur'am Kerim'de, geligkinin bulunmayacagi
_ hususunu kabul etmek durumundayiz. Ciinkii bizzat Kur'an, gu dyetle bu iddiay1 red-
detmektedir: " Kur'an'1 durup diigiinmiiyorlar m1? Eger o, Allah'tan bagkasindan gel-
seydi, onda pek ¢ok ihtilaflar (tenakuz-giligkili ifadelér) bulurlard.” % Daha 6nce zik-
retnglmxz hadiste de, bu husus soyle behrt.ﬂmxstu' .. Kur'an, bir kismns diger bir
kismina garpasimiz_diye nazﬂ olmamxsnr Bilakis onun bir klsml diger bir klsmml
dogrular..."®

Oyle ise, §u sorular etrafinda i 1y1ce dusunmellylz Sayet insan, Cebriyyenin ifade
etugl g1b1 mutlak bir cebir alunda bulunuyorsa bu takdirde, pek gok ayette vurgula- |
nan sorgu-suélin ve yapuklarimzdan hesaba ¢ekilmenin, kisaca imtihan edilmenin ne |
anlami olabilir?!.. E ger bir imtihan varsa, o halde yaptiklarimiz: hiir irade ile yapmalt
- degil miyiz? Yoksa ilahi bir senaryo varsa, diinya hayatinin bir imtihan yeri olmaya-
caf1 acikuir, Kald: ki bu takdirde mutlak bir zuliim soz konusu olacak, ve ilahi fiille-
rin hikmetle higbir ilgisi kalmayacaktlr. Bu bakimdan var zannedilen problemler,
yanlig bir mantikla hareket etmekten kaynaklanmaktadir. |

Stk sik ifade euigimiz gibi, Kur'an, genel biitiinliigii iginde deferlendirildigi
stirece, dyetlerin siyaksibaki gz Oniine alinarak mukayeseli bir gekilde ele alindif
zaman problem kendilifinden kalkmig olacaktir. Netice itibariyle, ayetlerin ele alinig

66 Nisa (4), 82.
67 Bk. 5.205, dn: 39" daki kaynaklar.
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_ye degerlendirilis tarzinda ve hareket metodunda hatalar olunca, saglikli bir neticeye
varﬂamﬁfacakm. Her ayeti kendi konumu i¢inde eie almak ve kendi sartlarmda
degerlendirmek esas'. olmalidir. Dolayisiyla Allah'in irade ve kudie.ti s6z konusu edil-
digi }erlerde insan irade ve sofumlulugunu aramak; '(jte- yandan, insan irade ve

hiirriyetini ortaya koyan ayetlerde de Allah’ tavsif etmeye ‘calismak yersiz ve )a_nhg

' blr yoldur '

Kur'an, ¢ok ‘aglk ifadelerle, insanlarin yaptiklarindan sorumlu olduklanni ve
bagibog birakilmadiklarimi vurgularken, hep, "kendi elleriyle sebebiyet verdikleri"
' zﬁh'im‘ve fesattan bahseder. Higbir yerde, "Allah'm insanlara yapurdaf isler sebe-
b1yle ifadesi yoktur. Biitiin bunlarin yaninda insanlara pey gamber g éérﬁderilrﬁig, aklh
kullanarak onlara uyma ernredllmlsur O halde Allah'in, emremgl veya yasakladjh

- iglerle kullar: arasina girmesi, H. Basri'nin 1Iadesn ile kaza ettiginin hilafina davet

. eden peygamberler gbndermesmm ne hikmeti olabilir. $uphe<1z Allah, bu gch§k1h '

- durumdan beri ve uzakur. 8

Cok enteresan ve dikkat gekicidir ki, Imam Eg'ari, éyetleiin siyak ve sibakina
bakmadan ve daha ¢ok bazi rivayetlere dayanarak Allah'in bazi kimseleri cennet ehli,
diger bazﬂanm da cehennem ehli olarak yazdigini; aynica gakileri sekavu i¢in, saidleri

_saAdet igin yarattiging ifade etmektedir.5 Bu takdirde insan nnsil sorurlu tutu? bl-
ln“?’ | o ' | ‘

Kaza-kader, sirastyla Allah'm ilmi, irade ve megieti, kudreti ve tekvini (yaratma)
ile alakali bir konudur Bu bakimdan, ele alip mceleyeceglmlz konular da bu slraya '
gére olacakur. ' '

B. Takdir ve Allah'tn Ezeli Hlmi Meselesi

‘Kader konusu, kelam ilminin anlagilmasi en gli¢ problemleri arasinda yer
almistir. Anlagitmasindaki bu giigliik, siiphesiz onun bilinemez bir sir olusundan
- kaynaklanir. Bilgi vasttalarimiz siirl: oldugy, diger‘ taraftan zamanla bagimh bulun-
dugumuzdan dolay gelecék, bizim igin hep bilinemez olmugtur. Ve bu sebeple de bir
sir olarak kalmaya devam edecekur. Bilgi vasitalanmizin by sinirhlify, dolayistyla il-
mimizin "zaman ve olug” iginde getigsmesi, kader konusunun hep giindemde kal-
masna vesile olacaktir. Bizim igin.gegmis, hal ve gelecck zaman s6z konusy olunca,

68 Bk. Karadeniz, "H. Basri ve Keldmi Goriisleri”, D.E.U.llahiyat Fak. Der.,II, 5.149.
69 Bk. Ey'ari, Ibane, s., 62. \ ' o
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kader konuSuna bakigimiz da bu agwdan olmaktadir. Jayet hu kayit ve sartlar iginde
bulur amig« ydk, der proliemi diye bir sey 56z konu.u olmayacakt.

Kadenn bir sur ola:ak kalig1, hayat agisindan belki de daha cazip ve anlamli
~ olmugtur. Her an basimiza gelebilecek felaketler dunyasmda hayati yaganir ve an-
lamh hale getiren, hi¢ gtiphesiz bu surdu. Yann basimiza gelecek ve engel olamaya- |
cagimiz bir musibeti gimdiden bilmek ve beklemek, ne kadar da izdirap %erici olur-
dul.. Ayrica bu sartlarda hayatn akigi durur, iziinti kaynagi olurdu. Oyle ise,
birakalim boyle kalsin ve kendi sinirh bllgllenmlz ve irademiz dogrultusunda
yagamaya devam edelim!.. Zaten istesek te bu surra vakif olamaylz '

Evet kader bir sir; kaza onun ifsasidir. Bu ‘bakimdan Allah'mn ilminde bylunan-
lar tartigmanin highir miisbet neticeye gﬁtﬁimeyécegi agikdrdu. Bize gereken, bilgi
‘ve irademizi kullanarak hareket etmek olmalidir. Ne yapacagimi bilmeden,
ofrenmeden irddeyi yanhg yonde kullanmak suretiyle kotii hareketlere sebep olmak ve
sonra da "ne yapalim, kaderinide bu varmig!.."” tarzinda diigiinmek kadar anlamstz ve ,
tutarstz ne olabilir? Kald: ki Allah'in, hakkimizda ne bildigini bilmemiz de miimkiin |
degildir. Bu sebeple, "Allah, bizim hakkimizda bdyle bildigi icin boyle oldu; soyle
bilseydi §6yle olurdu..” gibi bir diisiinceye kaptimak, vakiaya gore Allah'in ilmi
| hakkinda hiiktim vermékdeméktir. Ayrica Allah'mn, iki zit geyi dilemesi ve yaratmas:
imkansiz olduguna goére, bunlardan ancak biri vuku bulacak demektir. Peki, bu tak-
dirde bir faraziye olarak Allah, hakkimizda hayn diliyor ise ser; serri diliyor ise hayir
nasi gergeklesebilir?!.. Gergek su k1 Allah'in hep iyi olani ve hayn diledigi ayetlerde
- agikea belirtilmistir, Peygamber géndefmesindeld en buyuk hikmet de budur. Ayette
sOyle buyrulmustur: "Size isabet eden her iyilik (hasene), bilin ki Allah'tandwr.” O
halde kétiiliikler neyin eseridir? Tabii ki yanlig diiglince ve hareketlerin sonucudur.
Oyie ise irddemizi ne yonde kullanirsak, tabii olarak o y6nde bir ta kam neticelere
ulagmig oluruz. Daha 6nce de degindifimiz lizere, tabii kanunlarda oldugu gibi, sos-
~ yal kanunlara ters diigen diiglince ve davraniglarimiz, hosa gitmeyen bir takim kotit
 neticeleri doguracaktur. Binaenaleyh Allah'in emn olan tedbire bas vurmak, imkan ha- -
linde ilahi 111mde bulunan kadere yGn verecektir, ‘

© Allahin ilminde bi'lkuvve var olan imkénlar, zaman icinde bi'lfiil ortaya
- cikarken, hep bu tedbir iizere gergeklesir. Boylece de kader sir olmaktan glka.r Elek-
trik prizine ¢iviyi sokarsak sliime sebebiyet vermis oluruz. §iiphesiz bu davrams,,
. irAdi bir fiildir. Bu hareketi yapip yapmamakta hiir iradeye sahibiz. Elektrife dokun-.
duktan sonra, kader, kazaya doniismektedir. Dokunmayinca da, miisbet manada her
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ey devam ediyor demektir. Bu bakimdan kaderi, bize cebreden bir hidise olarak
| gormemek gerekir. O halde bilgili olmak, erare itAat, tedbir almak vs. hep, havata ‘

 yon vermek anlamina gelecektir. Difer mraftan kdinatta meydana gelecek olayhr

i siiphesiz bize te'sir eder. Bizi asan bu durumlarda da Allah'a ilticadan, dolay151yla ka-
- dere yaslanmaktan ba§ka care y oktur Iste bu ma.nada kadere imanm pslkoiopk bm;ok

= faydalan vardlr

- Suphesm Allah, bilir yaraur ve yaratuﬁnu da bﬂlr Biitin yaramklanm irade
| ederek yaratir; irade emgme de kudreti tailluk edur Yalmz her bﬂdlb’rml irdde eunez:
ve dolayistyla yaratmaz, yaramayablhr Yoksa, her 1mkan dahlhnde bulunan §eylcr'
var olmal1 degit miydi?! Bir seyin imkan dalnhnde olugu ba§ka bir vakia olarak or-
taya ¢ikigt daha bagkadur. Kaldi ki Allah, var olmas: imkansiz olam (muhal) da bilir.
Fakat imkansiz asla vuku bulmaz. Clinkd onun yoklugu zarundir. Allah'in ilminde

sayisiz imkanlar bulunabilir. Netice itibariyle bu hususu, daha iyt anlagilinast
bakimindan maddeler halinde soylece gosterebiliriz: |

a) Allah'm ilmi, biitiin miimkinat kusatmistir.

b) Allah in kudreti, biitiin miimkinata taalluk eder.
) Allah’ 1n iradesi, bu. miimkinattan yalnz birine taalluk eder
d) Allah, bu miimkinattan sadece 1rade etugini yaraur, '

Buna gore, her imkan dahilinde olan sey yarauimamgl u;m Allah'm itmi de blZ-
1er1 baglamxyacakm Ciinkii akﬂ zaruri olarak ortaya koymaktadur ki: |

a) Her. bllmen (mumklnma diim) hadis olmayabilir.. Ak51 halde bli mimkin,
' zarfiri (vacib) olur. Kald: ki vac:1b sonradan olmaz Oyle ise iki z1t mumkmden dean-
cak biri hadis olabilir. '

b) Hadis olacag; bilinen de zarQri olarak’ meydana gelmez. Cunku 0 da haddi-
zatinda miimkindir, '

¢) Hadis olmayacagl bilinen de, zaruri olarak 0} le kalmxyor -Aksi halde o da,.
yoklugu zar(in (muhal) olurdu. |

Blz Alla.h'm ilminde bulunan bu unkanlardan habersiz oldufumuz igin, bir sey

- meydana gelince ancak 0 zaman, onun irade edﬂmls oldugunu anlayabiliyoruz. Yalnz

Allah, neticeleri, belli sebeplere bagladif: icin, siinnetullah cercevesinde bazi
hadiseleri, kismen de olsa, dnceden belirle mek imkan dahilindedir. Bazi sosyal hadis-
elerde de durum aymdir. Mesela tenbellik eder galismazsak, bagkalarina muhtag olur,
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fakir diisebiliriz, Her hangi bir hastahga tutulor da ¢aresine bakmazsak, hastalik iler-
Ier nihayet hayatmizdan olabiliriz. Bu sebeple de siinnetullaha uygun hareket etme-
digimizden dolay1, hakkimizda arzulamadlglmlz hiikiimler (kaza) cereyan edeblhr
~ Sonra da, kendi mtum ve dawamslanmlzx hesaba kal:maz kaderi suglamaya gahsmz

Daha énce de igaret emglmlz gibi, bazz §ey1er kevmdn' Allah bir hﬂmcte bi-
naen byle dllechgz icin meydana gelir. Ancak burada sorumlulugumuz s6z konusu
edilemez, Diger bazi seyler de teklifidir; bu sebeple onlar ancak kul isterse yaratlir.
Iste asil sorumlu oldugumuz husus da buradadir. Eg'arilerden farkh olarak 'Matm'idi‘ler- -
deki iradei ciiz'iyyenin fonksiyonu da budur. Bu sebeple Imam A'zam'a gore de, teklifi
emir ile tekvini emir birbirinden ayndir.”0 Allah énce teklif éder sonra da kudret ver-
digi ve peygamberler vasitasiyla iyiyikStiiyt bﬂdudlgl igin, kulun tercihine gore ya-

ratir. Bunun manasi sudur: Icbar, ancak tekvini emirde soz konusu olabilir; teklifi
emirde degildir. Iste kaderin, kulun irade ve tercihine gore kaza (hiikiim) edilmesinin
sttt burada yatmaktadir. Sorumla oldugumuz her nokiada kaza boylece cereyan et-
mektedir. Bu hususa isaret eden pek ¢ok ayet vardir: "Bir millet kendini bozmadikga‘
Allah onlarm durumunu degl§nnnez "1

Hz. Peygamber'in de tedbir almanm kader 1gmde bulundugunu vurgulama31 bu.
gergegi ifade eder. Buda su anlama gelir: Tedblr alan i icin kaza §0er almayan igin 1se |
boyle olur. Kisaca kader, tedbire gore kaz3 olur. Iste kader sumimin, kaza seklinde or-
taya ¢ikmasi da bu tarzda olur. Oyle ise sir ortaya ¢ikmadan, suri kegfe gallgmak |
bogunadir. Ancak, Allah'm ezeli 11m1ndek1 sayisiz imkanlar i¢cinden neyin kaza olarak
vaki olabilecegini, bazi tecmbelere ve ilahi mesa;lara dayanarak tahmin etmek |
mumkun olabilir. Allah'in ilmini, bog yere tartigmamn anlam yoktur Fakat onun
emir ve yasaklanim dikkate almadan hareket etmek, sonra da 1§Ienen kotii hareketlere,
bu ilmi bir sebep olarak ileri stirmek, ¢irkin bir iddia, hatta bir iftiradir. Allah'in
ilmi, hi¢ bir zaman insanlarin fiilleri konusunda cebredici bir mahlyet arzetmez
Cunku aksi halde, ezelde her sey bilindigine gore bu imtihan dunyasmm ya-
* ratiimasma hig te gerek kalmayacakn

70 Ebd Zehra, a.g.e., 5. 279. Ayract kry. 5.°10-11, 40. lmamiyye'nin bu konudaki benzer inanci
soyledir: Kullann fiilleri yaratlmignr. = Alllah ‘dnceden bilme (halk-1 takdir) giiciine sahiptir;
fakat bu, Allah'in belli bir geyi yaratarak (halk-1 tekvin) insanlan o seye zorladifr anlaminda
degildir. Bunun anlam, Allah insanlann yapabilecegi seyleri diima bilir,demektir (Gemnis bilgi

. igin bk. el-Kummi, Risile, 5. 27).

71 Ra'd (13),11. Krg. Enfal(8), 51-54.
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- . Hasan Basri'ye gore, Allah'in olacak sey leri Snceden bilmesi, insanlarin iradele-

 rini hiir olarak kullanmalarina engel tegkil etimez. Y.anhg yolda olanlar Allahin ilmi-
" ni bos yere miinakasa ederler ve soyle soylerler: “Allah, bir kayvmin kiifriinii bilir, bu
sebeplé de onlar, ii'nim edemezler. Zira mini olan Allalh'm itmidir."72 |

_ bn Omer'e birisi gelir ve sorar: "Zamanumzda dyle insanlar tiiredi }q hirsizhk
4 yapar, zina eder; igki iger ve adam Oldiriirler; sonra da bize: "Allah’in ilminde boyle
idi’ deyip ihticac ederler. Ne dersin?.. fbn Omer kizarak $6yle cevap verir: Evet, Allah
biitijn buryapacaklahm biliyordd; fakat O'nun ilmi onlar1 bu giinﬁhlaﬁrl:‘i§l€-me}‘¢ 201~
Jamig degil kit 73 | |
Biitiin bunlar su hakikati ifade ediyor: Hz. Peygamber ve ashabin h‘n}-'atinda, Al-
“lah'in bilgisini cebri manada ‘ileri sti‘rﬁp sorunﬂuhikt;m kurtulma gibi yanhs ve an-
lamszz bir digiince hakim degildir. Bilakis onlar kendilerine dilgeni yapma konusunda
azami gayreii oosterm:§ler bu diisiince ve davrdm\ldnvla da umtmdak.nlm Ornek
olmuglardir. DiZer waraftan, ezeli itmin, insan fiil ve davraniglanm bv‘*la) 1
oldugunu ifade eden hlgbxr ayet gosterilemez, Kur'an'da Allah' m, sadece mzll-aglk
hergeyi bildigi 1fade edilmektedir. Ayrica, Allah'm czuldg bilmesi tbiri, sadu.;, bizim
igin bir anlam tagir. Cinki ilahi agidan dusundugumuz takdirde, Allah hakkinda,
“segmig, hal ve gelecek zaman gibi kayitlar. 6z konusu degildir. Bunlarin hepsy en
kiigiik bir zaman dllimmdb, bir noktada toplanmhm O'nun ilminde her gey bir anda |
oluvermig gibidir. Sanki Allah, bildiZi an biz yaptyoruz; veya biz yapuZimiz an o
biliyor. Ciinkii ezeli bilgide zaman ve olug iginde bilme s6z konusu olamaz. Bu
‘bakimdan Allah'in, su anda veya ilerde ne yapacaZumin b;lmL si lem, sadece bizim
acrmzdan bir anlam ifade eder ve farklt bir zaman methumunu ortaya kovar Gergekie
ise, Allah'in zamandan beri olmast acisindan, LZLll bilgisi ile bizim suanda }apm.lkm
olduBumuz igler arasmda.bxr zaman fark: yoktur. Allah'in’ezelde bi'tkuvve olarak bil-
digi bir hareketi, bizim su anda bi'lfiil iglememiz arasmda hig;bir zaman {arki yok'u:r
| | Hcr ikisi de aymi anda olmus gibidir, Biz yaplyoruz ve Allah onu biliyor. Belki de za-
manboyutu olmayan levhi mahfiiz da, bu hususa igaret ctmektedir, Faznktck: kanun
da bunu dogrular: Hiz yiikseldikge zaman azalir, Allah'in zamandan ve mekindan beri
‘olmasinin swr da buradadie. Kalds ki zamann izafiligi, dyetlerde de ¢ok agik olarak
ifade edilmekiedir. Bu zaman konnsu 1slam fllozoﬁ ve kdamulan amsmda da ldfll\l!-

72 Fazla bilgi ve kaynak igin bk Karadeniz, "t B.asn ve I\ci;’nmi G(Sr[iglcn'f. D.EU., Hahiyat Fak.
Der., T1,147. - o _ :

73 Iaskopruzadc Miftah, 11, 162. tbnul- Murtezd, Tuhak:it, s. 12 (Diger baz farkl rivayetber igin
burada bol malzeme vardir.Bk.s.9- 14).  Aynica bk, Karadeniz, dog.c.,s 147, Krs.s. 203-204.
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mug; neticede Allah'in, esvay1 cliz veya kiilli bir tarzda bilip bﬂmedlm gibi bir prob-

lemi giindeme getirmigtir. Bu tarngma kazakader acismdan siiphesiz biiyiik bir énem o

arzeder. Netice itibariyle, “zaman”a bagimh olarak diistinenler creqm1§te oldugu g1b1 |
problemm altindan higbir zaman kalkamayacaklardir. '

'Aristo ve Plotinos'un diigiincesine gb're, Allah'in ciiz'lyyati bilmesi imkAnsizdur;

O, sadece kiilliyan bilebilirdi. Ciinkii cliziyyati bilme, zamana béxgh olarak nesnelerde - -

meydana gelen dégismelerin ilahi bilgide, bir degisme ortaya ¢ikaracagi anlamina gel-
ecekti. Boylece Aristoculukta Allah'in kendi disinda degigen seyleri bilmemesi, kes-
retten beri olmak icindi. Ak31 haide bu, onda iki ayrt bilginin varhigy demek olacakt:.
Ibn sina, bu g'dn‘iSij dini inangla §5er te'lif etti: Allah'in alemi bilmemesine imk_e‘m
| ybktur. [ileti bilmek, ma'lali bilmeyi; mebdei bilmek, ‘neticeye bilmeyi gerektirdigi
. ve igine aldig1 igin Allah, sebeplilik siireci i¢inde, biitiin ciiz' geylere dair genéi bir
bilgiye sahiptir. Allah, esyay1 "'zaman ve oiu; "disinda, bir anda kiilli olarak bilir.
Allah ezeli ve degismezdir; ciiz'i seyler ise her an degigmektedir. Bu sebeple bu
-manada ciiziyyat bilmez; bu sekildeki bir bilme, onun_i’lmirwlin degismesini gerekli

‘kalacaktir, Mesela Allah, ilerde vaki olacak giines tutulmasiny, biitiin 6zellikleriyle, .:3

sebeplilik siireci iginde ezeli olarak bilmektedir.”

-Burada g0yle bir soru akla gelmektedir: Acaba Allah'in ezeli bilgisi, bizim irade |
ve hiirriyetimiz agisindan bir baglayicilik ifade etmiyor mu? 1k bakigta bizim bilgi-
miz agistndan boyle bir soru akla gelmeyebilir. Ciinkil bizim bilgimiz; bilinen seye
~ (maliim) tabidir. Fakat Allah'inilmi koqusundé bdyle diigiinebilir miyiz? |

- Tarih boyunca bu mesele, bail ilahiyatcilar icin bir pfoblem olmugtur. Islam
alimleri; ekseriyetle "ilin, ma'lima tdbidir” diisturundan hareket ederek, Allah'm bil-

gisinin bizleri cebr altinda tutmadigim ortaya koyarlar. Yani, Allah bildigi i¢in biz _}

yapmiyoruz; bizim yapacagimizi Allah‘biliyor sek linde bir izah getirirler. Aksi halde
Allah'mn, var olacagini bildigi sey olur; var olmayacagim bildigi sey ise olmaz. Bu
durumda da kullarin fiilleri agisindan buyuk bir problemle kargilaginz. Oyle ise "ilim
ma'liima tabidir” prensibine uygun olarak, Ailah'in ilmi de bizim ileyecegimiz fiil-
lere (ma'lim) tAbidir. Ancak hemen ifade edelim ki, bu izah tarz1, her ne kadar kullar
acisindan dogru kabul edilebilir ise de, Allah'in ezeli ilmi agisindan ne derece
dogrudur?.. Ibn Riisd'iin de ifade edecegi gibi, bizim bilgimiz ile Allah'in bilgisi
arasinda temelden fark vardir. |

74 Ibn Sina, Necit, s. 248, Ayrica bk. Ulken, "ibn Sina", Islam Ansiklopedisi, V/2, 818; Fazlur-
rahman, Islim, s. 149 ' .
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AAAAA

problerm akla yat.km hale getzrmeye Q}Jll\ml\lardlf Fakat, ay ve vunc§ tutulmam
misalinde oldugu gibi, buradaki Onceden bilme ile hachsenm mc)dana gelmesi
arasindaki ilgi iizerine j\,aplian mukayese, ergekten uygun duxmumktechr ‘Her
- seyden Once, bilen suje ile bilinen obje agisindan misal uy gun du‘nidlr 13 I\aldl ki,
ilaht lim ve begeri bilgiyi egit sartlarda ilimmalim yoniinden de?‘jrkndlrmek thtl-
~ den yanlistir. Belki Aristo ve Plotinos'a gore Tann, her seyi bilen bir varhk dt-glldl.
Fakat, bir Islim filozofu ve kelamcisi igin bdyle bir d{ig,iincé mimkiin olamazdi.
Ciinkii dini agidan bakildiginda, Allah'in ezeli ilmi ile her seyi kusatmast ve 6te yan-
dan insani sorumlu tutmast kagiilmazdi.-O. halde, ne Allah'm ilmini smirlamak, ne
- de beger irade ve humyetml cebr altmda tutmak seklinde bir izah tarz1 c'enrmcmahchr
' Aksi takdirde, ilahi teklifin hlger anlami kalmiyacaktr. Ayrica Allah'n, kendi bil-
gxsmm beser hirriyetine sinir getirdigini bile bile, sadece geklen bir teklifte: buiun-
mas3, basit bir oyuhdan ibaret olacakur. Halbuki bizzat kendisi, kdinat1 yaraurken
oyun olsun diye yaratmadigin agik olarak belirtmistir. Oyle ise sorumiuluBu, ilihi
bilgi ile degil, beseri bilgi ve hercketlerle izah etmelidir, Zira, daha o6nce de
acikladifimiz gibi, Allah'in bilgisi, bizim hareket ve davranislarimizin meydana
gelmesine,l gergek bir sebep tegkil etmez. Bu bilgi nétr bir bilgi o_lméhdlr; cebredia
bir bilgi degil. Yoksa, dedigimiz gibi teklifin anlar'm‘ kalmaz. Belki bu bilgi, kulun
rade ve tercihi ile- ilahi 1radenm uygunlu&,una gore, hcrhanm bir seyi, mgyd ana szdnp
gelmeyecefi konushnda icbar etmeksizin kusatmaktadir. Bu ac;ldan kau}\ aderi ilahi
iradeye baglama noktasmda Es'ari hakli goriintiyordu. Oyle goriiniiyor ki, Allah'in
bilgisi dahllmde olanlar, hiir bir ortamda kulun irade ve tercihi saruyla ve i ihi irade-
nin de buna uyguniuguyla varhik alanina (;ﬂ\md}\iadll’ ‘Yani sadece bilg gi, objeyi varlik
alanina ¢ikaran yeterli bir sebep olmamalidir, Irade de gerckhdlr.

{bn Riigd'e gore, Gazali'nin Mesgsai filozoflarina atfen, Allah'in bilgisi hakkinda
verdigi su malimat hatalidur: "Mukaddes ve yiice olan Allah, ciiz'iyyau bilmez.” Ga-
~zali'nin bu iddiasmin tam aksine onlar soyle derler: "Yiice Allah, ciiz'iyyat bilir; fa-
kat onun ciiz'yyats bilmesi bizim bilmemiz cinsindun degitdir.” Ibn Riigd'e gore bu-
nun sebebi sudur: Bizim ¢iiz iyyat hakkmddkl bllglmll esyantn malili ve neticesidir.
- Bunun igin de bilgimiz, bilinen seyin hudusu_ (ortaya g,lkmd) ile hadistir; onun
degismesi ile de degisir. Allah Teala'nin varlik hakkindaki bil gisi, bunun tam aksine-
dir. Ciinkii Allah'in ilmi, meveut denilen ma'limun illeti ve scbebidir..”6

75 Tenkid ve yorum igin bk. Aydin, Din Felsefesi, s. 129 vd. _
76 Ibn Riigd, Faslul-makil, s. '38-39; Kry. (Zamime =Ek-F. Makal ile), 5.76-77.
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Megsailer, sadece "Allah cliziyyat bizim b11d1§1mlz sekilde bilmez" demeiler. ‘
Ayrica "0, kiilliyats da bu gekilde bilmez" derler. Ciinkii bizce maliim olan kiilliyat -

" da, varligin tabiat itibariyle malildir. Halbuki Allah'm ilmi konusunda durum tam
aksinedir.. O halde Allah'n ilmi, kiilli veya ciizi diye nitelendirilmekten njiinezzehtir. :
Su halde, bu meselede, yani onlan: tekfir edip etmeme konusunda ihtilafa diigmenin
bir manas: yoktur." 77 : |

Bu sebeple,"/lim malima 1abidir" sozii, Allah hakkinda s6z konusu olma-
mahdir. Ciinkii bu takdirde, anlasilacag: gibi Allah'in- bilgisi, ma'limdan sonra
olmug olacaktir. Halbuki Allah, her seyin ilk sebebidir ve bilgisi de ma'limu
- kusatmigtir. Halbuki O'nun ilmi agisindan dﬁgﬁnﬁrsek, oncelik ve sonralik mevzuba-
- his degildir. Ote yandan "Allah'in ilmi ma'lamun illeti ve sebebidir” sozii de, insan

irade ve ihtiyan a¢1smdan- bir takam problemleri gﬁndeme'getirrnektedir. Ancak buna
ragmen, Onceki goriisten daha tutarli ve dogrudur. Yani, "ma‘lim Allah'in ilmine
baglidir”; ve -dolaylslyla bizler, Allah'mn kha_kklmlzdabildigini yapmak durumun-
dayiz!.. Fakat bu takdirde de insan hiirriyet ve sorumlulugunun mantki ve ilahi hik-
met agisindan izah1 nasil olacaktir?!..

Iste burada, diger bir gériigten dahé'ba.h‘setm‘emiz gerekir, Bu goriig, "sireg felse- .

fesi " dir. Bu felsefe, belki bir anlarnda ezeli bi‘lginin insan fiilleri acisindan s0z konu-
su olan bir baglayicihifi ortadan kaldiracaktir. Fakat siiphesiz.bu da, Allah'in zat ve
ilmi agisindan daha bagka problemleri giindeme genrecekur Geg:mlsl eskilere dayanan
ve daha dnce de Ma'bed el-Ciihent, ngam b. Hakem ve filozof Ebu'l-Berekat gibi
bazilar tarafmdan ortaya atilrms; Allah'in gelecepti bilmeyeceg, dolaylsxyla hadiseleri
ancak vukiu aminda ve zaman iginde blleblleceg1 seklinde izah bulmug bu gortg, dini
inanca ters diistiigil igin [slam Alimlerince pek te hos kargllan]anmam@tlr Bat1
diinyasinda da bir ¢ok 1lah1yatc;1 tarafindan islenen bu konu son asirda Muhammed _
kbl tarafindan da giindeme getirilmistir.”8

Fllozof Ebu'l-Berekat'a gore gelecekte vak1 olacak geyler bilinemez. Hususi
vaktinde vaki olmakta bulunan ve vaki olup maziye inkilap eden, gelecekte vaki ola-
cak seylerin hepsini ayxnlarlyla_bzr alimin ihata etmesi, haddi zatinda muhal ve gii¢
yetirilemeyecek islerdendir. Binacnaleyh, Allah'in bunu ihata etmeyisi,_ ilminde bir
eksikligi ve kudretinde bir aczi gerektirmez. Ciinkii bu imkansizlik, limde degil,

77 Ibn Riigd, a.g.e., s. 40. ’ ‘ ‘ ‘

78 Geniy bilgi icin bk. - Aydun, "Siire¢ (Proses) Felsefesi Isiginda Tann-Alem lliskisi”, A. U.Ha-
“hiyat Fak.Der., XXVII, 5.31-87; Ozcan, "Bilgi-Obje lliskisi”, D.E.U. lahiyat Fak. Der., V, s.
280-83. : '
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ma'ldmdadur; kadu'de degil, makdirdadir. Mademki, alimde zlmzn ortaya gzkz;;,
ma'limann vucuduna baghdir ve mademki varlik, sonsuzu hasir degildir; su halde. vu-
cut, namiitenahiyi nasil hasir olabilir., .? Mesela gelecekte yaﬁac.lk karn zerrelerini,
sonlu olmakla beraber, heniiz vucuda gelmechﬁl igin vucut, o zerrelen hasir degildir.
Boylece muhali gerektiren bir hiikiim, Allah'in ilmine nassl nisbet edilebilir?!..79
Goruluyor ki Ebu’ l-Berekat Allah'in ilmini de ma'lima tabi kulmig ve boy]ecc hatah |
- bir sonuca vann1§m' ' '

| Siireg: felsefesine gore, A’llah; gelecedi bir realite seklinde degil, bir imkan ola-
rak bilir. Dolayisiyia bu imkén acisindan, insan fiillerinin 6nceden tesbiti- diye bir
husus séz konusu olamayacakur. Boylece de insan humyeu bakimindan higbir teh-
like kalmaz.30

Biraz kapali olmakla birlikte, hemen hemen ayni gﬁriig;"'gergev_s:sinde Ikbal'e gore
de, Allah, her geyi kﬁSata'n‘ nihal Ben (zat)dir. Bu sebeple kainat Allah'tan ayn
(karsisinda duran) ve kendiliginden mevcut bir "diger (other)" degildir. Ancak, yaratma
fiiline, Allah'n hayatinda muayyen bir hidise olarak bakarsak, kdinatin da miistakil
bir "diger” olduBu ortaya ¢ikar, Hatbuki, herseyi kugatan Ben (ego) .aglsmdan hichir |
"gayr" mevcut degildir. Allah'ta dii§iin¢e ve fiil, yani bilme ve yaratma aymudir. Oyle
ise alem, Allah'mm bir davramgidir ve sirekli olarak sifatlan orada tecell etmekiedir.
Bu agidan da nihai noktada alem, devamh bir olus i¢indedir.8!

Ikbal, bu dusunceden yola glkarak geleccga itahi ilim, irade ve kudrelle sirekli
‘olarak glelmek,te olan bir hat seklinde goriir. Bu gelecek, organik bir biitiin ve agik
* bir imkan sahasi olarak i14hi hayatta mevcuttur. Bu bakimdan Allah onu, belirlenmug
bir olaylar silsilesi olarak degil, bir imkan olarak bilir. Bu sekilde bir bilme de, tpks
Ebu'l-Berekit'ta olduZu gibi, bilgi eksiklifinden degil, heniiz bilinecek bir durumun
var olmadifindan kaynaklanmigtir. Boylece Ikbal, Allah"in hiirriyetine bir simirlama
- getiriyordu. Fakat ona gore bu smirlama,' Allah'in kendi hiir iradesiyle kendi kendint
bir simrlamadan ibaretti.8 Goriildiigii gibi Ikbal'in bu tarz bir diisiince siste'mi, bazt
yonleriyle Farabi ve ilk devirlerde Ibrahim en-Nazzam gibi Mu'tezili baz1 filozoflarin
fikirlerine uygunluk arzetmektedir, - '

79 Bagdadi, K. Mu'teber, 5. 23-24.
80 Bk. Aydin, Din Felsefesi, s. 135, :
81 Ikbal Reconstruction of the Rehgmux fhoughl 5. 57 77 (Terciime:-s. 73,94) . Aynca bk. Ay-
"Siireg (Proses) Felsefesi..” A. U. llahiyat Fak. Der., XXVII, 60-61; "M. Ikbil'in Din Fele-
sefesinde Uldhiyyet", Islam flimleri Tetk. Ens. Der., IV, s. 208-9. S -
82 Ikbal, a.g.e., 5.79-80, 108 (Terc. s. 95- 96 125) Ayrnica bk. Aydin, Din Felsefest, s. 136;
"Streg”, 70-71.
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Anlagildi@r iizere bu izahlar, bir yandan bazi problemleri gti_zefken, mesel.. kulun
‘irades /e soru..dulugu.. kurtar.uaya calisirken, diger yandan daha oagka buakim
sikintr ve problemleri giindeme getirmekiedir. Siiphesiz, bir y&niiyle de olsa, aleme
baglmll'\;'é neticé‘itirbariyle geligmekte ve degismekte bulunan bir Alla‘hrtasax?vhm,- ‘
kolayca kabul edilebilecek bir husus degildir. "Her degisen hadistir” genel prensibine
gbre, defismekte olan her varlik, zamana bagimti demektir, Siiphesiz Allah, zaman
ve mekan digidir. Bu bakimdan kanaatimize gére en gikar ve mantiki yol, biraz nce
bahsettigimiz gibi, Allah'in zaman ve mekén Stesi varlik olusu sebebiyle bilgisinin
de, biitiin bunlara bagimh olmadan degerlendxrﬂmem §ekhnde olmahchr Bmaenaleyh
,zamana bagimh varhklar aglsmdan Allah n 11m1m gundeme getxrmek meseley1
| hlgblr zaman halledemeyecekm o

C. Allah'n Iraa'e ve Me,vzen

Kader konusunda yapilan hatalardan ve yanlig anlagtlan hususlardan biri de
siiphesiz, Allah'm irade ve megieti meselesidir. Kugkusuz Allah'm ‘irade ve kudreti
iizerinde higbir giic yoktur. Binaenaleyh, bir seyi yaratmak istedigi zaman, Ayetlerdeki
ifadesi ile, ona "ol‘?;' der, o da oluverir: Yalmz bu yaratma konusu, kesinlikle kul-
| lanm sorumlu tuttugu hususlarda defildir ve olmamalidir. Allah dﬂedlg}m yapar de-
- mek, hikmetsiz olarak rastge}e adaletzuliim gozetmeden her istedigini yapar demek
degildir. Tipki bu nun gibi, her seye giicii yeter demek, yine higbir gaye gutmeden
‘rastgele her ne dilerse yapar demek degildir. Ayette de ok acik olarak ifade buyurul- |
dugu uzere Allah, kiinati1 oyun olsun dlye yaratmamistr. 83 Evet, baglangigta kiinai
- ve 1gmdekller1 belli bir sistem dahilinde yaranrken diledigi gibi ve ilihi hikmete uy-

gun olarak yaratmugtr. Ancak, kulun irade ve ihtiyariyla ilgili konularda, kulun irade- B

sini gozetir ve tercihine gére yaratr. Fakat burada su hususu da vurgulamaliyiz ki,
kulun iradesi ile Allah'in diizeni arasinda bir ¢atisma olmamalidir. Bu, bir bakimdan
Allah'm da iradesine uygun olmasi anlamina gelir. Allah'tan olmayacak geyler isten-
mez; s Jﬂylslyla yapmak istedigimiz seylerin olabilirligini de hesaba katmamlz gert,- '
kir. Yoksa 1§lenmazde bagan kazanmamiz miimkiin olmaz.

Allah'm megied ile ilgi!iﬁyeﬂerdeki baz ifadelerdeh yanhg bir netice gikaranlar
vardir. Daha gok Cebriyye ve hatta bazi Ehl-i Siinnet ahmlen tarafindan delil olarak
ileri siirillen su ayetler uzermde dumbtlmz

Puta tapanlar, Allah a’zleseydz babalarimiz ve biz pma tapmazdik ve hlgbir seyi

83 Bk Enbiyi (21), 16; Duhian (44).
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haram kilmazdik, diyecekler. Onlardan éncekiler de, boyle yalanlamislardi; nihayet
siddetli azabimiz1 tatnlar. Onlara, ‘bize kargi cikarabileceginiz bir bilginiz var m1? Siz
ancak zanna uyuyorsunuz ve sadece tahminde buluﬁuyorsunuz' de. Ustiin delil, Al-
lah'in delilidir. 'O dileseydi hepinizi dogru yola eristirirdi’ de."%* |

Ayette belirtildigi Gzere, miisrikler biitiin yaptik]afma sebep olarak, Allah'm
iradesini ileri si‘,irﬁyorlar ve boylece de kendilerini, bu konularda sugsuz séyma- gibi
yanlig bii"yola bag vuruyorlardl. Burada Allah onlarin yalan séylediklerini ortaya
cikanyor. Eger onlarin biitin bu yaptiklar isler,LAilah'm dilemesiyle olsaydi,
gﬁphesiz kendilerinden ncekiler, bu yanls tutum ve davranislarindan dolay: ceza-
landirilmazlards. -Hem:Allah, dileseydi, onlar tbptan hidayete erérlcrdi. Bu takdirde de
onlar, Allah'in dilemesi_yle; cebren hidayete ermig olacaklards. Halbuki onlar hiir ira-
deleriyle bu fiilleri gcrgekle§tirmi§Joluyorlardx. Oyle ise burada tamamen serbest
birakilmiglar ve onlara miidahale edilmemigtir. Yoksa bu ve buna benzer ayetlerde,
bazilarinin zannettigi gibi, Allah onlann hidayete ermelerini istemiyor tarzinda, Al-
'~ lah'a isnad1 hog olmayan bir anlam gi_kafrmak' cok yanhigtur.

Diger bir ayette: "Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirds.
Oyle iken insanlar i inanmaya sen mi zorlayacaksm’ Allah'in izni olmadikg¢a hig kim-
se inanamaz..."85 buyrulmaktadir. Burada da Allah dlleseydl demek, cebri manada in-
sanlar1 zorlasayd: demektir. Zaten Ayetin devamindaki ' 'insanlart inanmaya sen mi zor-

layacaksin!.,” ifadesinden bu anlasilmaktadir: Yoksa burada da, Allah onlarm‘ ‘

manmalanm istemiyor anlami glmaz Su ayetlerde de durum aynidur:

“"Eger rabbin dileseydi, insanlari tek bir iimmet yapard1”36
"Biz dilesek, herkese hidayetini verirdik." 87 |
"Allah dileseydi, sizi tek bir immet yapardi. Ama O, diledigini idlal edér; dile-

diéini de hidayete erdirir. I§ledik1erinizden andolsun ki, sorumlu tutulacaksiniz,"88

Biitiin bu vb. ayetlerin her birini, siyak ve sibak agisindan bir degerlendirme
yaptlglmlz zaman goruruz ki, Allah kullarina cebretmek istememekiedir. Son ayette
de agikca ifade edﬂdlgl gxbl ”zsledlklennmden andolsun ki sorumlu tutulacaksmxz" de

84 En'dm (6), 148-49,

© 85 Ydnus (10), 99-100. -
86 En'am (6), 35.
87 Secde (32),13.

88 Nahl (16), 93.
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mek, siz kendl hur uademzlc peygamberlere uyun ve gosterdigimiz hldayete kendlmz
erin, demektir. Aksi halde Allah, hem hidayete ermelerini istememek, hem de onlan
siddetli bir azabla tehdid etmekle abes ve hikmetsiz i§ yapmig olurdu. Goriiliiyor ki-

- Aliah, peygamberler gondermek suretiyle kullarina dogru yolu gostermistir. Artik

herkes, kendi hiir iradesini kullanarak ve 'ba§kalar1nm‘ baskist - alunda kalmadan
- gosterilen hidayet yolunu tercih etmek durumundadir. Yoksa Allah'm, kisilere bask:
~ yapmasi veya bu manada bazilarin: §ak1 diger bazilann said yarattiktan sonra hesaba
gekmem imtihan esprisine ve ilahi adalete s1gmaz. [ste bu sebeplerchr ki peygamber- |
lere bile, sadece teblig etmeleri emredilir. Ve onlarin hidayete erdirme konusunda
higbir cebri yola bagvurmalan istenmez ve bu _da, haddizaunda dogru degildir.

| Bu sebeple, Fazl.urrahman gibi, su diigiincede olanlar, hidéyetlve ilahi mesi_e‘t‘ es-
prisini anlayamamiglardir, Fazlurfahman; "Tnsanhik baSlang;gta‘ birlik i¢indeydi, fakét
sonra peygamberlere 'vahiy gelmeye baglayinca bu birlik _bozuI_du ve bolinmeler
oldu... Vahyin insanlar: birbirinden ayiran set vazifesi gormesi ve béliicii gii¢ gorevi
yapmast ilahi bir sir olarak kalacaktir. Ciinkii eger Allah, birlik dileseydi, elbetteki
- biitiin insanlar bir tek yolda birlestirebilirdi.”8? dedikten sonra delil olarak su fyetleri
| verir: :

“Insanlar bir tek iimmet idi. ‘Allah peygamberleri, mijjdeciler ve uyancﬂar ola- .
rak gonderdi. Anlagmazlifa diigdiikleri konularda insanlar arasinda hiikkmeétsinler diye,
o peygamberlerle beraber i¢inde gercekleri bulunduran kitap indirdi. Oysa kendilerine

~ ~kitap verilmis olanlar, kendilerine agik deliller geldikten sonra siuf aralarindaki

kiskangliktan ¢tiirii d(kitap hakkinda) anlasmaziiga diigtiiler. "90

"Rabbm dileseydi, msanlan tek bir iimmet yapardi, Ama onlar, 1hnlaf yapmakta
devam ederler."!

| - "Insanlar sadece bir millet idiler, sonradan ayriliga diigtiiler. 'Eger rabbinden bir
. 80z gegmemig olsayd1 ayriliga dugtuklerl konuda aralarinda hemen bn' hukum Verir-
d1n92

Ayetler dikkatlice incelendigi zaman goriiliir ki, Allah burada bir vakiay: bildir- |
mektedir. Allah, insanlara kitap indirmek suretiyle hakikati bildirince, onlar, kiskang-

89 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kut'an, s, 314-15.
90 Bakara (2), 213.

91 Had (11),118.

92 Yinus (10),19.
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liklan yiiziinden anlagmazlifa distiiler. Yoksa Allah, onlara, ihtilaf ve ayriliklara

~ diigsiinlér diye kitap gdndermez; ¢iinkii bu, il8hi hikmete ve peygamber gdnderme es-
prisine uygun gélmez. ‘Aksine, bir ¢ok ayetie de belir.tiidigi {izere, 'Alvlah, hidayeti

(strat-1 miistakim=dogru yol) bildirmek i¢in peygamber ve kitap gtndermistir. Ve bu

arada onlara, g(jsterdigi yolu kabul ve peygamberlere uyma konusunda bask:t yapmak

istemiyor. Herkes, aklini kullanrn_ék suretiyle gergegi bulmak ve ancak béylece bu -
| ger¢egi bulma zevkini tadabilecektir. Psikolojik agtdan diigtindigiimiiz zaman, bask:

ile, ikrahla bir seyi yapmak, suphesu: insana zevk vvrmeyecekur Iste Al ldh insaniari-
bu sebeple serbest birakmustir.

‘Ibn-Rii§d’. de, daha tnce igaret ettigimiz gibi, ayni mamﬁda,'naslar arasindaki
tearnzu §0yle ¢6zmektedir. "Allah kimi dilerse 1d1al eder, kimi dilerse hiddyete erdi- - |
rir.” _93 ayetindeki ezeli (sabik) "mesiet”, insanlar arasinda kendi tabiatlar icabi ve
ayrica dahili ve haric? bir takim sapuric (idlal) sebeplerle daldlette kalmig bazi kim-
selerin bulunmasini iktiza eden mesiettir. Buna bagli olarak, daha once de i§aret
ettigimiz gibi, boyle bir ziimreyi yaratmak istemeseydi, elbette bunu yapardi.?4 O'na
gore bunun da ilahi hikmet icabi béyle olmas: gerekiyordu: "Baska tiirli olsayd, astl
0 zaman zulﬁm'olurdu.'(}ijnkﬁ insanin yarauldigt tabiat ve haiz oldugu‘ terkib, sayica
az bazi insanlarm, kendi tabiatlanyla serr olmalarini gerektihni§tir."95

‘Bazi mezheplenn goriislerine dehl olarak ileri surdukierl su ayete gehnce orada
da ayni husus vurgulamr ' '

| "Kur an, ancak aranizda dogru yola gumeyl dileyene ve alemlere bir OFiittiir.

‘Alemlerin rabbi olan Allah, dilemedikge, siz b1r§ey dileyemezsi niz. "8

~ Buradaki son ayeti, urnak i¢inde tek ‘basma alip inceledifimiz zaman, sagixkll
bir neticeye varmamz miimkijn olmayacaktir. Bir 6nceki ayette, "dogru yola girmeyi
- dileyene” ifadesinden de agikca anlagilacag gibi, burada, insanda mevcud bir hiir irad-
~ eden bahsediliyor. Allah, insanlann kendilerine verilen bu irade ile hareket etmelerini
istiyor. Sayet anlamak istedikleri gibi Allah dilemeseydi, o zaman da bu ifade; yersiz,
hatta abes ve anlamsiz olurdu. $iiphesiz Allah, ne dedigini biliyor; fakat onlar ne anla
mak istediklerini bilmiyorlar. Burada anlaulmak istenen sudur: Allah, Kur'an's gon-

93 Nahl(16), 93.

94 Ibn Rigd, a.g.e.,s. 235-36. Aynca bk. 5.19.
95 Ibn Rigd, a.ge., s. 236.

96 Tekvir (81),27-29.

225 .



Dr. Osman KARADENIZ

dermekle size dogru yolu gosterd1 ve biylece hldayete ermenizi istedi; boyle olma-
saych yani Allah boyle dilemeseydi, siz elbette hidiyete eremezdiniz. Daha 6nce de
cok kere ifade etmek mecburiyetinde kaldifimiz iizere, 2yetlenn siyak ve sibakina :
bakmadan veya konu ile ilgili diger dyetlerle mukayese etmeden hiikiim vermek,
fikraya konu oldugu iizere "sa.rh0§keh namaza yaklagmayin
:"sarhb§ken',' ifadesine bakmadan, "namaza yaklagmaymn!" hitkmiinii vermek kadar an-

""

ayetinde oldugu gibi,

lamsizdir. Dolayisiyla bu husulara dikkat etmeyen ehli bid'at firkalar véya Kur'dn'i bu
yoniiyle tenkid eden miistegrikler, bu inceligi kavrayamamglardur,

D. Hiddyet - Daldler Meselesi
‘Once, yukandaki konu ile de ilgili su dyetle meseleye girelim:

| "Ey Muhammed! Rabbin dilesejzdi yer yiiziinde bulunanlann hepsi inanmird:.
Oyle iken insanlar1 inanmaya sen mi zorlyacaksin? Allah'in izni 01mad1kg:a hic¢ kim-

se inanamaz. O aklin kullanmayanlara kotil bir azap verir. "7

Daha Once de a(;lkladlglmlz lizere, bu ve benzen ayetlerde "Allah dlleseyd1
ifadesinden, Kur'ani butunluk agisindan yanlig bir mantiktan hareketle, "Allah
bazilarinin i manmasml istemiyor!.." gibi imtihan esprisiyle de bagda§mayan ¢ok ha-
talt bir neticeye varmak kadar anlamsiz bir gey olamaz. Bir kere dyetin ‘devammdan,

~ kesinlikle bdyle bir anlam glkarmamlz miimkiin degildir. Burada sadece peygamber-

den, insanlar1 hidayet yolunda zorlamamasi hatirlaulir, HidAyete erme, herkesin kendi |
hiir iradesiyle olacak‘ daha dogrusu olmasi gerekli bir igtir. Zorla hidayet olamaz.
Herseyden once hidayet, bir yol gosterme ve hakikati bildirme igidir. Bunu da gergek
ménada ancak Allah yapar. Biitiin gercegi kugatan Allah, insanlara bir sey bﬂdlrme- |
seydi, onlar bu sinirls akil ve bﬂgl vasna]anyla neyi bulabilirlerdi ki?!. Oyle ise, bil-
mehdu’ ki hxdayet yoi gosterme O' nun igidir; bagkasinin bu konuda gerg:ek manada
bir 6zelligi yoktur, Bmaenalayh Allah'in, bu konuda irade ve miisaadesi olmadan |
_higbir sey gerceklesemez. Yalmz, buradan hareketle Allah'in kuollan iizerine cebretti g
- veya bazilarmin hidé.yete ermelerine miisaade etmedigi gibi bir ména gikartlamaz.
Dolaylslyla‘bu Allah'm dilediéini hidﬁyete erdirmesi vey& cennetlik kﬂmas'l Ote yan
ayetin sonunda. Allah'n, akhm kul]anmayanla.ra kotu bir azap haznladlgl _behrulmek- |
tedir. Allah, hem iman etmelerine miisaade etmiyecek, hem de sonunda iman etme-
dikleri i¢in onlara acikl: bir azap verecek, seklindeki bir diigiince, ilahi hikmek agisin-

97 Yanus (10), 99-100.
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dan ne kadar anlamsmdu.’ .'..'Oyle ise, her ayeti kendi konumu ve Kur'dni bitiiniiik
icerisinde ele almah, dolayistyla hidayet ve dalalet gibi cok yanhg anlagilmaya miisait
bir konuda, gayet mantikl ve sistematik bir yol izlemeliyiz.

Bu bakimdan izahinda gergekten bir takim giicliklerle kargilastifimiz
"dalaletidlal” meselesini, ancak "hidayetihdd" kavrami yardumiyla ¢ozebilecegimizi |
‘hatrrlatmakta fayda vardir. Bu hususlara dikkat edilmedigi igindir ki, Kur'an
iercumelerlnm bir gogunda bu méanada affedilmesi 1mkan512 hatalar yer almustr.

Bihnchgrl gibi, ”fzuda” ile”dalal” birbirinin zidd: bir anlam tasir."fledd”, en genig
anlamxyld 'vol gdsterdi” demektir. Bu manada araplar, yola, asiya ve dehle de "el-hadi
(yol gosteren)” adimu verirler. Gergek anlamda yol gosteren Allah’ [li" dolayisiyla
"el-HAdi" O'nun 1simleri arasmda yer alu. Diger taraftan"dalle” 'kayboldu

U "

edalle”
\ise"kaybetti” manasina gelir. Binaenaleyh arap, evi veya hcrhang1 bir yeri bulamayin-
ca "dalle”den (dalelti’'d-dara) ; elinden bir sey diistirdiigiil veya mesela devesini kaybet-
ugx zaman da "edalle"den (edla!tu n—naka ev ba'iri) der ! 98

Bu bakimdan h1ddyeun en umumi olarak yol gostermek, rehberllk ve irgad et-
mek gibi anlamliar ifade ettifi gbz Oniine al_lrursa, zit bir anlamda dalaletin de, sap-
- mak, yolu sasirmak ve dogru yoldan ¢ikmak gibi manalar: ihtiva ettigi goriiliir. Bu
sebeple Allah _hakkmda kullanildig: vakit, bu manalari gozetmek, Aliah’ml‘ yol
- gostericilik sifatina daha uygun olacaktir. Bu miinasebetle sunu da hﬁm]annakta fayda
. _vérdlr ki, Allah'm "el-mudill (saptran, yoldan ¢ikaran)” seklinde bir sifati yoktur.

Bazi dyetlerde agikca ifade edildifine gore Allah, peygamberler géndermek sure-
tiyle herkese hak yolu gostermigtir.%? Bu arada Allah, kendi hiir irade ve tercihleriyle
kendilerine gosterilen yola girenleri devamh olarak hidayet iizeré kilacagini ve.onléra
“yardim edecegini; difer tarafta peygamberlere kulak asmayan ve inkar ederek dogru

yola girmek istemeyenlere hidayet etmeyecegini bildirmistir. 190 Nitekim, Allahin
kalplerini mﬁhﬁfledigi ifade edilen aye;tlefde de durum aymdir. Konu ile ilgili ayetler

98 Cesitli ménalan ve dyetlerde kullambslan hakkinda bk. Isfehini, Miifredat, s. 297, 538. lbn

' Manzéy, Lisinu'l-arab, XV,353 vd., 390 vd.; Ezheri, Tehizibu'l-luga, VI, 378 vd.462 v, :
Ciiveyni, Irsad, s. 210 vd.; Tefiazani, $. Makasid, I, 108; Tung, "Isldm Dinine Gére, Hiddyet-
Dalilet”, E.U. Dahiydt Fak. Der., VI, s. 25 vd. Imimiyye'nin konuya bakigi ve dyetlen deger-
fendirigi, Ehl-i sinnet'e yakindir (Bk. el-Kummi, a.g.e., s. 29-32).

99 Bk. Tevbe(9),33; Insa‘n(76),3; Sems(91), 8; Leyl(92),12,

100 Hasan Basrinin konuya bakist ve ayetleri degerlendirmesi hakkinda bk. Karadeniz, a.g.e., s
149-50. Ayrica iyetleri degerlendirme igin bk. Tung, a.g.e., s.-27-28.
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hep, peygamberlerm uyarilarina kulak vermeyenler hakkindadir. Onlar, kor ve
sagirdrr; hakikati gormek ve igitmek istemezler: "Ey Muhammed! Heva ve hevesini
tanrt edinen, bilgisi oldugu halde Allah'in 1dl1al ettigi (eda[‘le); kulagm: ve kalbini
miihiirledigi (hateme), goziinii perdeledigi kimseyi gordiin mii? Onu Allah'tan bagka
kim dogru yola eristirir."1%! Ve ancak inkar edenler hakkinda: "Allah onlarin kalbleri-
ni ve kulaklarni mithtirlemistir. Gozlerinde de perde vardir ve biiyiik azab onlar igin
vardir." 192 buyrulmugtur. |

* Bu agidan dalalet ve hidayetle ilgili ayetler biitiiniiyle deperlendirildigi zaman
'aglkca goritlecektir ki, Allah'in insanlar cebri minada idlali, hele saptirmast, ne dini
énlaylga, ne de akh selime uygun d_ij§meyécektir. Siiphesiz Aliah, kull_anna'zulmedici ‘
- degildir. Bu sebéple de insanlari, hikmetten ﬁzak diledif gibi (keyfe mayesd’) hidayet
ve dalalete sevketmesi, en azindan difer bazi ayetleri goz Gniine aldifimiz zaman
diisindlemez, Nitekim Imam A'zam da, hidayet ve dalaleti; kulun irade ve tercihi ne-
~ ticesinde Allah'in yardimi (nusretievfik) veya bu yardimu kesmesi (hizlan) seklinde
izah etmistir. Allah'in Yardlml kesmest adalet; yardim etmesi ise, fadl'dir. 1%

Ragib el-Isfehani, yukarida da isaret ettigimiz gekildeki liigat anlamlarindan ha-
reket ederek idlalin iki cesidinden bahseder ve bu arada dalalin (sapma) id1a] sebeple-
rinden olduéunu vurgular. Idlal iki tiirliidiir:

Biri dalalin idlal (saptirma) sebebi olmasidir ki, bu da iki sekilde olur: Bir seyi
kaybetme manasinda; "Deveyi kaybettim (adlalti)" séziinde oldugu gibi. Yani deve
~ benden uzaklagts; kayboldu (dalle). Herhangi birinin sapmig - veya yanlig yolda

- olduguna hiikmetme manasmda {ste bu ikisinde de dalai (sapma) 1dlal (Saptlrma) se-
'bebldlr

Digeri idlalkin dalat sebebi olmasu:hr Insanlann sapmas: 1¢1n, batulin suslu-guzel

gosterllmem gibi, 104

1ste, kelimenm sahip bulundugu bu birinci giktaki, dalalin idlal sebebi olmast -
anlamiyla, yoldan ¢tkanlar hakkinda Allah'in idlatinden bahseden Ayetleri kavramak
miimkiindiir. Onlar, kendilerine gisterilen dogru yolu tercih etmemekle sapmis oldu-
Ia.r ve bunun iizerine Allah da onlara yardim etmedi; nusret ve tevfikini adaleti geregi

101 Cas1ye(45) 23. Aynca bk. En' am(6) 46 Nis&' (4), 155

102 Bakara(2),7.

103 Bk. Ebid Hamfe Fikhu'l-ekber, s. 119; Aynca bk. Tung a.g.e, s. 39,
104 Isfehidni, a.g.e., s. 298.
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3 lutfetmedi. Aksi halde Allah'in, dofgru yolu géstérdikten ve insanlarin bu yolu tercih
etmelerini isternis olduktan sonra, yanhs yola gir_erélere yardim etmesi, ilahi adaletle -
bagda.gmxyaCaknr Seytanin, b:‘anh siislii ve cazip gostermesi suretiy!e insanlan yol-
dan g1kar:maya ve saptrmaya gahigmas: (1d1ali) da ikinci gikla izah edilebilir, Nneklm

- 1. A'zam, bu konuda §0er der: "Seytan, miimin kuldan i imant zorla cekip ahr de-
. memiz ciiz olmaz, Fakat kul imam bxraknr ve 0 zaman da geytan imani ondan ¢ekip
alir, deriz." %> |

Bu bakimdan "Allah diledigini hidayete erdirir; diledigini sapurir” tarzindaki
ifade ve terciimeler, biitiin bu izahlar dogrultusunda yapiimalidir. Aksi halde, Allah'a
iﬂifa ve dolayisiyla kadere bithtan gibi buyuk bir giinahi da gerektirebilir. Kald: ki
Allah, pekcok ayette "fasik ve zalim kavi veya sapmis kigiyi hidayete erdirmeye
cegini” agik olarak beyan etmistir. Cok bariz olarak ‘su misali verebiliriz: "...Ama
onlar yoldan sapinca (zAaga), Allah da onlann kalplerini saptirmist (ezaga) Allah,
yoldan gﬁgmg kavmi dogru yola er1§mmez"106 | |

-Netice olarak sunu sOyleye‘oxhnz ki, hidayet ve dalaletle ilgili aye!.ler bir butun
 i¢inde incelenirse dinin temel esprisine aykini ve 1zahi giic, tutarsiz neticeler
" dogmayacakuir. |

E. Hayzrﬁer}' M'eselesi .

Kur'ani Kerim'de, msan iradesini ortadan kaldlracak bir tarzda, yapmakta
oldugumuz fiillerin 6nceden tesbit edildigi, hele halkin anladig bir manada “alin
yazist” seklinde kaydedilmis olduguna dair acik bir ifade yoktur. Mesel3, insanlarin |
daha 'c’mcedeh cennetlik veya cehennemlik geklinde tesbit edilmis ve artik bu tesbit

~ lizere yaratilmakta bulunduklan anlaminda bir ayet gosterilemez. Ancak bazi

hadislerde, kisilerin daha 6nce diinyaya gelmeden ana karninda sa’id ve gaki, cennetlik |
ve cchennemlik olarak tesbit edildikleri aglkca rivayet edilmekiedir. Bu durum
kargisinda nasil bir yol takip etmeliyiz?

Siiphesiz kaza-kader gibi anlagiimasi ve anlatilmast giic metafizik bir konuda,
- Kur'an esas ahnmaldir. Bilindigi iizere inangla ilgili her meselede Kur'an umdedir.
Inancla ilgili her husus orada agiklanmistsr. Bunlar o kadar agiktir ki, her han gi bir
izaha ihtiyac hissettirmezler. Diger taraftan, rivayet ve tevatiir agisindan Kur'an ile
hadisler mukayese edilemez. Hz. Peygamberin hayatm olmasi sebebiyle Kur'an'in ka-

105 Ebd Hanife, a.g.e., s. 11920
106 Saff(61),5.
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yit, tesbit ve kontrolii, hadisler hakkinda soz konusu degildir. Herkes anladig .gibiv_ ri-
vayet etmis, dolayisiyla rivayet zinciri igerisinde, anlagiimas: ve aktarilmast gii¢ met-
afizik konularda ister istemez bazi farkliiklar ortaya ¢ikmmugtur. Bunlar, glintimiizde de
¢cok rasladifimiz gayet normal ve tabii hadiselerdir. Bu arada, ¢egitli kiiliir ve di
giincelerin etkisi altinda dinin éshn’dan olmayan baz: hususlann, belli firkalarin mez-
hep taassubu ve indi gayretleriyle giindeme geldigini de hesaba katmak gerekir.. "

~ Diger faraf;an, daha 6nce de i§afet ettigimii gibi hem ayette ve hem de hadis- |
lerde insanlarm fitrat iizere, tertemiz olarak yarauldiklan belirtilir: "Sen yiiziini hanif -
olarak Hak dine, insanlart yaratmig oldugu fltrata gevir, Allah'in yaratlsmda degisme
yoktur.."197

Gériiliiyor ki herkesertemiz selim bir fitrat iizere dogar ve s'onra'g:evre faktori
sebebiyle farkli ortamda yetigir; hayat1 sekillenir. Yoksa, cennetlik veya cehennemlik
olarak (sa'id-gaki) dogmaz. Kaldi ki Imam A'zam da, bu fatrat lizere yaratilma konusu-
nu, 1§aIet ettifimiz dyct ve hadise uygun olarak, net bir sekilde soyle agiklamistir:

Allah Tedld, insanla r1 iman ve kiiflirden selim (berl) olarak yaratti. Sonra onlara hi-
fap ederek emir ve yasaklanm bildirdi. Nihayet kafir olan, kendi irade ve fi'li, inkar
ve hakk: reddetmesi, boylece de Allah'in kendisinden yardimi kesmesi (hizlan) ile
kiifre diiser. Iman eden de, kendi 'ikran, tasdik ve fi'li ile; ayrica Allah'in tevfik ve |
yarduimiyla iman eder... Netice ‘iftibariyle Allah, kullarindan higbirint iman ve kiifre
icbar etmez. Onlart miimin ve kafir olarak degil, nétr (imandan ve kiiflirden beri)
sahislar olarak yaratmistir. Boylece de iman ve kiifiir kullarin (kendi 1ht1yarlar1y1a)

i li olmu5 olur."198

Ancak Imam Eg'ari, a§agzda yer verecegimiz bir hadise ve diger bazt rivayetléra
de dayarak tam aksine cebri bir kanaatle sunlar sdyler'm9 "Bu hadisler, Allah'in
biltiin olacaklar: bildigine ve yazdigina delalet etmekiedir. O, Cennet ve Cehennem
ehlini yazmigtir. Onlan, Cennet ve Cehennem de firkalar olarak yaratti. Bu hususa
ayrica su ayetler de isaret etmektedir: "inardan bir kismu Cennette, diger bir kismi
Cehennem'dedir."!1° "Onlardan saki de, sa'id olanlant da vardir"!!! (Bu sebeple Allah,
sekavet i¢in sakileri ; saddet icin de sa'idleri yaratmigur. Bunlardan bagka, Hz. Pey-

107 Ram(30),30. Hadis igin bak. 5.208, dn: 53.
108 Ebd Hanife, a.g.e., s. 55-59.

109 Eg'an, Ibane, s. 62.

110 Sird(42),7.

111 Had (11), 105.
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35 ﬁ.":i_g_'_ gam'ber'deﬁ ‘§u hadis te rivayet edilmigtir: "Allah Teal, giiphesiz Cennet’igin de, Ce-

hennem 1<;m de bxr takim insanlar yaratrn1§ur w112

- Halbuki, bu ayet ve hadisler burada bir vak ay1 nakletmektedir. Yoksa insanlarin
- d gaye 1le ya.rauldlklarma kesin bir isaret yokuur. | ‘

_ Burada iizerinde durmaya deger diger bir hadis te sudur. Abdullah b. Mes'ad, Hz.
-Peygamber 'den §byle rivayet etmigtir: "Ana Karninda, herhangi birinizin yaratihgt
~ kirk giin iginde toplamr Sonra sn‘asxyla alika, mudga olur, Nihayet Allah bir melek
" gonderir ve ona gu ddrt seyin yazmasi emredilir: Hareketleri (amel), rizky, eceli, saki
veya said mi olacagt.!!* Sonra ona ruh iiflenir, Iginizden biri Cennet ehlinin amelini

igler; dyle ki Cennetle arasinda bir argin kalwr. Fakat (daha 6nce melegin yazdigi) ki-
tap One geger; bu defa o kigi Cehennem ehlinin amelini igler ve béyléce de Cchen-
neme gider. Veya sizden biri Cehennem ehlinin igini yapar; Cehennemle arasinda bir
argin mesafe kalir. Fakat yine kltap tne geger ve bu defa da o kisi Cennet ehlmm

amelini igler ve boylece Cennete gumeye hak kﬂzamr nl14

Miislim'de yer alan diger bir r1vavette kayda deger husus da sudur: "Melek er-

kek mi, disi mi olacaglm da yazar. w115

Hadiste ad1 gegen kitaptan maksad, I. A'zam'a gére, levh-i rahfiizda yazili bulu-
nan kisinin kaderidir.!!® Yainiz 1. A'zam'a gore, Allah'in sonradan olanlart bilmesi
veya yazinasi, insaniai‘aglsmdan cebir ifade etmez: "Allah, esyayl yoktan yaratmigtir,
Ve esyayt yaratmadan &nce (bil-kuvve) biliyordu. Dolay1s1yla O, egyayr (belli bir
sleii tizere) takdir eden ve yaratandir. Arink diinya ve ahirette ne maydana geliyorsa,
y'meO'nun irad'eSi, ilmi, kaza-kaderi ve levh-i mahffiza yazmastyla vaki olur. Yalniz,
yazmasi hitkmi (baglayict) degil, vasfidir (sadece tavsifi bir bildirmedir).!7 " Daha |

- 6nce ifade ettigimiz gibi, Imam Maturidi de kaza-kaderi, Allah'in ilmi agisindan ele
almigtir, B:urada,' levh-i mahfizun kitap ve nihayet kitabm da Allah'in ilmi oldugu
hususunda goriis ve rivayetlerin bulundugunu hatirlatmakta fayda vardir.}18

112 Bk. Muslim, Kader, 30-31; {bn Mace, Mukaddime, 10.

113 Buradan sonraki ifadeler, Ibn Mes'Gd'a aittir (Bk. K. Miras, Tecnd IX 20).

114 Bohan, Enbiy4,1; Kader, 1 Tevhid,28; Miislim, Kader,1: Ebd Daviid, Siinne, 16; Tirmizi, Kader,
- 4; Ton Mace, Mukaddime, 10; A.b. Hanbel, 1,382. Aynca degerlendimme ve dier farkla rivayet-

ler igin bk. Eg'ar, a.g.e., s. 59-60, Beyézi, 1sardt,s. 273

115 Miislim, Kader,1. '

116 Bk. Beyazi, a.g.e, s. 273

117 Ebd Hanife, Fikhul-ekber, s. 47-49 ; Beya:ﬂ a.g.e., 5. 265, : :

118 Bk. Zemahgari, Kegsaf, I, 271; Alﬁs_i, XX, 178; Ebussuiid, VII, 147; Yazir, Hak Dini, IV,
3003-4; V, 3981. - ' |
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Stiphesiz Al‘lah', ne yapacagimizi bilir. Gelecegi bilememesi eksikliktir. Fakat,
bunun yamnda ne yapmamiz gerektigini bildirmis vé bunun igin de hizlere gii¢ ver-
mistir. Dolayisiyla bu fiilleri yapma giiciinii kullanmak icin de iradf‘ ¢ ihtiyar ver-
mistir. Bu iradeyi dogru yolda kullanmamiz i¢in de ayrica, baz seyleri emir ve tav-
siye etmigtir; "Gerc;ekten biz insam bir nutfederf yarattik. Onu imtihan edelim diye de
olsun, ister nankor! "1 19D1§er ba21 ayetlerde ise, "Biz ona (msan) 1k1 goz, bir dil' ve
iki dudak vermedik mi? Ona (dogru-egri) iki yolu gostermedik mi?"'?® "Sonra ona

koiiiliik ‘duygusunu da, 'sakl'nlp iyi olmay1 da birlikte ilham etti. (Artik) nefsini

kétiiliiklerden arindiran kurtulu5a ermig, onu ko[uluklere dalchran ziyan etrmstu n121

Butun bu 1zahlardan sonra, haylr ve §errin yarat111§1 problemme gegebllmz

- Kdétiilik problemi, felsefe tarihinde, filozof ve ilahiyatgilar tarafindan ele alinmig ve

~ birgok tartigmaya konu olmustur. David Hume, Phiio'nunCleanthes‘e hitabmdan

sunu naklediyordu: Epikouros'un eski sorulan hala cevaplanmammm:lz; :

‘Tanr, kétﬁlijgﬁ i)‘nlemek' istiyor da glicli mi yetmiyor" Oylé ise o, gﬁ@sﬁidﬁr

Yoksa giicii yetiyor da kotulugu onlemek mi 1stem1yor'? Oyle ise o, 1y1 myeth

degildir.

. var oldu?

Sorular ilk bakista giiglii bir mantig1 iceriyor. Fakat, diigiiniince igin boyle ol- |
- madig hemen anlaglacaktir, Evveld, hergeyde oldugu gibi kotiilikk konusunda da bir -

- izafilik s6z konusudur, Bizim icin kotii olan bir bagkas: i¢in, gayet iyi olabilir. Bu
insanlarn menfaatleri acisindan byledir. Fakat tabii olaylarin bazisinda da bdyledir.

‘Yagmur, klthk agisindan ekin i¢in gereklidir; fakat bu yagmur sebeyle hayatini - |

kaybeden.ler olabilir. Yafmura ihtiyaci olanlar igin giines; giinege ihtiyaci olanlar i 1<;1n
yagmur bir felaket kaynag1 olabhhr Sava.g, orada Slenler veya geride kalanlar i lgln

kotii; fakat, barig ve zulmii ortadan kaldwmak igin yapﬂdlgmda yine geride kalanlar

'1§1n iyi olabilir. Hem, kotiilik: olmadan iyilik; tyilik olmadan kotiliik nasﬂ anlagﬂa—

119 1Insan (76), 2-3.
120 Beled (90), 8-10.
121 Sems (21), 8-10.
122, Hume, Insan Zihni, s. 229. Prob]erm tartigma konusunda bk, Aydin, Din Felsefeﬂ 5.120 vd.
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cak ki?!. Her ikisi de birbiriyle kaimdir; binaenaleyﬁ, biri olmadan diZerinin
anlasilmasina imkan yoktur.

Serr prbblemi, cegitli meihep ve ekoller tarafindan tartigiimig bir konudur.
Mu'tezile'ye gore, Cebriyyenin aksine, Allah'tan §erriln sadir olmas diigiiniilemez.
| Ciinkii O, adildir; dolayisiyla serri de murad etmez. Fakat biitiin bunlara ragmen, ku-
lun irade ve ihtiyarma bagl olarak gerrin ortaya ¢ikmasinda Allah'in bir hikmeti

vardir.}23

Ibn Sina'ya gore, Alemde hayir ve serr olmak iizere, mevcut olan hergey, Al-
lah'in indyeti eseridir. $err, haddizatnda mevcut degildir véya' cehl, elem ve keder gibi
araz cinsindendir. Ote yandan:' hayir ve serr, bazi egyada tabiatlar icabi birbirine
' 'klyaéla fazla veya esit olarak bulunur. Biitlin bunlarin bu gekilde bulunmalar: da
ilahi inAyet sebebiyledir. Allah, bunlart bu sekilde yaratmasaydi, ‘Alem oldugundan
daha iy1 ve giizel olamazd:. Kisaca ilahi inayet, bu alemin en guzel mzammda tecelli

etmigtir, 124 1bn Riigd de ayni goriisii, paylasmaktadir 125

Mecisi diigiincesine cevap vermeye ¢ahgan Meviana'nin dedigi gibi "Kotiiliik
iyilikten aynlmaz. Iyilik de kotiligii birakmaktir. Kotiilik olmadan, kotildgi ter-
ketmek imkansizdir. Yani bu 1yilik, kotiiligd birakmak demektir, Eger‘ kotilik et-
mek saikast olmasaydi, 1yiligin terki olmazds.... Sevilen ve hoga giden seyler, hosa
gmneyenlerden ayr degﬂdn' Cunku sevﬁemn z1dds olan sevﬂmeyen hoglaniimayan
olmadan hosa gidenin clmasi imkansizdir. Sevilen, ho.sa gitmeyenin zevali demektir.
Ve hosa gitmeyen bu sey olmadan da onun zeva}me imkan yoktur. Seving, kederin

-yok olmasidir. Keder, keder olmadan yok mmaz‘ "126

Yalmz bu sorulara dini ac;xdan cevap verirken hep, "imtihan esprisi” gergeg:m
~ hatirda tutmaliyiz. Allah'mn, insanlarn kendisine ibadet maksadiyla, dier bir ifade ile
imtihan etmek i igin ya.ramg1 goz Oniine ahmrsa mesele kalmayacaktr. $imdi sorula-
- radbnelim:

Allah, kétiiligi Snleme giiciindedir. Birgok Ayette, defalarca ifade edildigi gibi,
Allah dileseydi, siiphesiz hidayete erdirirdi. Oyle ise o, giicliidiir, Giici yettigi halde,
kouiligi onlemek istemeyisi onun iyi niyeﬂi olmadlgml gésten'nez; Zira, burada bir

123 Bk. K. Abdulcebbar, Serh, s. 301 vd; de Boer Islam da Felesefe Tarihy, s. 34- 35 Yiiksel,
"{14hi Fiillerde Hikmet", 3. 64.

124 I'_bn Sina, Necidt, 5. 284-291. Ayrica bk. de Boer, a.g.e., 5.97-98; Yiksel, ag.e., 5.64.

125 Bk. Ibn Riigd, Menshic, s. 238. . :

126 Mevlana, Fihi ma-fih, s.169-70.
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imtihan maksadiyla bir izin ve miisaade s6z konusudur. Bu bakimdan da mczhepler

-~ arasinda vaki olan anlagmazligin temelinde, bu kavram ve diigtince farkhilig1 yatmak-

tacur. Ehli stinnet'e gére, Allah'in gerre rizas1 yoktur; ama onu irade eder. Ancak bura-
da onu irade etmesi, tiirkgedeki anlamiyla "istemesi” demek degildir; izin vermesi ve
miisaade etmesi demektir. Miitezile'de ise Allah, gerri irde etmez; ¢linkil serri irade
etmek kotiidiir. Dolaymyla Allah'a serr izafe edilmez. Demek ki bu mezhebe gore
irade, bir anlamda riza 1le kangik veya tiirkgede kullandifimiz manada, isternek de-
mektir,

Miitezile'nin onde gelenlerinden 'Amr b. ‘Ubeyd hakkinda sdyle bir rivayet
vardur: Kendisi anlatiyor: "Hig kimse, bir mecusinin beni susturdugu (ilzam) kadar |
susturmadi. Vapurda beraper bulunuyorduk. Ona dedim ki N i¢in miisliman olmuybr—
sun? O dabana st’)yle- cevap verdi: Clinkii Allah, miisliiman olmam istemiyor! Ne
zaman Allah, miisliiman olmam dilerse, 0 zaman miisliiman olurum. Bunun tizerine
kendisine goyle dedim: Allah senin miisliiman olman: istiyor, fakat §eyténlar seni

. blrakmlyor Mecisi de: Oyle ise, ben en galip olan arkadagimla olacagim, dedi (ve

boylece beni susturdu ve ona hicbir sekilde cevap veremedim). 127

Burada da agikca goriiliiyor ki, Allah'in iradesi meselesi gok farkli ménalarda 1
anlasiimaktadr. Halbuki Allah'm irdde etmesi, Kur'dn biitlinkigl icinde miisaade et~
mesi anlam tasimaktadue. Allah, kafirin kiifriinii de diler demek, ona bu konuda, irad-

 esini kullanma miisaadesi verir, demektir. Bu sebeple ¢ok yanlis bir mantktan hare-

ket ederek, Allah't kotii myeth veya seytandan daha glicsiiz kabul etmek ‘bu inceligi -
gor'memek demek olacakfr. Aynca bunlar bir kavram kargagasmdan neg'et etmekte-

Konuya bu espri iginde, bir baska yonden bakacak olursak, insanin kendi hiir |
iradesiyle hareket etinesinde ancak bir anlarni olabilir. Insanlarin hayatina bu manada
miidahale, hayat anla,msm kalar, O halde Allah'in maksads, imtihan sebebiyle insan-
lan1 serbest birakmaktir. Peygamberleri de, sadece teblig gorevlerini yapmalan husu- -
sunda uyarmasinin temelinde bu espri yatar. Sosyal hayatta herkes, kendi hiir irade-
siyle, karar vermeli ve hareketlerini tanzim etmelidir. Allah, onun igin serbest
birakiyor ve istiyor ki insanlar da kendi aralannda bu diisiinceyle hareket etsinler. Hig
kimse, bagkalarinin hay_anna ve kararlarina miidahale etme yetki ve ﬁstﬁn}ﬁgﬁnesa— |
hip degildir. 11ah1 adalet bunu gerektirir: "Rabbin dﬂeseydi yer yiliziindekilerin hepsi |
elbette iman ederlerdi. O halde inanmalan igin insanlar sen mi zorhy&caksm‘?”mg

127 Teftazani, Serhu’l-’ akald, 2.113.
128 Yimus (10), 99.
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"Ey Muhammcd* Sen, sevdigin dogru yola erdiremezsin, Allah didedigini dogru yola
er:gtmn Dogru yola girecekleri en iyi o bilir"!*? Oyle ise, $ayut yiiz gevirirlerse,
sana yalmz Leblig ctmek diiger.” 130

~ Kur'an-i Kuim de, gbnpihk}c §err insana, hayir ise Allah a azafe cdilir.
Cogunlukia ayetlcrdu 'seyyic (¢ogul sckhylp seyyiat)", insanlar.., kendi «iteriyle seb-
ebiyet verdikleri er fiil olarak mtelcndlrllmcktullr 131 '

Buradd iyilikle kotiliigin bir arada ukrcdll(hm ve ilk baklx‘ta nral'irmda gdnkl '
butandugu iler surulcbﬂwek su iy etleri tahlil ctinek faydah olJmLur

" Oniara bir 1yilik gelirse: Bu Allah'tandir, derler; bir kétiiliige ugrarlarsa: Bu
da senin tarafindandir, derler. De ki: Hepsi Allah'tandir. Bunlara ne blumr'ki hichir
sozii anlamaya yanagmiyorlar? Sana bir iyilik “L]l[’bC Alldh tandir, sana ne kotiliik

dokunursa kendindendir. 132 o .

Burada bir tcnakuz séz konusu degildir. Cinkii birinci ayette, inanmayanlar
baslarina gelen her kotilagi, bir ugursuzluk kaynafi olarak Hz. Peygamber'den gel-
digini iddia ediyorlardi. Buna benzer diger bir olay da sudur:

"Onlara bir tyilik geldigi zaman, 'bu bizden otiridiic’, derler; bir kitilige
ugrarlarsa da, bunu M{isia ve onunla beraber bulunanlann ufursuzluguna verirlerdi.
Bilin ki, kendilerinin ugradifit uursuzluk, Allah katindandir. Fakat onlarn-¢ogu

bunu bilmezler."13

Burada da aglkca ifade ediidi’gi gib'i, onlarin bagina gcl’cn; siiphesiz Allah ta-
rafindan gelen bir bela (kitlik) ve musibetti. Yoksa bu beld ve musibet peygamber La-
rafindan gelmemis ve buna sebep te kendisi degildi. Fakat bunu anlamayacak kadar

- idrakleri kusird1. Ikinci ayette ise, hakikat yiizlerine vuruluyordu: Bir kétilik size isa-
bet ederse, bilin ki bu, yaptiklarmiz yiiziinden basiniza bela olarak verdigim musibet-
tir. Buna sebep sizsiniz; bunu hala anlamiyor musunuz? Evet beld ve mumbcu veren
Allab'tir. Fakat buna sebep onlard:r

Ebl Ali elCiibbéi'ye‘g(')'re bu Elyetlér sOylece te"lif edilebilir: Seyyie 1afz1, bazan

129 Kasas(28), 56 .

130 Al Imrdn"3), 20. Aynca bk. Nahl(16),82; $Grd(42)4%; '[‘egébun(64),12.

131 Bk. Nisa(4),18; - Yanus(10), 27, Had(11), 78, Nahl(16), 34; Kasas(27), 84; Ankebut (20, 4,
‘ RaAm(30), 36; Gafir(40),40; Sira 342348, Zilzal(99),7-8.

132 Nisid(4), 78-79.

133 A'raf (7), 131.
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'

beld ve zorluk; bazan da giinah ve masiyet anlaminda kullamihir. Allah seyyieyi, beld
ve siddet manasina geldigi zaman kendine; giinah manasina geldiZi zaman da kula
izafe etmistir. Nihayet bu iki ayet drasmdakl tenakuz da boylec,e kalkar 134

Imam Eg'ari, ¢ok lerkll bir izah getiriyor ve kendine gore aradaki tenakuzu orta-

dan kaldiriyor. Ona gore dyette su ifade ediliyor: Sayet onlara bir hasene, yani bolluk
ve hayir isabet ederse, bu Allah'tandir derler. Sayet seyyie, yani kurakhk kitlik ve
musibet isabet ederse, peygambere bu sendendir; yani senin ugur'suzlughndandlr, der-
ler. Bunun tizerine Allah da soyle buyuruyor: (Ey Muhammed!) De ki, hé-psi Al-
lah'tandir. Onlara ne oluyor da, "sana isabet eden hasene Allah'tandir; seyyie is¢ nef-
sindendir!" sézlerini anlayamryoriar. {kinci aveticki bu soz de onlarindir, DOI&}-’IS!}’]B.

burada "styliiyorlar” sozii- hazfedilmigstir. Daha 6nce gegen stz buna isaret eder.
Ciinkii Kur'an, geliskiye diigmez.133

Yalniz bu tarz bir takdim ve te’hir yoluyla ﬁyéti izah; dyetin zahirine uygﬁn
' dﬁgmef_nektedir. Clinkii, ikinci dyette gegen séziin Allah'a ait oldufu, ciimlenin siyak -
ve sibakindan rahatga anlagiimaktadir. Kaldt ki, difer bir ¢ok ayette de bu serr ve

seyylenm k1§1y6 izafe edildif agikca anla§1hyor 136

Slmdl de, konu ile ilgil Gldrak 1yi-kétii biitiin fiillerin Allah tarafmdan va-
| raulugl hususunda, daha ¢ok Eg' arller tarafindan ileri siiriilen su Ayet. lizerinde biraz
duralim. Ayeti, daha iyi anlagilsin diye biraz yukardan almakta fayda vardir. "
(Ibrahim) ondan sonra sag eliyle onlara kuvvetle vurdu. Bunun iizerine, putpetcstlcr
kosarak ona geldiler. Ibrahirn onlara séylé dedi: (Kendiellérinizle) yonttugunuz
seylere mi ibadet ediyorsunuz?! Allah, sizi de, yaptikiartmiz1 da yziratandu'."137

Eg'arilere gére, buradaki"‘mé" ma-y1 masdariye §eklinde'al1mrs'a, manasi,
"iglediklerinizi (yaptiklarinizi) de"; may1 mevsile olarak kabul edilirse ”Yapngmlz
seyleri- de” geklinde olmahdir. Béylece Ayet, insann fiillerini de i¢ine alir.138 E§'aﬁ,
"islediklerine karsilik olarak.."13 dyetine de dayanir ve bu ayetten insan fiillerinin

134 Razi. Mefatihu'l-gayb, X,195-96.

135 Eg'ari, Ibdne, s. 49-50. _

136 Ayetin anlam ve genis bilgi igin bk. Zemahseri, a.g.e., I, 283; Raz, a.g.e., X, 193-98;
Beyzavi, Envim't-tenzil, 1238; Nesefl, Medarik, I, 238., o

137 Saffdt(37),93-96. Ayelin genig yorumu ve mezhepler arasindaki ihtilaflara kaynak olmas:
.hakkinda bilgi igin bk. Yazicioflu, "Insan Fiili ve bir K.Kerim Ayeti”, A.U.I Fak.Dergisi
XX VI s.327 vd. ‘

138 Bk. Eg'ard, Luma’, s, 37; Teftazani, a.g.e., s.110-11; Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 5.139; Rizi,
a.g.e., XXVI,149-50; Beyzavi, a.g.c., 11,158; Nesefi, a.g.e., IV, 24.

139. Vakia (56), 24. -
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Kasdedildigini soyler ve aksi goriisii reddeder.!40 Razi, biitiin Eg'arilerin bu kanaatte
olduklarini kaydeder ve bu goriisii, nahivcilerden misaller vererck miidalaya ¢ihigie. 141
Mu'tezile mezhebine gére dyetin anlam, "Allah sizi ve yonttugunuz seyleri (putiar)

da yaratandlr." seklinde olmatidir.!*?

Tarafsiz olarak ayeti inceledigimizde, s6z konusu cdilen yomtuklarl putlar
olduﬁuna g()re 51y¢1k ve ‘;1bak acisindan bumdd S171 ve vonttugunuy pulhm da Allah
yaratti” manast daha uygun olsa gercktir, 11k dl\]d g,clt,n mana hudur Nitekim bizim

tefsirlerde de bu anlam verilmigtir. 143

Yoksa sirf Mﬂtcﬂlé'yé muhalefct olsun diye, gramcfc dayanarak, bir takim 7()r;
lamalar yapmak suretiyle dyeti mecrasindan ¢rkarmak, yerinde bir davranis olmasa gc-
reklir, Her§cy1 yardtan Allah'ur; lakat, kotuluklcrm ve gerr iglerin ortaya gzkmasma
sebep de kuldur.

Allah, peygdmber gondcrmck SLll‘CUy]C hak ve hdklkdll insanlara bildirir. Kul
da, bu konuda kendi hiir irade ve thtiyarryla tercthini yapar, Nlhayct Allah, bu tercih
dogrultusunda kulun fllHC]’l yaratir. Bu sckil ve tarz lzere yaratma_k da, upkt tabiat
olaylarinda oldugu gibi Allah'in bir siinneti (kanun) olsa gercktir, Yoksa Allah, kul-
lar-ma«zu!m:einiis'olur ki boyle bir diisiince dini agidan sakincahdir, Aksi halde,
Kur'ani bir biitiinliik i¢inde, diger bazi konular 1zah ctmede gugliik geker, baz n-z_l'_s;lzim |

" ters diismiis oluruz.

Goriiliyor ki kaza-kader gibi cok nazik bir mesclede, konular arasinda mukayc-
seler yapmadan tek tarafli hareket ederek bir neticeye varmaga calismak mimkiin
degildir. Tarihte bir ¢ok Orneklerini gordiifiimiz, baz1 mezhep ve ckollerin, aklt
- acidan olduge kadar dini agldan da affedilmez bir takim hatalara (1U§mclcfinin tc,mc
linde bu gercek yatar.-Siiphesiz, bu konuda bizim de bazi hatalanmiz bulunacakur,
Fakat aslolan, sistemli bir sekilde bu hatalart aza indirmege ve Kur'ani bir biitiintik
icinde celigkiye diismemege ¢alismaktir, “ | |

140 Es'ard, Luma s.37.

141 Razi, a.g.e., Xl\\I 149-50. I\r§ Beyzav \ a.g.e., IT, 13%. |

142 Bk. Zemahseri,a.g.e., III, 304-5. E 7

143 Bk. .Neseff, a.g.e., IV, 24 'Beyz.av‘i, a.g.e., II, 158 Yazwmé]u,a.g.é:,s.332-33.
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