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Riiya konusu, insanlik tarihi kadar eskidir. Clinkii riiya
her insanin hayatinda tecriibe ettigi ve bir sekilde etki-
lendigi bir olaydir. Insanin uyanikken hayal kurmasi,
hayalini gergeklestirmeye ¢alismasi ne kadar 6nemli ise,
geceleyin uyurken gordiigii bir ¢esit hayal olan riiyalar
da 6nemlidir. Ote yandan riiyay: énemli kilan bir baska
husus ise riiyalarin gelecege yonelik isaretler tagidigi
inancidir. Bu yoniiyle riiya tizerinde tarih boyunca
biiyiik caligmalar yapilmis ve bir riiya tabiri edebiyati
olusmustur. Psikanalizim ile birlikte riiyanin kiginin
gecmisini yansittigi hususu da giinlimiizde biraz daha
onem kazanmuistir.

Bu makalede riiyanin Islam kiiltiir ve cografyasinda
nasil degerlendirildigi ve mahiyeti ele alinmis, nasil
ortaya ciktig1 sorusuna cevap aranmis, anlatilmast,
yorumlanmast ve rityada goriilen Allah, peygamber
veya baska bir takim varliklarin ne anlam ifade ettigi
iizerinde durulmustur. Son olarak riiyanin Islam’1n bilgi
kaynaklari i¢indeki degerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Riiya, Allah, Peygamber, Tabir,
Stinnet.

ABSTRACT

The issue of dream is as
old as the history of man-
kind, because everyone
experiences dream and it
somehow affects them.
Dream, which is a kind of
imagining while asleep, is
as important as imagining
while awake and striving
to realize it. Furthermore,
another aspect that makes
dream important is the
belief that dreams possess
signs about the future.
From this aspect, dream
subjected to a plethora

of studies throughout
history and a literature

on the interpretation of
dream was producing.
The argument that dream
reflects the past history of
the individuals has also
became prominent by the
introduction of psychoa-
nalysis.

This article surveys the
issue of how dream was
evaluating in the Islamic
culture and geography.

It describes the essence
of dream, seeks answer
to the question of how it
emerged and investigates
the issues of its narration,
interpretation and the
meaning of dreaming
about Allah, the prophet
or some others beings. Fi-
nally, it explains the value
of dreams as a mean of
knowledge in Islam.

Keywords: Dream, Allah,
Prophet, Interpretation,
Sunnah
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Giris

rap¢a gormek anlamia gelen rii’yet ke-
@;mesinden tiireyen riiya, uyku sirasinda
thinde beliren goriintiiler seklinde ta-
nimlanir. Rii’yet ile riiya arasindaki farki ortaya
koymak i¢in birincisine, uyanikken goz ile gor-
mek; ikincisine ise uykuda kalple gérmek seklinde
bir anlam verilmistir. Tiirk¢ede riiya karsiliginda
diis kelimesi kullanilmakta ve “uyurken zihinde
beliren olaylarin, diislincelerin biitiinii” diye agik-
lanmaktadir. Genel kabule gore uykuda goriilen
rilya, bir seyin gercegi veya kendisi degil o seyin
sekli, streti, hayali veya misalidir. Diger bir ifa-
de ile zihinde olugan tahayyiil ve tasavvurlardir.!
Bu tasavvur ve tahayyiillerin iyi ve giizel olanla-
rina riiya, kotii olanlarina ise hulm denilmektedir.
Tiirkgede iyi riiyalar icin diis, kotii riyalar icin
kabus veya karabasan kavramlari tercih edilmek-
tedir. Bununla birlikte riiya ve diis kavramlari, uy-
kuda meydana gelen hem olumlu hem de olumsuz
hayal ve tasavvurlar i¢in kullanilabilmektedir. Bu
haliyle riiya inkér edilemez bir gergekliktir ve her

insan bu tecriibeyi bir sekilde yasar.

Riiya, uyku halinde 6zellikle de uykunun hafif
oldugu durumlarda? insanin zihninde veya kal-
binde bir belirti veya goriintii olarak ortaya ¢ikar.
Insan bu belirti veya goriintiileri sanki uyanikken
gorilyormus gibi hisseder, ancak uyandiginda uy-
kudaki bu gérme aciklig1 nispeten zayiflar, bu-
lanik ve soniik bir hal alir. Bunu lamba 15181 ile
giines 15181 arasindaki fark ile anlatmak daha bir
aciklayici olur. Sozgelimi gece vakti lamba 15181

! Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, Istanbul 1986, s. 304;
Kuseyri, er-Risdle, ngr. Ma’rif Zerik-Ali Abdiilhamid,
Beyrut 1410-1990, s. 365; Nareddin es-Sabuni, el-
Kifaye fi’l-hiddye, nsr. Muhammed Arugi, Beyrut
1435/2014, s. 165-167; Ebi’l-Miinteha, el-Kiilliyat,
Beyrut 1412/1996, s. 475; Mustafa el-Arusi, Netdicii'l-
efkari’l-kudsiyyve fi beydni meani Serhi’-Risdleti’l-
Kuseyriyye, nsr. Abdulvaris Muhammed Ali, Beyrut
2007, c. 11, s. 324-326.

Bu uyku sekli psikolojide REM uyku yani uykunun
dordiincii agamasi diye ifade edilmistir.
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biiytlik bir aydinlik saglar, ancak giindiiz oldugunda lambanin giines 15181
karsisindaki durumu séniik ve cilizdir. Iste insanin gece riiyada gérmesi ile
giindliz gérmesi veya rityada zihninde beliren hayal ve tasavvurlar ile giin-
diiz vakti goz ile gérmesi arasindaki fark tam da bu drnekte anlatildig: gibi-
dir. Bu durumda riiyadaki idrakin zayifliginin, elde edilen bilginin degerine
yansimasi kaginilmazdir. Ciinkii glines 15181min sagladigi idrak agikligi ve
parlakligina karsin riiyada gecenin karanliginin yol agtig1 idrak soniikligii
ve kapaliligi s6z konusudur.

Bir bagka agidan uyku sirasinda biling halinin yerini bilingsizlik veya es-
kilerin deyimiyle gaflet hali almaktadir. Bu yiizdendir ki, Kur’an’da uyku
bir ¢esit 6liim olarak nitelenmistir. Uykuda belki ruh cesetten ayrilmaz ama
zihin durgunlagir, bunun sonucu olarak da tiim organlar hareketsiz héle
gelir. Ancak uyku insanin temel ihtiyaglarindandir, bedenin yorulmasi veya
uzun siireli uyaniklik hali, insanin zorunlu olarak uykuya yenik diismesi-
ni beraberinde getirir. Gelenegimizde uykunun bir¢ok cesidi sayilmistir.
Uykusuzluga son haddine kadar direnip uykuya yenilmek stretiyle uyu-
yan alimlerin uykulari, ibadet olarak nitelenmistir. [htiyag veya zorunluluk
uykusu gibi adetten olan tabil uyku ile insanin bedenini gii¢lendirmek i¢in
uyumasi, dviilen uykular sinifina girerken, tembellik veya zevk i¢in uyu-
malar gaflet uykusu olarak isimlendirilmistir. Hz. Peygamber uykusunda
gafletten korunmus oldugunu “Gézlerim uyur ama kalbim uyamaz’* hadisi
ile ifade etmistir. Riiya, s6z konusu uyku halinde zihnin uyanmaya yaklas-
t181 bir anda ortaya ¢ikan goriintiiler olup; yukarida tasnifi verilen uykunun
niteligine goére rilyanin degeri ortaya ¢ikar. Diger bir ifade ile kisi nasil
uyuduysa ona gore riiya gormesi muhtemeldir. Ote yandan kisinin yasanti-
sinin da riiyasinin niteligine etkisi s6z konusudur. Hayatini yalan, sahtekar-
lik, hainlik, hile ve diizenbazlik iizerine kurmus kisinin riiyasi1 ile dogruluk,
diirtistliik, hayirhahlik {izerine kurmus olan kisinin riiyasiin niteliginin
ayni olmasi beklenmez. Hz. Peygamber’in “Sizin dogru sozlii olaninizin
riiyast da dosdogrudur’ hadisi tam da bu gercegi dile getirmektedir.’

Ortaya Cikis Sebebi ve Cesitleri

Riiyanin ortaya ¢ikigini tetikleyen hususlar, gegmisin iyi veya kotii tec-
riibeleri, gelecek beklentileri ile bazi dis etkenlerdir. Riiyanin goriilme
zamani ise daha cok kisinin uykusunun hafifledigi veya uyanmaya yakin
oldugu zaman dilimidir. Bu yiizden hatirlanmas1 miimkiin olabilmektedir.

3 Buhari, “Tehecciid”, 16.

4 Mislim, “Rii’ya”, 6.

5 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 5-Semerkandi, Beyrut 1427/2006, c. 1, s. 490;
Kuseyri, er-Risdle, ngr. Maruf Zarik-Ali Abdiilhamid, Beyrut 1410/1990, s. 365;
Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir, c. X111, s. 12.
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Eger araya derin bir uyku girmisse hatirlama ihtimali daha zayif olabil-
mektedir. Clinkii riiya zihinde uyku halinde ortaya ¢ikan bir hayal ve tasav-
vur oldugundan, uyanikken kurulan hayal ve tasavvurlar i¢in gegerli olan
hatirlama zorlugu bunun icin de gegerlidir. Nitekim gérme ile hatirlama
arasindaki zaman aralifinin uzunlugunun, hatirlama ihtimali ve imkanini
zayiflatic1 bir etki meydana getirdigi herkesin malimudur.

Buhari ve Miislim’de gegen hadislere gore Hz. Peygamber riiyayi {i¢
kisma ayirmistir: 1. Allah’tan bir miijde seklinde gelen sadik riiyalar, 2.
Seytandan gelen iiziicii ve korkutucu riiyalar, 3. Kisinin kendisinden kay-
naklanan riiyalar.® Avf b. Malik’ten gelen rivayet, tasnifte gegen maddele-
ri biraz daha agiklayict mahiyettedir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Riiya ii¢ tiirliidiir: 1. Insanoglunu tedirgin etmek icin seytamn icine at-
tig1 vesvese sonucu olusan kétii ve korkulu riiyalar, 2. Kisinin uyanikken
onem verdigi hususlarin gece zihnine yansimasi ile olugan riiyalar, 3. Pey-
gamberligin kirk altida biri olan sddik riiyalar.”” Kugeyri’nin rilya bazen
seytanin vesvesesi, bazen kisinin i¢inde olusan duygular, bazen melegin
ilhami, bazen de Allah’in insanin kalbinde yarattig1 haller sonucu gergek-
lesir tasnifi ile Zemahseri’'nin riiya, ya kisinin kendisinden ya melekten
veya seytandan kaynaklanir seklindeki siniflamasi yukaridaki hadislerden
miilhem olsa gerektir.®

Seytanin vesvesesi sonucu goriilen rityalar kdbus veya karabasan deni-
len kotii rityalar sinifina girmektedir. Nitekim Hz. Peygamber seytandan
olan kotii rityalar i¢in riiya kavrami yerine hulm kavrammi kullanmistir.
Ote yandan kisilerin uyanikken etkilendikleri veya 6nem verdikleri husus-
lardan kaynaklanan riiyalar i¢inde de kabus seklinde olanlar bulunabilir.
So6zgelimi uyanikken yasanan ¢ok korkung veya igreng bir tecriibe kiginin
rliiyasina bir kdbus gibi yansiyabilir. Ancak bu kétii tecriibenin kisinin rii-
yasina korkung ve igreng olarak yansimasinda seytanin vesvesesi bir kata-
lizor vazifesi gorebilir. Bununla birlikte kisinin uyanikken olumlu anlamda
etkilendigi olay ve duygularin rilyasina yansimasi genellikle giizel riiyalar
seklinde gerceklesir. Benzer sekilde kisilerin ihtirash talepleri veya ¢ok
yiiksek beklentilerinin de riiyalarda ger¢eklesmis bir sekilde goriilmesi s6z
konusudur. Hatta bazi insanlar beklentilerinin gergeklestigi bu tiir riiyala-
rin akabinde gordiikleri rityanin hadiste gecen dogru riiya (riiyay-1 sadika)
oldugu seklinde bir kanaate varirlar. Hadiste belirtilen sadik riiya miimin

¢ Buhari, “Ta’bir”, 26; Miislim, “Rii’ya”, 6.

Taberani el-Mu’cemii’l-evsdt, nsr. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed-Abdiilmuhsin
Ibrahim el-Hiiseyni, Darii’l-Haremeyn, Kahire 1415, c. VII, s. 24.

Kuseyri, er-Risdle, s. 366; Zemahseri, el-Kessaf, nst. Muhammed Said Muhammed,
Kahire Daru’t-Tevfikiyye, c. II, s. 487; Mustafa el-Arusi, Netdic, c. 11, s. 325.

° Buhari, “Ta’bir”, 3; Mislim, “Rii’ya”, 1.
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ve salih kisiye Yiice Allah’in dogrudan ya da melek vasitasiyla ilhamda
bulunmasidir. Hz. Peygamber’in “Salih kisinin giizel riiyasi, peygamber-
ligin kirk alti ciiziinden biridir "' seklindeki hadisi bu yargrya delil tegkil
edecek niteliktedir. Bununla birlikte bazi limler sadik riilyanin ancak ismet
sifatina sahip Yiice Allah’in korumasi altinda bulunan peygamberler i¢in
s0z konusu olabilecegini, normal bir insan hakkinda bu tiirden bir rilyanin
bahis konusu edilemeyecegi goriisiindedirler. Bu yilizden hadiste gegen sa-
dik rityanin peygamberligin kirk altida biri olmasini bir kisim ulema ¢ok
farkli yorumlamistir. Bunlar iginde en dikkat ¢ekeni Hz. Peygamber’in nii-
biivvetinin ilk alt1 ayinin sadik rityalar gérme seklinde gectigi, bu siirenin
de 23 yillik peygamberlik siiresinin kirk altida birine tekabiil ettigi, dolay1-
styla sadik riiyanin sadece Hz. Peygamber’e ait bir olay oldugu seklinde-
dir. Nitekim Hz. Aise’den gelen rivayette Hz. Peygamber’e ilk vahiylerin
sadik riiyalar seklinde geldigi bildirilmektedir." Bu yoruma goére peygam-
berler disindaki insanlarin riiyalari, ilah? koruma demek olan ismet sifatla-
r1 bulunmadigindan, sadik riiya olarak degerlendirilemez.”? Sadik riiyanin
peygamberler disinda gercekliginin bulundugunu kabul eden Kuseyri gibi
alimlere gore giizel riiya bir ¢esit keramettir ve bu tiirden olan riiyanin ken-
disi dogru (sadik), yorumu ise haktir. O bu goriisiine “Onlar icin diinyada
ve dhirette bir miijde (biisra) vardw " ayetindeki “Biisra” kavramini Hz.
Peygamber’in “giizel riiya* seklinde yorumlamasini delil olarak getirir.'®

Riiyalarin Anlatilmasi

Riiyalarin anlatilmasi hususu, riiyanin durumuna goére yani iyi ya da
kotii olmasina gore degerlendirilmistir. Nitekim kotii rityalarin seytandan
oldugunu agiklayan Hz. Peygamber, bunlarin kesinlikle anlatilmamasi ve
goren kisinin seytandan Allah’a siginarak bunu zihninden silmesi gerekti-
gini emir buyurmustur.'® Bu konuda Hz. Peygamber’den gelen hadis-i serif
soyledir: “Sizden bir kimse hosuna gitmeyen kétii bir riiya gérdiigiinde
hemen sol tarafina doniip ti¢ kere ‘tu’ dedikten sonra ii¢ kere de “eiizii
billah” ¢cekerek Allah’a siginsin, bulundugu taraftan diger yana donerek

10 Buhari, “Ta’bir”, 2.

11 Buhar, “Ta’bir”, 1.

12 Talat Sakalli, Riiva ve Hadis Rivayeti, 1994, s. 38-39, 54-55; ilyas Celebi, “Riiya”,
DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 306-309.

3 Ylnus, 10/64.

14 Tirmizi, “Rii’ya”, 3; ibn Mace, “Ta’biru’r-rii’ya”, 1.

15 Kuseyri, er-Risdle, s. 365.

1 Bkz. Buhéri, “Ta’bir”, 3, 14. Ayrica bkz. Mislim, “Rii’ya”, 4; Ebl Davad, “Biiyu'”,
1; Tirmizi, “Edeb”, 88; Ibn Mace, “Rii’ya”, 5; Darimi, “Ta’biru’r-riiya”, 4; Ahmed b.
Hanbel, “Riiya”, 5.
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yani yataktaki pozisyonunu degistirerek yatsin.”" Bir bagka hadiste ise
sahabeden Ebli Seleme yasadigi bir tecriibeyi soyle dile getirmektedir: “Bir
rliya gordiim benim psikolojimi bozdu. Ne zaman ki, Eb(i Katade’nin soyle
dedigini duydum rahatladim: Hz. Peygamber’in su buyrugunu duyana ka-
dar gordiigiim riiyalar psikolojimi bozuyordu: “Giizel riiyalar Allah tandir.
Sizden birisi giizel bir riiya goriirse onu ancak sevdigi bir kimseye anlat-
sim. Hosuna gitmeyen bir riiya goriirse, kotii riiyanin ve seytanin serrvinden
Allah’a siginsin, ii¢ kere sol tarafina “tu” desin ve bu sekildeki riiyasin
asla kimseye anlatmasin. Bunlart yaparsa soz konusu riiya ona asla zarar
veremez.”""

Gizel ve iyi riiyalara gelince, bunlarin da her zaman ve zeminde anla-
tilmast dogru bulunmamistir. Nitekim Hz. Yakub, oglu Yasuf’a hitaben
“Yavrucugum, riiyan sakin kardegslerine anlatma. Sana bir tuzak kurabi-
lirler. Ciinkii seytan insana apagik diismandir”" ayetinin tefsirinde iinlii
miifessir Kurtubi riiyalarin gizli tutulmasi gerektigi yoniinde kanaatini or-
taya koyar ve ardindan Hz. Peygamber’den: “Riiyalar peygamberligin kirk
altida biridir. Gériilen bir riiya, kisi onu anlatmadik¢a bir kusun ayaginda
astli gibidir. Anlattigr zaman diiser ve kaybolur. Bu yiizden akilli, bilgili,
sizi sevdigini bildiginiz ve giizel nasihatlerde bulunacak yani hayra yo-
racak kigiler disinda riiyanizi kimseye anlatmaymniz. ” hadisini nakleder.
Imam Malik de hayra yoracak birini bulmadan riiyanin herkese anlatiima-
masini, rilya yorumlayan kisinin de ya hayir konugmasi ya da susmasini
tavsiye etmistir. Hz. Yakub’un oglu Yasuf’a hitaben sdyledigi soz dikkate
alindiginda bu tiir riiyalarin gizli tutulmasi gerektigi anlasilmaktadir. Nite-
kim Hz. Peygamber’in “Bir ihtiyacinizi gidermede bagarili olmak igin onu
gizlemek stiretiyle yardim isteyiniz. Ciinkii her giizel nimete karsi insan-
larin icinde haset olusabilir ' yoniindeki tespiti de bu dogrultudadir. Bu
bilgiler gosteriyor ki, riiya kiginin hayatinda belirleyici bir rol oynamama-
lidir. Zaten Islam ulemasinin riiya ile amel edilemeyecegi konusunda goriis
birligi i¢inde olmas1 da bu yargiy1 giiclendirmektedir. Yukarida gegtigi gibi
rliyanin bir ¢esit kerdmet olmasi, kerdmet i¢in gecerli olan hususlarin bu-
nun i¢in de gecerli olmasini gerekli kilar. Buna gore haktan olan giizel ritya
goriildigiinde siikredilmeli, her zaman ve zeminde anlatilmak stretiyle bir

17 Byhari, “Ta’bir”, 14; Miislim, “Biiyu’”, 1; Ebi David, “Edeb”, 88; ibn Mace
“Ta’biru’r-rii’ya”, 4, Darimi, “Rii’ya”, 5.

18 Buhari, “Ta’bir”, 46; Miislim, “Rii’ya”, 4.

19 Yasuf, 12/5.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XX VI, s. 103 (Suayb Arnavut nesri).

2l Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, nsr. Hamdi b. Abdiilmecid, Kahire 1415/1994, ¢. XX,
s. 94; EblG Nuaym, Hilyetii'lI-eviiyad, c. V, s. 215; Nlreddin es-Sabuni, e/-Miintekd min
ismeti’l-enbiyd, nsr. Mehmet Bulut, Beyrut 1435/2014, s. 63; Aclini, Kesfii 'I-hafa, c.
I, s. 135.
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gosteri malzemesine doniistiiriilmemeli, olabildigince gizli tutulmalidir.
Ozellikle diinyevi menfaat elde etmek ve kisileri yonlendirmek maksatli
anlatimlar giizel riiyanin aksi istikamette sonu¢ vermesine sebebiyet ve-
rebilir.??

Ote yandan kisinin gormedigi bir riiyay1 gormiis gibi anlatmasini, Hz.
Peygamber (s.a.s.), “Yalanlarin en biiyiigii” olarak nitelendirmistir.?* Ciin-
kii burada yalan sdylemenin yaninda baskasini aldatmak veya duygularini
kotiiye kullanmak gibi katmerli bir sahtekarlik séz konusudur. Ote yandan
boylesi bir kisinin, rityasinda Hz. Peygamber’i veya toplum iginde itibar
sahibi salih bir kimseyi gordiigiinii iddia etmesi, bu masum ve itibarh kisi-
ler adina yalan sdylemek gibi bir ¢irkinlige imza atmast demektir. Hz. Pey-
gamber yalanlarin en biiyiigli derken iste bu kotii duruma isaret etmektedir.
Yani sira “Benim adima kasten yalan uyduran, cehennemdeki yerine hazir-
lansin > buyrugu bu kisiler i¢in de gecerli olsa gerektir. Bir hadis-i serifte
Hz. Peygamber su ii¢ hususta gercek dis1 beyanda bulunmay1 yalanlarin
en biiyiigii olarak nitelemistir: “Bir kisinin kendisini babast disinda birine
nispet etmesi, gormedigi riiyayi gordiim demesi, Hz. Peygamber adina ya-
lan uydurmas:. > Bu durumda boyle bir riiya anlatan kisi, hem ger¢ek disi
bir beyanda bulunmak hem de bunu Hz. Peygamber’e isnat etmek stretiyle
cifte yanlisliga imza atmis olmaktadir.

Riiya Tabiri

Hz. Peygamber’in goriilen riiyalarin her ortamda ve herkese anlatilmasi-
n1 dogru bulmadig1 yukarida ifade edilmisti. Ote yandan hadislerde, riiyay1
yorumlayacak kisinin a. Akilli ve bilgili olmasi, b. Hayra yorma niyeti ta-
simast yani giizel nasihatlerde bulunmasi, c¢. Yorumcunun ritya géren kisiyi
sevmesi yani aralarinda nefret, husumet ve kiskan¢lik olmamasi seklinde
ii¢ 6zelligin birlikte bulunmasiin gerekliligi vurgulanmisti. Bunlarin ta-
mami Ozellikle de tigiinciisti dikkate alindiginda riiya kadar, riiya tabirinin
de kisisel oldugu gergegi karsimiza ¢ikar. Bu durumda her riiya goren kisi-
nin, belirtilen 6zelliklerin tamamina sahip, dogru kisileri bulmadikca riiya-
sin1 her ortamda ve herkese anlatmasi uygun degildir. Hz. Yéakub’un oglu
Hz. Ytsuf’tan riiyasini kardeslerine anlatmamasini istemesi de, bu gercegi
ve gerekliligi teyit ve tespit etmektedir.

Son devir Islam diisiiniirii ve miifessiri Muhammed Hamdi Yazir, “riiya

22 Kuseyri, er-Risdle, s. 365; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur 'dn, ngr. M 1. el-Hafnavi
- M.H. Osman, Darii’l-Hadis, Kahire 1423/2002, c. V, s. 113-118.

23 Buhari, “Ta’bir”, 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 96, 119.

2 Buhari, “Ilim”, 38.

25 Buhari, “Menakib”, 6; Taberani, Mu 'cemii’l-kebir, c. XXII, s. 71.
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tabiri vehbi ve kesfl ilimlerden oldugundan akil ve mantik yoluyla ¢6ziim-
lenmesi yani yorumlanmasi zor goriinmektedir” seklinde dikkat ¢ekici bir
aciklamada bulunur. Ona gore bu tiir meziyetleri olmayan zahiri bakis agi-
sma sahip bir kisinin rahmani riiya ile hulm denilen seytani riiyalar: ayirt
etmesi oldukc¢a giictiir. Bu ylizdendir ki, dini duyarlilif1 olmayan kisiler,
biitiin riiyalar1 seytani olarak niteleme yoluna gitmektedirler.?

Bu noktadan baktigimizda Yusuf stresinde riiya yorumlayan kisilerin
ilahi vahye muhatap olan Hz. Yéakub ve Hz. Y@suf peygamberler olmala-
r1 anlamlidir. Nitekim baba Hz. Yéakub’un uyarisindan sonra Hz. Yisuf’a
yonelik “Iste béylece Rabb'in seni secti, sana riiya tabir etmeyi égretti,
bundan énce atalarin Ibrahim ve Ishak’a yaptig1 gibi sana ve Yakub ogul-
larma nimetini tamamladi. Siiphesiz Rabbin ilim ve hikmet sahibidir.”¥
mealindeki ayet, aslinda riiya tabirinin ilahi destek ile gerceklestigini gos-
termektedir. Benzer sekilde Hz. Yusuf, zindanda kendisinden talepte bulu-
nan iki gencin riiyalarin tabir etmeden once “Bu, bana Rabb'imin ogret-
tiklerindendir ™ seklinde bir giris yapmakta ve riiya tabirini kendi akil ve
mantik Ol¢iileriyle degil, Allah’in vahyi dogrultusunda yaptigi hususunda
ihtar ve ikazda bulunmaktadir.

Hz. Yakub’un Hz. YGsuf’un riiyasinin ne anlama geldiginin bilgisini
vahiy yoluyla aldig1 yorumunda bulunan Ebi Mansur el-Matiiridi, bu yo-
rumuna ayetteki herhangi bir ihtimale / istisnaya yer vermeyen kesinlikteki
“Bunlar sana bir tuzak kurabilirler” soziiniin delil oldugunu soylerken,
Hz. Yisuf’un zindandaki genglerin riiyalarii yorumlama sirasinda sdyle-
digi “Bu, bana Rabb'imin ogrettiklerindendir. ™ sdziinii, “Iste bu Allah’1n
peygamberlerine bir litfudur” seklinde agiklamistir.® Zemahseri ise, ayni
ayeti “Size fal veya kehanet cinsinden bir sey séylemiyorum, bunu bana
Rabb'im vahiy yoluyla buyurdu.” seklinde tefsir etmistir.’!

Ote yandan yapilan yorumlarin mutlaka isabet etmesi gerekmedigi, bazi
bakimlardan isabet etmeme ihtimalinin her zaman miimkiin oldugu ge¢mis
tecriibelerden bilinmektedir. Mesela Hz. Peygamber’e gelip riiyasini anla-
tan bir sahsin yorumunu Hz. EbG Bekir yapmistir. Yorumun sonunda isabet
edip etmedigini Hz. Peygamber’e sordugunda Hz. EbG Bekir su cevabi
almistir: “Bazisinda isabet ettin, bazisinda ise hata ettin.” Yemin ederek
isabet ve hata ettigi hususlarin agiklamasini istemesi karsisinda Hz. Pey-

26 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul, Eser Nesriyat, c. IV, s.
2869.

27 Yasuf, 12/6.

28 Yasuf, 12/37.

2 Yasuf, 12/37.

30 Matiridi, Te'vilat, c. 11, s. 568, 581.

31 Zemahseri, el-Kessdf, c. 11, s. 514.
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gamber “Yemin etme” diyerek onu uyarmis ve istegine cevap vermemis-
tir.2 Hz. Ebl Bekir gibi sahabenin en faziletlisi kabul edilen bir sahsiyetin
riiya yorumunda hata ihtimalinin bulunmasi, diger insanlarin yorumlarinin
degerinin ne olacagini gdstermesi bakimidan son derece dnemlidir. Bu
olaydaki dikkate deger ikinci husus, hatali dahi olsa yorum tistiine yorum
yapilmasinin Hz. Peygamber tarafindan uygun bulunmamis olmasidir.

Bu konuda ikinci ¢arpici 6rnek olay, Hz. Peygamber’in hicreti ile ilgili
riyadir. Hz. Peygamber Mekke’den, hurmaliklar1 olan bir bdlgeye hicret
edecegini rityasinda goérmiis ve bu bdlgenin ya Yemame veya Hecer® ol-
dugunu diistinmiis/yorumlamistir. Ancak hicret edilecek yer bunlardan hig
biri olmayip Medine (Yesrib) olarak gergeklik kazanmistir. Olayin gelisi-
minden Hz. Peygamber’in ilk yorumunun hicret edilecek mekan hususun-
da farkli tezahiir ettigi anlasilmaktadir. Nitekim O, Yemame veya Hecer
olarak diislindiigli hicret mahallinin sonradan Medine oldugunu ilahi vahiy
ile 6grenmis olsa gerektir. Bu durumu da Hz. Peygamber, higbir kaygi ve
tereddiide kapilmadan agiklikla sahdbesine bildirmistir.*

Bu son iki olaydan anlasiliyor ki, ritya yorumunu talep eden ve yorumu
yapan kisiler asla ¢ikan sonuca kesin goziiyle bakmamalidirlar. Nitekim
Hz. Peygamber’in ashébiyla umre i¢in Hudeybiye’ye dogru yola ¢iktikla-
11 sirada gdrdiigii riiyanin o yil gergeklesmeyecegi anlasildiginda, riiyasi-
nin yanlis ¢iktigina dair miinafiklar tarafindan yapilan nezaketsiz yorum
kargisinda Yiice Allah su ayeti inzal buyurmustu: “Allah, Peygamber inin
riiyasiin gercek oldugunu bildirmistir. Allah izin verirse hi¢hir korku duy-
maksizin saglarinizin tamamini veya bir kismini keserek umrenizi yapmak
icin Mescid-i Haram’a emin bir sekilde gireceksiniz.”* Ayet-i kerimede
Yiice Allah adeta miinafiklara kargt Hz. Peygamber’in riiyasinin yorumunu
yapmis, fakat yorumun igine ihtimal bildiren ve her seyin Allah’in iznine
bagli oldugunu ihtar eden “Allah izin verirse” (insdallah) ifadesini ekle-
mistir. Bu gekilde ayette bir ara climleye yer verilmesi, riiya yorumunda
ihtiyatli davranilmasini 6gretmek ve yorumun basina veya sonuna mutlaka
Allah izin verirse anlamina gelen insallah kaydinin konulmasi uyarisinda
bulunmak i¢indir.

Bir bagka dnemli husus, sadik olmasi kaydiyla rityanin ger¢eklesme za-
man ile ilgilidir. Nitekim yukarida s6z konusu edilen Hz. Peygamber’in
hicretin 6. yilinda (628) umre yapmak iizere ashabi ile birlikte yola ¢ik-
malar1, ancak Mekkelilerin izin vermemeleri {lizerine Hudeybiye’de bir
anlagma yaparak donmek zorunda kalmis olmalar1 bu duruma en garpici

32 Buhari, “Ta’bir”, 47; Miislim, “Ri’ya”, 17.

3 Bugiin Arap yarimadasinda el-Ahsa olarak bilinen sehrin eski adu.
3% Bkz. Buhari, “Menékib”, 25; “Ta’bir”, 39; Miislim, “Rii’ya”, 20.
3% Fetih, 48/27.
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ornektir. Halbuki Hz. Peygamber gordiigii rityay1 Hudeybiye anlagmasinin
yapildig1 yilda umrenin gergeklesecegi seklinde yorumlamis ve sahabesi-
ne de bunu bildirmisti. Ancak gelismeler olayin Hz. Peygamber’in zaman
bakimindan yorumunu dogrulayacak sekilde ger¢eklesmesini engelledi ve
ziyaretin bir y1l sonra olabilecegi anlasildi. Bu durum yukarida zikredilen
Fetih Stresi 27. ayetinde de bildirildi. Bu olaydan anlasiliyor ki, riiyanin
ne zaman gerceklesecegi konusunda bir zaman dilimi belirlemek pek de
miimkiin gériinmemektedir. Bu hususta olabilecek zamansal bir farklilik
ithtimali her zaman g6z oniinde bulundurulmalidir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in rityasinin dogrulugu zaman bakimindan bir y1l gibi bir fark-
lilik arz etse bile, riiyada bildirilen umrenin mutlaka gerceklesecegi Yiice
Allah tarafindan indirilen ayetle teyit edilmistir. Ebl Mansur el-Matiiri-
di, rliya yorumunda zaman bakimindan bir farkliligin olmasi ihtimalinin
miimkiin olduguna Hz. Yisuf’un gordiigi rilyanin kirk yil sonra gergek-
lesmesini 6rnek gosterir. Buna ilaveten o, “Peygamberine riiyay1 gosteren
Yiice Allah ni¢in zaman dilimi hususunda isabet etmesini irade etmedi?”
sorusuna mealen soyle cevap verir: “Yiice Allah bazen bir seyi emreder
ama emrettigi hususun gergeklesmesini istemeyebilir. Hudeybiye yilinda-
ki riiyada tam da bu husus gerceklesmistir. Nitekim benzer sekilde Hz.
Ibrahim’e oglunu kurban etmesini emreden Yiice Allah, bicagin kesmesini
engelleyerek, Hz. Tbrahim’in emri yerine getirmesini istememistir. Demek
ki, Yiice Allah burada emrettigi hususu degil, aksinin ger¢eklesmesini mu-
rad etmistir.”* Hem Hz. Peygamber’in hem de Hz. Ibrahim’in riiyalarinin
belirtilen zamanda veya sekilde gerceklesmesinin istenmemesi, gelecekle
ilgili diger islerde oldugu gibi, ritya konusunda da yapilan yorumlara ke-
sin gozilyle bakilmamasini, aksine bu tiir hususlarin Yiice Allah’in kendi
dilemesine (mesietine) birakilmasini ihtar etmektedir. Nitekim bir sonraki
yil Mescid-1 Haram’a umrenin yapilacagina dair buyruguna ihtimal bil-
diren insallah kaydinin konmasi, bu yorumu destekler mahiyettedir.’” Hz.
Peygamber’in hem kendi riiyalarina hem de ashabinin riiyalarina dair yo-
rumlart hadis kitaplarinda gokca zikredilmektedir. Hz. Aise ile evliliginin
kendisine riiyada miijde olarak verilmesi, halas1 Ummii HarAm’m bir deniz
seferinde sehit diiseceginin bildirilmesi, Hicret’in haber verilmesi bunlar-
dan bir kagidir. Ancak bu yorumlarin ger¢eklesme zamanina dair bir kayit
hicbir sekilde konulmamistir.”® Bununla birlikte Hz. Peygamber kotii rii-
yalar1 “seytanin uykusunda insanla oynamasi” olarak nitelemis, bunlarin
anlatilmasini kesin bir dille yasaklamis ve yorum taleplerini de geri gevir-
mistir.

3¢ Matiiridi, Te vildt, c. IV, s. 533-534.

37 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’I-kebir (Mefitihu I-gayb), Beyrut, Darii Thyai’t-Turési’l-
Arabi, ¢. XXVIIL, s. 105.

3% Buhari, “Ta’bir”, 12, 20, 21, 39; Miislim, “Rii’ya”, 20.

¥ Mislim, “Rii’ya”, 14-16.
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Ote yandan halk arasinda dolasan veya cesitli riiya kitaplarinda bulunan
rliya tabirleri de, herkesin riiyasina yorum olamaz. Ciinkii rityalar kisisel
oldugu gibi yorumlar da kisiseldir, benzerliklerden yola ¢ikilarak getirile-
cek yorumlar, yaniltict sonuclara gotiirebilir.

Miisliiman Olmayanlarin Riiyasi

Yisuf Saresinde, Miisliiman olmayan kralin ve zindandaki genglerin
rliyalarinin gergek ¢ikmasini, ilahi vahye muhatap Hz. Ytsuf gibi bir riiya
yorumcusunun gelecek konusundaki agiklamalarinin gergeklesmesi olarak
gormek gerekir. Ozellikle kralin / firavunun riiyas1 normal bir akilla veya
kehanet ve fal yoluyla ¢oziilebilecek bir gergeklik olsaydi, etrafina topladi-
g1 kahinlerin bunun iistesinden gelmeleri beklenirdi. Firavunun giivendigi
o kadar akil sahibi kisinin i¢inden ¢ikamadigi ve “anlamsiz diis” olarak
niteledikleri riiyay1 Hz. Yasuf un ilahi destek ile yorumlamasi ve gelecekte
neler olacagini haber vermesi bu kanaati pekistiren bir gelismedir. Ciinkii
rliiya yorumu, bir ¢esit gelecekten haber verme isidir ve ilahi destek olma-
dan boyle bir isin iistesinden gelinmesi zordur.

Ote yandan zindandaki genglerin riiya gordiikleri kesin de degildir. ibn
Mes’id’un da destekledigi bir goriise gore aslinda bu gengler riiya gérme-
misler, Hz. Yasuf’u sinamak veya zor duruma diisiirmek i¢in uydurduk-
lar1 bir hikayeyi ona yorumlatmak istemislerdir. Hz. Y@suf da ilahi vahiy
ile onlarin gelecekte baslarina ne gelecegine dair aldig1 bilgiyi anlattiklar
hikaye ¢ercevesinde onlara bildirmistir. Ozellikle genglerden asilacak ola-
nin bu yorumu kabullenmemesi lizerine “Sordugunuz isin sonucu boyle
gercgeklesmigtir”® ifadesi bunu dogrular mahiyettedir.*

Kurtubi’ye gore bir kafirin veya miisrikin rityasinin gerg¢ek ¢ikmasi, bu-
nun vahiy eseri oldugunu gostermez. Ciinkii baz1 kahinlerin gelecek hak-
kindaki tahminlerinin ara sira dogru ¢ikmasi miimkiin ve muhtemeldir. Ote
yandan yine Kurtubi’ye gore gérmedigi halde, gordiim diyen bir kisinin
rliiyasina yonelik yapilan yorumun baglayiciligi s6z konusu olmayabilir,
ancak Hz. Ylsuf gibi bir peygamberin boylesi bir riiya i¢in yaptig1 yorum
ve getirdigi hiikkiim gerceklesir ve sonu¢ dogurur.*

Riiyada Allah’1n Goriilmesi

Yiice Allah’in riiyada goriilmesi Islam alimlerinin geneline gore ciiz
degildir. Ciinkii rityada bir varligin kendisinin degil, hayalinin veya misa-

40 Yisuf, 12/41.

41 Bkz. Matiiridi, 7e vildt, c. 11, s. 583; Fahreddin er-Réazi, a.g.e., c. XVIII, s. 134;
Kurtubi, e/-Cdami’, c. V, s. 186.

4 Kurtubi, el-Cami’, c. V, s. 115, 186.
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linin goriilmesi s6z konusudur. Allah Teéla, hayal ve misalden miinezzeh
oldugu i¢in riiyada dahi olsa hayalinin zihinde kurgulanmasi veya misali-
nin diistiniilmesi, asla caiz degildir. Ehl-i Siinnet alimlerinin kabul ettigi
Allah’in cennette goriilmesi, O’nun sevgili kullarina tanimis oldugu en
biiyiik ikramdir. Bunun riiyada bile olsa diinyada gerceklesmesi, ahiretteki
gormenin degerini diisiiriicli bir fonksiyon icra eder. Hz. Miisa’nin diin-
yada gérme talebinin geri ¢evrilmesi, bu yargiy1 giiclendiren 6nemli bir
delildir. Bu olaydan hareketle Islam alimlerinin geneli her ne kadar aklen
diinyada Allah’in goriillmesi miimkiin olsa bile, bunun diinya hayatinda
gerceklesmesinin s6z konusu olmadigi hususunda ittifak halindedirler. Hz.
Peygamber’in Allah’1 miragta gérmesi sahabeden beri tartisilmakta olup
bu konudaki agirlikli goriis, O’nun Allah’1 gérmedigi veya kalbiyle gordii-
gii seklindedir.®

Riiyada Allah’1 gérmenin, gorme sartlar1 haricinde keyfiyetsiz bir se-
kilde gergeklesecegi iddialar1 da ¢ok tutarl degildir. Stfilerden Kelabazi,
diinyanin gecici olmasi dolayisiyla baki olanin burada goriilmesinin im-
kansizhigina isaret eder. Ote yandan bu durum diinyanin bir imtihan alam
kilinmasi ile imanin gaib olan Allah’1 tasdik etmek oldugu seklindeki ka-
bullere de terstir. Ciinkii Yiice Allah’in riiyada veya uyanikken bu diinyada
goriilmiis olmasi zorunlu olarak iman etmeyi gerektirir. Bu hem imtihan
olgusunu hem de Allah’in gaib olma gergegini ortadan kaldirir. Ilk dénem
stfilerinden Hamza b. Habib ez-Zeyyat gibi bazi zevatin riiyasinda Al-
lah’1 gordiiklerine dair bilgiler bulunmasina karsin, kendisi de bir siifi olan
Kelabazi bu iddialar1 kesinlikle reddeder ve siifilerin tamaminin diinyada
Allah’in goriilmeyecegi kanaatinde olduklarini, hatta EbG Said el-Harraz
gibi 6nde gelen ilk donem sifilerinin bu hususta kitap yazdiklarini dile ge-
tirir. Clineyd-1 Bagdadi ise bu konuda bir riséle kaleme alarak bu tiir iddia-
larda bulunanlar1 yalanlamis ve sapiklikla itham etmigtir. Kelabazi’ye gore
stfiler i¢inde yolun ehli olan hi¢ kimseden bdyle bir iddia sadir olmadig:
gibi vukuuna dair anlatilan hikayelerin gergekligi tartismali ve haberlerin
dogrulugu siiphe gotiiriir niteliktedir. Kuseyri de bunu destekler mahiyette
diinyada kerdmet olarak Allah’mn goriilmesinin s6z konusu olamayacagi
hususunda icma bulundugu bilgisini aktarmakla birlikte, eserinin riiya kis-
minda bazi stfilerin Allah’1 gordiiklerine dair s6zlerine yer vermistir.*

Bazi se¢kin kisilerin Allah’t gérme iddialarini, gérmek olmaksizin rii-
yada ilham almalar1 veya bir sekilde ilahi tecelliye muhatap olmalar sek-

“ Ebi’l-Min en-Nesefi, Tebsiratii 'l-edille, ngr. Hiiseyin Atay, Ankara 2004, c. I, s. 551-552,
571; Ibn Ebii’l-Iz, Serhii’l-akidetii t-tahdviyye, nst. Suayb Arnavut, Dimask, 1401/1981,
s. 155; Ali el-Kari, Serhii’I-fikhi'l-ekber, Beyrut 1404/1984, s. 185.

4 Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehlit-tasavvuf, nsr. Mahmud Emin, Kahire
1400/1980, s. 58-59; Kuseyri, er-Risdle, s. 260; Sablni, e/-Kifdye, s. 166-167.
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linde yorumlamak daha isabetli bir yaklasimdir. Nitekim Ali el-Kari bu
gormeyi Allah’in bircok tecellisinden biri olan bir ¢esit tecelliye muhatap
olmak olarak degerlendirmistir. Clinkii Allah, zatina dair bir stretin bu-
lunmasindan ve bunun gériilmesinden miinezzehtir. Ibn Hiimam ise, bu
sekil géormeyi, Allah’in goriilmesini engelleyen siiret perdesini gérmek ola-
rak nitelemistir. Baz1 rivayetlerde gérmenin kalp ile gergeklestiginin ifade
edilmesi de bu yorumu destekler mahiyettedir. Ciinkii hem riiyanin hayal
ve tasavvur oldugunu ifade etmek hem de Allah’1 gordiigiinii iddia etmek,
Allah’in hayal ve tasavvurunu gérmek gibi ciddi bir ¢eliskiyi biinyesin-
de barindirmaktadir. Subki, Hz. Peygamber’in Allah’1 bir geng stiretinde
gordiigii seklindeki rivayetlerin hepsinin uydurma oldugunu, bunlarin Hz.
Peygamber’e iftira anlami1 tasidigini kesin bir dille ifade eder. Beyaziza-
de’nin naklettigine gore Ebli Hanife’nin Allah’1 riiyada gordiigiine dair
hicbir bilgi sabit degildir. Ebl Mansur el-Matiiridi bunu muhal gérmis,
Es’arflerin 6nde gelenlerinden Ebl Bekir el-Bakillani gibi tahkik ehli alim-
ler de bu goriisii tercih etmislerdir. Ciinkii rityada goriilen misaldir ve Al-
lah, misali olmaktan miinezzehtir.*

AAAAAAA

Mansir el-Matiiridi ve Kelabazi’den naklettigi malimat riiyada Allah’in
goriilmesi meselesine farkli bir a¢iklik getirecek mahiyettedir: En’am Sa-
resi 75-80. Ayetlerinde gecen Hz. Ibrahim, kavmi ile olan tartismasinda y1l-
diza, aya ve giinese bakarak “iste bu benim Rabbim” ifadesini kullanmak-
tadir. Bunlarin her birinin kaybolmasi sonucu Hz. Ibrahim onlara boyle
kaybolan seylerin Tanr1 olamayacagin anlatir ve tartismay1 “Ben sizin Al-
lah’a ortak kostuklarmizdan uzagim ve ben yiiziimii bir hanif olarak gokle-
ri ve yeri yaratana ¢evirdim, ben asla ortak kosanlardan olamam.” s6zii ile
tamamlar. Aslinda Hz. Ibrahim’in onlara anlatmak istedigi husus, Allah’m
bizzat kendisi goriilemez oldugu; goriilen bu seylerin ancak Allah’m var-
ligina bir delil teskil ettigidir. Ciink{i kavmin taptig1 bu yildiz, ay ve giines
gercekte Allah’in yarattigi mahlik cinsindendir. Dolayisiyla bunlarin tanri
olarak goriilmesi sirktir. “Biz iste boylece Ibrahim e goklerin ve yerin sahi-
bini ve hiikmedenini gostermistik.” Ayeti ile o, bu hakikate daha 6nce vakif
kilimmuisti. Nitekim bazi veliler “Baktigim her seyde ancak Allah’1 goriiyo-
rum” derken, gordiikleri seylerin yiice Allah’in varligina ve sirrina sahit
ve isaret oldugunu anlatmak istemektedirler.* Buradan anlasiliyor ki, bazi
salih kisilerin “rityada Allah’1 gérdiim” demeleri, bazi hakikatlere riiyada
ilahi bir lituf ve ikram yoluyla vakif kilindim anlamindadir. Tbn Kayymm
el-Cevziyye’'nin aktardigina gore Allah, kisinin kalbine ilhamda bulunur

5 Ali el-Kari, Serhii’l-Fikhi’l-Ekber, s. 184-187; Beyazizade, Isdratii’l-merdm min
ibdrdti’l-imam, Kahire 1368/1949, s. 210; Aclani, Kesfii I-hafd, c. 1, s. 527.
4 Sabani, el-Miintekd, s. 50-53.
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ve bu ilham uykuda Allah’in kulu ile konusmasi seklinde gerceklesir ve
bunu kisi Rabbi ile konusmas: bigiminde ifade eder.” Rilyada goriilenin
bir temsil veya hayal olmasi dolayisiyla, yiice Allah’in bu sartlar i¢inde
goriilmesi s6z konusu degildir. Merginini’nin naklettigine gére Semerkand
ulemasinin ¢ogunlugu Allah’in riiyada goriilmesini cdiz gérmemislerdir.

.....

putperestlerden daha beter oldugu yoniinde bir goriis ortaya koymustur.*

Riiyada Hz. Peygamber’in Goriilmesi

Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesine gelince ilim gelenegimizde ter-
cih edilen goriigse gore Hz. Peygamber riiyada ancak asli semaili yani kendi
gercek dis goriiniis ve Ozellikleriyle goriilebilir. Bu yilizden asli stretini
gdrmemis bir kimsenin “O’nu rityamda goérdiim” demesine itibar edilmez.
Nitekim riiyasinda Allah Res@lii’nti gordiigiinii iddia eden bir kimseye
sahdbeden Abdullah b. Abbas, gordiigii sahsin 6zelliklerini sorma geregi
duymus, ritya goren kisinin anlatiminin Hz. Peygamber’in dis goriiniimiine
uygun distiigiinii anlayinca “Dogru, sen ger¢ekten Allah ResGlii’nii (s.a.s.)
gdrmiissiin” diye onay vermistir.” Imam Buhari kendi hocalarinin “Pey-
gamber’i riiyada gormek, kisinin onu ancak hayatinda asli sireti {izere gor-
mesi durumunda miimkiin olabilir.” goriisiinii benimsediklerini nakleder.®
Dolayisiyla Hz. Peygamber’i hayatta gérmemis ve O’nun gergek stret ve
semailini bilmeyen kiginin rityada Hz. Peygamber’i gordiigiinii iddia et-
mesi bir gergege tekabiil etmez. Daha 6nce gectigi gibi rilyada goriilen, bir
stiret ve sekildir. Bu yiizden diinyada ayn1 anda bazi kisiler Hz. Peygam-
ber’i geng, bazilari, orta yasli, bazilari ise yasli olarak gérmekte, gérenlerin
bir kism1 doguda bir kismi batida, bir kism1 kuzeyde bir kismi ise glineyde
yasamaktadirlar. Hz. Peygamber’in ayni anda bu sekillerin ve mekanlarin
her birinde bulunmasi ve goriilmesi imkéansiz olduguna gore, riiya gérenler
sadece bir sekil ve siiret géormektedirler.!

Bu durumda Hz. Peygamber’i riiyada gormek, ancak onu gercek ha-
yatta gérmiis olan sahabiler veya O’nun sekil ve semailini tam anlamiyla
bilenler i¢in s6z konusu olabilir. “Beni riiyasinda goren ger¢ekten gormiis
demektir, ¢iinkii seytan benim stiretime giremez. > hadisi ancak O’nu ger-

47 ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, nsr. Muhammed iskenderani, Beyrut 2014, s. 35.

4 Merginani, et-Tecnis ve’l-mezid, Siileymaniye Kiitp., Fatih, nr. 2456, vr. 159b.

4 Bkz. Hakim, Miistedrek, ngr. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1411/1990, c. 1V, s.
393.

30 Buhari, “Ta‘bir”, 10.

I Mustafa el-Arasi, Netdic, c. 11, s. 326.

52 Buhari, “Ilim”, 38, “Ta’bir”, 10, “Edeb” 109; Miislim, “Rii’ya”, 10,11; Tirmizi,
“Rii’ya”, 4, 8.
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cek hayatta goren veya semailini tam olarak bilen kisiler igin s6z konusu
olabilir. Bir baska hadiste “Beni riiyada goren, gergekte beni gormiistiir. >
buyrulmaktadir. Burada “beni gormiistiir” demek benim cismimi veya he-
yetimi gérmiistiir anlamina gelmez. Ciinkii riiyada goriilen tesbih, temsil
veya hayalden ibarettir. Bunun anlami ben nasilsam beni o halimle hayal
etmis veya temsilimi gdrmiis demektir. Ote yandan seytan bir kisiye riiya-
sinda gordiigii bir gorlintlinlin peygamber oldugu vesveseni verebilir. An-
cak riiyay1 goren kisi eger Hz. Peygamber’in gergek siiretini veya semailini
biliyorsa bunun bir gseytani kandirmaca oldugunu anlar.*

Bununla birlikte bir kimse riiyasinda Hz. Peygamber’i hakiki stretiyle
gbérmiis olsa bile onun rityada sOylediginin i¢erigi Kur’an ve siinnetle geli-
siyorsa, amel edemez. S0z gelimi bir kisi, rityasinda Hz. Peygamber’in ona
helal olan bir hususun haram oldugunu; haram olan bir hususun ise helal
oldugunu sdyledigini gérmiis olsa bu riiyanin hicbir degeri yoktur. Ayni
sekilde herhangi bir bosama eyleminde bulunmamis olan bir kimse riiya-
sinda Hz. Peygamber’in kendisine esini ii¢ talakla bosadigini sdyledigini
gorse, bu rilya ile de amel edemez. Keza giivenilir iki tanigin beyaniyla bir
davada hiikiim veren bir hakim, rityasinda Hz. Peygamber’in kendisine o
taniklarin beyaninin gegersiz oldugunu séyledigini gorse bu rityay1 dikkate
alamaz. Ciinkii siibjektif bir nitelik tagiyan riiyaya dayanarak, naslarla sabit
dini hiikkiimler terkedilemez.’s

Yani sira Hz. Peygamber’i rilyada gordiigiinii iddia edenler zaman i¢in-
de bunu uyanikken gordiikleri iddiasina kadar vardirabilmiglerdir. Ebii’l-
Yiisr el-Pezdevi bu sekil iddiada bulunan bir kiginin kendi donemlerinde
yasadigini, Buhara ulemasinin tepki gostermesi lizerine bolgeyi terk etmek
zorunda kaldigini bildirmektedir. Onun bildirmesine goére bu kisi rityada
degil, uyanikken Hz. Peygamber’i gordiigiinii ve ona gore dini yagadigini
iddia etmektedir.** Giinlimiizde de bazi zevatin her zaman ve zeminde Hz.
Peygamber’i gordiiklerini, hatta toplantilarina katildiklarini iddia edecek
kadar ileri gittikleri gortilmektedir. Tarihi ve giincel gelismeler gosteriyor
ki, bu tiir iddialar hemen her dénemde olmus ve ulema bunlara kars1 ge-
rekli cevaplari vermis ve alinmasi gereken tedbirleri almistir. Boylesi iddia
sahipleri her ne kadar dini konularda cahil ve zihinsel yonlendirmeye ma-
ruz kalmig kesimler iizerinde etkili olsalar da dinini bilen ve aklini kendi
kontroliinde tutan kisilere etki etmeleri s6z konusu degildir.

3 Mislim, “Rii’ya”, 11.

4 Mehmet Yasar Kandemir, fmam Tirmizi Semdil-i Serif Serhi, Istanbul 2015, c. I1I, s.
325.

55 Karafi, el-Furik, Kuveyt 2011, c. IV, s. 244-246; Satibi, el-I tisdm, Riyad
1412/1992, ¢. 1, s. 191-192.

% Ebii’l-Yisr el-Pezdevi, Usiilii ‘d-din, nsr. Hans Peter Linss, Kahire 1383/1963, s. 256.
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Riiya Yoluyla Hz. Peygamber’den Haber Alma

Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.) biitiin agiklama ve
uygulamalarii hayattayken ortaya koymustur. O’nun siinnet-i seniyye-
si olarak adlandirilan bu uygulama ve agiklamalari, sahabeden baslamak
iizere nesilden nesle aktarilarak saglam ve saglikli bir sekilde bize kadar
ulastirilmigtir. Allah’in kitab1 Kur’an-1 Kerim’in yaninda bizim i¢in ikinci
kaynagimiz iste bu slinnet-i seniyyedir. Bunun disinda Hz. Peygamber’in
riiyayla veya bagka bir yolla agiklamada bulunmasi veya talimat vermesi
s0z konusu degildir. Nitekim hadis alimleri de Hz. Peygamber’in hayattay-
ken sdyledigi sozlerin ancak hadis kabul edilebilecegi, bunun sihhatinin de
senet yoluyla tespit edilebilecegi; kesif ve keramet gibi bir takim yollarla
asla hadisin sthhatinin tespit edilemeyecegi kanaatini ortaya koymuslar-
dir. Nitekim Abdullah b. Miibarek eger senet olmasaydi, dileyen diledigini
sOylerdi, yani hadis uydururdu demistir.” Sevkani ise bu konuda daha net
konusmakta ve su izah1 getirmektedir: Yiice Allah, Peygamberimizin di-
liyle bize gonderdigi seriati tamamlamustir. “Bugiin size dininizi tamamla-
dim.” ayeti de buna delildir. Peygamberimizin vefati sonrasinda riiyada
goriiliip sdyledigi bir sdziin veya yaptigi bir isin bize delil olacagina dair
bir hiiccet bulunmamaktadir. Vefatiyla birlikte seriat tamamlandig1 igin,
dini konularda baska bir delile ihtiya¢ bulunmamaktadir. Zaten O’nun ve-
fatiyla birlikte niiblivvet de son bulmus olup herhangi bir sekilde devami
s0z konusu degildir.*

Riiya ile Hiikiim Vermek

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen hadisler ve yapilan bilimsel arastirma-
lar, rityalarin ¢ok ¢esitli nedenlerden kaynaklanabilecegini ortaya koymus-
tur. Bu da riiyanin ¢ok karmasik bir konu oldugunu gosterir. Bu yiizden
kisinin, rityasini1 kendisi ve baskalar1 hakkinda hiikiim arac1 olarak kullan-
masi Is1am alimlerinin cogunlugu tarafindan dogru bulunmamustir. Boylesi
belirsiz ve karmagik bir olgunun, dinin temeli sayilan inang¢ alan1 bagsta
olmak iizere hicbir alaninda delil olarak kullanilmayacag1 hususunda Islam
alimleri arasinda biiyiik oranda ittifak s6z konusudur. Diger bir ifade ile
peygamberler disindaki insanlarin gordiikleri riiyalarin dini bakimdan bir
delil niteligi tastmadigy, rilyalara dayanarak inang veya amele dair mesele-
lerde hiikiim ortaya konamayacag1 hususunda Islam alimleri arasinda genis
capli goris birligi olugsmus bulunmaktadir. Clinkii riiya her ne kadar insan
icin bir gergeklik olsa da hatirlanmama ve yorumunda hata etme ihtimali
¢ok yiiksek oldugundan, herkese agik akli ve nakli deliller kadar kesinlik

57 Kasimi, Kavdidii t-tahdis, Beyrut 1407/1987, s. 181, 192; Talat Sakalli, Riiya ve
Hadlis Rivayeti, Isparta 1994, s. 51-68.

8 Maide, 5/3.

59 Sevkani, Irsddii’l-fiihiil fi ilmi’l-usil, Riyad 2000, c. 11, s. 1020-1021.
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bildirmesi, kisisel ve toplumsal diizeyde fayda saglamasi s6z konusu de-
gildir.

Bu durumda ancak vahiy alan ve ismet sifatina sahip olan peygamberle-
rin riyalar dini agidan bir bilgi degeri tastyabilir. Ciinkii peygamberlerin
rliyalar1 bir ¢esit vahiydir ve uyanikken vahiy almalar1 gibi degerlendirilir.
Bunun 6rnekleri Kur’an-1 Kerim’de ¢oktur.®" Peygamber gibi ismet sifa-
t1 bulunmayan diger insanlarin riiyalarinin bu anlamda bir gegerliliginin
olmasi sdz konusu degildir. Bu baglamda Islam tarihinde ilgi ¢ekici bir
hadise aktarilmaktadir. Abbasi halifesi Mehdi, donemin kadilarindan Serik
b. Abdullah’in idamini emreder. Gerekge olarak da riiyasinda Serik’in ken-
disine lakayt davrandigini1 gordiigiini, tabircilerin de rityadaki bu davrani-
sin1 Serik’in kendisine gizli digmanlik besledigi seklinde yorumladiklarini
ifade eder. Serik’in halife Mehdi’ye “ne senin rityan Hz. ibrahim’in riiyast;
ne de rilyan1 Hz. Y0suf tabir etti! Bdylesi yalanci rityalarla m1 miiminlerin
boynunu vurduracaksin?” seklindeki ¢ikisi tizerine halife kararindan vaz-
gegmek zorunda kalmistir.®?

Ote yandan uykuda insanin zihinsel ve bedensel biitiin faaliyetlerden
muattal hale gelmesi ve bir ¢esit 61iim hali gibi hayattan kopmasi s6z konu-
su oldugundan, uyku halindeki insan muhatap ve miikellef sayilmamuistir.
Dolayisiyla boylesi muattal duruma gelmis bir kiginin uyanmaya yakin bir
zaman diliminde iradesi ve tasarrufu disinda, bazi tasavvur ve tahayytille-
rin zihninde olusmasi, kendisine veya bir bagkasina bir sorumluluk yiikle-
mez. Peygamberlerin riiyalarinin sorumluluk dogurmasi Hz. Peygamber’in
“gozlerim uyur ama kalbim uyumaz.” hadisinde ifade edildigi gibi onlarin
uyku halinde bile gafletten korunmus olmalar1 sebebiyledir. Onlarin riiya-
lar1 bir ¢esit vahiy oldugu i¢in hem zihinlerine intikal ederken hem de insan-
lara aktarilirken ylice Allah tarafindan korunmustur. Dolayisiyla peygam-
berlere riiya yoluyla gelen bilgiler gergektir ve baglayicilik niteligi tagir.®

Son devrin uinli sifilerinden Mehmed Zahid Kotku, tasavvuf alaninda
riiyanin hiikiim degeri ile ilgili su bilgilere yer verir: “Riiyalar vasitastyla
kendilerine irsat i¢in izin verildigini iddia eden seyh taslaklarina biiyiikle-
rimiz “tarikat hirsiz1” diye ad vermislerdir. Gerek Imam Rabbani’nin ese-

 bn Haldtn, Sifdii’s-sdil, s. 61-69; Birgivi, et-Tarikatii’l-muhammediyye, Dimagk
2011, s. 56-57; Hadimi, el-Berika, istanbul 1326, c. I, s. 140-142; Giizelhisard,
Mendfiu’d-dekdik, istanbul 1288, s. 137; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, Beyrut 1987,
c. 1, s. 257; Mustafa el-Arusi, Netaic, c. 11, s. 330-331; Yazir, Hak Dini, c. V1, s. 4259-
4260.

o1 Matiiridi, Te vildt, c. 1V, s. 238, 532; Zemabhseri, Kessdf, c. IV, s. 56; Fahreddin er-
Razi, a.g.e., c. XXVI, s. 156; Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, Istanbul 1984, c. IV, s. 25.

62 Satibi, el-I tisam, c.1,s. 191.

0 Matiiridi, Te 'vilat, c. 11, s. 125; Mustafa el-Arasi, Netdic, c. I1, s. 329.
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rinde, gerekse Risédle-i Bahdiyye’de riiya ile amelin caiz olmadig1 da ayrica
tasrih olunmustur.”*

Sonug

Sonug olarak riiya bir stret, hayal ve misalden ibarettir ve goriilen sey
zihin disinda bir gerceklik degil, zihindeki bir tasavvurdur. Bu tasavvurun
zihinde olugmasini saglayan, dig unsurlarin yaninda kisinin iyi veya koti
kendi gegmis tecriibeleridir. Bir kisinin zihninde olusan tasavvurlar o ki-
sinin zihin diinyast ile sinirli olmasi hasebiyle, diger insanlarin idrak diin-
yasina kapali ve siibjektif bir mahiyet arz etmektedir. Kisinin uykuda iken
zihninde olusan bu tasavvuru uyandiginda oldugu gibi koruyabilmesi ve
ifade etmesi de yine kuskuya agik bir durumdur. Ifade ettigi sekliyle yoru-
ma tabi tutulmasi1 durumunda, biitiin bu kapaliliklar ve siibjektifliklerin s6z
konusu yorumun keyfiyetine yansimas1 kaginilmazdir. Ote yandan riiyala-
rin kigisel olmasi gibi yorumlarin da kisisel olmasi, rilyanin genel geger bir
bilgi kaynagi ve hiikiim araci olmasini imkansiz hale getirmektedir.

Bu durumda riiya ve benzeri tecriibeler kesin hiikiim ortaya konulmasi-
na imkan saglayacak nitelikte olmadiklari igin, baglayici delil sayilmalari
s0z konusu degildir. Diger bir deyisle bu tiir tecriibelerin ne kisisel ne de
toplumsal diizeyde bir baglayiciligindan bahsedilemez. Her haliikarda bir
toplum ferdi olan insan tek basina yagamadigina gore, bir kisiyi etkileyen
her olayin onunla iligki ve iletisim haline olan herkesi bir sekilde etkileme-
si kacimilmazdir.

Ote yandan bu tiir olgu ve olaylarin toplumda yénlendirici bir amagla
kullanilmasi ise dinen kabul edilebilir degildir. Ciinkii islam’a gore din,
ancak akil saglig1 yerinde olan ve 6zgiir iradesi ile hareket edebilen kisinin
kabul ettigi ve yasadig ilah1 kanundur. Dolayisiyla kisinin aklina ve 6zgiir
iradesine miidahale edilmesi dinen dogru olmadig1 gibi insani noktadan da
sakincali sonuglara yol agacak ihtimalleri i¢inde barmndirir. Bu tiirden bir
miidahale olmaksizin yapilan tavsiye, nasihat, irsat veya yol gdsterme bile
son tahlilde kisinin iradesine tabidir.

Sonug olarak saglikli ve saglam din anlayisi, ancak on dort asirhik Is-
1am diisiince tarihinde benimsenen Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas gibi de-
lillere dayanmakla miimkiin olur. Ciinkii bu delillerin hepsi insan aklina
hitap etmekte ve ortaya konulan hiikkiimlerin diger akil sahipleri tarafinda
da kontrolii ve testi miimkiin olabilmektedir. Taklit konumunda olan ve
bir mii¢tehide tabi olan kisiler bile neticede akillarini kullanmakta ve tabi
olacag1 miictehidi kendileri se¢gmektedirler. Diger miigtehitlere uymamala-
11, lizerlerine dini bir sorumluluk terettiip ettirmez. Ancak bu dort objektif

% Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahldk, Ankara, Seha Nesriyat, c. 1, s. 78.
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delilin disindaki siibjektif veriler konumundaki kesif, keramet ve riiya gibi
hususlarin bir delil olarak kullanilmasi, her donemde sorun olusturmustur.
Buradaki sorun, bu delillerin kapali, muglak, karmagsik ve kontrol edilemez
olusudur. Gegmisten bugiine alimlerin bu tiir delillere ¢ekince koymalari-
nin altinda yatan neden de bu delillerin boyle bir 6zellikte olmasidir.
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