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KELAMI ACIDAN IMANIN MAHIYETT
VE DIN OZGURLUGUNUN MUHTEVASI

Recep ARDOGAN*

Ozet:

Din 6zgirligl, vazgecilmez bir insan hakkidir. Onun boyutlarini belirlemek, imanin
mahiyeti ve unsurlarninin lyi tespit edilmesine baghdir. Islam agisindan iman, akla dayanan
bilgi, duygulan etkileyen ve onlardan etkilenen irade boyutlarina sahiptir. Bu nedenle,
imanin bir 6zglrllik konusu olmasi gerekir. Iman, ayrica salih amele motive etme ve bireye
kimlik saflama Ozelliklerine sahiptir. Dolayistyla, gergek ve kamil bir din hiirriyeti, dini
pratikleri de igermelidir. .

Anahtar kelimeler: Din 6zglrl(igt, akil, irade, iman, amel.

Abstract:

Essences of Faith and Contents of Religious Freedom on the Perspective of
- Muslim Theology

Religious freedom is an abnegotiable human right. To make its dimensions firm is
dependent on determining essences and components of faith. According to Islam, faith has
cognitive and sentimental dimensions. So, faith must be a subject of liberty. Besides, faith
has characteristics of guiding individual to good work (amal) and getting well to him identi-
ty. So, a factual and perfect liberty of religion must include religious practices.

Key words: Freedom of religion, reason, will, faith, religious practices.

Dr., Din Ogretimi Genel Middrldgi
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Girig

‘Din 6zgiirliigii (religious liberty)’, kisinin, askm ve mutlak varliga iligskin
inang, inancsizlik ya da bir dini benimseme arasinda secim yapma ve bu inanca
bagli davraniglan bir bask: ve engelleme olmadan kendi iradesiyle 6zgiirce birey-
sel veya topluluk icinde gergeklestirebilmesidir.' Din ve vicdan 6zgiirliigii hakka,
bireylerin hem kozmik-metafizik inanc veya kanaatlerini, hem de bu dini-felsefi
onciillerden kaynaklanan bireysel ve toplumsal alana iligkin 6dev tasavvurlarim
gerceklestirme iradelerini korur. Birinci boyut, vicdani dzgtirliikle, ikincisi ise
inanci disa vurmakla ilgilidir.* Bazilarma gére de din 6zgiirliigii, hiirriyetlerin asil -
kalkis noktasin olustururken, bazilarina gére de diigiince, kanaat ve vicdan 6z-
giirliiklerinin tabii bir sonucu ve tezahiiriidiir.” Oysa, din 6zgiirligi, subjektif yo-
niiyle, vicdan hiirriyetinin i¢indedir. Ancak objektif yonilyle onu asar. Inang 6z-
giirliigii daha kapsayici olarak gériinmekle birlikte, aslinda din hiirriyeti kavrami
icinde, inang dzgiirliigii ve onun tezahiirleri dogrudan mevcuttur. Din, tezahiirle-
ri dogrudan iceren bir kavram oldugundan, din 6zgiirliigii bir biitiinii ifade eden
farkli bir kavramdir. ‘

Daha ¢ok ahlak ve hissiyatla ilgili gériinen vicdan ve kanaat kavramlari, di-
ne gére daha bireysel bir anlam tagir. Bu nedenle de kanaatlerin cok farkh teza-
hiirleri vardir ve bunu belli iceriklerle sinirlamak miimkiin deildir. Tabif olarak
bir kanaate dayanan din ise, belli bicimlerde tezahiirlere sahiptir. Dolayisiyla, ka-
naat hiirriyeti ve din 6zgiirliigii benzer noktalara sahip olsalar da bunlardan ikin-
cisi, aynt bir kategori olusturur. *“‘ Vicdan hiirriyeti (liberty of conscience)’ tabiri
ise, daha ¢ok fikir hiirriyetini, yani felsefi ve diinyevi goriisleri tercih etme ve be-
nimseme hiirriyeti de dahil dﬁ§ﬁncé ve ifade hiirriyetini ¢agnstiran bir kusuru
vardir.” ,

Din 6zgiirliigii, sahip olunan ve aciklanan kanaatin dinle ilgili (dini) olma
Ozelligi ve aciklama yollariin dini bir deger ifade etmesiyle, ‘diisiince ve ifade
ozgiirliigii’nden ayrihir.” Ancak bir dini degere inanmamak, bir bakima dinin de-'

bk. Talbi, Mohammed, “Religious Liberty: A Muslim Perspective”, Islamochristiana, vol. 11, Roma
1985, 102; Oner, Necati, Insan Hirriyeti, Ank. 1990, 80; Kaboglu, Ibrahim O., Ozgtiriikler Hukuku,
Ist. 1996, 186.

Erdogian, Mustafa, Dersimiz Ozgtiridk, Ist. 2001, 79.

Sezer, Abdullah, Ttirk ve Amerikan Yiiksek Mahkeme Karariannda Din-Vicdan Qzgiiritigii ve Din-
Deviet lligkisi (Laisizm-Sekilerizm) (Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: S. Inceoglu, MU. SBE.), lst.
2000, 53.

Oktem, Akif Emre, Uluslararast Hukukta Inang Ozgairtagd, Ank. 2002, 3.

ArmaQan, Servet, Din-Vicdan Hirriyeti ve Léikiik (Teori ve Pratik), Ist. 2008, 39.

bk. Armagdan, a.g.e., 139, 146. ’
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ger kaynag olmadiina, yanhs veya saptirict olduguna inanmaktir ve din 6zgiir-
ligiinlin muhtevas: da bu cercevede (yapabilme seklinde degilse de kacinabilme
seklinde) olur. Bunun yaninda, din 6zgiirliigii, dinin mahiyetini belirleyen belli
normatif cerceveyi disarida birakan diigtince dzgiirligii icinde de dﬁ§ﬁnﬁleme2.

" Belli bir fiks arka plana sahip egitim, uygulama ve toplanma, dernek olusturma
gibi sosyal faaliyetler, diisiince 6zgiirliigiinden ayn olarak ifade edilirken bunlar,
din{ saikli oldugunda din 6zgiirliigii icinde yer alr.

Dinin insan icin tagidig: deger ve dnem, din 6zgiirliigiinil en temel haklar
arasmna koyar. Dinin insanda yaratiligtan gelen bir egilim olan mutlak varlifa
inancin bireysel oldugu kadar sosyal yasamda da objektif ifadelerini icermesi ya-
ninda, insann kigilik ve karakterinin olugumunda Snemli bir yeri vardir. Bu du-
rum, din dzgiirliigiiniin, insan icin varolussal bir sorun; vazgecilmez ve dokunu-
lamaz bir hak oldugunu gosterir.

Bu makalede amaglanan, inang hiirriyetini temellendirmeden gok,” Islam’da
imam gergeklestiren faktorler ve olgun bir imamm gereklerinden yola ¢ikarak, te-
oride din 6zgiirliigiiniin neleri icerdigi ve icermesi gerektigini tespite ¢caligmaktir.
Bununla birlikte, s6z konusu &zgiirliikklerin smirlan ve simirlandirma gerekeelerd,
aragtirmamn diginda tutulmugtur. Burada imanin (faith) dinf inang (belief, itikad)
icinde yer almakla beraber, onun daha iist bir noktas: olarak degerlendirildigi, an-
cak din dzgiirliigiine konu olma yoniiyle —bir karsilastirma s6z konusu olmaksi-
zin- birinin dierinin yerine kullanilabildigi g6z 6ntinde tutulmalidir.

Temel bir insan hakki olan din dzgiirliigiiniin muhtevasinin iyi tespit edilme-
si, bu 6zgiirliigiin etkin bicimde kullanilabilmesi agisindan gereklidir. Bunun igin
de en basta dinf inancin anlam ve igerigi belirlenmelidir. Ancak bu tespitle, dini
inancin kendisinden hareketle din ozourlugunun boyutlart dayandigi temellerle
gosterilebilir.

1. Imanm Bilgi, Duygu ve frade Boyuﬂan Agisindan Din ngﬁrlﬁgﬁ -Siib-
jektif Alan-

Dinf inancin ya da imanin mahiyetine iligkin agiklama, din 6zgiirliigiintin
hem gerekgesini hem de kapsarmina isaret eden bir cerceve sunacaktir. Din zgiir-
ligiiniin onemli bir dayanag: da imammn 6zil geregi zorlama kabul etmemesidir.
Bu noktanin agikhga kavugmas icin, 6ncelikle, Isldm agisindan imanm 6ziine
iliskin ve din 6zgiirliigiiniin i¢sel kapsamin gosteren iki 6zelligi lizerinde dura-
cagiz.

Bu konu, heniiz yayinlanmarnig olan “Kur'an Agisindan Din Ozgiriinin Teolojik Temelleri’ adh ma-
kalemizde ele alinmigtir.
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a) Imanin Akilla Temellenen Bilgi Boyutu

Dinf inang, tamamen akli bilgiye esit degildir; fakat onun 6zellikle Islam agi-
sindan saglam bir bilgi temeli de vardir ve zorunlu olarak bilme/bilgiyi (cogniti-
on) gerektirir." Bu durum, diigiinme, arastirma, bilgiye ulasma bakimmdan bire-
yin 6zglirligiiyle de ilgili olan imamn biligsel temeline nasil ulasilacad: sorusunu
giindeme getirir.

Imanm konusunu olugturan bilgiye ulagmakta taklit ve akil yiiriitme yollarm-
dan hangisinin izlenmesi gerektifi konusunda cesitli goriigler ileri siiriilmiis ve
hararetli tartigralar olmustur.

Inang alaminda nazar ve istidlalin Allah’in elgisi ve ashabmin ilgilenmedigi
bir bid’at oldugu; diger yandan akli incelemenin karsit delillere imkan hazirla-
makla siiphe ve ihtilafa yol actid: ve “Allah’mn ayetleri hakkinda ancak kafirler
miinakaga eder.”” ayetiyle cedelin yasaklandi1 tizerinde duran" Hagviyye, Sa’le-
biyye ve marifetin nefs terbiyesi ve kalbin arttilmasi ile gerceklesen kesf ve ilham
ile elde edilecegini ileri siiren Sufiler -Muhdsibi ve Kuseyri gibi istisnalar bir ya-
na- akil yiiriitme ve istidlale kars: ¢ikarlar." Buna kargin kelamcilar, kesf ve ilha-
mun her zaman dogru bilgi vermeyecegini, bu nedenle de bilginin dogrulugunun
akilla bilinebilecegi vurgularlar.”

Bunun yammnda yine yukaridaki argiimanlardan hareketle, Kid? Eb{i Ya’la ve
Mu’tezileden Anbert gibi bazilan da akil yiiriitmenin imamin biligsel temelinin
olusumunda bir kogul degil, bir imkan oldugunu, bu nedenle de akil yiiriitmenin
din bir gereklilik olmadiint s6ylemiglerdir.”

Allah’m ancak akilla bilinebilecegini vurgulayan Kelamcilar ise, genel itiba-
riyle, marifetullah’a ulagmada nazar ve istidlalin sart ve dolayisiyla vacip oldu-

/

Fazlur Rahman, Allah'in Elgisi ve Mesaji -Makaleler I- (trc. Adil Ciftel), Ank. 1997, 3.

el-Mi'min, 40/4.

Es'ari, Ebu'l-Hasen Ali b. lsmalil, Risale 1 lstihséni’l-Havﬁi’ll\mi’l-Ke/ém (ngr. Maccarty), Beyrut 1953,
88; Ibn Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman, Nakdu'-llm ve'l-Ulemd ev Telbisd Iblis (nsr. M. M. el-Istan-
buli), Basim yeri yok, 1396/1976, 85; Maturidi, Eba Mansur Muhammed, Kitabu't-Tevhid (ngr. Fethul-
lah Huleyf), Beyrut 1970, 135; Hudari, Muhammed, Usilifl-Fikh, Beyrut 1389/1969, 381.

Fuziifi, Muhammed b. Silleyman el-Bagdadi, Matla'u'l-ltikad fi Marifetil-Mebde’ ve'l-Medad (nsr. Mu-
hammed et-Tanci), Ank. 1962, 11; Ibn Risd, Ebu'l-Velid Muhammed, “Kitabu'l-Kesf an Menahici’l- .
Edille", Ibn Risd'in Felsefesi (trc. N. Ayasbeyoglu), Ank. 1955, 52; lbn Haldun, Ebi Zeyd Abdur-
rahman, Sifdil’s-Sail li-Tehzibi'l-Mesail (ngr. Muhammed et-Tanci), Ist. 1958, 25-6.-
Maturidi, a.g.e., 6; en-Nesefi, EbG Muin Meymun b. Muhammed, Tebsiratu'l-Edille ff Usili'd-Din
(nsr. H. Atay), Ank. 1994, 1, 35; Teftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhu'l-Akéid, Ist. ts., 45-46.
Ibn Teymiyye, Ebu'l-Abbas Takiyyi'd-Din Ahmed, Mecmi'u'l- Feteva (nsr. Abdurrahman-b. Mu-
hammed}), I-XXXV, Mekke 1381-1386, XVI, 331; Hudari, a.g.e., 380.
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gunu savunmuglardur. Clinkii, Allah’s bilme vacip olunca, bu bilgiye ulagtiracak
yegane yolu izlemek, yani akil yiirtitmede bulunmak da vacip olur. Vahiy bu bil-
giye ulagtinir, ancak, vahyin delil olusu, vahyeden bir Yaraticinin ispatina bagli-
dir."* Onlar, Allah’in insanlan akil ve diisiinme ile diger varliklara iistiin kidigi-
na, gaflet ve akh kullanmamanin nimeti kaybetmek demek olacagina dikkat ce-
kerler."” Aslinda kelam, istidlalin geregine dayah bir ilimdir. Ancak akil yiiriitme-
yi 1) Stiphesi olanlar i¢cin 2) Allah’s bagka yolla bilemeyen kimse i¢in vacip sa-
yan Ibn Hazm gibi bazilarina gore, akil yiiriitme, akil seviyesi miisait olsa da, Al-
lah’1 bagka bir yolla bilen ve stipheden uzak kimseler icin bir gereklilik degilken,
Ibn Riigd’e gore akil diizeyi yeterli herkese vaciptir."

Imamn biligsel temeline ulagmak iizere akil yiiriitmenin vacipligi yaninda,
~Bakallani, Ciiveyni, Razi, Neysaburi, Mu’tezile’den K4di Abdiilcebbar gibi cogu
kelamcilar, bunun insanm ilk yiikiimliiliigii oldugunu soyler."” Ciinkii gercek bir
iman icin aklin kesin bilgi ve delillere dayanmas: sarttir. Bu nedenle, keldmcilar
inanc¢ konularinda, 6zellikle Allah’in varhigy ve sifatlari konusunda diigtinmeyi,
dinf ve akli bir gereklilik saymaktadir. Anlasilacag) iizere, imanda temellendirme
bir gereklilik oldugundan, ona gétiiren yol baski ve zorlama degil, tartisma ve de-
Kur’an da akli atil birakmayi, 6zellikle inang konularinda inceleme, tefekkiir

ve istidlalde bulunmamay: giddetle kétiiledigi gibi," yaratlis ve kozmolojik dii-
zen iizerinde diisiinmeyi ve allah’1 bir diisiinme siireci iginde anmay1 emreder.”

b er-Rassi, el-Kasim, “Usilu’l-Adl ve't-Tevhid®, Resailul-Adi ve't-Tevhid (nsr. M. Ammara), Milesse-

setu Dari'l-Hilal, 1971, 98; Bagdadi, Abdulk&hir b. Tahir, el-Fark Beyne'l-Firak (ngr. M. M. Abditha-
mid), Beyrut 1416/1995, 175; Usdlu'd-Din, Beyrut 1401/1981, 255; Sehristani, Ebu'l-Feth Muham-
med, el-Milel ve'n-Nihal, (ngr. E. A. Mehna, A. H. Faur), Beyrut 1415/1995, |, 85, 87-89; Fuzili,
a.g.e., 8; Eg'ari, Ebu'l-Hasen, Makalatu'l-Islamiyyin, Ist. 1928, 138. Ibn Teymiyye, a.g.e., XVI, 330;
en-Nesefi, ag.e, |, 45.

Fuzli, a.y.; Maturidi, a.g.e., 136-137. lbn Cevzi, a.g.e., 81.

lbn Hazm, Kitabu'l-Fasl fii-Milel ve'l-Ehvéi ve'n-Nihal, Matbaatu't-Temeddiin, 1321, IV, 40; lbn
Riigd, a.g.e., 38. Aynica bk. Ibn Teymiyye, Der'v Tedruzi'l-Akl ve'n-Nakl (ngr. M. R. Salim), basim
yeri yok, 1401/1981, Vi, 8. )

Bakillari, el-lnsaf fimd Yecibu Mikaduhu veld Yecuzii'l-Cehid bih (ngr. M. Zahid el-Kevseri), Kahire
14132/1993, 22; Cliveyni, Kitabu't-Telhis fi-Usdli'l-Fikh (ngr. Abdullah Cevlim en-Nevbani, Ahmed
el-"'Umeri), Beyrut 1996, |, 129-130; Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi Usili'd-Din", Resailu'l-ad!
ve't-tevhid (ngr. M. Ammara), Milessesetu Dari'l-Hilal, 1971, 170; el-Muhit bi't-Teklif (ngr. es-Sey-
yid Azmi, A. Fuad el-Ezheri), Kahire ts. (Daru’l-Misriyye), 31, 33. Mutezile’den Ebl Hasim ise insa-
na itk vacibin sdphe etmek oldugunu ileri stirer ki, bu gbriigiin baglangig itibariyle tabii bir olaya, ta-
bii olmayan bir mahiyet veren bir aginlik oldugu agiktir. bk. Amidi, Ebkaru'l-Efkar ff Usdii'd-Din, 1-I1,
Ayasofya Kiitiiphanesi, no: 2165, |, 29-b; Kadi Abddicebbar, a.g.e., 30.

el-Enfal, 8/22.

Yunus; 10/101; el-Ankebiit; 29/20; el-En'am; 6/99 ve Al Imran; 3/191.
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Dinf inancin akla ve diisiinceye dayal olmasim 6ngérdiigii icin Kur’an, gelene-
gin bireyin zihni ve kalbi iizerindeki tahakkiimiine ve dini inancin zanna ve do-
gustan gelen bir egilim olan taklide gore olugturulmasina kars: ¢ikar.™

Islam agisindan dini inang, siiphe ve tereddiitten uzak olmalidir. Buna karsin

siiphe, inang ve amel konusunda kayitsiz olmama ve akl devreden ¢ikarmama-

nin neticesidir. Stiphenin izale edilebilmesi i¢in de imamn akla, diisiinmeye ve
delilere dayanmas: gerekir.

Nitekim Mill’in de belirttigi gibi, farkli diistince ve inanclarin argiimanlarm-
dan habersiz oldugunda kisi, tercihte bulunurken, ya otorite tarafindan giidiiliir ya
da —cevrenin de tesiriyle- en ¢ok temayiil duydugu fikri kabulleniverir.” Bu ge-
kilde, diistinsel siireclere dayanmayan inangclar, karsit bir delil gibi gériinen itiraz
ve sorular karsisinda giivenini kaybeder. Yine korkusuzca miinakaga edilemeyen

bir fikre de canli bir hakikat diye degil, 6lii bir dogma olarak inanilir.” Bu durum-

da dinde samimiyetin 6niine kuskular gecer. Bu sebeple iman akil yiiriitme ve is-
tidlalle teyit edilmeli; birey, itikadin konu ve yiikleminin bilincinde olmalidur.

Dinin gerek inancla gerekse ibadet, ahlak ve sosyal hayatla ilgili hitkiimleri,
bilingsizce yerine getirilecek akil disi seyler degildir. Itikadl konulardaki bilginin
‘istidlali/nazar bilgi’ olarak; amelf konulardaki bilginin de ‘ictihadi bilgi’ olarak
nitelenmesi,” her iki alanda da aklin roliine isaret etmektedir. Bu nedenle, amel
sahasinda da bir muhakeme siireciyle destegini bulmadikga bir miictehidi taklit
etmek de dogru goriilmez.™

Islam, din 6zgiirliigiiniin i¢sel boyutunu, inang esaslarim temellendirme, di-
ni mesaji anlama ve yorumlama y&niinde diisiinsel siirecleri ve bu siirecler sonun-
da ulagilan fikirleri ifade edebilme _gibi sartlartyla tammaktadir. Bu baglamda
Kur’an acisindan diisiince 6zgﬁr1ﬁgijf1ﬁn iki nedenden dolay: bir gereklilik oldu-
gu goriiliir: Birincisi, cok sayida ayette insanlar diigiinme, anlama ve degerlendir-

meye ¢agrilmigtir. Ikincisi, nasslarin tafsilatsiz olarak-gelmesi, onlar iizerinde dii-

slinmeyi.gerektirmektedir.” Diigiinmek, farzdir ve en iyi sekilde ancak fikir hiir-
riyetiyle gerceklesir. Farzin ancak kendisiyle gerceklestigi sey de vacip oldugu-

# Hid, 11/62; ez-Zuhruf, 43/21-4; Yiinus, 10/78; el-Bakara, 2/170; el-Maide, 5/104; Lokman, 31/21;
en-Necm, 53/23.

a Mill, J. Stuart, Hdrriyet (trc. Mehmet Osman Dostel), Ank. 1988, 69.

= Mill, a.g.e., 66.

B Tefazani, Serhu'l-Makésid, Ist. 1305, 11, 4445 47; bk. Ozcan, Hanifi, Maturidi'de Dinf Cogulculuk,
Ist. 1995, 78-81.

#  Ibn Teymiyye, Kitabu'-lman, Misir 1325, 28.

& es-Sibah, Suad Muhammed, Hukdku'l-Insén f71-‘Asri'l-Mudésir, Labnan 1997, 30.
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na gore, diigiince dzgiirliigii Islam’da yalmzca bir hak degil ayn1 zamanda mii-
minler i¢in bir vaciptir.*

Insanlar esit olduklarindan ve hi¢ kimse topluma ihtiya¢ duymadan yagaya-
mayacagl ve medeni yasam icin gerekli bilgi ve fikir donammim da tek bagna
olusturamayacagina gore, bir kimse tekileri kendi dogrularim kabul etmeye zor-
layamaz. Dolayisiyla gerek taklit gerekse istidlale dayali bilgi ve itikatlarin insan-
lara dayatilmasi, ancak akil-iistii bir kaynaga sahip bir kurum (din) agisindan
miimkiin olabilir. Oysa Kur’an’mn vurguladig iizere dinde de zorlama yoktur.” O
halde daima kusurlu olan beser ve beseri kurumlarin da diisiince, inang, ifade,
ibadet, yagam tarzi, kiiltiir ve egitim gibi akil ve irade alaninda bireylerin bu ta-
bif hakkini tamimazlik edemez. Ayrica, bir diisiinenin dogrulugunun ortaya kona-
bilmesi icin éncelikle tartigilabilmesi, Mill’in dedigi gibi, karsit goriislerle muka-
yese edebilme ve onu yanliglayabilme 6zgiirliigiiniin bulunmas: gerekir.” Bir fik-
ri karsit goriiglerin ifadesine dahi izin vermeden mutlak dogru gibi empoze etmek
yanilmazlik taslamaktir. Oysa hi¢ kimse yamlmaz olmadigma gore, bir konuyu
insanlik adina karara baglama ve diger her sahs: muhakeme imkanlarindan mah-
rum birakma hakkina sahip degildir. Ciinkii insan muazzam bir bilme kapasitesi-
ne sahip olmakla birlikte, mutlak bilginin siurlarim hesaplayabilme imkamna
ulasamaz. Bir defd onun evreni mutlak degildir; fizik alaninda bile rélativizm s6z
konusudur. Aslinda surlar: ¢izen de kalin ve diiz bir ¢izgi degil, doniisiimler ve
degisimlerdir. Yanlishgmdan eminim diye bir fikrin dinlenmesini reddetmek, bir
seyin kendi goziinde kati olmasinin mutlak katilik ile aym sey oldugunu sanmak
olur.” Kur’an, “Allah bilir, siz bilmezsiniz.”* derken, insan bilgisinin mutlak ol-
madiginin ve “Her ilim sahibinin iistiinde de daha iyi bilen biri vardir.™ derken
de beserd bilginin kesin bir hakikat olarak empoze edilemeyeceginin altin ¢izer.
Bireyler acisindan dogrular, gergeklikler degil, kendi dogrulan ve algilayis bi-
cimleri vardir. Aslinda bilgiyi kuran, bireysel akildir.

Bu gerekeelerle birlikte Kur’an, diigtince ve inang 6zgiirliigiinti bagka farkh te-
mellerle ortaya koyar. Birincisi, burada aciklamaya calistifimiz fizere, dinin ve dini
inancmn 6zel niteligi dolayisiyla zorlamaya konu olamayacagidir. Ikincisi ise Mutlak
Hakikat’in (Tanrr) bu konuda bireyin 6zgiirliigiinii irade ve takdir etmesidir.

= et-Tabliyye, Dr. el-Kutb Muhammed, el-lslim ve Hukiku'l-Insan, Danr'l-Fikri'l-Arabi, 1404/1984,

276.

el-Bakara, 2/256.

Mill, a.g.e., 35-36.

Mill, a.g.e., 32, 44.

el-Bakara, 2/218, 232; Al-i Imran, 3/66; en-Nahl, 16/74; en-Nur, 24/19.
Yusuf, 12/76.
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b) Imanin Duygularla Biitiinlesen Irade Boyutu

Imanda dini kaynakli, imanin konusuna yénelik duygular vardir. Insarun di-

ger duygularindan biisbiitiin ayri olmamakla birlikte, temel dzellifini kutsiyet
kargisinda hissedilme ve 6zel bir harmoniye sahip olma seklinde belirtebilecegi-
miz bu duygular, bugiin psikolojide “dinf duygu (religious sentment)” genel adiy-
la bir konu baghf: olugturmaktadir. Dinf duygular, Allah sevgisinde oldugu gibi
kimi yerde kiillf bir hal olan imanld i¢ ice ge¢mis iken, bir miisliimanm ezan se-
si kargisinda iginde duydugu his gibi kimileri de imandan kaynaklanmakta ve onu
etkilemektedir.”

Batida “Zihniyeci” diisiiniirler, inancin tek basina zihni faaliyetin eseri oldu-
gunu, “fradeci” diisiiniirler de onun iradenin karariyla kazanildigini iddia eder-
- ken,” “Hissiyatcilar”m inanc1 duygulara bagladigi, hatta dini duygunun tek bir
goriiniimiine indirgedigi goriiliir. Ornegin W. James’in nazarmnda din, spekiilatif
ve akli tiirden degildir; 6zii ferdi duyguda yatar. Scheiermacher ise diigiincelerin
dine tamamen yabanct oldugunu,* dinin esasiu baglanma duygusunun tegkil et-
tigini ileri stirmiigtiir.”® Ancak insan duygu, temayiil, beklenti ve varsayimlarm-
dan tamamen uzaklagmig bicimde diigtinemeyecegi gibi, irade de fiilen akil, ide-
ler ve duygulardan biisbiitiin soyutlanamaz. Dolayisiyla, ne yalniz basma irade-
nin ne de hislerin inanc1 meydana getirmesi miimkiindiir. Irade ve duygularin
inanci meydana getirebilmesi i¢in inan¢ konusunun aklilestirilmesi (rationalizati-
on) ve ‘hissiyat mantigr'mn olugmas: da gerekecektir.® Belki bu aklilestirme, bi-
lingli bir siirecle olmasa bile ¢evrenin tesiri, duygusal birikim, icgiidiiler, irade ve
hislerin gekillendirdifi bilingdis: bir siirecle olacaktir.

Imanin biitiiniiyle rasyonel temellerle gerceklestigini ileri siiren ve tasvirf ol-
maktan ¢cok normatif olan yaklaglmfar, inan¢ 6nermelerini ve teolojik spekiilas-
yonlari agan ve yasanan bir hal olan imam agiklamakta yetersizdir.” Ciinki, akil,
imanm objesini kavramanin vasitasi ise de iman gerceklesmesi, bireyin sahip ol-
dugu bilgi, fikir, duygu, istek, beklenti ve toplumsal saiklerin etkilerini tasryan

e Alper, Hillya, Imamn Psikolojik Yapisi, Ist. 2002, 95.

Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Ist. 1972, 19; Giinay, Enver, Din Sosyolojisi Dersleri, Kaysen 1993,
151; Alper, a.g.e., 130-131.

Ginay, a.g.e., 154-5.

Yavuz, a.g.e., 35. bk. Clark, Walter Houston, “Cocukluk Dénemi Dini" (trc. Neda Armaner) AUIFD,
XXIV (1981), 178.

bk. Pazarh, a.g.e., 19-22.

Bk. Yesilyurt, Temel), *Iman, Obijektivite ve Yanlislanabilirik’, Gandmdiz Inang Problemler, Erzurum
2001, 79, 83.
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iradenin isidir. Nahl siiresi 106. ayette ‘ Kim kalbini kiifre acarsa...” ifadesi, iman
ve inkarda irade ve kalbin fonksiyonuna; Allah’in miiminlere imam sevdirdigin-
den bahseden ayet™ de duygularm zihni iman ve teshmlyete acik ya da kapali tu-
tabildigine igaret eder.

~ Yine Miircie’nin imanda dini duygulara dikkat cektigi,” semantik agidan
iman kavrammin ‘(kalp ile) tasdik’ anlamina geldigini ifade eden Es’arf ve Ma-
turidi alimlerin de aym zamanda tasdikle ikrarm arasiu ayirdiklar goriliir.
Imanda tasdik, yaraticiun varligina yakinen, goriiyor gibi inanmaktir. Yoksa,
mantiktaki tasdik veya mantiki 6nerme degildir. Ciinkii o, vuku’u degil, bagin vu-
ku'unu kabuldiir.” B&ylece onlarin imam igsellestirme olmaksizin ‘dogrula-
ma’dan ayirdiklari gibi, aklin ve bilginin zorunlu kildig1 (mantik ilmindeki) tas-
dikten de aywdiklan ve ‘tasdik yoluyla hakk’a boyun egme(iz’4n)"" tabiriyle
imamn olusumunda kalbin fiilini sart kostuklan goriiliir.” Onemli bir noktada tas-
dikin ‘kalb ile (bi’l-kalb, bi’l-cendn)’ olacagmm vurgulanmasidur. Buradaki ‘kalb
ile’ s6zii, “sevgi ve tazim hisleriyle riza ve kabulii bildiren ruhsal haldir.” Bu du-
rumda tasdik, kalpte yer eden olumlu tavirdir; dis diinyaya ve yasantiya aksetme
yolunda, Allah’a yonelik sevgi, saygi, tevazu, hayranbk, siikran, teslimiyet ve
baglanma gibi duygusal yonleri de agir basan, ben bilincinin sekillenmesinde
tnem kazanan bir psikolojik olgudur. “Allah tek olarak anildiginda, ahirete inan-
mayanlarn kalplerini sikinti basar ama Allah’tan bagkasi anilinca hemen yiizleri
giiler.”” ayetinde de imandaki bu psikolojik olusumlar kendini belli eder.
Belirtelim ki, “Amene bi” ile “believe in” fiilleri, yoneldigi varligm kendi-
siyle diyalojik iliski kurulan bir “z4r” olma niteligi geregi, duygulardan uzak de-

f
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El-Hucurat, 49/7.
Omegin, imani ‘kayitsiz Allah"t bilme (marifet)’ dlye tanimlayan Marcie'den Salih b. Amr es-Salihi
Allah'i bilmenin O'nu sevme ve O’na boyun edme oldugunu ileri sirmiistiir. Bk. Sehristani, a.g.e.,
I, 167; Eg'ari, a.g.e., |, 127. krs. Bagdadi, el-Fark, 207. Diger yandan Ebd Simr, Gaylan b. Mervan
ve Kaderi Mirci diigtinGirlerden Muhammed b. Sebib, imani tanimlarken ittifakla, bilgi ve ikrarnn ya-
mina Allah sevgisi, Allah'a karg! boyun egme duygulanni katar; Gassan el-Kufi ve Yunus b. Avn es-
Semiri ve tabileri, ayrica buna Allah'i tazim ve O'na karst kibilenmeyi terk etmeyi de ilave eder. bk.
Sehristani, a.g.e, |, 162-8; Bagdadi, a.g.e., 203; Es'ari, a.g.e., |, 128, 131. Ebl Muaz et-Timeni de
imann bilmek, tasdik etmek, sevmek, ihlas ve Peygamber'in getirdiklerini ikrar hasleti oldugunu
sdylemistir. Sehristani, a.g.e., 1, 166.

Nesefi, Ebii Muin, Bahru'-Keldm ff Akéidi Ehli'l-Isidm, Konya 1327, 22.

Beyazi, Kemaleddin Ahmed, lsdratu’l-Merdm min Ibaratil-lmam (ngr. Y. Abdurrazik), Kahire
1368/199, 74. .

Teftazani, Serhu'l-Akéid, 152. Ayrica bk. Isfahani, Ragib, el-Mufradat fi Garibi- Kuran, lst 1986, 31.
Igik, Kemal, Maturidi’nin Keldm Sisterninde Imén, Allah ve Peygamberik Anlayigi, Ank. 1980, 38.
Pazarl, a.g.e., 25. ’
ez-Ziimer, 39/45.
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gildir.” Ciinkii tasdik edilen, siradan bir varlik degil her seyin 6tesinde her seyin
iistiinde; bazi felsefecilerin insanliBa kars: ilgisiz, duragan bir yaratici mefhumu-
nun aksine insanlara gah damarlarindan daha yakin,” onlari gozetleyen,” gizliyi
de gizlinin gizlisini de bilen,” seven ve bugzeden, azap ve rahmet eden bir var-
Iiktir. O, mikrokozmozdan makrokozmoza her seyin ve sonsuz bir kudretin sahi-
bi oldugu gibi, aym: zamanda hiikiimler koyan ve bundan insanlar sorumlu tutan
ve ahirette sorgulayacak olan bir varliktir. Iman ise boylesi bir agkin vaﬂlga kar-
st gelisen olumlu tavirdur; diisiinsel cercevedekinin agilmasi, kalbe yerlesmesi ve
duygulara vurmasidur. ‘

Anlagilacag iizere iman, hem insanin kisilik ve karakterini saran dinf duy-
gularla gelisir, hem de bdylesi duygulara kaynaklik eder ve insarun duygusal ya-
santilan ile biitiinlegir. Bu duygular, tevazu ve teslimiyet; korku ve timit; sevgi
ve baglanma; siikran ve minnettarlik seklinde 6zetleyebiliriz.

Kur’an’mn tasavvurunda dinf inang, Tanri’ya karg: ta’zimle biitiinlegen ve ki-
siyi kotiilikklerden kaginmaya sevk eden bir korku duygusunu™ ve ‘sevgi’nin
‘sayg1’ seklinde davramiglarda goriilmesini getirir.”’ Ancak bu korkunun, insam
Allah’in yasakladiklanindan uzaklagtirmanin 6tesinde, Allah’in rahmetinden timit
kesmeye doniigmesi ise, Kur’an’m 6zellikle sakindirdigs korkung bir duygusal
durumdur.” Allab’a kars1 duyulan tevazu ve saygi, hayranlik, minnettarlik ve
sevgiden uzak degildir. Din kelimesinin tliredigi “d-y-n” kokiiniin bor¢luluk an-
larmm tagimasi imandaki minnettarlik duygusuna isaret ederken, ‘itaat ve boyun
egme’ anlamlari da teslimiyet duygusunu gosterir.”

Tanri'ya tiim agkin ve sonsuz sifatlariyla iman etmek, her seyden dnce ken-
dini ihata edilemeyecek bir biiyiikliigiin huzurunda hissetmektir. Bu duygu, kisi-
nin kendini bilyiik gérmekten, kibirden uzaklasip tiim varlik aleminin hakimi kar-
sisinda duydugu tevazudur.*

Gergekte imanin olgunlagmasi, ‘Bizim ayetlerimize imam olanlar, teslim
olanlardir (miislimun)’® “Efer Allah’a inamyorsamz, gercekten teslim olanlar
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Yegilyurt, a.g.m., 80.

Kaf, 50/16.

en-Nisa, 4/1, el-Fecr, 89/14.

Meryem, 19/7.

el-Enbiya 21/49; ez-Zimer; 39/23.

Isfahani, a.g.e., 213; Hatemi, Hiiseyin, Insan Haklan Ogretisi, Ist. 1988, 254.

lbn Ebil-izz, Usdlul-Akideti'l-Islamiyye, Beyrut 1988, 134-135; es-Semerkandi, Hakim, Serhu’l-
Fikhr'l-Ekber, Haydarabad 1321, 11.

Isfahani, a.g.e., 253.

Genis bilgi igin bk. Ardogan, Recep, Kur'an ve Insan Psikolojisi, Ank. 1998, 153- 154
ez-Zuhruf, 43/69.
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. (muslimiin) iseniz, O’na dayamn ™ ayetlerinde belirtildigi iizere, fikir ve duygu

diinyas1 ve davramslarla bir baghlik ve tiim benligiyle O’na teslimiyet ile olur,
Kur’an’in getirdigi mesaj ve onu kabul eden iimmetin ismi de olan ‘Islam’,” tes--
limiyet anlamiyla amel olarak gergek itaat ve tevazu’un baslangi¢ noktasidir.”
Cahiliyyede ‘esleme’ fiili, bir kimsenin kendisi icin ¢cok degerli olan, vazgecilme-
si ¢ok gii¢ olan bir seyi, hatta kendi varhigim isteyen kimseye vermesi demektir.”
Kur’an’da coBunlukla “esleme vecheh” tabirinde oldugunda ‘miislim’ olmak,
tiim benligiyle kendini Allah’a teslim etmek demektir.”

Kur’an’da ayrica, Allah’in cok seven ve sevilen anlamina gelen ‘el-Vedid’
isminden ve insanlarin Allah’a duydugu fiilf bir sevgiden sz edilir.” Ancak bu
sevgi, tevazuyla biitiinlesen ve itaat fiillerinde tezahiir eden bir sevgidir.”
Kur’an’daki ‘ Rabbin vechi’ni aramak ve istemek® tabirleri de itaat ve ibadetin ar-
kasindaki bu duygusal cerceveyi hatirlatmaktadir. Nitekim Bat dillerindeki ‘din
(religion)’ kelimesi de bazi ilim adamlarina gore, baglanmak anlamindaki ‘reli-
gare’ kokiinden tiiredigine™ bakilirsa, Scheiermacher’in iizerinde durdugu iizere,
iman ve din tecriibede sevgi ve baglilik duygusunun 6nemli yeri vardur.

Gercek dini akt, ne yalmz aklin ne de yalniz duygunun eseridir. Esas dini
akt, ben’in biitlin fonksiyonlar ile birlikte bir biitiin olarak Tanri’ya ydnelmesi;
O’na derinden baglanmas! ve insan benliginin yeni bir sekillenmesidir. Bu sekil-
lenig, Tann kargisinda takinilan, insanin canli bir sentez icinde biitiin psisik kuv-
vetleriyle olusan sahsf ve subjektif bir tavirla ortaya ¢ikar. Bu, bir yaridan, heye-
can ve dindarlik duygular ile canlanmig, 6te yandan diigiince ile aydinlanmg bir
eylemdir.” Iman’da duygu, biling, irade ve potansiyel halde fiil bulunur. Bu de-
mektir ki, iman, insanin samimi iste8i ve arzusu diginda, yani herhangi bir zorla-
mayla veya farkinda olmaksizin kurulabilen ve uygulamaya koyma temayiilii ta-
stmayan bir iligki degildir.* Kur’an’da zahiren teslim olmakla gercekten iman et-

Yianus, 10/84. bk. 'el-Kasas, 28/52-53; Al-i Imran, 3/52.

bk. el-Hacc, 22/78. .
bk. el-Micadele, 58/26. lzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan (trc. S. Ates), Ist. ts. (Yeni Ufuk-
lar Negriyat), 253, 258.

lzutsu, a.g.e., 253, dip. 6

Fazlur Rahman, a.g.e, 4.

Had, 11/9; 85/14; el-Bakara, 2/165.

el-Maide 5/54; Ali Imran 3/31. .
el-Leyl, 92/20; el-Bakara, 2/272; er-Ra'd, 13/22; el-En’am, 6/52; er-Ram, 30/38.
Glnay, a.g.e., 147.

Birand, Kamuran, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, AUIFD, I/3 (1957), 132.

Ozcan, Hanifi, Epistemolojik Agidan Iman, Ist. 1892, 19.
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mis olmak arasinda ortaya ¢ikan ayirim® yaninda, imam sevme ve kiifiir, fisk ve
isyandan hoglanmama olarak ifade edilen® olgunluk seviyesi de zorlamanm ima-
nin karakteristigine aykiri oldugunu ortaya koyar. Zorlama anlamina gelen “ik-
réh”, hoglanmama, sevmeme ve kerih gbrme manalanm tagiyan “k-r-h” kokiin-
den gelir.” Dolayisiyla, ikrah, hem imanmn geregi olan Allah sevgisine hem de
imann bir olgunluk seviyesi olan dini deger tasiyan amelleri sevme ve istemeye
aykindur. ;

Dinin akil ve iradeyle temellenme ve dzgiir siireclerle yasanurligs, Islam
alimlerinin din tammina da yansir:

2970

“Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle hayra sevk eden ilahi kanunlardir.

Tammda dinin akil sahiplerini hayra, kendi iradeleriyle sevk ettidi ifade edil-
mektedir ki, dzellikle dinf ve ahlaki davramglarn 6zl ve deger kriteri irade ve ni-
yettir. “kendi iradeleriyle” tabiri de dinin akla, diisiince ve bilgiye itibar eden ira-
deye dayandiim; dolayisiyla diigtince ve din 6zgiirliigiind temel aldigmu anlatir.
Yine ‘hayra sevketmek’ cebr ve zorlamanmn olmamas: demektir. Din, akil sahip-
leri i¢in ve akilla kavranur olusu, din icin diisinmenin ve diigiince dzgiirliigiintin
geregine isaret eder.

Islam’da iman tasavvuru da dinde iradenin roliinii, dolayisiyla dinf 6zgiirlii-
giin geregini ortaya koyar. Islam’da iman, sadece tanimak ve bilmek ya da kuru
bir ikrar degildir.” fmanda en biiyiik rol iradenindir. “De ki, hakk Rabbinizden-
dir; dileyen inansin dileyen inkar etsin.”™ ayetleri de imandaki bu iradl y&niinii
gostermektedir. Iman, kesin bilgi derecesine varan kalbe ait, gbzetim altinda ol-
mayan ve —miimin tarafindan izhar edilmedikce- gdzlenemeyen bir onaylama ol-

dugundan, onun olusumu ancak ikna ile miimkiindiir.” Imanm irad? bir fiil oldu-.

gu gercegi, Islam’da imamn diiglince ve bilgiden siyrildig1 bir manada degil, ta-
bii, fiki? ve ilmi temellerinin acik bicimde goriilmesi ve bundan sonra iman edip
etmemenin bireyin karakter ve psikolojik durumuna ve ihtiyarina kalmasi anla-
mundadir. Yani, (1) akli bilgi, tek bagina imani gerceklestiremediginden ve (2)
imamn kognitif temeli tecriibi olmadigindan,” iman iradidir.

Z el-Hucurat, 49/14.
el-Hucurat, 49/7.

¥ |sfahani, a.g.e., 647.

s Yazir, Elmalilt M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (nsr. |. Karagam vd.), Ist. ts. (Azim Dagitim), , 92- 93.

;; bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadi?l-Mead (trc. Muzaffer Can), lst. 1991 Vv, 1547
el-Kehf, 18/29; el-Méide, 5/99.

™ Ammara, Muhammed, Jsidm Devieti (trc. Ahmet Karababa, Salih Barlak), Ist. 1991, 152.- _ -

™ Kelametlar, ig ve dig duyularin bilgisini (vicdaniyyat ve miisahedat), zaruri bilgilerden sayarlar. bk.
Harputi, Tenkihu'l-Keldm, 18; Ebi Ya'la, Ibn Ferra Muhammed b. Huseyn, el-Mu'temed 7 Usdii'd-
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Diger yandan imamn bir geregi de onun mii’'minin i¢ aleminde kok salis1 ve
onun kisilik ve karakteriyle sarmallamgi, Kur’an’in ifadesiyle, kalbin onunia
mutmain olmas: ve siikunet bulmasidir.” Dolayisiyla, gergek iman ictenlige bag-
I oldugundan, Islamt &greti, din ve vicdan &zgiirliigii icin kendini siurlar ve in-
sanlar iizerinde bask: olusturmay: reddeder. Yukarda verilen din tanum ve dini
inancin mahiyetine iligkin aciklamalardan gercek dini inan¢ ve yasamun ancak
Ozgiirliik kosuluyla gelisecegi ve bu yiizden insanin inang, diisiince ve davramg-
larim akil ve iradesiyle belirlemesi gerektigi sonucu agiklik kazaniyor. Bu, Islam
acisindan din 6zgiirliiklerinin, teolojik bir gereklilik olugu demektir.

Bu baglamda, “Sen onlarm iizerinde bir zorba da degilsin’™™ ayeti risalet ve
tebligin roliiniin, akh yanilgilardan kurtarmak ve idrak seviyesini yiikseltmek su-
retiyle insanlan 6zgiirlestirmek ve bilingli-hiir davranma imkanin: artirmak oldu-
gunu belirtir.” Clinkii, imana zorlama Yaratilig ve formunda iistiin kilman insa-
nin Ozel tabiatina aykir: oldugu gibi, onun yerylizii hayatuun bir imtihan siireci
olma niteligiyle de celigir. Zira, zorlama yoluyla tasdik ve ikrar ihlas ve buna bag-
11 ihsana gotiirmemesi yaminda riyayla veya kerhen yapilan ameller de ahirette
bosa cikacaktir.” Dolayisiyla, Islam acisindan inang ve imanda iradeyi kullanma
ve dileme insani, tabif, kevni bir olgudur ve ferde inang hiirriyeti glivencesi ve-

rir.”

Burada iizerinde durulmasi gereken bir nokta da Isldm’m diger din ve inang-
lari sapkmlik (dalalet) olarak saymakla birlikte, onlara 6zgiirlitk tammasidir.
Dogrusu, insanlarin dini olan sey, miiminlerin inang, ahlék ve yasantisina yon ve-
~ ren manalar ve ilkelerdir. Dinin gercegi, insamn bir anlama siirecinden gegerek
pratige, inanan kimselerin yasantisina gecer. Bu bakimdan bir dini benimsemis
birine o dine mensup olmayan birinin ‘Serin anlayigimn aksine dinin bu!” deme-
si tutars1z olacaktir. v ‘

Objektiflesen din muhtevalar, ancak, dindar insamun, kendilerini, icten bir
imanla kavramasi ve sahs? dindarlik duygular ile canlandirmas: sayesinde dini
konu olurlar.” Dint olan, kendi i¢inde (in se), ontolojik acidan degil, kabule bag-
I1 olarak dine aittir. Ornegin hag ya da hilal, ancak kendilerine dinsellik atfeden-
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ler varsa, onlar i¢in ve onlarmn varlifindan haberdar olanlar icin dinidir. Buna
bagh olarak, dinsel’in temelinde bir anlam ve deer atfetmek bulundugundan o
aym zamanda kiiltiireldir de." Ancak dinin objektif yonii siireg icinde kiiltiir ha-
line déniismekle birlikte, yine tagidig1 anlam ve deger itibariyle kiiltiirel olandan
ayrilir. Bir fiilin bir dinf inancla yapiliyor olusu, dini mahiyette sayilmasi igin
sarttir. Diger yandan o fiilin dinselligi sosyolojik acidan kesinlik arzetmesi, teolo-
jik agidan kesinlik gerektirmez. Ornegin yatir kiiltiirii, sosyolojik acidan dinsel-
dir, ancak bunun sahihligi, Islim’n gercegine uygunlugu tartismalidir.

Bu konunun isaret ettigi sorun, dalalet ve bid’at olarak nitelenecek ya da bu
niteligi acikca bilinen inan¢ ve davramslarin durumudur. Dalalet ve bid’at, sos-
yal alanda bir engelleme ya da baski olmaksizin varligini siirdiirebilmeli midir?
Bunun yanits, insan haklar1 églsmdan bir seyin teolojik olarak dinsel olusu ya da
kiiltiirel olmasiun bir farklilik meydana getirmeyecegidir. Insan haklari agisin-
dan dinf olan, varliksal acidan degil, 6yle anlamlandumaya bagli olarak dinsel-
dir. Bid’at, hurafe ve heretik inanglarla miicadelenin yolu, onlarin ortaya cikis ve
kendilerini ifade yollarina mutabik olmalidir. Dolayisiyla, din 6zgiirligtiniin giz-
i 6rgiitlenmeye dayanmadigi, siddete tesvik etmedigi ve kamu ahldkina zarar
vermedigi siirece, bunlarla miicadele yasal diizlemde degil, ilmi-fikif cercevede
olmahdr.

Kigiler, sadece ispatlayabildikieri fikir ve kanilara degil, ispatlayamadiklari
veya inandiklan dinde varoldugunu kamtlayamadiklan fikir ve kanilara da inan-
ma hakkina sahiptirler. Eger inanma hakki, ispatlayabilmeye bagli olsayd:, ger-
cekte bir hak degil ancak vatandaglarin bir yiikiimliiliigii olurdu. Bu durumda da
soz konusu inang veya dinin belli bir yorumunu ispatlamak da devletin isi olur;
devlet kilisenin (clergy) roliinii oynardi.

Burada, bir inang veya dini benimseme 6zgiirliigiine kargin Islam’dan don-
menin (irtidatin) cezalandinlmasma iligkin goriislerin de tartismali oldugu belir-
tilmelidir. Isldim Peygamberi’nin hayatinda ve oliimiinden kisa bir stire sonra
miirtedin oldiiriilmesi ile ilgili rivayetlerdeki olaylar, muharip tarafa gecip Miis-
liimanlara silah ¢eken insanlarmn olaylan idi.* Hz. Peygamber gizli diismanhkla-
r1 ve Islam toplumuna yonelik tuzaklart Kur’an’da agiklanan miinafiklara bir ce-
za uygulamamugtir. Daha sonra, irtidata bagh olarak Islam’a kars1 savag agilma--
styla birlikte, acik fiili savas esasina binaen ceza uygulanmustir.” Miirtedin ceza-

¥ Cangizbay, Kadir, Gok-Hukukluluk, Laiklik ve Laikrasi, Ank. 2002, 67-68.

2 Talbl, a.g.m., 109.
¥ el-Benna, Cemal, Menhecu'-Isidm fi Takriri Hukoke't-Insan, Kahire 15191999, 67.
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landimlmasimn nedenini tek bagina irtidata ya da -Hanefilerde ait- Islam’a kars:
fiili tehdit tegkil etmeye baglayan goriisiin® aksine bu durum, sézkonusu cezamn
Miislimanlara ve Isldm’a karg: fiilen savas agma durumuna iligkin oldugu® dii-
siincesini desteklemektedir. Diger yandan Kur’an’in da irtidatla ilgili uyarﬂarda
bulunmakla birlikte, diinyevi bir cezadan bahsetmedigi goriiliir.™ Bize gore, miir-
tetlerin cezalandirilmasi, dini bir norm degil, dinden dénmenin sonucunda isle-
nen terdr ve ihdnet suclarina bagli bir uygulamadir.

Kur’an, iman ve inkar1 yasal bir konu olarak degil, aksine Allah’in iradesine
mutlak teslimiyet veya iradi isyan arasinda &zglir secim prensipleri olarak ele al-
maktadir. Ciinkii, kalbin karar kilmadig: bir ikrar gecersiz olup, kisi, zorlama so-
nucu sdyledikleriyle degil, gizledigi inanciyla yargilamr.” Bunun yamnda
Kur’an, Allah'in insanlara verdigi Ozgiirliigiin ‘degistirilmesi istenmeyecek bir
kanun olan mezhep ve inanc alaninda ebedi bir ihtilaf’a neden oldugunu belirtti-
ginden™ dolays, sonug itibariyle, miisliimanlarin niinde insanlarin din 6zgiirliigii
hakkim tamimaktan bagka bir secenek yoktur.

Isaret edilmesi gereken bir husus da dinde zorlamanin olmamasinin sadece
gayr-i Miislimlere mahsus degil, akide konusunda siipheye diismeleri halinde,
Miisliimanlari da kapsayan aklf bir hiikiim oldugudur.”

Bir yaklagima gore din ve inanma hiirriyeti manevi hiirriyet alanina aitken,
ifade hiirriyeti dig eylem hiirriyeti gibi fiziki alanla ilgili olup manevi hiirriyet ala-
mmn diginda kalir.” Bu goriis agismdan, devlet ve toplumun bireyin 6zglirliigi-
nii belirleyebilecek ve kisitlayabilecek bir takim diizenlemeler yapabilece8i
Kur’an’da bir i¢ mana olarak bulunmaktadir. Ancak bu diizenlemelerin ifade ve
eylem hiirriyetinin alam olan fiziki sahada etkin ve gecerli olacag diisiiniiliirse,
inanma ve din hiirriyetini kisitlama giiciinde olamayacaklar goriiliir.” Oysa -en
azindan din inancin ifadesi ile bunun tezahiir bicimleri ve pratikleri arasinda bir
ayrim yapidiginda- devlet ve topumun din dzgiirliigiini kisitlayict diizenlemeler

Merginani, Ebu'l-Hasan Ali B. Ebi Bekr, el-Hidaye Tercimesi (trc. A. Meylani), -1V, Ist. 1986, I,
327; el-Mavsiii, Abdullah b. Mahmud, el-lhtiyar li-Ta'lili'l-Muhtar, 1-1, Ist. 1989, II, 674-675,
Karaman, Hayreddin, “Islam Hukukunda Devlet, Fert ve Insan Haklar”, Tiirklerde Insani Degerler
ve Insan Haklan |, lst. 1992, 313.

el-Bakara, 2/217; el-Maide, 5/54; Al-i Imran 3/86, 90; en-Nisa; 4/137.
bk. en-Nahl 16/1086.

Hud, 11/118.

el-Benna, a.g.e., 70. Ayrica bk. Yazir, a.g.e., ll, 164.

Sahin, Hasan, Maturidi'ye Gére Din, Kayseri 1987, 41.

Sahin, a.g.e., 42.

85

86
a7

89

1

61




DIYANET ILMI DERGI - CILT: 41 « SAYL: |

yapabilecegi fikrini Kur’an’a refere etmek, objektif bir okumadan kaynaklanma-
maktadir. Ayrica, dini inancin ifadesine getirilen bir kisitlama, drnegin aciklan-
masma getirilen hapis cezasi, diistinceyi kendinde sakl tutma kaygisina ve orta-
ya cikar endigesiyle diislincenin etkisinden uzaklagma durumuna yol acar. Neti-
cede ifade Ozgiirligiinden soyutlanmus anlamda diisiince ve inang 6zgiirliigii de
dolayh yoldan kisitlanmus olur. ‘

Burada belirtelim ki, dinin 6ziinii olusturdufundan inanc konusunda &zgiir-
liik kisitlanamaz niteliktedir. Nitekim, AIHS™ 9. md 1. fikrasina gore, diigiince,
vicdan ve din 6zgiirliigiiniin ‘igsel’ gbriintimii, yani ‘forum internuny’ tabir edilen
sahsi kanaatler ve dinin inang alam mutlak niteliktedir.” Subjektif alanda din 6z~
giirliigii hakkimin sagladigi somut giivence, devletin dini-vicdani inanclar nede-
niyle bireyleri herhangi bir sekilde kinamaya, hak mahrumiyetine ve ayrimci mu-
ameleye maruz birakmamas ve inancim degistirmek i¢in baski yapmamasidir.™
Burada, belli bir dine inananlarin veya bir dinin belli bir yorumunu benimseyen-
lerin potansiyel suglu olarak gériilmemesi, ayrica kamu gorevlilerince kinanma-
lannin da bir sug kabul edilmesi Snemlidir.

Inang ve din dzgiirliigii, kisinin icinde gizledigi, agiga vurmay: gerekli bul-
madigr veya istemedigi inanciu ‘a¢ifa vurmaya zorlanmamasm® gerektirir.

Boyle bir zorlama manevi bir suc sayilir.” Din veya inancinu aciklamama 6zgiir- -
¢ g

liigii, olaganiistii durumlarda dahi, her ne sebeple olursa olsun, kullanilmas: ke-
sintiye ugratilamaz nitelige sahip, yani diger hak ve dzgiirlitkklere oranla daha ay-
nicalikls hak ve 6zgiirliiklerdir. Bu nedenle bunlara ‘sert gekirdekli temel haklar
‘dokunulmaz alanlar’ veya ‘smirlamaya kapal hak ve ozgiirliikler’ de denir. An-
cak s6z konusu miidahale edilemez alanmn yalmzca din veya inancin agiklamaya
zorlanamamay icerdigi; bunlardan bagka ibadet, dinf egitim ve propaganda 0z-
giirliigiiniin s6z konusu mutlak dokunulmazhk giivencesinden yararlanamayaca-
§1 ileri siiriilmektedir.” Oysa, dinf inancin dille ifadesine getirilecek bir kisitlama
da din §zgiirliigiiniin 6ziine dokunmaktadir. Yine inancim agiga vurmaya zorla-
namama ile dinf inancm farkli yollarla ifade edilebilirligi ayni koruyucu esasa da-
- yanmaktadir.

s ‘Avrupa Insan Haklan Sézlesmest’ ya da tam adiyla “Insan Haklarini ve Ana Hirriyetleri Korumaya

Dair S6zlesme”, 04.11.1950'de imzalanmis, 03.09.1953'te yirirlige girmis ve 18.05.1954'de de
Tirkiye tarafindan onaylanmighr.

Oktem, a.g.e., 318.

Erdogan, a.g.e., 80.

Rab¥, Miinib Muhammed, Damanétil-Hdrriyye Beyne Vaki'yyetil-lslam ve Felsefeti'd-Dimukrétiy-
ye, Riyad 1408/1988, 33. '

Sezer, a.g.e., 72.
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2. Imanm Tezahiirleri Agisindan Din Ozgiirliigii ~Objektif Alan-

Din, bir yandan bilgi, inan¢ ve duygu boyutlariyla insanlarin i¢ diinyasinda,
akil ve kalbinde baglar ve yasanr; diger yandan da direktifleri yoniinde, ibadet-
ler ve diger uygulamalarla sosyal hayata yansir. Bununla birlikte, Batida bzellik-
le protestan ilahiyatci ve filozoflarin etkisiyle X VIIIL. ve XIX yiizyillar boyunca
ortaya ¢ikan subjektivizm Orneginde oldugu gibi, dini tamamen ferd? bir olaymis
gibi anlama egilimi de mevcut olmustur.” Bunun yaninda sekiilerizmin de dini
bir deger kaynagi olarak kabul etmedigi ve sosyal alanin disina ittigi gériiliir. El-
bette boyle bir fikrf zemin, dinin sosyal alana gdzlemlenebilir sekilde yansimasi-
nt ngdrmez. Oysa, s6z konusu yaklagimin aksine, din yagantinin subjektif ala-
m agarak degisik sekillerde objektiflesmesi de sosyolojik bir vakiadir. Nitekim,
Din Sosyolojisinde dinde goriilmez alemle ilgili olanin gézlemlenebilir tezahiir-
leri yaninda onun, dini topluluk ve sivil toplumla miinasebetlerinden de s6z edi-
lir.® Glock’a gére de dinin tecriibi, ritiialistik (menseki/ayinsel), ideolojik, bilgi
ve etkileme boyutlari vardir.” Gergekte, dini yasanti, dinf objeye yani Tanri’ya
yonelmek ve dinin insanm varolug amacima iligkin telakkileri temel almakla dte-
ki i¢ yasantilardan ayrilir. Bundan dolayi, dini yagantida, bir siibjektif olan i¢ ya-
sant1 yonii, bir de objeye yonelmis bulunan ve obje ile ilgili olan muhteva var-
dir.'™ Bagka bir agiklamayla, siibjektif unsur, cemiyet icindeki fertlerin dinf tec-
riibest, kutsallik ve agkin varlik karsisindaki hissiyatidir. Objektif unsur ise, dinin
cemiyetle bir arada bulunugu ve belli sosyal rolleri ve goriiliir sonu¢larinin olma-
sidr." '

Imanin iradi yonii yaninda, insanim biitiin zihnini kusatan ve tiim yasamina
etki eden bir rolii vardir. Ciinkii, dinf inang, siradan bir 6nermeye inanmaktan cok
daha bagka bir seydir ve Tanm’ya iman, sadece tammak, bilmek ve ikrar etmek
degildir.'” Aksine o, konusu ve psikolojik ‘mahiyeti geregi insamn biitiin duygu,
diigiince ve niyetlerine niifuz eder, salih amelde bulunmak i¢in motivasyon kay-
nagi olur.

Islam’da Allah’a kars1 duyulan korku, sayg: ve teslimiyet duygularmimn asil
anlam ve fonksiyonunu, yani sorumluluk bilinci ve bu bilingle davranmay: ifade

Giinay, a.g.e., 161.

bk. Ginay, a.g.e., 167 vd.

Glock, Charles Y., “Dindarligin Boyutian Uzerine” (trc. M. Emin Kéktasg), Din Sosyolojisi (ngr. Y. Ak-
tay, M. E. Koktas), 2. bs., Ank. 1998, 255.

Birand, a.g.m., 132.

Sezen, Yimni, Maddeci Felsefenin Gikmazlan, lst. 1998, 251.

bk. lbn Kayyim, a.g.e., IV, 1547.
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eden takva kavrami, bunun agik bir anlatimidir.'” Ayni zamanda iyilik ve miika-.
fata ulasma timidinden beslenen takva, miiminin giinahtan sakinma ve tevbe gibi
iki imkanm ifade eder.'” “Dini suurla ilgili akt, Tanr: suuruna eren insanin, bu.
kadir varliga korku ve niyazla yonelmesi, Tanri’nin buyruk ve ¢agirislarina neda-
met ve sevgi ile karsilik vermesidir. Iste dinin psisik yoniinii, yahut baska bir de-
yimle i¢ yoniinii, bu ilk dinl yasanti meydana getirir.”'” Tlahf mesajin kétiiliikler-
le ilgili uyari ve tehditleri, iyiliklerle ilgili miijde ve vaatleri, iman sahibi kimse-
leri korku ile iimit arasina yerlegtirmekte ve onlar i¢in en 6nemli motivasyon kay-
nag1 olmaktadur.'™

Bu duygusal muhtevasiyla imanmn, miiminin bireysel ve toplumsal alandaki
pratik, kiiltiir, biligsel ve suur alanindaki tecriibe ve tutumlar: iizerinde etkili ol-
dugu goriiliir. Aslinda, “duygular, motive doniismeye hazir potansiyel giicler-
dir.”"” Ciinki, iradenin tercihte bulunmasi, duygulara ve duygularin etkilesim
icinde oldugu diisiince ve inanglara dayahdir.'™

Iman-amel ayrilmazligin vurgulayan bir goriige gére, iman mahiyeti geregi
davrams1 da icermekle birlikte, imamn varolmasi i¢in hangi davranislarin gerek-
tigi konusunda nokta tayini yapilamaz. Iman, kigilik ve karakteri ilgilendiren kiil-
1i bir psikolojik hal olarak tammlandlgmda insan biitlinliigiine ait olan davramsg-
lar1 da ihtiva edecektir.'” Oysa, ayr1 bir kavram oldugundan ameli imanim icinde
diigiinmek problemli oldugu gibi, davranis imanmn unsuru sayildiginda da onun
ne(ler) oldugunun belirlenmesi gerekir. Bu nedenle, imamn mahiyeti olan seyin
iyi davramslar degil, insam buna sevk etme Ozelligi oldugunu sdylemek daha
dogru olacaktir.

Imanin olgunluga ulagmast, inanilan seye bir baglilik ve teslimiyeti gerektir-
diginden, iman miiminin gerek duygu ve diisiinceleri gerekse davramslarn icin te-
me] bir saik olur. Burada motivasyonun giicii ile imanin mitkemmelligi arasinda
bir bag kurmak da yanls olmayacaktir. Dinin objektif y6nii de imanin temel bir

108 ‘Koru(n)ma' manasini tagiyan “v-k-y" kékiinden gelen takva ve ittika, nefsin korkulan seylere karg

korumaya alinmasi, ‘Allah'in korumasina girmek, emrini tutup azabindan korkmaktir.’ Isfahani,
a.g.e, 833; Yazir, a.ge, VI, 176; bk. lzutsu, Kuran'da Dini-Ahlaki Kavramlar (trc. Selahaddin
Ayaz), lst. ts. (Pinar Yay.), 260.

Tevbe olayinin psikolojik agidan deferlendirmesi igin bk. Necati, M. Osman, Kuran ve Psikoloji (trc.
Hayati Aydin), Ank. 1998, 237-240.

Birand, a.g.m., 131.

Ardogan, a.g.e., 160-163; Necati, a.g.e., 140-141.

Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, Konya 1997, 69.

Sentiirk, a.g.e., 193.

Alper, a.g.e., 140-141.
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karakteristifi olan ve iman-amel iliskisini aciklayan ‘motive edicilik’ ile temel-
lenmektedir. Motive olunan davramslar dini ilke ve normlaria bicimlenir. Bu se-
beple, dis yasantida hiirriyet, dinin muhtevasimn ve yasantidaki biitiinitigiin bir
geregidir. Ciinkii, din sadece subjektif bir olay degildir ve hiirriyet bu alana sikig-
tirllamaz. “Bir mii’'min icin anlatimimi dinin uygulamaya gecirilmesinde bulan
davramslar, bir kanaatin ortaya konmas: kavrammna indirgenemez. Ciinkii bura-
da, kisisel bir diistincenin toplumsal anlatimim agan, kékeni ve yaptirimi, insan-
dan kaynaklanan iktidarin 6tesinde bulunan bir kurala itaatin diga vurumu s6z ko-
nusudur.”"® Bu durumda hiirriyetin tam olarak varolabilmesi i¢in, dine objektif
alanda da miidahale edilmemelidir. Diger yandan, dinf yasantinin temel ilgisi ya-
sarmn kendisidir. Ciinkii ahiret alemi, sadece kimi dini buyruklarin miinhasiran
Tann tarafindan mileyyidelendirilmesiyle ilgilidir. Oysa dindarlarin isi ‘bu diin-
ya’dadir."!

Aslinda ozgiirliik, 6zgiir iradeyle secmenin yaninda bunu fiile doniistiirebil-
meyi de gerektirir ve 6zgiirlitkk konusundan iradi bicimde yararlanma durumunda
birey icin somut bir anlam tagir. “Insan hiirriyetin bilincine se¢mede degil, yap-
mada erer. Insamin kavgasmi yaptig1 hiirriyetler hep eylemle ilgilidir.”"" Bu ba-
kimdan din 6zgiirliigli de inancin diga varumunda keyfi bir engelle karsilasmama
veya ficiincii sahislarca ihlali halinde hak talebi seklinde ileri siirebilme durumun-
da anlaml: hale gelir.

Asli dinf aktin dini objeye yénelmesi, biitiin dinlerde, dinf hakikatlerin orta-
ya ¢ikmasi, ayin formlarinin ve sosyal formlarin tesekkiil etmesi ile objektifle-
mistir. Bu olguyla ilgili olarak, “Dinsel 6zgiirliiklerin disa doniik ve aktif yOnii,
din buyruklarina uyabilme, bunlar yerine getirebilme ve bunlara zorlanmama
haklarindan olusur. Bunlan kucaklayici terim, ‘dinse!l uygulama &zgiirliigii’,
odak noktasi da ‘ibadet 6zgiirliigii ‘diir.”""* Bu dzgiirliiklerin toplum ve cemaat ha-
linde kullamlmasimn tamnmasiyla da temelde {ic konuyla ilgili oldugu belirtil-
melidir. Birey, tek basma veya toplu olarak, 6zel ya da kamusal yasamda, ibadet
've ayinlerle inanc1 dogrultusunda hareket etme serbestligine sahiptir. Kisilerin di-
ni 6grenme, dgretme ve yayma haklart da din 6zgiirliigii kapsamindadir."* Bun-
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Kaboglu, a.g.e., 184.

Erdogan, Mustafa, “ ‘Din Istismar’, Hukuk ve Teme! Haklar”, Yasama Biilteni, sy. 2, Ank. 2000, 11.
Oner, a.g.e., 6.

Tanér, Biilent, Tirkiye'nin Insan Haklan Sorunu, Yon Matbaasi, 1994, 47.

Kaboglu, a.g.e., 188. IHEB md. 18 gére, din ve vicdan hiirriyeti, “din inancini degistirme 6zggirli-
Ganii ve din ya da inancini, tek basina ya da topiuca ve agik ya da 6zel olarak dgretme, uygulama,

toren ve ibadet yoluyla agiklama 6zgiirligind igerir.” {(md. 18).
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lar1 ayn ayn ele almak, bunlarin temellerini ve boyutlanin gostermek konunun
ortaya konmasi i¢in yararl olacaktir.

2.1. Dini Normlar: Uygulama Hakks

Isldm’a bakildiginda, dinin 6ziinii olusturan inang konular1 diginda, ibadet,
ahlak ve sosyal alana iligkin kurallar icerdigi goriiliir. Dini yasantimn temel bir
unsuru olan ve her dinde goriilen ibadetin 6ziinde tagidigi anlam (Allah’a kulluk)
hicbir vahyi 6gretide degismemekle birlikte, Kur’an, menésiklere doniigen pratik-
lerin farklilik arz ettigini bildirir." Iyilik, denge ve barigin yolunu gdsteren ahlak
kurallan: da bireyin kendi benligiyle, 6teki insanlarla ve evrenle iligkilerini kap-
sar. Bunlar ve bunun disinda, sosyal alanla ilgili ve miimine yiikiimliiliik getiren
kurallar Islami terminolojide ‘amel’ kavramiyla ifade edilir.

Kelam ekolleri, imamn tanimi, mahiyéti ve iman-amel iligkisi konusunda
cok farkl goriisler ileri siirmiigtiir.

Hariciler ve bilyiik giinah isleyenin miimin olmadigim s6yleyen Mu’tezile,
ameli imandan saymiglardir." 1. Safii ve bazi Hadisciler de “Iman, kalp ile tas-
dik, dille ikrar ve uzuvlarla ameldir.” demislerdir."’

Eg’arl ve Maturidi keldmcilar ise amelin imamn ciiz’ii ya da sarti olmadif1-
m belirtir."* Bunlarin bazilarina gore, iman dille ikrar ve kalple tasdiktir. Kalp ile
tasdik ettigi halde de ikrar etme imkami varken, gizli de olsa, diliyle ikrar etmez-
se, kisi miimin olamaz."” Maturidi ise, imamn ‘tasdik’ anlamina geldigini sdyler-
ken, tasdikin ziddinin yalanlama ve kiifr, bilginin ziddinn ise cehalet oldugunu,
dolayisiyla imanin gercekte, kalpte bilginin Stesinde bir seyin varligina bagh bu-
lundugunu vurgular.™ Bakillani, Ici ve Taftazant gibi cogu alimlere gore de ima-

115
116

el-Hacc 22/67, 34.

Haricilere gore, giinah igleyen, onda imanm mahiyetinden bir ciiz’ bulunmadig igin mutlak kafirdir.
Mutezile ise, bliylik glinah iglemenin fisk oldugunu ve fasik'in da imanla kafir arasinda bir yerde
bulundugunu iddia eder. Onlara gdre, itaat fiilleri, imamin gegeriik sarhdir. el-ici, Adirduddin, el-Me-
vakif fi lmi'l-Keldm, Beyrut ts. (Alemi'l-kiitiib), 385; lbn Humam, Kemaleddin, Kitabu'l-Musdyere,
Ist. 1400/1979, 286.

elci, a.g.y.; Nesefi, a.g.e, 21; es~Sabum Nureddin, el-Biddye fi Usuli'd-Din (ngr. B. Topaloglu),
Ank. 1995, 87. Pezdevi'ye gore, onlann itaat fiillerini terk edenin kafir olmadigimi da soylemeleri,
ameli “tabi olma yGniinden" imandan saydiklan seklinde yorumlanabilir. Ehl-i Siinnet Akaidi (trc. Se-
rafeddin Gélciik), Ist. 1998, 210.

Onlara gdre, Kuran'da atif vavi ile iman amele atfedimesinin gdsterdigi gibi, amel imandan {ima-
min varedici bir unsuru] degildir. Glinkil atfedilen, kendine atifta bulunulandan bagkadir. Ayrica Ta-
ha, 20/112'de oldugu gibi, iman amelin sthhatinin gartidir. Clinkii, sart, sart kogulandan bagkadir. -
es-Sabani, a.g.e, 88. en-Nisa 4/46'da teslimiyet, Mutezilenin zannettigi gibi amellerle zahiri tesh-
miyet degil, itirazin terki anlamindadir. Beyazi, a.g.e., 74.

es-Semerkandi, a.g.e., 9; Beyazi, a.g.e., 69.

Maturidi, a.g.e., 380; Nesefi, a.g.e., 21-22.
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min gercegi, mahalli kalp olan tasdiktir. Dilin ikrar: ve uzuvlarm ameli ise imamm
kalpte bulunan seyin ifadesi ve delilidir. Bu goriise gore, kalple tasdik ettigini bil-
.dirmek olan ikrar, kisi i¢in diinyada miimin hiikkmiiniin uygulanmasinda sart olup,
bir kez yapilmas: yeterlidir. h

Imanin yalmzca dille tasdik, miicerret ikrar oldugunu ileri siiren Kerramiy-
ye ise, bununla ilk baglangictaki ikran kastederken'” Hiiseyn b. Muhammed en-
Neccir ve izleyenleri (Necciriyye) de imam, Allah’y, elgilerini ve miisliimanlarin
iizerinde icm4 ettikleri farzlan bilmek; Allah’a boyun egmek ve bunlan dille ik-
rar etmek olarak tammlar.” Gaylan’a gore de iman, Allah’1 “ikincil bilgi”yle bil-
me, sevime, boyun egme ve vahyi ikrardir.”™

Iman i¢in tasdik degil de ‘bilgi’ ya da bilgiyle birlikte ‘ikrar’ kavramlarim
kullanan ¢ogu miircillerin de imanda irade ve kalbi fiillerin (Allah sevgisi, Al-
lah’s tazim, O’na karg: tevazu, boyun egme vs.) roliiniin farkinda olduklan anla-
stlmaktadir.

Imami yalmizca dile ait bir fiil veya marifet olarak alanlar bir yana, Miir-
cie’nin tanimlarmda dikkat ¢ekici nokta, imarnun tasdikle 6zdeslestirilmeyip, kav-
ramin psikolojik muhtevasim acarak tasvir etme yoluna gidilmesi; imanin kogni-
tif, duygusal ve bunlarla gelisen durumlarla (stuation) ilgili boyutlarn agimlama-
simn yapilmasidir. Bu sebeple, marifetullah kavrami kullamlmus, ancak o, cogun-
lukla imanin bir cliz’i, bir boyutu sayilmstir.

Ancak, iman kavramsal acidan amelden tamamen ayr olmakla birlikte, pra-
tikte imamn amelden ayn tutulmasi Kur’an agisindan kesinlikle savunulamaz.
Kur’an imandan ya da daha siklikla, mii’minlerden bahsettidinde, iman ile ameli
devamli birlikte anar. Iyi amellerden s6z etmeksizin tek bagina imandan ise yal-
mzca mesela, “inananlan”, “inanmayanlar” ile karsilastirdiginda bahseder.' Bu-
rada su nokta tespit edilebilir: mii’min olup olmama arasmda kalbin fiil(ler)i var-
dur; ancak olgunlasan bir iman, bireyin tiim benligini saracag1 icin dblayh bi¢cim-
de amelleri gerektirecek; amel imanin direkt izdiisiimii olacakuir. Neticeleri ve iz-
diisiimlerin dahil oldugu bir anlamda olgun iman, ameli igerir.

2! es-Sabani, a.g.y.; Bakillani, a.g.e., 55. Teftazani, tasdikin imanin asli ruknii olup, higbir gekilde diig-

meyen bir yik{imlilik iken, ikrarin ikrah halinde digebilen bir yikamidiik olduguna dikkat geker.
a.g.e., 1563. :

Eg'ari, a.g.e., |, 135; Nesefi, a.g.e., 21; Bagdadi, a.g.e., 223.

Eg'arn, a.g.e., |, 129-130; Bagdadi, a.g.e.,, 208.

Onun yapt@i aynmda, ‘birincil bilgi', yani alemin bir sanatkari, bir yaraticisi oldugu bilgisi zaruri olup
iradi degildir. Bunun diginda kalan iktisabi bilgiler imandandir. Eg'arl, a.g.e., |, 130-131; Sehristani,
a.g.e., |, 168; Bagdadi, a.g.e., 206.

% Fazlur Rahman, age.,3
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“Islam” kavraminm ifade ettigi teslimiyet, s6z konusu zihinsel durumu iger-
digi gibi, iman da teslimiyet davraniglanndan fiilen ayrilamaz. Bunun diginda
imam, biitiin pratik sonuglarmdan soyutlayan bir zihinsel durum, “Islam”1 da bu
zihinsel durumun diginda, onun disa varumu ve somutlasmast seklinde anlamak
yanhigtir. Ciinkii, Kur’an’in nazarinda, tek basmna ferdi igsel iman katiyetle Al-
lah'm gayeleri icin yeterli degildir ve organize olmus normatif [belli kurallara
baglanmis ve tammlanms] bir toplum olmak mutlak bir zorunluluktur. Isldm, bu
sebeple, hakli olarak imanin “somutlagmas1” veya “normatif toplumun aritilmasi
(sublimation)” olarak adlandirilabilir.” ‘

Inanan insan i¢in ‘Mutlak Varlik’m emrinin yerine getirilmesi mecburidir
(obligatory). Emirlerde zorunluluk (necessity) ancak mutlak varligin emirlerinde
bahis konusudur. Bunun digindaki emirler olumsaldir (contigent).”” Din 6zgiirlii-
giiniin Snemi ve onun sosyal yasamdaki tezahiirleri kapsamasi bu noktayla ilgili-
dir. Dinf inang, mutlaka agkin varlik kargisinda onun emirleri yoniinde davranis-
larim sekillendirme sorumluiugunu ve bu emirleri yerine getirememeden duyula-
cak bir kayg: ve istirap: getirir. Dini inancin ayirterdici 6zelligi, varlig1 ve yoklu-
gu arasindaki kriterlerden biri de budur.

Sosyal baski yiiziinden inanmayamn Ramazan ayinda alenen bir sey yiyip i-
cememekten doydugu rahatsizlikla, inanmig kisinin oru¢ tutmasinin engellenme-
sinden duydugu rahatsizhik aymi degildir. Birinci durumdaki kisinin rahatsizligs,
hiirriyetsizlik hali sona erince biter, ikincisininki ise devam eder."™ Bunu sdyler-
ken alenen yeme — igmenin yasaklanmasinin hakl goriilebilecegini sGylemek is-
temiyoruz. Dinin, mii’minin psikolojisi {izerindeki belirleyici etkisinin boyutuna
igaret etmek istiyoruz. Kisiye secme telkin eden kaynagin niteliine (mahiyet)
gore hiirriyetler 6nem kazamr. Kisinin bu kaynaga baglilik derecesi nemin de
derecesini artirir.”™ Bu baglamda Kur’an’da dini 6zgiirliiklere yer bulmak icin
hicretin emredilmesi™ din ve vicdan dzgiirliigiiniin 6nemini anlatmaktadur. Is-
lam’m diger dinlere karg: yaklagimi da sade hosgériiden daha fazladir, dini inang
ve pratik 6zglirliigiinii daima garanti eder.”

Burada ibadetlerle (mensek, menfsik) diger dini pratiklerin (amel) kapsam
farkma dikkat edilmelidir. Dini normlarnn mahiyetini gbz dniine alirsak, uygula-

2 Eazlur Rahman, a.g.e., 9.

Oner, a.ge., 81.

Oner, a.g.e., 82.

Oner, a.g.e., 83.

Nisa 4/97-100.

bk. Igbal, Javid, Ideology of Pakistan, Lahore 1971, 61.
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manin ibadet ve din{ ritiiellerden daha genis kapsamli oldugu anlasitir. Uygulama
unsury, bireyin mensup bulundugu dinin emir, tavsiye ve sakindirmalarim giin-
lilkk yagama aktarmasimu ifade eder. Ibadet disinda diger giinliik faaliyetlerin yeri-
ne getirilmesi, biyolojik, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclann giderilme yollarina iliskin
farkl: tercihler basta olmak {izere, giyim-kusam, beslenme, barmma, eglenme, di-
ger bireylerle kurulacak sosyal iligkilerde takirulan dinf kaynakl: tutumlar ve ser-
gilenen tavir, uygulama hareketleri olarak adlandirilabilir.”™ Ancak dini inancin
belli periyodik arahiklarla yapilmasim 6ngordiigii ritiieller, uygulama kavramimin
* diginda™ degil, uygulamanin 6zel bicimleri olarak goriilmelidir. Isldm’da amel
belli ibadet bicimlerini de icerir. \

Resmi Tiirkge metin ve diger cevirilerin ¢ogunlufunda AIHS 9. md. ‘iba-
det’, ‘ayin’ ve ‘Ggretim’ bicimlerinden stz edilmektedir. Oysa, s6z konusu mad-
denin Ingilizce ve Fransizca metinlerindeki sayim farkh olup, Tiirkce metinde yer
verilmeyen ‘practice and observance’ terimi, Tiirkce ‘amel’, yani ‘bir kimsenin
dinin buyruklarim yerine getirmek suretiyle yaptiklari’ anlanmuna gelmektedir.
Biitiin sorun sdz konusu ‘uygulama hareketleri’ kavramunim, ‘ibadet sekli (tapin-
ma usulii)'nin yam sira, bir din veya inancin emrettigi ‘toplumsal davrams’i da
igerip icermedigidir.”™ Oysa, devletin niifusun ezici cogunlugunun belli bir dini
inanca mensup oldugn gercegini tanimamasi veya onun kamusal ifadesini yasak-
lamas, kesinlikle sivil toplum ilkelerinin agik bir ihlalidir.”™ Amerikan Yiiksek
Mahkemesine gore, esas olan, aksine zorlayici bir kamu yarari s6z konusu olma-
dike¢a, din 6zgiirliiglinii kamu alamiyla ilgili olanlar: da dahil olmak {izere biitiin
sonuglariyla tanimaktr,"

Din 6zgiirliigii, inan¢ ve inancin belirtilmesi yannda, mii’minlerin gerek bi-
reysel-mahrem hayatlarinda gerekse toplumsal iligkilerinde dinf inang¢larimn ge-
rektirdigi sekilde davranabilme; ibadet ve ayinleri aleni sekilde yani kamu 6niin-
de yapabilme 6zgiirliiklerini de kapsar."’ Bu dzgiirliigiin sagladig1 somut giiven-
ce, din hiirriyetinin en 6nemli boliimiinii teskil eden dini inan¢ ve duygulann ki-
siyi sevk ettigi tezahiirlerin; dinin miimine yiikledigi sorumluluklar, ibadetler, di-
nf seramonilerin serbest olmasi ve devletin faaliyet alammn diginda kalmasidar.'™
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Sezer, a.g.e., 66.

bk. Sezer, a.g.y.

Sezer, a.g.e., 65, dp. 299.

Barry, Norman, ‘Civil Society, Religion And Islam”, /slam, Civil Society And Market Economy (ed.
Atilla Yayla), Ank. 1999, 7. '
Erdogan, Dersimiz Ozgiriiik, 86.

Erdogan, a.g.e., 80-81.

Dursun, Davud, “Din ve Vicdan Hiirriyetinin Siyasal Sistem Agisindan Anlami ve Uygulanmasi”, Do-
gu'da ve Bati'da Insan Haklan, Ist. 1998, 96.

136
137
138

69



DIYANET [LM! DERGI » CILT: 41 « SAYI: 1

Ote yandan, bu konuda devletin yalmzca karismama yiikiimliiliigii degil, ay-
m zamanda bunlan giivenceye alma ve iiciincii sahislardan gelecek ihlalleri Snle-
me ve tazmin edilmesini saglama gibi yiikiimliiliikleri de vardir.

2.2. Dini Teblig, Ogretme ve Yayma Hakki .

Ilke olarak inang ve ifade 6zgiirliigii, bilgi veya diisiinceye ulagma, onu 6g-
retme ve yayma faaliyetini de kapsar.'” Zira, yukanida belirtildigi iizere, dini bil-
mek bir &grenme stirecine bagli oldugu gibi, imanin akilla temellen bilgiye daya-
I1 olugu, insann aragtirma, diigiinme ve bilgiye ulagma siirecini de gerektirmekte-
dir. Bu bakimdan din 6zgiirliigii, en basta din ve metafizik konularinda arastirma,
diisiinme, inanacag: seyi kendi akliyla belirleme hakkint gerektirir.

Ozellikle Islam’da goriildiigii iizere din ilke ve normlarm yalnizca vicdani
alana ait olmayip, insan iliskilerinde de yol gsterici olmast ve belli maslahat (in-
sanlarin yarari) ve illetleri (sebepleri) icermesi sebebiyle onlar1 6grenmek kadar,
anlama, yorumlama ve ictihatta bulunmak icin ciddi bir tahsil, aragtirma ve ince-
leme vazgecilmezdir. Bu nedenle din hiirriyeti, dinf tedris ve inceleme ve aragtir-
may1 da icermelidir.

Islam’da dinin agiklanmasi ve yorumlanmasi, dinf direktiflerden giincel me-
selelerle ilgili yeni hitkiimler ¢ikartilmasi yonetimin ya da Hiristiyanlik’takinin
aksine din adamlan smifinin tekelinde degildir. Dini anlama ve yorumlamakta il-
mi gereklere sahip herkesin arastirip akil yiirtitme ve hitkme c¢ikartma (ictihat)
hakky, ilk dnce Islam’da pratigini bulmustur. Ciinkii Is14m’da din adamlar: simfi
olmadig: gibi, Isldm’m ilk yiizyillarinda yasamanim bir boyutunt olugturan igti-
hatlar, bagimsiz fikih ekollerince gerceklestirilmistir. Dolayisiyla, birey benimse-
digi inanci resmi bir anlayisa gore sekillendirmek zorunda degildir,

Din akilla anlasilir ve dinf diisiince 6zgiir ortamda gelisir. Dinin devami, 63-
renmek, 6gretmek, anlatmak, yaymn yapmak ve yaymakla saglanir ve bu sayede
deforme olmaktan, iceri8ini kaybetmekten korunur. Ayrica, kiiltiirlegen bir dinin

1. "Hen‘ésin goris ve anlatim 6zgarlagine hakk vardir. Bu hak, kanigmasiz goriis edinme ve herhan-
gi bir yoldan ve hangi dilkede olursa olsun bilgi ve diislinceleri arama, alma ve yayma 6zglirliigini
igerir” (IHEB, md. 19). BM Genel Kurulunun 25 Kasim 1981 tarihli ve 36/55 Sayili Kararyla ilan
edilen “Din ve Inanca Dayanan Her Tl Hosgériistzligdn ve Aynmeihgin Tasfiye Edilmesine Da-
ir Bildiri*ye gore, diigtince, vicdan, din veya inang 6zglirligl, su 6zgiirlikleri de igerir: Bir dinin ve-
ya inancin torenlerine veya geleneklerine iligkin gerekli araclari. ve materyalleri yeterli Slglide yap- /
ma, alma ve kullanma; bu alanla ilgili yayimlar: yazma, yayinlama ve dagitma; bir din veya inancin’
dgretimini, bu amaglar igin uygun yerlerde yapma; bireylerden ve kurumlardan goniillii mali yardim
vermelerini isteme ve alma; bir kimsenin dininin veya inancinin kurallanna uygun olarak dinlenme
giinlerine ve bayram tatillerine ve torenlerine uygun davranma; ulusal ve uluslararas: diizeyde, din

ve inang konularinda bireyler ve topluluklaria iletisim kurma ve siirdiirme (md. 6).
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yabanci ve yanlis unsurlardan ya da yanhs yorumlardan arinmas: icin, 8zgiir dii-
stince ve yorum sarttir. Ancak, belli bir dine sonradan giren inan¢ ve normlardan
ayiklama, din 6zgiirliifiiniin nihaf temeli olamaz, fakat toplumsal atalet, bilgisiz-
lik, dar goriisliiliigii kaldirarak boyle bir yarara ulagtirabilir.

Dinini 68renme, 6gretme, teblig etme, yayma ve dinf yayin yapma hiirriye-
ti, en ¢ok tartigilan haklar arasindadir. Mill, fikir s6yleme ve yayma hiirriyetini,
diigtince hiirriyetinin kendisi kadar 6nemli oldugu ve biiyiik 6l¢iide ayni sebeple-
re dayandig ve fiiliyatta ondan ayrilmadig icin suurun i¢ sahasina giren mutlak
fikir ve his hiirriyetine dahil eder." Teblig ve davet din dzgiirliigiinden olmakla
birlikte, mecburf telkine tabi tutulma bu 6zgiirliigiinitin simrim tegkil eder."

Din 8zgiirliigiiniin icsel yoniiniin korunmasi, bireyin bugiin devlet kaynakli
ve beyin yikama boyutuna kadar varabilecek ‘sistematik dini telkin (endoctrine-
ment, indocttination)’e karg1 da korunmasim gerektirmektedir. Ancak, belli inan-
c1 ve ibadet bicimini agilama degil de din {izerine bilgiler verme ise dinf telkin
olarak yorumlanamaz.'*

Islam, her ferde istedigi yoldan goriisiinii olusturma hakkini vermis ve her
miimine goriisiinii aciklama ve hakk: stylemede kinayanin kinamasina aldirma-
masin emretmistir. “(Miijdele) o kullarimu ki, onlar s6zii dinlerler, sonra da en
giizeline uyarlar...”"* ayetine gore, bir fikrin veya inancin dzgiirce aciklanabilme-
si ve tartigmasimn yapilabilmesine igaret eder. Dolayisiyla, insanlar diistinceleri-
ni anlatip gretme, zamanin basim ve yayin vasitalariyla yayma hakkina sahip ol-
mahdir. Dinin bireysel temeli yaninda toplumsal boyutunu da ihlal etmediginden,
Islam’da ayrica her din ve mezhebin farkli bigimlerde kendini sosyal alana aktar-
ma, teblif ve tartigma dzgiirliikleri vardir.' Belirtelim ki, din 6zgiirliigii, belli bir
inan¢ ya da mezhebe elestirilerden korinmak hususunda 6zel bir hak bahsgetme-
mekte, ancak, din 0zgilirliigiiniin icsel boyutu, bireyin inancinn disardan gelebi-
lecek taciz ve hakaretlere karsi korunmasim da gerektirmektedir."* Bu nedenle,
Miisliimanlarin bagka dinleri tenkit konusunda sahip oldugu haklar, diisiince dii-
zeyinde kalip hakaret ve kiskirtmaya varmamak kaydiyla, Miisliiman olmayanla-
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Mill, a.g.e., 22.

bk. Erdogan, a.g.e., 81.

Oktem, a.g.e., 320.

Ridvan, Zeyneb, en-Nazaryyetu'l-lctimaiyye fi'l-Fikii'l- Islam -Us(luhé ve Binduhd Mine'l-Kuran
ve's-Siinne-, Kahire 1982, 116.

ez-Zimer, 39/18. :

Sabik, Seyyid, Fikhu's-Sdnne, Beyrut 1397/1977, 11, 604- 605

Oktem, a.g.e., 323.
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ra da Islam’1 tenkit konusunda tamnacaktir. Nitekim Al-i Imrén 61. ayetin inis se-
bebi olan Hristiyan Necran heyetinin Isldm Peygamber’i ile Tevhid ve Isa(a)’nin
tabiat: konusunda tartigmas: bunun bir 6regidir.”’ Islam tarihinde gayri miislim
ilim adamlarinca Isldm’a yonelik, miisliimanlar tarafindan da diger dinlere yone-
lik reddiyelerin yazilmasi da bu baglamda dikkat cekicidir. Bu konuda siyasal gii-

ciin fonksiyonu, cesitli mezhep ve din mensuplarinn digerlerini tenkit ederken
hukuku ihlal etmemelerini, bagka cemaatler iizerinde baski olugtunnamalanm
saglamaktir."*®

Her Miisliimanin oldugu gibi, gayri miislimlerin de toplanma, dinlerini 63-
renme ve Ozellikle cocuklarina kendi dinlerini 6gretme 6zgiirliigii de sabittir. Bu,
dinf naslarda acikca ifade edilmemekle birlikte, daima dini 6zgiirliiklerin kapsa-
minda diigliniilmiig ve -miisliiman geleneginde devlet tarafindan gerceklestirilen
zorunlu bir egitim olmadig1 icin de- kisitlamaya konu olmanus bir haktir.*”

Dinf egitim bir yoniiyle de egitim hakkimnin icerisinde yer alir. Nitekim, ‘Av-
rupa Birligi Temel Haklar Bildirgesi (7 Aralik 2000)’nde egitim hakki kapsamin-
da, “Demokratik ilkelere ve ailelerin ¢cocuklarimn kendi dini, felsefi ve egitim ko-
nusundaki inanglarina uygun olarak egitim ve 6gretim gormelerini saglama hak-
kina sayg: gosterilerek egitim kurumlar tesis etme 6zgiirliiiine, bu 6zgiirlitk ve
hakkin kullanilmasina iligkin ulusal mevzuata uygun olarak sayg: gdsterilmeli-
dir.* denilmektedir.

Aym zamanda bu hak, ebeveynin kiiltiir ve inancina gore egitim ve dgretim
gorme; ailesinin kiiltiir ve dinini 6grenme baglaminda ‘cocuk haklary’ arasinda da
yer almakta' ve ebeveyn ve devlet icin bir yiikiimliiliik de getirmektedir. Devlet
kisilerin dinlerini 8grenmeleri icin asgari imkanlar hazirlamakla yiikiimlidir."

Bu hak a¢isindan énemli bir nokta da ana-babamn ¢ocuklarinin kendi inang-
lant dogrultusunda Sgrenim gdrmelerini saglama hakkidir."” Cocuga, kimse ken-

" Belazun, Ebu'l-Hasen, Futdhu'l-Buldan (nsr. R. M. Ridvan, Misir 1350/1932, 75; bk. Zemahsgeri, el-

Kessaf fi Ha/kalk:’t-TenzzI ve ‘Uydini'l-Ekavil, basim yeri yok, ts. (Dariii-Fikir), |, 434.

bk. Maududi, Abula'la, /slamic Law And Constitution (trans. into Eng. and ed. Khurshid Ahmad), La-
hor 1960, 318. }

Peygamber zamaninda Yahudiler'in ‘Beytu'l-Midras (Bilimevif denen bir editim kurumu vardi. (Ha-
midullah, Muhammed, Isldm Peygamberi (trc. Salih Tug), Ank. 2002, 1, 187, 571.) Bunu, gayr-i mis-
limlerin gocuklanna dini egitim verecek kurumlar olugturmalanmin ik 6megi saymak mimkindar.
Kése, Saffet, Islam Hukuku Agisindan Din ve Vicdan Hirriyet, Ist. 2003, 34.

Md. 14/3.

bk. Gocuk Haklan Sézlegmesi, md. 29/2.

Amnagan, a.g.e., 174.

Erdogan, a.g.e., 83.
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di anlayisina gore egitim ve 0gretim verme konusunda ebeveynden daha hak sa-
hibi degildir. Nitekim BM Beyannamesi madde 26/c’de “Ana baba ¢ocuklarma
verilecek egitim ve nev’ini tercihen segmek hakkim haizdir.” denir.

AIHSye Ek Protokol 1'* madde 2’de “Devlet, egitim ve dgretim alaninda
yiiklenecegi gorevlerin yerine getirilmesinde, ana ve babamn bu eitim ve 63re-
timin kendi dini ve felsefi inanclarina gore yapilmasim saglama haklarina saygi
gbsterir.” denir. ATHM ne gore, s6z konusu madde, ana ve babanin dint ve felse-
fi inanclarma aykan fikirlerin egitim yoluyla a¢iklanmasini yasaklamakta, devie-
tin bu madde uyarinca iistlendigi ytukiimliiliikkler egitim ve 0Zretim sisteminin ob-
jektif elestirisel ve cofulcu (pluralistic) bir sekilde yiiriitiilmesini gerekli kilmak-
tadir. Anne-babanin dinsel ve felsefi inanclarma aykin fikir asilama (indoctrina-
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tion) amacuu izlememesi, agilmamas: gereken zorunlu sinirdir.™

Biitiin uluslararas: hukuk belgelerinde din ve vicdan 6zgiirliigiiniin ‘dgretim
hakk:’m da icerdigi hitkiim altina almmustir. Devlet okullarinda dinf egitim ancak
istege bagli olarak yapilmasi halinde bu 6zgiirlikkle uyusabilir; kimse kendi dini
inancina veya vicdani kanaatine aykiri olarak din egitimi almaya zorlanamaz.
Ancak, belli bir din ve/veya mezhebin egitimi seklinde olmamak kaydiyla, dinler
ve ahlaki 6gretiler hakkinda genel kiiltiir bilgisi veren dersler miifredatta yer ala- -
bilir.” Dinler aras: din egitimi; dgrencilerde ahlaki kavramlarin geligimi, deger
bilinci, pozitif 6zgiirlitk anlayig! ve insan haklarma saygmun gelisiminde énemli
rol oynamasi bir yana, sekiiler perspektifin yaninda dini bakis acisimin sunulma-
s1 acisindan da bir gerekliliktir. Bunun din 6zgiirliigiiniin tamamlayici bir unsuru
oldugunu séylemek de miimkiindiir. Din gretimi ise ‘doktrin ve dogma astlama’
anlamma gelmediginden mecburi dersler arasinda yer almasi din 6zglirliigiine ay-
kirt degildir. Diger yandan burada belli bir din veya mezhebin &gretisine bagh ol-
madan verilecek bir egitim-ogretim de aslinda, din ve vicdan 6zgiirligii bakimm-
dan sorunsuz degildir. Ciinkii, insan mutlaka bir hayat ve varlik goriisiine, deger
ve insan tasarimina sahiptir ve bu ‘Dinler Tarihi’nin konu ettigi veya sosyolojik
manada bir din degilse de, kisi icin dinin oynadig: rolii oynayan bir inang, insan-
lik ve yasamin anlamma iligkin bir felsefedir. Bu bakimdan belli bir dine bagl ol-
mayan egitim-6gretim de aslinda belli bir inanci &ncelemekte, hatta d1m istisnaf
bir durum olarak degerlendirmektedir.

Bireye dinini 6grenme imkanimn tamnmadif1 durumlarda, din hiirriyetinden
de s6z edilemez."” Bir kisi i¢in bir halin hiirriyet hali olmas, ancak o kiginin ona
ihtiyac duymas: ile miimkiin olur. Din, Tanri, yaratlis, vahiy ve kulluk gibi kav-
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19 Mart 1945 tarih ve 8662 sayili resmi gazete de yayimlanmigtir.
Sezer, a.g.e., 61-62.

Erdofian, a.g.e., 82.

Dursun, a.g.m., 97.
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ramlardan habersiz kalma, din 6zgiirliigiiniin biling alanindan uzak kalmas: de-
mektir. Bir hiirriyetin ihtiyacim bir fert veya ziimreye duyurabilmek, o hiirriyet
alammn bilincine vardirmakla olur.”™ Meseleye 6zellikle psikolojik agidan yak-
laginca, dinf inang ve kanaat hilrriyetinin, egitim ve 6gretim hiirriyetiyle olusaca-
#1 aciktir. Ciinkdi, egitim ve §gretim yoluyla yeni neslin veya beyin yikamak su-
retiyle insanlanin goniillerine ve vicdanlarina hitkmedilebilir. Takip edilecek egi-
tim ve dgretim sistemiyle, cocuklarin kafalan sartlandirilabilir; hiir diigiinceleri
telkinle engellenebilir."”” Hiirriyet seceneklerin bilincine varmakla talep edilir.
Tek yonlii bir bilgilendirme ve egitim siireci sonunda, toplum ve bireyler yalmiz-
ca gelenekleri ve gelencksel diigiinceleri tekrarlayacak, farkl bilgiler, alternatif
fikirler, tartigma ve tenkitler, analiz ve sentezlerle aklin geligmesi ve iradenin ge-
nislemesi dnlenmis olacaktir. O halde, seceneklerin azalmasi, iradenin daralmas:
demektir.-Secenek teke indirildiginde de zihin sartlandirilmug olur. Zihnin farkh
bilgiler ve tasarilarin yiiklenmedigi ve bunlan olugturma imkanina sahip olmadi-
&1 bir durum, iradenin, giiciin ve yapiciifin zemininin kayganlasti3i bir durum-
dur. Bu durumda eger rastlantidan sozedilmeyecekse, geriye kapali toplumun
standart bireyi, kitle bireyi kalacaktir. '

Ozellikle, dinin insanmn duygulari, duyus tarzi, ruh alemini ve davramslari-
ny; kisaca hayatin her alanu ilgilendiren direktifleri ve ahlaki tutumlarm kavran-
mas1 ve kazanilmasi, belki yillan kapsayan editim ve terbiye siirecinin meyvesi
olmaktadir. Halbuki bunu dislayan, sadece sosyal ahliki ve kanunlara uymaya sa-
Iik veren bir egitim Ogretim sonrasinda din ve ahldkin sahasina yitkselmek, pek
kolay olmamaktadir. Ozellikle dine karg1 sartlandirdiktan sonra bireyler, kendile-
rinden dzveri ve gayret isteyen dine soguk, mesafeli ve ilgisiz kalacaktir.

Din egitimi, ‘din 6zgiirliigii’niin temel bir unsuru olarak ‘insan haklar1’ icin-
de yer alan, diger yandan ahlék ve deger bilincinin gelisiminde, insan haklarina
saygimmin yiikselmesinde akli, vicdani ve agkin bir temel saglayan olgudur.

2.3. Toplumsal Faaliyet Hakk:

Inanglar, bir dine inanan insanlarin fevkine ¢ikarak onlar1 birbirine baglayan
koprii roliaé sahiptir.'" Bu nedenle din 6zgiirliigii, aynt dine inanan veya benzer
inamslart paylagan insanlarin bir araya gelebilme, dinf amaclarla cesitli orgiitler
kurabilme ve cesitli toplumsal faaliyetlerde bulunabilme hakkini da kapsamakta-
* dir." Bu gruptaki dzgiirliikler de tiim vatandaglan arasinda kamu diizeni ve bir-
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Oner, a.g.e., 63-64.

bk. Karaman, Hayreddin, Islam’da Insan Haklan, Ist. 1996, 11.
Giinay, a.g.e., 169.

Mill, a.g.e., 23; Dursun, a.g.y.
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ligin korunmasi icin kamu yararina ve kamu ahlakina iliskin kayitlamalara tabi-
dir.'* Esasinda, kamu yarari, bireysel haklara karsit olmayp, bireylerin ortak ya-
rarmdan ibarettir. Toplumun nihaf hedefi de haklarin konusunu olusturan yarar-
larin korunmas suretiyle, temel hak ve hiirriyetlerin giivenceye almmasidir.'”

Din 6zgiirliigiiniin 6znelerinin kigiler olabilecedi gibi, dinsel cemaatler de
olabilecegi,' yani onun bireysel bir hak oldugu kadar bir topluluk hakk: (the
community right) oldugu da ileri siiriilmiistiir. Bu olgu, din 6zgiirliigiiniin birey-
sel ve §zel alamn hudutlarinda kalan bir hak olmadifina igaret eder.

Din 6zgiirliigiinii bireysel bir hak oldugu kadar bir topluluk hakk: olarak an-
lamanin lehindeki giiclii bir argliman, dinin kendi tabiatidir. Bir bireyin herhangi
bir cemaatle iligkili olmayan bir inanca sahip olabilmesine kargin, agik¢a din, di-
ni cemaatlerde koklenir. Dinin bir cemaate bagli olmaksizin yaganabilmesi miim-
kiinse de onun varlifi dinf cemaati getirir. O halde realitede dini topluluklarin 6z-
giirliigii olmaksizin din 6zgiirliigii var olamaz.'”

Islam agisindan imamn temel bir 6zelligi de inanan kimseye bir benlik algi-
s1 ve kimlik saglamasidir. Dini inancin ve dinf aktin yéneldigi Tanri, biitiin &teki
hakikatlerin kendisine bagh oldugu mutlak: hakikat, dini deger de tiim G&teki
normlarla ulagilmaya calisilan mutlak degerdir. Bu yiizden dini inang, insam tiim
benligiyle kavrar; duygu, diisiince ve davramglartyla yagamin biitlin alanlarma
niifuz ederek onun karakterini ve kigiligini sekillendirir." Bireye bir benlik alg1-
st ve bir kimlik saglar. Dinf kimlik ise, sadece ferdi bir kimlik degil, ayni zaman-
da sosyal bir kimlik, sosyal bir aidiyet/mensubiyet biciminde kendini gdsterir.'
Bazen bir dini kabule yol agan 6nemli bir etken arasinda, bireyin o dinin mensup-
lar1 iginde yer alma ve kimlik kazanma girigimi de olabilir.""

Makalenin bas tarafinda imamn dille ifadesi olarak agiklanan ikrar da bize
gore, miicerred soz olarak degil, kisinin.-6ncelikle kendi icinde- ‘kendini tanim-
lamasr’ ve -sonra- benlik bilincinin diga vurumu seklinde alinmalidur. Islam’1 ka-
bul, kendini miisliimanlardan biri olarak gérmek demektir.

Rabt', a.g.e., 33.

bk. Rabt?, a.g.e., 57.

Sezer, a.g.e., 53.

Trear, Robert, Aeligious Freedom: Communily Rights hitp:/iwww.geocities.com/r_traer/Freedom/religi-
ous.freedom.him

Birand, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, 133.

Bolay, S. Hayri - Tiirkdne, Mimtaz'er, Din Egitimi Raporu, Ank 1985, 3; 20

bk. Kayiklik, Hasan, “Bireysel Dindarligin Psikolojik Kaynaklan", Dinf Aragtimalar, V113 (2002), 29-
30. din Iman konusunda bir baskinin gérilimedigi Medine dénemindeki nifak olgusunun arkasinda
da énceki inang ve sosyal ceresinden kopamayan insanlarnin ikinci bir kimlikle Islam toplumundan
gbriinme gabasi vardir. Bk. en-Nisa, 4/143; el-Hagr, 59/11-12.
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Yalmzca dinin sosyal ve kolektif tezahiirlerini gbz ard: eden bir din dzglir-
ltigii kavrami, dine iligkin herhangi bir yarginin bagka insanlar: da etkiledigi hal-
de onlar diglayarak genellestirilmesidir. Oysa, din anlayig:, kutsal yerlerin ve
topraklarmn, halkin dini inancim ifadesinde merkezi bir 6neme sahip oldugu kiil-
tiirleri de icerecek sekilde diigiiniiliir ve buna mukabil olarak da din dzgiirliigii ko-

‘rumas1 genigler.'”

Burada Islam’in ‘dini/teolojik gogulculuk (religious pluralizm)’ fikrinden
ayrilan sosyal ve siyasal anlamda bir cogulculugu 6ngordiigii belirtilmelidir. Di-
nin zorlama konusu olmayacagma dair Kur’an’m vurgusu ve insan §zgiirliigiine
ve farkh yasam tarzlarina izin veren Islam? pratikle temellenen ¢oZulculuk farkl
dinf cemaatlerin ve kiiltiirlerin tamnmasi ve varligim siirdiirebilmesini miimkiin
kilmaktadur. Isl4m, evrensel ve tabif bir din oldugu icin mahalli kiiltiire yer verir,
onun otonomisini korur ve her tiirli kiiltiirel tahakkiimii dnler. Gergekte tabii di-
ninin gelisiyle yeni deger sisteminde evrensel olan, genel bir ilkenin kabulii ve bu
ilkenin ahlaki davramslarda tezahiiriine dayanir. Bylece birlik ve cesitlilik, ge-
nel ilkenin tekligi ve mahalli kiiltiirlerin cesitliligi olarak ayni anda kabul edile-
bilir. Gergek evrensel, mahalli olanla her zaman rasyonel ve herkese faydali olan
umumi ilke arasinda bir dengedir.'™ Islam bu bakimdan kendini tagiyan belli bir
kiiltiirii evrensel olarak dayatmaz, her kiiltiiriin icinde var olan dinamizmi, iyi
yonde geligmesi icin inang ve ahldk ilkeleri ile kanalize eder. Allah’mn rasulii’niin
Medine’ye hicretinin ardindan diizenlenen “Medine Vesikasi” bu anlayisin bir
ifadesidir. Baris ve gogulculuk esaslarim koruyan ve Miisliiman, Hiristiyan, Ya-
hudi ve miisrik aywmi gézetmeden, bunlarn ittifakina dayanan bu stzlegme,
sosyal uzlagsmayi saglayan anayasal bir metindir. Uygulama bu stzlesmenin hii-
kiimlerine uygun olarak gerceklesmigtir. Medine Vesikasi, Kureys’ten ve Medi-
ne halku}d/an mii’minler ile onlara tabi olanlar, onlara katilanlar ve onlarla otu- -
ranlann tek bir toplum (iimmeten vahide) oldugunu vurgulamaktaydi.” 25-31.
maddelerinde oncelikle, ilk IslAm toplumu ve devletinin smurlar icerinde yagayan
gruplarn bir bir zikredildigi ve resmen tamndigi bu belge, cok-dinli toptuluklan
(milel) ve cesitli fonksiyonel birlikleri (esnaf) ile birlikte gelecek yiizyillar boyu
Islam? devleti karakterize edecek ‘cesitlilik icinde birlik’i temel alan bir ‘korpo-
ratist’ gelenegin kaynag: olarak goriiliir.'™

Din 6zgiirliigiiniin baskalariyla topluluk halinde kullanilabilmekle birlikte,
bu hakkin temelde bir bireysel hak olarak kaldigina, icerige iligkin ayrmtilarn te-
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70 Trear, a.g.y.

Hanefi, Hasan, “Dini Degdigsme ve Kiiltiirel Tahakkim" (trc. lhami Giler), Isldmi Aragtirmalar, VI/3
(1992), 160. .

lbn Higam, es-Siretu’n-Nebeviyye, (nsr. Mustafa es-Seka v. dgr.), -1V Beyrut;-ts., Il, 147-150; Ebd
Ubeyd, |bn Sellam, Kitabu'l-Emval, Kahire 1981, 126. o

Ayubi, Nazih, Political Islam -Religion And Politics in The Arab World-, London and New York, ’
1994, 6.
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mel haklara kars: kullaniimamasi gerektigine dikkat edilmelidir. Dini topluluklar,
topluluga goniillii olarak katilmig olsalar bile, mensuplarmin bireysel temel insan
haklarim tanimama, yadsima 6zgiirliigiine sahip degildir.” Dini toplulugun din
ozgiirliigii ve dini otoritelerin yetkileri bireyin dzgiirliigiinii kaldirmamal: ve kiil-
tiirel dzerklik, grubun 6zgiil taleplerini; dinf veya etnik kimligini bireyi yok say-

~maya varacak gekilde dne ¢ikarabilmesi olarak yorumlanmamalidir. Islém kiiltii-
riinde farkh dini topluluklara belli 6l¢iide dzerklik tanindigs goriiliir. Ancak,
tzerk cemaatlere mensup insanlar, tibi olacaklart hukuku cemaat baskis: olma-
dan segebileceklerdir.™ Dolayistyla dzerklik, fertlerin din 6zgiirliigiinii kisitlayan
bir cergevede diigiiniilemez.” Belirtelim ki ATHS de Kilise i¢i 8zgiirlitkk korun-
mazken, yani miiminlerin ve 6zellikle din adamlarinin inang konusundaki farkls
goriiglerini korumak amaciyla mensubu bulunduklan kilisenin yetkili makamla-
rina kars1 9. madde ileri siiriilemezken,'™ Islam, alimleri ictihat etmeye sevkeder
ve doktrini belirleme otoritesini elinde tutan bir ruhban simfi tamumaz. Kararlan
alimlerin farkl ictihatta bulunmalarim engelleyici bir rol oynayan konsiil olgusu,
Islam’a yabancidr.

BM Genel Kurulu’nun ilgili bildirisinde din 6zgiirliiglintin “Bir dinin veya
inancin gerekleri ve standartlart bakimmdan uygun olan liderleri yetistirme, ata-
ma, secme ve yerini alacak olam belirleme™yi de icerdigi bildirilir.” Necran
Hristiyanlan ile yapilan s6zlesmede ortaya kondugu iizere, din ve vicdan 6zgiir-
liigiiniin bir unsuru da dini gruplarn kendi din adamlarim, dini kurumlarim 6z-
giirce drgiitleyebilmektir. Islam’da ayrica, dinf cemaatlere belli bir 6zerklik ta-
nimnmis olup, onlarm mabetlerine ve din adamlarina da miidahale edilmez. IslAm
Peygamberi, Hiristiyan Necranllarla yapti§1 antlasmada onlarm mevcut durum-
larz ve haklarmn korunacagi, din adamlarindan hic kimsenin degistirilmeyecegi
ve bulundugu konumdan ahinmayacag: kayit altina alinmigtir.™”

Bir din veya inang ile baglantili olarak, ibadet etme veya toplanma ve bu
amag icin gerekli mekanlar; dernek, vakif gibi kurumlar te§k11 etme ve kullanma
da din 6zgiirliigiiniin kapsammdadur.'

Kur’an farkl dinlere ait mabetlere ihtiram gosterilmesini ve tahrip edilme-
mesini carpici bicimde sdyle ifade etmektedir:
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Hamidullah, a.g.e., II 918-919; Islam’da Devlet Idaresi (trc. Kemal Kuggu), Ank. 1979, 489-490;
Giiner, Osman, “Hz. Peygamberin ‘Otekine Bakisr”, lslam ve Oteki (ed. Cafer Sadik Yaran), Ist.
2001, 244-245.
Kose, a.g.e., 39.
Oktem, a.g.y.
BM Genel Kurulu “Din ve Inanca Dayanan Her Turld Hoggoristzldgin ve Aynmciigin Tasf five Edil-
8 mesine Dair Bildiri", md. 6/g.
178 Beldzuri, a.g.e., 76; Ebl Yusuf, kitabu'l-har4c, Kahire 1397, 72-73; Ebii Ubeyd, a.g.e., 182 vd.

bk. “Din ve Inanca Dayanan Her Tirli Hogg6risdzlGgin ve Aynmeiigin Tasfiye Edilmesine Dair
Bildiri’, md. 6/a-b.
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“Eger Allah, bir kisim insanlar (kétiiliiklerini) difer bir kismu ile defedip 6n-
lemeseydi, mutlak surette, iclerinde Allah’in ismi bol bol anilan manastirlar, ki-
liseler, havralar ve mescitler yikilir giderdi.”'*

Baz1 fakihler, yeni mabetlerin ingasina izin verilmeyecegini stylese™ de Tbn
Abbas Miisliimanlarin kurdugu sehirler diginda buna izin verilecegini s6ylemis-
tir." Bu konuda siyasal ortamin etkiledigi bir egilimi yansitan kisitlayici rivayet-
ler ve uygulamalarn dinf bir kural seklinde degerlendirilmesi yanligtr.

Mabet inga etmek, din 6zgiirliigiiniin bir uzanimi olmakla birlikte, bu 6zgiir-
ligiiniin basgta insanlarin arasina nifak sokmak olmak iizere gizli ve diigmanca
amaglarla kullanilmamas: gerekir."™

Dini inancin sembollerini kullanma ve taguma, ifadenin dig gdriiniimii alam-
m, yani bireysel imamn pozitif yéniinii olusturur.'™ Isldm’da da hangi dine men-
sup olursa olsun insanlarin inanglarm ilan etme ve dini igaret ve sembolleri kul-
lanma hakki vardir," Halid b Velid’in Hirelilerle yaptig1 ahidde de onlarin hig-
bir mabedi, kilisesi ve diisman hiicumunda iltica ettikleri istihkamlarimn yikiima-
yacagmdan ba§ka canlanim ¢almaktan, bayramlar: esnasinda haclarim glkararak
dolagmaktan men olunmayacaklar: kaydedilmigtir."™

Burada belirtelim ki, gayri miislimlerin taninmalarim ve muslumanlardan
ayirt edilebilmelerini saglayacak semboller tagimalari veya Miisliimanlara benze-
yecek sekilde giyinmemeleri gerektigi yolundaki goriisler, Omer b. Abdilaziz’in
uygulamasina iligkin rivayetlerle desteklenmekle birlikle' nassa dayali degildir.
Kasani’nin bu uygulamaya y6nelik bir itiraz kaydinin bulunmayisim, bir icma’m
gerceklesmesi demek oldugunu stylemesi de carpik bir anlayis1 gosterir. Dogru-
su, Miisliimanlarin {sldm Peygamberi’nin uygulamalannda gayri miislim vatan-
daglara verilen tiim haklar tamimaktan bagka secenegi olmadigini, bunun yann-
da, Islam &gretilerine aykiri olmamak kaydiyla, onlara ilave haklar belirleme yet-
kisine sahip oldugunu sdylemek'™ daha dogru olacaktir. Oncelikle zimmilere ta-
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el-Hacc; 22/40.

Ebd Yusuf, a.g.e., 137.

Merginani, a.g.e., Il, 323-324. Bu gorig, bir uygulama olarak, mislamantarin kurduklart sehirde,
- dzellikle ihtida olayr sebebiyle gayr-i mislim mabedlerine ihtiyaclar duyulmamasina da tetabuk
eden bir takdir yetkisi kullanimi olarak gorilmelidir. Krg. Kose, a.g.e., 46-47.

Tevbe, 9/107. ayet, miinafiklarin gizli digmanliklan igin bir kalkan olmak Gzere inga ettikleri mes-
citle ilgilidir. Kur'an'in ‘mescid-i dirér’ olarak adlandirdigi bu mabet, Rasaliillah tarafindan yiktirnil-
migtir. Zemahseri, a.g.e., II, 213-214.

Rabt, a.g.e., 33-34.

es-Sibah, a.g.e., 28; Abdulkerim, Fethi, ed-Devietu ve's-siyadetu f'l-Fikhrl-Isldmi, Kahire
1404/1984, 335. ) '

Tumagil, Ahmet Resit, Islamiyet ve Milletler Hukuku, Ist. 1977, 245-246. ,

bk. Ebli Yusuf, a.g.e., 137-138; Kasani, Eb( Bekr b. Mes'ud, Bedai'u's-sinai fi tertibi's-serai, Mistr
1328, VII, 113. krs. el-Mavsili; a.g.e., Il, 665. '

168 Maududi, a.g.e., 297.
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mman dzgiirliige karsin, belli bir tarihten sonra siyasal iktidar tarafindan getirilen
kisitlama icmaé olusturmaz. Ciinkii icm4’, bir nassin yorumu ve igtihat ile ilgili
olup, tek bagina hilkiim kaynag: veya yasama yolu olamaz. Dolayisiyla belli bir
nasla ilintili olmayan bir kural, iizerinde mutabakat olsa bile delil sayilamaz."
Hukukun egemenligi ilkesinin fonksiyonu da tam bu noktada devreye girer ve
toplumun fikir birliginin, hukuk? itkeler ve temel haklarin 6niine ge¢mesini en-
geller." Belirtelim ki, haklarrmin korunmas: icin gayri miislimler icin de yargiya
bagvurma hakki, Rasuliillah’in Necranh Hiristiyanlarla yaptig1 antlasmada, “On-
lardan biri hak isteyince zulmetmeden, zulme ugramadan insafla hitkmedilecek.”
ifadesiyle vurgulanmigtir.'

3. Sonug

Islam agisindan din 6zgiirliigiiniin hareket noktasi, Allah’m akil, vicdan ve
irade sahibi bir varlik olarak yaratti1 insann bizzat kendisinin tistlenmesi gere-
ken bir sorumluluk tasidigidir. Bu sorumluluk, onun inang ve davram§larmm kar-
siligim ahirette gérecegi bir imtihan diinyasinda yagxyor olusu sebeblyle kisinin
biitiin iradi davraruglarim kapsar.

Insanin benlifine saygi, cogu durumda onun benlifinden ayrilmayan bir
6zellik olan dine saygiyla beraberdir. Din, insana kendini gerceklestirme, potan-
siyellerini gelistirme ve diinyay1 imar etme noktasinda kilavuzluk ettigi gibi, ona
inanan insanm kigiliginin de bir unsuru olur. Bundan dolays, dine ve din dzgiirlii-
giine sayg gostermeden insamn onurunu yiikseltmek ve kigilik haklarina saygi
gostermek miimkiin olmayacaktir. Toplumda insanlarin diisiince, dini inang ve
davramslarindan dolay: baski gérmemeleri, onlarn kendilerini giivende hisset-
melerini, saghkl, biitiinliikld, onur ve 6zerklik bﬂmcme sahip bir kisilige ulag-
malarin saglar.

" Bkz. Sehristant, a.g.e., |, 236; Hudari, a.g.e., 283,287.

% Jema'nin baglayict dini bir norm seklinde anlagiimasi, 6zellikle nassin diginda ayn bir delil olarak
alindi§i durumlarda, maku!iyét agisindan olduke¢a sorundur. Kanaatimizce, icméa belli bir tarih
diliminde bir toplumun kendi sosyal-kiiltiirel ve siyasal kosullar igerisinde alimierin genel itibariyle
vardiklan bir konsens{stiir. Bunun nem ve islevi, séz konusu toplumsal ortamda, alimlerce dinf il-
kellerin ve nasslann nasil anlagildii veya nasil anlagiimasi gerektigini géstermesidir. lemanin nas-
sin nasil anlagiimasi gerektigini gostermesi, bir nass hakkinda gorils birligine vanlan tefsirin dog-
rulugu temel varsayimindan hareket edilecedi anlamina gelir. Bu demekdir ki, kesin bir delille yan-
liglanmadikea icma gegerli gbriis olarak kalacaktir. Dolayisiyla icmd, bir toplumda nassin nasl
somutlagacagini, sistemin yapi ve igleyigine nasil yansiyacagini gostermesidir. Devletin faaliyeti
diginda olugan icmé, devletin yasama faaliyetine yon verecek ve devletin yasama faaliyetinde de
gegerli bir ydntem olacaktir. Onemli bir nokta da icmanin dzerk degil de nassa aykirilik tagimamast
gereken bir norm geklinde goriilmesi, hukukun Gstiinligtndn geregidir.

' Ebd Yusuf, a.g.e, 72-73; Ebl Ubeyd, a.g.e., 184 vd.
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Kelam ekolleri arasinda Eg’ariyye ve Maturidiyye, imam “tasdik” veya “tas-
dik ve ikrar” olarak tanimlarken Selefiyye, Mu’tezile ve Hariciler ise onu “tasdik,
ikrar ve amel” ticliisii olarak diigiiniir. Imam ‘bilgi (marifet)’ ile tanimladig1 kay-
dedilen Miircie’ye bakildiginda, onlarin da bilgiye farkh anlamlar yiiklemek ve
iman tariflerinde kalp fiillerine yer vermek suretiyle, imanda irade unsurunu ve
motive edicilik 6zelligini gz ardi etmedikleri goriilmektedir. Kur'an’da miimi-
nin Gzililderine dair ayetler acisindan ve Kelam ekollerinin imann tanumina ilig-
kin goriigleri baglamnda imamn 4 ana dzelligi oldudunu sdylemek miimkiindiir:

1. Imamn akilla temellenen bilgi boyutu

2. Duygularla biitiinlesen irade boyutu

3. Salih amele motive edicilik '

4. Insana kimlik saglayicihk :

Iman, ne iradeden ne de irade bireyin sahip oldugu idelerden ve-duygularin-
dan soyutlanabilir. Islam’da din ve imanin kavramlarim tahlil ve tanimlamaya
yonelik incelememizin gosterdigi akilla temellenen bilgi boyutu ve duygularla
biitiinlesen irade boyutu, i¢sel boyutuyla din 6zgiirliigiiniin geregine isaret eder.
Iman haric? baski ve gdzetimden bagimsiz gerceklesebildigi gibi, -tehdit, gdzda-
#1, tahkir gibi etkenlerden korunmak tizere bilingalti bir mekanizmayla- dis et-
kenlere gore de olusabilir. Dolayisiyla kiinin inancim agiklama zorlanmamasi ve
ifade ettigi itikadi sebebiyle baski ve ayrimeihia maruz kalmamasi inang 6zgiir-
ligiiniin bir geregidir, ,

Islam’da imanm mahiyeti geregi zorlama kabul etmemesinden bagka, insa-
nin bireysel sorumluluk ve dzgiirliigiini ortaya koyan imtihan 6gretisi; risalet ve
tebligin fonksiyonunun uyar, cagri, agiklama ve 6rneklik etmekten ibaret olusu;
herhangi bir ziimrenin bizatihi 6teki {izerinde vesayet hakkina sahip olmayigt ve
dinf farkliliklarin insanf iligkiler ve adil muameleyi duraksatma ya da kaldumay:
gerekce olusturmayis: da inang 6zgiirligiinii temellendiren diger ilkelerdir.

Dini inancm bilgiden farkini ve salih amele motive ediciligini géz dniinde
bulundurdugumuzda, bunun objektif tezahtirleri olacag: aciktir. Onun konusu, in-
sanlara iyiye yonelmelerini buyuran ve niyet ve davramslarindan dolay: sorgula- -
nacaklarim ve bunlann karsiliim eksiksiz goreceklerini kesin dille bildiren bir
Tann oldugundan, dini inancm insanin tiim duygu ve diisiincelerini belli gayele-
re dogru yonlendirmesi kacimilmazdir. Bu y&niiyle ibadet ve diger dint pratikler,
teblig, dgretme, yayma ve dini saikli sosyal faaliyetler de din dzgiirliigiiniin ta-
mamlayic: unsurlarnindan olmaktadir.
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