| MATURIDI'YE GORE
IMAN-ISLAM-IHSAN VE KUFUR ILISKISi
| Dog¢. Dr. Haniﬁ 5ZCA'N{*)

* zbekistan'in 6nemli merkezlerinden Semerkant'in bir mahallesi olup simdi bir sayfiye
Oyeri olan ve sehrin kuzey-batisinda bulunan Matiirit'te dogup 333/944'de 6len; su
anda gehrin dogusunda yer alan Cakerdize Mahallesi'ndeki -eskiden ulema ve asillerin def-
nedildigi- mezarlikta yatan; bagta M'utezile olmak iizere cesitli firkalara karsi Ehl-i
Stinnet'in 6nde gelen savunucularindan biri olan biiyiik Tiirk din bilgini Ebt Mansir
Matiiridi{!'nin sisteminin temel dzelliklerinden biri, teorik ve teolojik amagla, pratik ve
ahlaki amaci birlestirmesidir.

Aslinda Matiiridi'nin sisteminde bir 6zellik olarak gordiigiimiiz bu durum bizzat
Islam'in kendisinden kaynaklanmaktadir. Nitekim, Isldm daha pratik¢i ve daha ahlakg1 bir
dindir. Ciinkii Isldim'da "iman-objeleri", yani inanilacak geyler, iizerinde fazla
tartismaya gerek olmayacak derecede agiktir. Oyle ki, nemli olan, onlar hakkinda
tartigmak degil, onlar kargisinda ne yapilacagi ve nasil inamlacagidir. Iste bu yiizden,
Matiiridi bu noktada teoriden cok pratige dikkat cekmek ve hatta 6yle gériiniiyor ki, teo-
rik tartigmalarin bile mutlaka bir pratik amacimn bulunmast gerektigini vurgulamak
icin, goriiglerini ortaya koyarken genellikle pratik, yani ahlaki bir hedefi g6z6niinde bu-
lundurmaktadir. Bu hedef ve bu 6zellik onun "iman", "islam", "ihsan" ve "kiifiir"
terimleri arasindaki iliskiye dair agiklamalarinda da gériilmektedir. Iste burada bu terimler
tek tek ele alinip karsilagtmlmak suretiyle Maturidi'nin bu anlayig ve yaklagimi ortaya
konulmaya caligtlacaktir. '

D IMAN 5 |

Matiiridi'ye gore, imanin sozliik anlami tasdik demektir. O, bu anlamu, biitiin dil
bilginlerinin ve yorumcularin (te'vilcilerin) bu konudaki goriiglerine dayanarak tesbit
ettigini ifade eder ve Kur'an'da gecen "iman ettiler (Amenil)" soziiniin her yerde
"tasdik ettiler (saddaki)" seklinde agiklandifini, dolayisiyla "iman etme" ile,
"tasdik etme''nin ayn1 anlama geldigini, yani neticede ayn: anlamin ortaya ¢iktigini
belirtir(®). Imanin anlamini bu sekilde tesbit ettikten sonra Matiiridi dile ve mantifa
dayal1 bir aciklamayla tesdikin anlamin: da ortaya koymaya ¢aligir. Onun bu konudaki
agiklamalan su sekilde ifade edebilir: "Iman" "tasdik" olunca zidd: da "tekzib" olur;
"iman'"mn zidd1 "tekzib" olunca "tekzib'"in ziddinin da "tasdik' olmas1 gerekir;
yine buna baglh olarak denilebilir ki, "iman" "tekzib"in ziddi olunca "tekzib" de
"tasdik''in zidd1 olur. ""Tekzib"de esas anlami olan yalanlamadan bagka red anlami da
vardir; o halde "'tekzib" red olunca "tasdik" de "red"din zidd: olur®®. Bunu daha agik
(*) D. E. U. Hahiyat Fak.
(1) V. V. Barthold, Mogol Istilasma Kadar Tiirkistan, Hzr. H. D. Yildiz, Ist. 1981, s. 116 ve d. n. 214, 224;

s. 337 d. n. 612; ayrica bkz. Ingilizce 2. bsk., Londra 1958,s. 90 d. n. 10 ve s. 265 d. n. 5.

~ (2) Ebu Mansur Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, T.S.M.K. Medine Boliimii, Yazma No: 180., Vr. 203b, 6232,
Te'vildtu Ehli's-Siinne, Avazeyn negri, Kahire 1391/1971, C. 1, 5. 47.; K.et-Tevhid, Ngr. F. Huleyf, Ofs.

Bsk.Ist. 1979, s. 380. ’
(3) age., Vr. 1464, 1652, 164D, 4882, 5162, 519D; Tevhid, s. 380.
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bir formiille ifade edecek olursak diyebiliriz ki:

A) Iman(a) tasdik(b)tir, (a=b)
Imanmn zidd: tekzib(c) dir, (a#c)
O halde tekzibin zidd: tasdiktir. (c#b)

B) Iman tasdiktir, (a=b)
Tasdik tekzibin ziddidir, (b=zc)
O halde iman tekzibin ziddidir. (a#c)

C) Iman tekzibin zzddidir, © (azc)
Tekzib red(d) dir. C o (e=d)
O halde iman reddin zzddidir. (asd)

D) fman reddin ziddidur, (aza)
Iman tasdiktir, (a=b)
O halde tasdik reddin ziddidur. (bzd)

Ya da C ve D siklar birlestirilerek denilebilir ki:

E) Iman tekzibin ziddidir, - (a%c)
Tekzib tasdikin ziddidir, (c#b)
Tekzib reddir, (c=d)
O halde tasdik reddin ziddidur. b=d)

Boylece, Mitiiridf ziddindan hareketle, yani ziddini gézoniine alarak tasdikin."kabul
etme", "onaylama", "dogrulama" vb. sekilde ifade edebilecegimiz bir anlama sahip
oldugunu ortaya koyduktan sonra, onun ancak klple miimkiin olabilecegini, yani tasdik
veya tekzibin duygu, irade ve suuru da igine alan aklin tefekkiir ve teemmiil gibi top-
yekiin bir fonksiyonuna dayanmasi gerektigini belirtmektedir. Iste, Matiiridi, imanin,
"kalbin tasdiki" adi verilen bir fiili olduguna iligkin ifadelerin bu sekilde anlasilmasi
gerektigini vurgular. Matiiridi'ye gore, aslinda iman kalbe girebilecek duyulur (mahsis)
ve bilegik (miirekkeb) bir sey degildir. Ancak onun anlami kalbin bir fiili diye ifade edi-
len tasdik ile aciklanmakta ve "iman kalbin bir fiili olan tasdiktir" denilmekte-
dir. Oyle gériiniiyor ki, Matiiridi, hem imanin bu sekilde anlagilmasina, hem de onun
yerinin kalp olduguna bizzat Kur'an'in igaret ettigi ve sebep oldugu kanaatindedir®.

Gériiliiyor ki, Matiiridi kalbi: Duygu, irade ve suuru da icine alan tefekkiir ve
teemmiil gibi topyekiin bir fonksiyona sahip olan akil seklinde anlamamlza miisait ifa-
deler kullanmak suretiyle imann, dolayisiyla dinin temeline akli yeriegitirmektedir. Nite-
kim Matiiridi'nin belirttiine gore, insanlar inandiklar birgeye: a) Ya bagkasini taklid
ederek, b) ya inandig seyin dogru olup olmadigi konusunda siiphesi bulunarak, c) ya
kendisine ulasan bir habere dayanarak, d) ya da deliller iizerinde diisiinmesinden dolay1
inandig1 seyin dogru oldugunu acikga bilerek inanmaktadirlar®. Oysa Matiiridi igin
makbul olan ve istenilen inanma sadece son sik (d)'ta belirtilen aklf, nakl? ve hissi
(duyusal) deliller iizerinde diisiinerek elde edilen bilgiye dayanan inanmadir. Ciinkii
Matiiridi'ye gbre, imana ulasmanin yegane yolu akli ve duyulari kullanip delil getirme
(istidlal) dir®), man, mahiyeti ve hakikati geregi "giibe iman" olmak zorunda

() a.ge., Vr. 1462, 203b, 6232,_650b.
(5) a.g.e., Vr. 3490,
(6) a.g.e.. Vr. 4372
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MATURIDIYE GORE iIMAN-ISLAM-IHSAN VE KOFUR iLISKisi

oldugu icin imana, yani gaible ilgili bir hitkkme, bir tasdike ulagsmanin: a) Insanin kendi
nefsi, b) dis-diinya ve c)peygamber araciligiyla Allah'tan gelen haberler iizerinde tefekkiir
ve teemmiil etmekten baska yolu yoktur(7),

Imana ulagsmay: saglayan bilgi alanlarin1 insamin nefsi, dig-diinya ve peygamberin ha-
beri seklinde belirledikten sonra Matiiridi imanla ilgili olarak ortaya koydugu tanimlarda
tasdiki kullanirken, bu alanlar1 ayri ayri gézoniinde bulundurmaktadir. Ona gore, bir
"bilgi ve tasdik alam" olarak insanin bizzat kendi nefsi ve dis-diinya, peygamberin
haberinden daha &nce olup bilgi ve tasdik bakimindan 6nceligi bulunan bir alandir. Bir
bagka deyisle, insanin kendi nefsi ve dig-diinya ile ilgili tasdik Peygamberin haberiyle il-
gili tasdikten 6nce gelen bir asama olup ona gecilmesini saglayan bir basamaktir.
Ciinkii bir "yaraticnin var oldugu" fikrine ulagmadan 6nce bir "bilgi ve tasdik
alam olarak' peygamberin haberini dikkate almak miimkiin degildir. Oyle goriiniiyor
ki, burada asil ve temel olan, insanin kendi nefsi ve dig-diinya iizerinde tefekkiir ve
teernmiil etmek suretiyle ulastig: hiikiim ve tasdiktir; peygamberin haberiyle ilgili tas-
dik ise bu noktay: desteklemekte ve pekistirmektedir.

Bu agiklamalardan sonra, Métiiridi'nin bu "bilgi ve tasdik alanlart"n1 gbz6niine
alarak ortaya koydugu iman tanimlarinda tasdikin kullanilig yer ve bicimiyle ilgili
Ornekleri gosterebiliriz. Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki, neticesi itibariyle bu
ommekler ayn1 anlamu tagisalar bile, imanin ifadesi olan tasdikin dogrudan hangi noktayla
ilgili oldugunu gdstermesi ve bu alanla ilgili bilgilere bir cesitlilik kazandirmas:
bakimindan faydadan yoksun degildir.

iman:. ,
A) 1. Allah"'in ulthiyyet, vahdaniyyet ve rubiibiyyetine yaptig1 sahitlikte, insanin
bizzat kendi nefsini tasdik etmesidir.

2. Insanin bizzat kendi nefsinin Allah'in uldhiyyet, vahdaruyyet ve rubublyyetmm
sahidi oldugunu tasdik etmesidir.

3. Insanin bizzat kendi nefsinin Allah'a’ §ah1thcmden dolayr O'nun ulGhiyyet,
vahdéniyyet ve mbublyyeum tasdik etmesidir. ',

4. Allah"in ulfibiyyet, vahdaniyyet ve rub{ibiyyetini insanin blzzat kendi nefsinde tas-
dik etmesidir.

Iman:

B) 1. Allah'in uliihiyyet, vahdéniyyet ve rubiibiyyetine yaptig1 sahitlikte, insanin
d1§—dﬁnyada bulunan herseyi tasdik etmesidir.

. Insanin, dig-diinyada bulunan herseyin Allah'in uluhlyyet vahdanlyyet ve
rubublyyetmm sahidi oldugunu tasdik etmesidir.

3. Insanin dis-diinyada bulunan her§eym Allah'a sahitliginden dolayr O'nun
ultihiyyet, vahdaniyyet ve rubiibiyyetini tasdik etmesidir.

4. Allah'in ul@hiyyet, vahdaniyyet ve rub@biyyetini insanin dig-diinyada bulunan
herseyde tasdik etmesidir.

(7T)a.g.e., Vr. 623, 655%; T. Ehli's-Siinne, s. /39,
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Iman:
- C) a-1. Getirdigi haberde Peygamberi tasdik etmektir.
2. Peygamberin haberini tasdik etmektir.
b-1. Herseyin rabb1 oldugunu bildiren haberinde Allah't tasdik etmektir.
2. Allah'mn herseyin rabbi oldugunu bildiren haberini tasdik etmektir(®),

Gériiliiyor ki, bu tanimlarda yer alan tasdik imana ulagilmay1 saglayan alanlar ve de-
liller iizerinde insanmin tefekkiir ve ieemmiil etmesiyle ulastigr bir hitkmii ve "kabul
etme", "onaylama", "dogrulama" vb. sekilde ifade edebilecegimiz bir sonucu dile
getirmektedir. Matiiridi'ye gore, makbiil ve ideal olan iman aslinda bu tip bir akli faa-
liyete dayanan imandir ve her insanin da boyle bir faaliyeti gergeklestirmeye giicii yeter.
Ciinkii yaratilig1 geregi herkesin akli kendisini imana ve tevhide davet eder. Iste bundan
dolay: iman sadece tasdikten ibarettir; ameller ve ibadetler imana dahil degildir®.

Maitiiridi demek istiyor ki, tekbagina akil ancak tasdik etmeyi bagarabilir; ameli, yani
ibadetlerin neler oldufunu ve nasil yapilacagini bilemez ve bagaramaz. Insanin tekbagina
giicli ancak tasdike yettigi icin imanin ash tasdik olarak ifade edilmis ve amel imana
dahil edilmemistir. Ciinkii amel icin, yani ibadetlerin neler oldugu ve nasil yapilacaginin
bilinebilmesi icin peygamber gereklidir. Halbuki insanin ilk gbrevi peygamber gelme-
den Once baglar ki, bu da deliller iizerinde diigsiinmek suretiyle "bir yaratanin var
oldugu' nun bilinip tasdik edilmesidir. Iste imanin temeli ve ashi bu gekilde bir tasdik

- oldugu ve iman boyle bagladig icin, amel imanin ashina dahil olmadig: gibi, iman cin-
sinden de degildir; o, imandan bagka birgeydir1?). Bu demektir ki, mahiyeti geregi iman
amelsiz olur; fakat amel imansiz olamaz. Bir bagka deyigle, iman amelin gartidir; iman
olmadan amel kabul edilmedigi gibi, o fiil taat ve ibadet diye de adlandirilamaz. Ancak
yine de bu, amelin ve ibadetin varlifmin herzaman bir imanin varhgim gosterdigi; amel
ve ibadetin iman icin bir test gérevi gordiigii anlamna gelmez. Ciinkii ameller ve ibadet-
ler mahiyeti geregi fikei ve zihni degil, fiili ve tathikidir. Fnh ve tatbiki olan seylerde
ise miinafiklik s6zkonusu olabilmektedir(D),

Iste bu yiizden, Matiiridi imamn amelden daha Snemli olduguna ve imanin énceligine
dikkat c¢ekmek icin, "kendisinde siiphe bulunmayan imanin en faziletli
amel oldugu" seklinde bir Hadis bulundugundan sézeder(!2). Buradan da anlagtliyor ki,
Mitiiridf asli ve esasi itibariyle imanin amelden ayr oldugunu ve amelin iman cinsinden
olmadigim belirtmek suretiyle, hem dinde amel etme hiirriyetinin yaninda amel etmeme
hiirriyetinin de bulundufunu teolojik ve itikad? bir sonug olarak acikca ortaya koymus
olmakta, hem de uygulamada ve dini hayatta onlan birbirleriyle kaynasmig olarak
gormek suretlyle ideal olan ve arzulanan bir imanin amel ile igice oldugunu pratik ve
ahlak{ bir sonug olarak ortaya koyup sisteminde sonuna kadar bu anlayiga bagh kalmak-
tadir. Onun imanla ilgili tanimlarda tasdiki kullamg bigcimi ve asagida da goriilecegi
gibi, imanla Islam" birbirine yaklastirip kaynastirmasi igte bu anlayisin bir sonucudur.

(8) Bu drnekler Te'vilat, Vr. 624, 2818, 2732, 527b, 6232, 650b, 7214, ya dayantlarak gikaridmugtir,
(9) a.g.e., Vr. 862

(10) a.ge., Vr. 1282,

(1) age., Vr. 128D 4052 ; T. E. Siinne, 5. I/75.

(12) Tevhid, s. 391; T. E. Siinne, s. 120.
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MATURIDIYE GORE IMAN-ISLAM-IHSAN VE KUFOR iLigKis!

Matiiridi'nin Islamla ilgili aciklamalan onun bu konudaki tutumunu sanirim daha iyi or-
taya koyacaktir.

I iSLAM

Genel olarak ifade edecek olursak, Matiiridi'ye gore, Islam baskasini ortak
kosmaksizin hergeyin Allah'a ait oldugunun kabul edilmesi ve hergseyin O'na boyun
egmesi (inkiyad'dir. Bu genel tanimi insanla ilgili olarak degerlendirirsek, diyebiliriz ki,
Islam insamin: a) Nefsini, b) fiilini, ¢) dinini Allah'a teslim etmesi demektir{!3). Bir
bagka deyigle, Matiiridi'ye gore Islam, insanin bizzat kendisi de dahil hergeyin Allah'a ait
oldugunun kabul edilip, her ‘fiilin O'na bir. teslimiyet duygusu icerisinde yapilmas: ve
dinde ihlash olunmasim ifade etmektedir. Matiiridi bu durumda slamin ve teslimiyetin
ancak iki sekilde miimkiin olacagini ve su tarzda anlagilmas: gerektigini belirtir:

1) Islam, herseyin yukanda ifade edildigi sekilde olmasi gerektigine inanip bu inanci
fiile doniigtiirmeden, yani ggun'gereknrdxgl seyleri yapmadan, kisacasi amel etmeden sa-
dece zihnen kabul etmek demektir ki, bu "zihni teslimiyet'tir

2) Islam, herseyin yukanida ifade edildigi gekilde olmas: gerektigine: a) Inanmak
("zihni teslimiyet"), b) onun &yle olmasi gerektigini sGylemek ("kavli tesli-
miyet'), c) inandig1 ve soyledigi seyleri fiile doniistiirmek, yani zihnen kabul edip dili
ile de soyledigi bu inancin gerektirdigi fiilleri yapmak ("'fiili teslimiyet") demektir.
Daha acikca goriilebilmesi icin bunu bir sema ile de gbsterebiliriz:

| Islam ,
sadece - hem "zihni",
"zihni teslimiyet” _ hem "kavli",
(inang) ' hem "fiilf teslimiyet"

(inang + soz + fiil)

Ancak Mﬁtiin'di, biitiin bunlarin islam adim alabilmesi ve islamun bir ifadesi olabil-
mesi icin, sadece Allah'tan korkulup sadece O'ndan iimid edilerek yapilmasi ve islamin
aslinin ve hakikatinin bu olmas: gerektigini de bilhassa vurgular(14),

Goriiliiyor ki, Matiiridi islamin ya: a) Sadece "zihni teslimiyet", yani inang, ya
da b) hem zihni, hem kavli, hem de fiili teslimiyet, yani "inanc¢ + soz + fiil"
seklinde olabilecegini ifade etmek suretiyle Isldm1 tipk1 iman gibi anlayp imanla ilgili
olarak soyledigi seyleri yaklagik Islam iin de séyleyerek, yukarida ortaya koydugu amel
etme veya etmeme hiirriyetinin bulundugu sonucunu birkez de burada teyid etmis olmak-
tadir. Oyle goriiniiyor ki, Matiirid sanki iman agiklarken Islamu, Isldmi agiklarken de
imam gdz6niinde bulundurmaktadir. Nitekim o, Islam1 aciklarken, daha 6nce imanla il-
gili olarak ortaya koydugumuz gériislerini esas almakta ve su ifadelere yer vermektedir:

a) Insanin bizzat kendi nefsi de dahil herseyde Allah uldhiyyet, vahdaniyyet ve rubu-
biyyet ile nitelendirilince, bir bagka deyigle, Allah'n bu nitelikleri herseyde tasdik edi-
lince; hergeyin Allah'a ait olup O'na boyun egdigi ve teslim oldugu kabul edilmis olur.

(13) Te'vilt, Vr. 628, 662, 2733, 2812, 527b, 6233, 650b, 7212, 729Y; T, E. Siinne, s. /258, 289, 290.
(14) a.ge., Vr., 4182,
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Matiiridi bu fikri, bir kez de ciimlenin bas kismini sona, son kismini baga alarak
ifade eder ve der ki:

b) Her seyin Allah'a ait olup O'na boyun egdigi ve teslim oldugu kabul edilince;
herseyde Allah ullihiyyet, vahdaniyyet ve rububiyyet ile nitelendirilmis, yani Allah'in
bu nitelikleri herseyde tasdik edilmig olur.

Buradan da anhiyoruz ki, her ne kadar goriiniigte, yani sozleri itibariyle, iman ve
Islam birbirinden farkh olsalar bile; birbagka deyisle, her ne kadar ifadede kullanilan keli-
meler (zahir) gozoniine alininca, iman ve IslAm birbirinden farkltymug gibi gériinseler
bile, aslinda iman ve Isldmdan h4sil olan; onl"arm_hakikatlerinde ve asillarinda bulunan
anlam birdir{!3). Matiiridi'nin bu gériislerini su ifadeleri de desteklemektedir:

c) Alemdeki herseyin Allah'a ait olup O'na boyun egdigine ve teslim olduguna
inamilinca, yaratilmig olan herseyin Yaradanmna taniklik eden bir sahit oldugu kabul edil-
mig olur. Ayrica, iman Allah'in hergeyin rabbi oldugunun tasdik edilmesidir demek,
hergeyin Allah'in rububiyetine sahitlik ettifinin tasdik edilmesi ve hergeyin Allah'a ait
olup, O'na boyun egdiginin ve teslim oldugunun kabul edilmesi demektir.

d) Herseyin Allah'a ait olup O'na boyun egmesi ve teslim olmasi demek, aslinda
herseyin O'na sahitlik etmesinden dolayr O'nun ul@ihiyyet, vahdaniyyet ve
rubiibiyyetinin tasdik edilmesi demektir. Bunu bagka terimlerle ifade edecek olursak:

e) Thlaslica, herseyin Allah'a ait oldugunu géren kisi, yani muhlis (= miislim) ile,
herseyde O'nun vahdéniyyetini goren kisi, yani muvabhid (= miimin) neticede anlam
bakimindan aymd{!6),

 Goriiliiyor ki, Matiiridi'ye gore, iman ve isldm birbirlerini gerektirmektedir, yani biri
/ varsa digeri de olmak zorundadir. Bu durum daha agik bir dil ile ifade edilecek olursa,
Matiiridi, iman1 insanin Allah'in kulu oldugunu tasdik etmesi; Isldmi ise nefsini O'na
teslim etmesi seklinde anlamaktadir. Bir bagka deyigle Matiiridi'ye g6re, iman ayn1 seyin
gizli olan ybniiniin adi, Isldm ise acik olan y®niiniin adidir. Iste bu yiizden, Islamda
"sahAdet getirme", imanda ise "kalp ile tasdik" gerekli goriilmiistiir(!7),

Biitiin bu agiklamalarindan sonra Matiiridi, iman ve islAmin birbirini gerektirdigi
ve neticede birbirinin ayni olduuna iliskin ortaya koydugu bu sonucun
degistirilmemesini garanti altina alabilmek icin; Kur'an'da yeralan bazi dyetlerin sadece
sozlerine (zédhire) dayanilarak iman ve Isldmin ayri olduguna delil getirmenin ve
hiikmetmenin hicbir zaman dogru olmayacagini da belirtmek suretiyle(!3), sanirim onu
sisteminde bir prensip haline getirdigini gostermek istemektedir.

Oyle gbrﬁnﬁyor ki, Matiiridi tasdik ile teslimi kaynastirip iman ile islami aym say-
mak ve onlar: ayni seyin iki yonii ¢larak goriip birbirlerini gerektirdigini diisiinmek su-
retiyle iman ve islamdaki fiilf yonii vurgulanmakta; dolayistyla iman1 ayn: seyin gizli
y&nii, ameli de onun acik y6nii olarak goriip onlarin da birbirlerini gerektirdigini ifade
etmeye galigmakta ve boylece, nasil ki amel i¢in iman gerekliyse, sanki ideal olan ve
ozlenen bir iman icin de amelin gerekli oldugu izleaimini vermeye yonelmektedir.

Matiiridt'nin iman ve isldmla ilgili gériiglerinden ¢ikardigimiz bu sonug, saninm
(15) a.g.e., Vr. 2812, 6233; Tevhid, s. 394, 398. '
(16) a.g.e., Vr. 5275, 6500, 7212,
(17)a.ge., Vr. 663,; Tevhid, s. 394, 397, 398, 400.
(18) Te'vildt, Vr. 650b; Tevhid, s. 395.
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onun ihsanla ve dolayl: olarak imanda artma ve yenilenmeyle ilgili aciklamalariyla daha
belirgin hale gelecek ve daha iyi anlagilacaktir.

) IHSAN

"Thsan"la ilgili olarak Te'vilat'ta su agiklamalar yer almaktadir:

ihsan: a) Ilim, m'arife, yani bilgi; b) iyilik ve iyi fiil (m'araf); c) iyi fiili kotii fiile
tercih etme; d) itaat ve ibadetle yiikiimlii tutma; e) adaletle muamele etme, gibi anlamla-
ra gelmektedir.

"Mubhsin": a) Alim ve 4rif, yani bilen; b) iyilik yapan ve fiili igleyen; c) iyi fiili
kotii fiile tercih eden; d) kendisini itaat ve ibadetle yiikiimli tutan; e) 4dil davranan, ada-
letle muamele eden, gibi anlamlara gelmektedir.

Kendisinden muhsin diye sézedilebilecek ve muhsin adina layik olabilecek kiginin bu
Ozellikleri eksiksiz olarak tagimasi gerektigi goriisiinde olan Matiiridi, ihsan ile iman ve
isldm arasindaki iligkiyi agiklarken bilhassa adilet kavrami iizerinde durmakta ve
aciklamalarinda onu her zaman gbzoniinde bulundurmaktadir. Matiiridi, adaleti "'birseyi
konulmasi gereken yere, layik oldugu yere, yani kendi yerine koymak"
seklinde tanimlamakta ve bunun tam ziddim da zuliim diye ifade etmektedir.

Bu adalet-merkezli bakig acis1 Matiiridi'yi ihsami agiklarken, onu daha ok ahlaki bir
kavram olarak gormeye, dolayisiyla onun pratigi ilgilendiren yonii lizerindeki vurguyu,
teorik yoniinii gélgede birakacak &lgiide, artirmaya sevketmistir. Iste bu durum, burada

_ihsan kavrami iizerinde durulurken bu iki y6nii bilhassa gézoniinde bulundurmay: ge-
rektirmektedir.

Matiiridi'ye gore, ihsn: 1) Allah ile insan arasmdaki iliskiyi dile getir-
diginde:

a) Teorik olarak, ihsan insanin Allah'tan bagkasina tapmamasini, O'nun yerine
bagkasini koymamasini, yani bagkasini tanr1 saymamasimi ifade eder. Bu, insanin
Allah'a karg: &dil davranmasinin bir geregidir. Ciinkii Allah'in yerine bagkasin koymak,
bagkasini tanr1 saymak, yani Allah layik oldugu yere koymamak bir zuliimdiir.
Goriiliiyor ki, burada ihsan iman anlamina, muhsin de miimin anlamma gelmektedir.
Bu, ihsanin teorik, yani itikdd? y6niniin bir ifadesidir.

‘b) Pratik olarak, ihsan insanin Allah"1 sanki goriiyormus gibi O'na ibadet etmesini,
yani Allah't kendisine sah damarindan daha yakin hissedip ibadeti O'nun miisahedesi
altinda bulundugunu diigiinerek yapmasini ifade eder. Bu, insanin, ibadetini bir tesli-
miyet duygusu icerisinde yapmasi demektir. Aslinda ibadetin bu gekilde yapilmasi, onun
dyle yapilmasi gerektiginden dolayidir. Yani adiletin ibadette, amelde igleyisi bunu ge-
rektirmektedir. Burada ihsan isl&m anlamina, muhsin de miislim anlamina gelmektedir.
Bu, ihsanin pratik, yani amelf yniiniin bir ifadesidir.

2) Insanla insanin kendi nefsi araémdaki iliskiyi dile getirdiginde:

a) Teorik olarak, ihsan insanin kendi nefsini kullaniimas: gerektigi ve yatkin oldugu

yerde kullanmasini, yani onu heldk eden geylerden koruyup kurtulusa ulagtiran yerlerde
kullanmasini ifade eder. Bu, insanin kendi nefsine kargi adaletli davranmasinin bir
geregidir.
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b) Pratik olarak, ihsan insanin kendi nefsini emredildigi yerde, yani Allah'a itaatta
kullanmasin; bir bagka deyigle, bagkasin ortak kogmaksizin, nefsini sadece Allah'a tes-
limedip kendisini itaat veibadetl e yiikiimlii tutmastu ifadeeder. Yine bu, insamn kendi
nefsine karg: adaletli davranmasinin bir geregidir. Burada ihsan yine isl4ém anlamina,
muhsin de miislim anlamina gelmektedir.

3) Insamn bagkalariyla olan iliskisini dile getirdiginde:

a) Teorik olarak, ihsan insanin dinen miisaade edilen konulardakendisi igin gerekli
gordiigii seyi bagkalar icin de gerekli gormesini ifade eder. Bu, bagkalarina karg: adaletli
davranmann bir geregidir.

b) Pratik olarak, ihsan insanin bagkalarina iyilik yapmasini, yani gerek aklen, ge-
rekse tab'an (kendiliginden, tabiati geregi) Kotii olan geyler (miinker)le degil, iyi olan
geyler (m'arfif)le muamele etmesini ifade eder. Bir bgka deyigle, buradaihsan insanin
baskalarma kars: kotii fiili tercih efmesi miimkiin iken iyi fiili tercih etmesi ve kendisi
igin miimkiin olan en iyi fiil ile muameleetmes anlamina gelmektedir. Yine bu, adale-
tin bir geregidir.

Biitiin bu agiklamalardan anlgiliyor ki, Métiiridi'ye gore, ihsan insanin: &) Nefsini,
b) fiilini, C) dinini Allah'a teslim etmesi, yani nefsini Allah'a itaatta ve ibadette kullan-
masi; fiilini bir teslimiyet duygusu igerisinde yapmasi ve dininde de ihlasli olmas:
anlamina gelmektedir. Bunu bagarabilen kimseye de muhsin ad: verilmektedir. Yukarida
da goriildiigii gibi, bu aym zamandaistanun da anlamudir. Y ani nefsini +fiilini + dinini
Allah'a tesdlim eden kimseye miislim denilmektedir. O halde diyebiliriz ki, neticeleri
bakimindan, buradaihsan ileisldm ayni anlama gelmekte ve aralarinda bir derece fark
goriilmemektedir. Aynca, ibadeti ihlasl: bir sekilde yapan kimseye muhlis ve muhsin
denildigi gibi miimin de denilmektedir.

Ancak sunu dahemen belirtmek gerekir ki, Matiiridi'ye gore, muhsin yaptig1 seyleri,
onlarin oyle olmasi gerektigini delile dayanarak bildigi i¢in, oyle yapmaktadsr. Bir bgka
deyigle, muhsinin gerek Allah'a, gerek kendi nefsine ve gerekse insanlara kars: dav-
ramglan, onun oyle olmasini ve oyle yapilmasim adaletin gerektirdigine iligkin bilgisi-
nedayanmaktadir. Iste bu yiizden, muhsin aymi zamanda alim (&rif), ihsan dabilgi (ilim)
anlamuna gelebilmektedir. O haldediyebiliriz ki, her nekadar bu terimlerin sozleri farkli
olsa bile, uygulamadavedini hayattaonlardan ortaya ¢ikan sonug Ve anlam ayru oldugu
igin, MAtiirid{ onlarm hepsinin bu noktada bir ve aynt anlama geldigini diigiinmektedir
(19), Bunu daha agik bir sekilde, soyle gosterebiliriz:

iman = isldm = ihsan
! 1
miimin = miidim = muhsin

Gaortiliyor ki, Mdturidi bu terimlerin goriiniigteki anlamlarini degil, dini hayatta
tasidiklari anlam, 6nem Ve icra ettikleri fonksiyonu, yani onlarin arzulanan ve tavsiye
edilen bir dini hayattaki ideal anlamlariru g6zoniine ahp, onlan birbirleriyle kaynagmig
olarak gormektedir. Kisacasi ihsan, iman ve isldmin ihlasla kaynagmig ve yogrulmus
halini dile getirmekteve neticede sanki dinin teorik ve pratik hiitiin amag ve hedefi, daha

(19) ihsania ilgili bu agiklamalar Te'vilat, Vr. 772, 78, 798, 346a-b, 492b, 295b, 5112, 514D, 5138; Tevhid, s.
395'e dayamlarak yazilmigtir.
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cok ahlaki bir terim olan ihsanda toplanmak ve onunla ifade edilmek suretiyle, dinin
ahlaks yonii iizerindeki vurgu daha da artimlmakta ve hatta Isldm dininin tamamen ahlaki
bir din oldugu sonucu daha belirgin hile getirilmeye y6nelinmektedir.

Aslinda Matiiridi'nin sisteminde ortaya konulan bu sonug, bu sekliyle Cibril Hadisi
diye bilinen Hadis'e ters diismedigi gibi, tam tersine ona farkh bir agidan bakip farkl: bir
espri kazandirmaktadir@9, Nitekim, Matiiridi iman ile amel arasindaki iligkiyle ilgili
olarak ortaya koydugu teolojik ve mantiki aciklamalardan, yani neyin ne oldugunun be-
lirtilmesine yonelik olan, ideal ve duygusal unsurlarin karigtinlmadigi daha soguk ve
daha kat1 agiklamalarda amelin iman cinsinden olmadigini; amel ve imanin mahiyetleri-
nin birbirinden farkli oldugunu agikca ifade etmektedir. Hatta o, IMANDA ARTMA
VE EKSILMEnin olup olamayacagini belirtirken bu hususu bilhassa gézéniinde bu-
lundurmakta ve "iman-isldm-ihsan" {cliisiiniin hangi anlamda birbiriyle
kaynagtifini birkez de bu konu dolayisiyla ortaya koymaktadir.

Matiiridi'ye gére, amelden dolay: iman icin sézkonusu edilen artma, imanin hakika-
ti ve ashi yoniinden olmayip fazilet ve 6rf yoniindendir. Ciinkii imanin zihni ve kavram-
sal yOniiniin, yani mahiyeti bakimindan imanin artmasindan ve eksilmesinden
sozedilemez. Bu tipki aga¢ kavraminda artma ve eksilme olmadig: halde, agacin yaprak-
lanip gicek aginca ve meyve verince giizellik vs. ile nitelendirilmesine benzer(2). Iman
da once sadece bir zihni tasdik seklinde, yani bir kavram halinde baglayip sonra kendisini
amel halinde ortaya koymaya ve amelde g6stermeye baglayinca; tasdik, teslimiyet ve
ihsanin giicii artar ve buna bagl olarak kalbi tatminin artmasiyla birlikte tasdik ve tesli-
miyette gosterilen devamlilik ve sebat artar. Matiiridi'ye gore, kélp, tatmin olup siikiin
bulmasl, yani siiphe ve ¢alkantidan uzaklagmasiyla birlikte zaten temelde var olan te-
fekkiir ve teemmiile daha cok dalar; buna bagli olarak da husgl ve ihlas artar. Iste,
Matiiridinin "imanm artmasi” s6ziinden ihlasin, teslimiyetin, ihsanin ve tasdikin
giicliniin artmasini anlamasinin sebebi budur. Bu konuyla ilgili esas goriigiin bu olmas:
gerektigini ve bunun aym zamanda Ebii Hanife'nin de goriigii oldugunu belirttikten sonra
Maétiirid?'nin, buna ilave olarak ortaya koydugu iki ayn goriigse daha, konunun tamamlan-
mast agisindan, burada yerverilecektir. ;

Ona gire, "imammn artmasi” denilince, inanilan seylerin ayrintilarinin artmasina
bagh olarak, tasdikin siimdliiniin artmasini da diisiinebiliriz. Bu, énce birgeyi
ayrintilarimi bilmeden toptan tasdik ederken, sonra ayrintilarinin bilinmesiyle birlikte
ayrintili olarak tasdik etmek demektir. Yani "imanm artmasit" tasdikin "icmali-

tasdik" iken, "tafsili-tasdik" haline gelmesi seklinde de anlagilabilmektedir.

Matiiridi'nin bu konuda ortaya koydugu diger goriis ise "imanm artmasi''min
IMANIN YENILENMESI olarak anlagilabilecegi goriisiidiir. Ona gore, kalp ile tas-
dik her zaman yenilenebildigi icin, kiifiirden her kacis ve uzaklag‘mada' imanin yenilen-
digi digiiniilebilir. Hatta MAatiirid, imanin yenilenebilecedi konusunda verilmis bir
hiikmiin bulundugundan da s6zeder. Ayrica, o, artma ve yenilenmenin kiifiir icinde
miimkiin olup kiifiir ehlinin inat, tekzib ve ortmede devamlilik ve sebatlarinin
artigindan ve kiifiirlerinin yenilendiginden sozedilebilecegini de belirtir(??).

(20) a.g.e., Vr. 3462°D; Tevhid, s. 393.
(21) a.ge., Vr. 318D
* (22) Biitiin bu bilgiler igin bkz. Te'vilat, Vr. 823, 2242, 2622, 348b, 405b, 524b, 684‘1 761b, 310b,7992; T. E.
Siinne, s. 1/290.
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Burayakadar olan butun bu agiklamalaria: Métiiridi'nin iman, islam veihsan terimle-
ri ve bunlar arasindaki iligkiyle ilgili gdriigleri; onun sisteminde bu terirnlerin birbirin-
den ayrilmayan nasil bir "'iman-islam-ihsan" iicliisii olusturdugu ve buna bagh ola-
rak nastl bir sonuca ulagilabilecegi ortaya konulmaya¢aligilmigtir. Ancak Matiiridi'nin,
imanlailgili goriiglerinin onemli bir kismim kiifiirle ilgili agiklamalariyla birlikte ifade
etmesi onlarin burada, bu iliski igerisindeel e alinmasini gerekli kilmistir. Bu bakimdan,
bu kistm iman-kufur iligkisi basligiyla ele ahnacak, ancak sonunda ulagilan sonuglar
"iman-isldm-ihsan" igliisiiyle ortaya konulan sonug agisindan degerlendirilecek ve
boylece, Matiiridi'nin "iman-islam-ihsan" ile " kufur' arasinda genel olarak nasii
bir iligki gordiigii ve sisteminde bu terimlerin nasil bir yer iggal ettigi konusunda bir
fikir verilmis olacaktir.

IV) IMAN-KUFUR ILIiSKIiSI

Genel olarak ifade edecek olursak " kufr'* ortme, yani gizleme; yalanlama (tekzib);
kabul etmeme, yani reddetme gibi anlamlaragelmektedir. Iman ise bunun tam zidd: olan
anlamlara gelir®3).

1) Iman ve Kiifiirde Bulunan Benzer Ozellikler:
a) Her ikisi de kalbin fiilidir ve her ikisinde de kalbin tatmin olmas: gerekir.

b) Gergek iman ve gergek kufiir, kisinin kendi iradesiyleyaptig: tercihedayanmak zo-
rundadir.

C) Gergek iman ve kufur mutlaka bilgiye dayanir. Bu demektir ki, inanan bilerek
inanir; inkar eden de bilerek inkér eder veyayaanlar. Bu durumda, dogru oldugunu bil-
mesine rafmen reddeden veya yalanlayan kimse, inat ve kibrinden dolay: oyle davran-
maktadir.

d) Kalbin birer fiili olarak kiifriin de, imamn dayaraticis1 Allah'tir. Matiiridi'ye gore,
bir fiil olmasi bakimmdan kiifrii de Allah yaratmaktadir. Bu, Mutezile'nin "insan, fii-
linin yaraticisidir' s6ziinii ret anlamia gelmektedir.

e) Imanin agiris1 ihsana; kiifriin agirist da kalbin kapatilmasina (tab'a) gétiiriir.

f) Iman ve kufur objeleri bakimindan da ortaktir. Yani aynl geyi biri kabul ederken
digeri reddeder. Bir bagkadeyigle, iman ve kiifiir birbirine zittir; dolayisiyla aym geyle il-
gili olarak, yani objeleri aynl ise, birinin bulundugu yerdedigeri bulunmaz.

0) Genel anlamdaifade edecek olursak her imanin bir konusu oldugu gibi, her kiifriin
de bir konusu vardir. Yani her inanan birgeye inanir ve her inkér eden de birgeyi inkar
eder. Bu demektir ki, gerek iman, gerekse kiifiir oldukga agik ve net bir tavir takinmayi
gerekli kilmaktadir. Ciinkii dinde gergek imanlagercek kufiir arasinda "orta" bir yer yok-
tur. Bir bagka deyigle, bir insan ya inanir veya inkér eder; ikisinin arasinda "belirsiz-
lik" diyeifade edilebilecek bir nokta bulunmamaktadir. Daha agik bir diile ifade edecek
olursak, Matiiridi'nin Sistemi agnostiklige kapalidir. Ayrica, sunu da agikga belirtmek
gerekir ki, Matiiridi'ye gore, bir dini benimseyen kimse ya bir geye inaniyor veya bir

(23) a.g.e., Vr. 1072, 164D, 203b, 4162, 4882, 5163, 519b, 6952, 806D, Ebu Bekr M. b. Ahmed Semerkandi,
Serh-i Semerkandi, T.S.M.K, Medine B&l. Yazma No: 179, Vr. 5373,
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ancak tercihileolur. Ciinkii her ikisi de kalbin bir fiili oldugu icin her ikisinde de kal-
bin tatmin olmasi gerekir. iman ve kiifriin dil vb. bagka birgeyle degil ancak kalp ile
miimkiin olmasi, onlarin gizliliginin saglanip hiimyetlerinin garanti altina ahnmas:
icindir. Clinkii kalp haric diger organlarin baski ile kullandirilmas: miimkiindiir; oysa
kalbe sahibinden bgk a higbir kimsenin giicii yetmez(26),

Iman ve kiifiir hiirriyetinin garanti altina alinmasinin, onlarn hakikatlerinin ancak
kélple miimkiin kilinmasiyla, yani ashi ve mahiyetleri itibariyle onlarin kalbin bir fiili
olmasiyla gerceklestirildigine dikkati ¢eken Matiiridi hiimyet agisindan imam zorunlu
(1ztiréri) iman ve tercihedayanan (ihtiyar) iman diye ikiye ayirmaktadir. Tercihedayanan
imanao, delile dayanan (istidlald) iman adim da vermektedir.

a) Tercihe Dayanan iman:

Matiiridi'ye gore, imanin esprisineuygun yeganeiman bu oldugu igin, en ideal veen
makbul iman da budur. Ciinkii imanm suurlu bir tercihe dayanmasi ve mahiyeti geregi
ancak "gaibe-iman’ olmasi onun temel 6zelligini ve asli niteligidir. Gaible ilgili bir
hiikme, bir tasdike ulagmamn en emin ve en saglam yolu ise aklf, nakii ve hiss? (duyu-
sal) veriler uzerindetefekkiir ve teemmiil ederek delil getirmek veimani her tiir gupheden
uzaek saglam bir istidlalf bilgiye, yani delile dayanarak elde edilen bir " delil-bilgisi" ne
dayandirmaktir. Iste bu yiizden, Matiiridi, buna "istidlali-iman" adim vermektedir. Ona
gore, temeli saglam olan béyle bir iman derhal ve bir anda gergeklesebilecek bir iman
olmadigi icin onun eldeedilmes yeterli zaman ve imkam gerektirmektedir. Bu demektir
ki, suurlu bir tercihte bulunulacak ve delile dayali bir bilgi eldeedilebilecek kadar
diiglinebilme zaman ve imkanimin bulunmadig:i durumlarda bu tiir bir imanin
gerceklesmesi miimkiin degildir.

Aslinda Matiiridi'ye gore, insan i¢in gerekli olup ondan istenen iman bu imandir ve
arza eden herkesin bunu basarmasi da miimkiindur. Ciinkii insanin nefsi inanmaya ve
imana yatkin yaratilmigtir. Nefs kendi elindeyken onu yaratiddifi amag¢ dogrultusunda
kullanarak nefsinekarst adaletli davranan, yani onazulmetmeyen herkese aklini kullanip
tizerinde diigiinerek bu tiir bir imana ulagmasini saglayacak yeterli delil ve imkan veril-
mistir27,

b) Zorunlu iman:

Matiirid'ye gore, bu; mecburiyet, caresizlik veihtiyac; gibi durumlarla karg: kargiya
kalindig anlarda yapitan imandir ve hi¢ bir gegerlilige sahip degildir. Ciinkii 0, imanin
gergeklesmesini saglayan temel unsurlardan biri olan tercihedayanmamaktadir, Birbirle-
rine zit olmasmdan dolay: tercihin bulunmayip zorunlulugun bulundugu bu gibi durum-
larda, zorunluluk, fiili failin iizerinden kaldirip onun iradesi digia itti§i i¢in, iman
gergeklesmedigi gibi, kiifiir de gerceklesmez. Bu demektir ki, ingan ve kiifiir ceza veya
miikafaat seklinde bir kargihgi bulunan fiillerden oldugu i¢in, onlarin iradeye ve tercihe
dayali olmalar: gerekir. Ciinkii dindehiikme esas alman fiiller iradeli fiillerdir, yani
cesitli nedenlerden dolay: insanin yaptigini yapmak zorunda oldugu fiiller degildir. iste
bu yuzden, Matiirids, insanin rahatca diigiiniip delil getirerek karar verebilecegi yeterli

(26) ag.e., Vr. 1008, 1072, 2759 3492, 6952,
(27) a.ge., Vr. 2748-b, 3372 4372,
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seyi inkér ediyor demektir. O der ki, miislim Allah'a inanip bagkasini reddeder, kafir de
bagkasina inamip Allah'i reddeder(4),

Matiiridi'nin bu agiklamalarindan anliyoruz ki, her iman, igcinde bir inkar
tagimaktadir. Ciinkii birgeye inanmak demek, o seyin ziddimi ve ondan bagkasini reddet-
mek demektir. Yani bir insanin inandi birgey varsa ayni anda inkdr ettigi birgey de var
demektir. Bir bagka deyisle, "objeleri" ayn olmak kaydiyla bir insanda iman ve kiifiir
ayni anda bulunabilmekte ve hatta, mahiyetleri geregi, bulunmas: da zorunlu olmaktadir.
Iste, bir imanin, ya da buna bagli olarak, bir dinin bagka imanlan ve dinleri "dista
tutma'' 6zelligi buradan kaynaklanmaktadir. Bu, ayni zamanda iman ve kiifriin birbirine
zit olmasinin da bir geregidir. O halde, bu, bir dini benimseyen kimsenin o dinden bagka
olan dinleri reddetmesi demektir. Ciinkii bir din i¢in iman olan; o dinin digmnda olan din-
ler icin kiifiir olabilmektedir. Bir bagka deyisle, bir dinin miimini, diger bir dinin
inkércis: durumundadir. Bu bakimdan, dinler arasindaki ayriigin sebeplerinden birisi
iman ve kiifriin mahiyetiyle ilgilidir ve hatta bu mahiyetten kaynaklanmaktadir;
dolayisiyla, dinler arasindaki ayriligin kaldinimasi; bir bakima iman ile kiifiir arasindaki
ayrihgin kaldirilmasiyla aym anlama gelmektedir.

2) Iman-Giinah Iliskisi

Matiiridi'nin iman-kiifiir iligkisiyle ilgili yukaridaki goriisii onun imanin giinah ve
kiifiirle olan iligkisiyle ilgili goriisiine de yansimakta ve hatta onun temelini
olusturmaktadir. Matiiridi'ye gore, ister biiyiik ister kii¢iik olsun, genel olarak hicbir
giinah insani imandan, dolayisiyla dinden ¢ikarmaz. Ancak bu, onlann cezasiz kalacagi
yani affedilecegi anlamina da gelmez. Mitiiridi bu goriigiinii su ii¢ prensibe
dayandirmaktadir:

a) Ona gore, itaatsizlik ve itaat, yani giinah ve ibadet bir dinde birlikte bulunabilir.
Ciinkii itaatsizlik ve giinah insanda gsehvet, arzu ve ihtirasin iistiin gelmesinden; yoksa
kibir, inat ve kasittan dolay: degildir. Yani onlar bir aczin ve eksikligin sonucudur.

b) Amelin iman cinsinden olmamasi, yani mahiyeti ve hakikati bakimundan imanin
amelden bagka olmasi da giinah islemenin insani imandan ¢ikarmayaca@im gosterir.

c) Matiiridi'ye gore, insanlar miimin veya kafir olmak iizere iki kisimdir. Giinah
isleyen bir kimsenin bu iki gruptan birinde yer almas: gerekir. Kalbinde iman bulun-
dugu siirece, giinahkar da olsa hicbir kimsenin imandan, dolayistyla dinden ciktigmin
- diigiiniilmesi dogru olmaz. Ciinkii bir insanin imanli olmas: ve dinde kalmasi onun
giinah islememesine bagli degildir. Ayrica, giinahkdr miminin yerlestirilebilecegi,
imana ve kiifre esit uzaklikta, yani onlarin tam ortasinda bulunan bir "itikadi-yer"
dinde mevcut olmadig1 icin, bu konuda M'utezile'nin goriisii de dogru degildir. Nitekim
insanlar ya miimin, ya da kafir diye ayrilmakta ve nitelendirilmektedir. Iste bu yiizden,
kalbinde iman bulunan giinahkér, yani giinah isleyen kimse miimin grubuna dahildir(?>).

3) ir_nan ve Kiifiir Hiirriyeti

Matiiridi'ye gére, hiirriyet iman ve kiifriin "varhk-sart1"dir. Bu demektir ki, zorla
iman ve kiifriin gergeklestirilmesi miimkiin degildir. Bir bagka deyisle,iman ve kiifiir
(24) Te'vilat, Vr. 164D, 667D, 7113, 806b.

(25) a.ge., Vr. 5718, 667, 7112, 806b.
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imkén, zaman ve ortamin bulunmadig; kisacasi, insanin nefsinin kendi elinde ve kendi
kontroliinde olmadi durumlarda sézkonusu olan iman veya kiifriin gecerli olamaya-
cagim belirtir. Matiiridi, 6lilm 4ninda azabi gériince iman eden kimsenin imanini
gecersiz olan imana, yani zorunlu imana; kalbinde iman bulundugu halde kiifre zorlanan
bir kimsenin kiifriinii de gecersiz olan kiifre, yani zorunlu kiifre 6rnek olarak gésterir.

Oliim Aninda Iman:

Matiiridi, 6lim 4ninda insanin azabi bizzat gozleriyle goriince iman etmesinin bir
faydas: olmayacagini, ¢iinkii bu tiir bir imanin zorunlu iman oldugunu belirtir. Ona
gore, bu iman su sebeplerden dolay: gegerli degildir:

1. Iman gaibe olur, Oysa burada azabin goriilmesi s6z konusu oldugu i¢in, "gaib",
gaib olmaktan ¢ikmig, dolayisiyla imanin temel 6zelliklerinden birisi ve hatta en
Onemlisi ortadan kalkmistir. Bu durumda burada artik imandan degil, bilgiden
stzedilmesi gerekir.

2. Iman tercih ile olur. Halbuki burada artik tercihe gerek kalmamigtir, Ciinkii nihat
durum insanin gozleri dniine serilmistir; tercihin miimkiin olabilmesi i¢in birden fazla
durumun bulunmas: gerekir. Iste bundan dolayi, artik bu iman zorunlu bir iman haline
gelmistir. Zorunluluk ise, fiili failin iizerinden kaldirdig, yani insanin yaptigini yapmak
zorunda oldugu i¢in bu iman makbul bir iman olamaz.

3. Imanin temelinde tefekkiir ve teemmiil ile elde edilen "delil-bilgisi'nin bulun-
masi gerekir. Oysa burada artik diigiiniip delil getirmeye zaman kalmadig: gibi, aslinda
gbrme sézkonusu oldugu igin delil getirmeye gerek kalmamustir. Ciinkii delil getirmek
ancak gaib icin gecerlidir.

4. Son anmna gelmig bir insanin artik nefsi kendi elinde degildir ki, onu kullanilmas:
gereken yerde, yani Allah'a imanda kullanabilsin. Dolayisiyla nefsin Allah'a teslim edil-
mesi anlamina gelen iman ve islam o kisi i¢in artik imkansiz hile gelmigtir. Hatta
Maitiiridi'ye gore, bdyle bir &nda yapilan tevbe bile gecersizdir. Ciinkii o tevbe de normal
bir zamandaki tevbe gibi olmayip "'zorunlu-tevbe"dir. Bu sekilde olan bir kimse ise,
delillere ragmen son ana kadar, yani nefsi kendi elinden cikincaya kadar iman etmemekle
nefsine zulmetmis olmaktadir. Halbuki insan icin gerekli olan, nefsin artik elden ¢iktigr
helak ve korku 4mim: beklemeyip emin olunan Anda, yani ortam ve zaman miisaitken
aklin1 kullanip deliller iizerinde diigiinerek saglam bir iman ulagmasidir(?8).

¢) Zorunlu Kiifiir:

Yukanida da belirtildigi gibi bu, kalbinde iman bulundugu halde, zorla, kiifrii gerekti-
ren sozler soyletilmek suretiyle bir insan igin sézkonusu edilen kiifiirdiir. Matiirid, tipk:
iman gibi kiifriin de kalbin bir fiili oldugu, dolayisiyla irade ve tercih degil bir zorunlu-

_ luk bulundugu icin kalbin tatmin olmayip dilin s6ylediklerine veya bedenin yaptiklaria
katilmadig1 durumlarda bu tiir bir fiil goriiniiste bir kiifiir fiili olsa ve kiifrii gerektirse
bile, hakikatte onun bir kiifiir olarak kabul edilemeyecegi goriisiindedir. Kisacasi,
Mitiiridf icin Onemli olan, iman ve kiifriin bir tercihe dayanmasidir. Tercihin mitmkiin
olmadig durumlarda o, iman veya kiifiir diye bir seyin sézkonusu edilemeyecegini

(28) a.ge., Vr. 2062, 2742-b, 3373, 3713, 3492, 4373, 471b, 518D 585D, 5672, 6552,
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acikga ifade etmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi, hatta o, iman ve kiifriin kilple
olmasinin "'iman ve kiifiir hiirriyeti''ni garanti altina aldigi kanaatindedir.

Matiiridi, bu konudaki goriisiinii ilging bir benzetme ile daha acik bir bicimde ortaya
koyar. Onagore: Kalp vetenasiil uzvu hari¢ insanin diger organlarini bagkalarinin zorla
kullandirmast miimkundur. Bu ikisini ise ancak sahibi kullanabilir. Iste bu yiizden, in-
sanda zina yapma istek ve iradesinin zorla meydana getirilmesi miimkiin olmadigs, bir
bagka deyisle, insamin zinaya zihnen katilmasini zorla saglamak imkansrz oldugu igin;
goriiniigte ona zorla tenasul uzvu kullandirlarak zina yaptirtlsa bile, 0 uzvun gergek an-
lamda kullanmiligt, yani istek ve iradeye dayali kullaniligt ancak o uzvun sahibinin giicii
dahilinde oldugu; bir baska deyigle, zorlama durumunda insantn zinayarihen katilmast
sozkonusu olmadigs igin zorlazinayaptrilan kimseyeherhangi bir cezagerekmez. Tipks
bunun gibi, diliyle soyledigi seye kalben katilma sozkonusu olmadig: siirece, bir kim-
seye zorla, kiifrii gerektiren sozleri soyletmek o kimseyi miimin olmaktan ¢ikarmaz.
Ciinkii kisinin kalbinin sahibi ancak kendisidir; ona bagkasinin basks yapmast miimkiin
olmadig igin, heme kadar zor kullanarak o kisiye Kiifrii gerektiren geyleri soyletmek,
yani goriiniiste dilini zorla kullandirmak miimkiin olsa bile, dilin gercek anlamda kul-
lamhsg1, yani istekli ve iradeli bir bigimde soyledikleri seye kalben katilarak soylemek
ancak kisinin kendi giicii dahilinde oldugu igin, bir bagka deyigle, kalbe kiifrii zorlasok-
mak miimkun olmadig: icin, Kiifrii gerektiren seyleri zorla soyletmek o kisiyi miimin
olmaktan ¢ikarmaz.

Matiiridi'ye gore, korku megru bir oziirdiir. Bu bakimdan, imani agiklamann, yani
inandigim agik¢a soylemenin mazur gorildiigii yerde; imann terk edilmesi, yani kiginin
dili ile inanmadigim: soylemes de mazur goriiliir ve hatta bu gibi durumlarda bu sekilde
davramiimasi Uygun olur, yani dinen miibahtir(Z%),

4) iman Ve Kiifriin Akil ve Duyularia Iligkisi:

Matiiridi'nin amaci, her yoniiyle butiin bir dint hayati, bilgi ve delile dayanilarak
olugturulan, siipheden uzak, saglam bir irnanadayandirmak oldugu ve tasdik de dahil
insanin biitiin zihnf faaliyetinin temelindeakil ve duyular bulundugu i¢in, 0, onlarin ge-
rektigi gibi, yani yaratilig amaclar dogrultusunda kullaniimasina ¢ok Snem verir ve
hatta bunu bir dinf gérev olarak goriir. Métiiridi'ye gore, aklin ve duyularin biris basit
giinlitk hayattaki faaliyetleri siirdirmeye yonelik; digeri de ibret almaya ve giible ilgili
bir hitkme yani istidlali bilgiye, dolayisiyla imana ulagiimasini saglayan bir delil olarak
dig diinyay1 incelerneyeyonelik olmak iizereiki kullaniligi vardir. Bunlardan birincisiy-
le, yani basit kullaniligla, saglam olan bir duyu organinin normal fonksiyonunu yerine
getirmesi; mesela goziin gormesi, kulagin duymass vs, kastedilmektedir. Matiiridi'ye
gore, bunda miimin veya kafir herkes esittir; hatta bu kullanilig hayvanlar icin bile
gegerlidir. Fakat ikincis, yani ibret almak ve dig-diinyay: imanasevkeden bir delil olarak
gorebilrneyi saglayacak kullaniiig ancak miiminler igin miirnkiindur. Ciinkii bu ikinci
kullanstig sozkonusu oldugunda duyularin normal fonksiyonlarini yerine getirebilmeleri
icin gerekli olan seylerin disinda farkli birgeye daha ihtiyaq vardir ki, bu ancak
miiminlerde bulunur. Mesel4, goziin normal gorevini yerine getirip gorebilmesi iqin,
disarida bulunan igik yeterlidir. Ancak goziin bu basit clanin disindaki kullanihs: iqin,

.

disanida bulunan igik yetedi olmayip ona bir de "iman-1s181" gereklidir.

(29) a.ge., Vr. 88D, 1500, 2738, 3492,

98 DIYANET ILMi DERGI



MATURIDIYE GORE iIMAN-ISLAM-IHSAN VE KUFUR ILISKIS

Matiiridi'ye gore, iste normal aklin klp; goziin "kalp-gozii"; kulagin "kalp-
kulag:"; kisacasi duyularin "kilp-duyusu" haline gelmelerini, bir bagka deyisle,
duyularin gelip gecici basit bir duyu olmaktan c¢ikip "daimi-duyu”, "dhiret-
duyusu", yani ddimi olan &hiret hayatini kazanmay1 saglayan bir duyu olabilmelerini
iman saglamaktadir. Oysa kalbinde iman bulunmayanlarda bu organlar normal organ ola-
rak ancak giinliik, gelip gecici, basit gorevlerini yerine getirebilirler. Ciinkii onlarin kal-
binde "iman-15181" degil, tam tersine "kiifiir-karanligi" bulunmaktadir. Kiifriin
kalpte meydana getirdigi bu karanlik, biitiin duyulara etki etmekte ve onlarin hakikati
idrak ve itiraf etmelerine ‘engel olmaktadir. Métiiridi'ye gore, kélp kapaninca her organ
bundan etkilenir. Ve bedeni fonksiyonlar digindaki esas yaratilig amaclariyla ilgili
gorevlerini yerine getiremez. Iste bu yiizden, kéfirler hakikati bilseler bile, inat ve kibir-
lerinden dolay1 onu itiraf edip kabul etmemekte, ya da yalanlamakta direnirler. Ciinkii
kiifriin agirist hakikati ortmeye, gizlemeye ve delilleri gdrmemeye sebep oldugu i¢in, bu
neticede kalbin kapatilmasiyla sonuclanir. Aslinda kiifriin de bir sinir1 ve bir derecesi
vardir; kifir o sinira ulaginca, Allah, artik inanmayacagini bildigi icin, onun kalbini
kapatir, yani onun kalbinde "kiifiir-karanhi@i' n1 yaratir; boylece, o, tefekkiir ve
teemmiilii terketmesinden dolay1, gerek kendi nefsindeki, gerekse dig-diinyadaki imana
gotiiren delilleri artik géremedigi icin tekzib ve inkdrda sebati artar ve neticede o tam bir
miinkir olur, yani vazgegcmemek iizere inkarinda israrli bir kimse haline gelir.
miiminlerin ise, dig-diinyadaki hikmetleri goriip delil getirerek imanlarini kuvvetlendir-
meleri ve kendilerini &hirete hazirlamalari, yani bu hayati dhireti kazanacak sekilde
yasamaya devam etmeleri sayesinde siikiir, taat ve ihsanda teslimiyet ve sebatlar: artar.
Neticede, tefekrkiir ve teemmiile dayali bu iman miimini giinahtan koruyup onun tam
anlamiyla bir muhsin olmasini saglarG0,

SONUC:

Biitiin bu aciklamalar gosteriyor ki, Matiiridf biitiin duyularini ve akIf melekelerini
sahip oldugu iman 1s18inda kullanarak aklini "kélp"; duyularini da "kalp-gozi",
"kalp-kulag:”, "kilp-dili" kisacasi "kalp-duyulart” haline getirmek suretiyle
dig-diinyay1, yani somut seyleri inceleyip onlarin gerisindeki hikmetleri diigiinerek
giible, yani soyut geylerle ilgili birtakim hiikiimlere ve bilgilere ulagarak imanini
saglam ve sarsilmaz bir temele dayandirmanin insanin aslf bir goérevi oldugunu 1srarla
belirtmektedir. Ciinkii Matiiridi'ye gore, duyularla algilanan seyler, algilanamayanlarin,
yani "géibin" kavranilmasi icin bir ipucu ve bir hareket noktasi olusturmaktadir. Iste
bu yiizden, o, a¢iklamalarinda somut 6rneklerle diigiincelerini anlatmaya ¢alistifi gibi,
insanlar da somuttan soyuta giden bir bakig acisiyla dig-diinyay: incelemelerini tavsiye
etmektedir.

Aslinda bu, Kur'an'in da uyguladigi bir metottur. Oyle gériintiyor ki, Matiridi
Kur'an'dan esinlenerek realist bir bakig agist sergilemekte ve realist bir metot izlemekte-
dir. Bu metot GREK diisiinme biciminin tam tersi olduguna gore, Kur'an'in, dolayisiyla,
Matiiridi'nin metodu anti-klasiktir. Ciinkii Grekte soyuttan somuta; Kur'an'da,
dolayistyla Matiiridi'de ise somuttan soyuta gidilir. Nitekim, Matiiridi'ye gore, duyulur
seyler (mahsiisat) diisiiniiliir seyler (m'akilat) igin; bu diinya da 3hiret icin bir ipucu ve

(30) a.ge., Vr. 161D, 164D 217D, 223b 2262, 255b, 2812, 349D, 371b, 387b, 4162, 480b, 5113, 5162, 510D,
5452, 615b, 7092, 806D.; S. Sem. Vr. 398b, 4253-b, 5413 5374, 9343 ; T, E. Siinne. s. 1/42-43, 61-63.
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bir defildir; bu delili de ancak kalbinde iman bulunanlar gériip anlayabilir.

Gériiliiyor ki, Matiiridi bu dunyadaki hayatin ahireti de gozoniinealarak yaganmas:
gereken bir hayat olduguna, her vesileyle, dikkat ¢ekmekte ve biitiin sistemnini bu amaci
vurgulayacak sekilde ortaya koymaktadir. Bu yiizden, diyoruz ki, Matiiridi'nin Sistemi
teori ve pratigi birlikte degerlendiren ve teorik amagla pratik amaci birlestiren bir sistem-
dir. Igte bunun bir geregi olarak Mdtiiridi iman, islam ve ihsan: bir ve ayni anlamda
gdrup onlann "birbirinden ayrlmaz bir iiclii" oldugu kanaatini tasumaktadir. Bu
balumdan, Métiiridi'nin gerek ameli imanadahil etmeyip ondan ayr1 gormesini, gerekse
islamu zihnt ve fiili teslimiyet geklinde agiklayarak amelsiz imanin miimkiin oldugunu
teyit etmesini ve hatta ihsanlailgili goriigleriyle de bu hususu daha da belirgin hale ge-
tirmesini gozonune alarak onun sisteminin ameli esas almayan veya ameli ideal edin-
meyen bir Sistem oldugu soylenemez. Ciinkii Matiiridi amelin imana dahil olmadigmni
veyaislamin zihn ve fiilf teslimiyet geklindeikiye ayrildigin1 soylerken muhtemelen su
noktalara dikkat cekimek istiyor:

a) Neyin ne olup ne olmadigim agiklamak, yani kavramlarin kokii ve asht hakkinda
teolojik ve mantiki bilgi verip "amelin iman cinsinden olmadigmm" ifade etmek
istiyor.

b) Bir dinde kalabilmek iqin istenen ve bulunmasi gereken geyin en azinin ne
oldugunu; yani bir dine mensup olabilmek iqin gerekli olan temel ve vazgecilemez
sartin ne oldugunu belirtmek istiyor.

c) Itikadi konularda ""dis'*a gore muamele yapilmasinin doru olmadigini ve bunun
sakincalarim bildigi iqin; dogacak tikadi, siyasi ve hukdki problemlerin¢éziimiinde esas
almabilecek bir temel nokta, bir agik kap: gostermek istiyor.

d) Gerektiginde, dinde amel etme hiirriyetinin yaninda amel efmeme hiirriyetinin de
bulundugunu ifade etmek istiyor.

e) Kalbinde iman bulunan bir kimsenin, ister biiyiik, ister kiigiik olsun giinah
tiiriinden yaptif bir fiile dayamlarak onun dinden ¢iktigina hiikmetmenindogru olmaya-
cagint belirtmek istiyor.

f) Kisacasi, dini bakig agisim genig tutmak isteyenlere, yani Islém -dininin
gergevesini daraltmak ve Istam toplumunu kiigiiltmek istemeyenlere itikadi bir temel ve
hareket noktas: gostermek istiyor.

Oyle goriiniiyor ki, biitiin bunlar, Matiiridi'nin, gerektiginde gormezlikten gelinmesi-
ne musaade etmedigi hususlardir. iste, gerektiinde bunlarin anlagilabilmesine imkén
vermek igin Mdtiiridi amelin imanadehil olmadigin: veya islamin zihni ve fiilf tedli-
miyet geklinde ikiye ayrildigimi ifade ediyor. Y oksa bu, Matiridi'nin ameli ideal edinme-
digi ve amelsiz bir dini hayat: hosgérdiigii anlamina gelmedigi gibi, sisteminde de bu
sonuca gotiirecek higbir ipucu mevcut degildir. Yukarida da belirtildigi gibi, Mdtiiridi
igin ideal olan ve arzulanan bir dini hayat dinin ftikddi ve ameli yonlerini kaynagtiran;
onlar1 bir biitiiniin birbirinden ayrilmaz iki parcas: olarakg &ren bir hayattir. Igte bunu
vurgulayabilmek igin, burada birbirinden ayrilmaz bir "iman-islim-ihsan"
iicliistinden sozedilmigtir.
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