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abstract

el-Bukhari’s discussions on Qadar With Mu’tazila. While writing his monumental work
“al-Jami’ al-Sahih”, al-Bukhari was influenced by religious and cultural discussion / currents and
by discussions on belief of his time. He wrote some parts in his book as a reaction / response to
groups of bid'a (innovative sects). One of the parts is Kitap al-Qadar (Book of Destiny), was
written against Mu'tazila to criticize their interpretation of Qadar. This fact is seen in the Sharhs
(Elucidations) of the elucidators who interpreted hadiths of the book.
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Bu makalede el-Buhari (256/870)’nin el-Cami’u-s-Sahih adli eserinin Kita-
bu’l-Kader béliimiiniin tetkiki ve Ehli Hadis’i temsil eden el-Buhari ile bas-
langicta Kaderiyye, daha sonra Mu'tezile olarak tarih sahnesine ¢ikan firka
ile kader konusundaki miinakasalarini irdelemek istiyoruz. Bu tartismada
el-Buhari’nin Kitdbu’l-Kader boliimii temel hareket noktasi olacakur. Zira
her ne kadar bizzat el-Buhari Kitibu’l-Kader béliimiinii Mu'tezile'ye bir red-
diye olarak olugturdugunu acikca ifade etmese de gerek kullandig: bab bas-
liklar1 gerekse kader kitabinda tasnif ettigi hadisler, kaderi telkin etmesi ve
dogrudan kaderin ispatina yonelik olmasi nedeniyle, onun Mu'tezile’ye karsi
yazilan bir reddiye oldugu kuvvetle muhtemeldir. Ayrica Kitabu’l-Kader’in
icinde kullanilan ayetler ve bu ayetlerin yorumuna iliskin goriisler, hep ka-
deri ispatlamaya matuftur.

el-Buhari’nin kader ile ilgili gorislerini bab baghiklarindan, bu baghklar-
daki yorumlarindan ve miiteakiben tasnif ettigi hadislerden tespit etmeye
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calisacagiz. Ayrica el- Buharl’mn el-Camiu’s-Sahih’i hakkinda yazﬂan serh-
ler, onun kaderle ilgili goru§len hakkinda fikir vermeleri bakimindan bizce
énemlidir. Bu serhler, el-Buhari'nin hangi bab bagliklarimi ve bu bablarin
yorumuyla ilgili 1fadeler1 ve hangi hadisleri Mu'tezile’nin reddi mahiyetin-
de getirdigine 151k tutacak niteliktedir. Dolayisiyla gerhlerin el-Buhari’nin
diigiincelerini anlamanhiz agisindan biiyiik 6nemi oldugu agiktir.

Bizim bu tamgmada amacimiz azami derecede objektif davranarak her
iki tarafin delillerini ortaya koymak ve goriislerini oldugu gibi yansitmaktir.
Ayrica el-Buhari’'nin eé Sahih’ini ve ozellikle konumuzun mihverini tegkil
eden Kitabu’l-Kader’i hangl amagla, kimlere karg1 ve hangi sosyal ve kiltii-
rel ortamda yazdigini jortaya ¢ikarmaktir. Bu tartigmalar esnasinda el-Bu-
harf’nin kader konusundaki goriisleri de tetkik edilmis olacakuir.

el-Buhari’nin Kitabu’l-Kader Bélimini Yazmasinin Amaci

Hig bir eser, icinde bulundugu cagin siyasi, sosyal, tarihi, dini ve kiiltiirel
yapisindan soyutlanarhaz Gerek el-Buhari’nin es-Sahih’i gerekse diger ha-
dis kiilliyats, soz konusu edilen ortamlardan azade meydana getirilmis de-
gildir. Ehli Hadis taraflndan yazilmig hadis kiilliyatinin telif amaglarindan
biri de kendileri aglsmdan tehlikeli bir sekilde gelisme gosteren bid’atlar

[

yok etmek, yok olma tehlikesiyle kars: karsiya olan siinneti ihya etmek ve
siinnetin Oniinde eng'el olan firka mensuplarinin goriislerini bertaraf et-
mektir. Nitekim Ibn Hacer, Tabiin asrinin sonlarinda 4sérin tedvini ve ha-
berlerin konularina g.'bre tasnif edilmesinin nedenini, alimlerin cesitli se-
hirlere dagilmasi ve Hariciler, Rafiziler ve kader miinkirlerinin (Mu'tezile)
bid’atlarinin gogalmaélyla aciklamaktadir.! Bir anlamda Ibn Hacer, hadisle-
rin tedvin ve tasmfml cogalan bid’at tehlikesine kars: bir tedbir olarak ka-
bul etmektedir. Bu dogru bir tespittir. S6z konusu hadis mecmualarinin
boliimleri ve onlarin élilt basliklar1 (bab baghklar1) miellifinin konuyla ilgili
goriiglerini yansxtacak niteliktedir. el-Buhari de el-CaAmiu’s-Sahth adl eseri-
ni olugtururken yasachgx asrin soz konusu dini ve kiiltlirel yapisindan ve o
dénemdeki itikadi tam§malardan etkilenmistir. Onun eseri bu atmosfer igin-
de sekillenmigtir. O, (Ls Sahih’inin bazi béliimlerini bid’atg: firkalara reddi-
ye mahiyetinde OIU§turmaya caligmigtir. Ibn Hacer (852/1448)’in yoru-
muna gore el-Buhari! Kitabu't-Tevhid’i Kaderiyye ve Cehmiyye'ye, Kitabu’l-
Fiten’i Hariciler'e, Kitabu’l-Ahkdm" da Rafizilere reddiye olarak yazmstir.?

Ibn Hacer, Hedyu’s-sari) (Mukaddime), Daru’'l-Ma'rife , Beyrut, Tarihsiz, I, 6.

2 ibn Hacer, Fethu’l-béri|Xill, 290; el-Kastallani, Irsddu’s-sdrf, X, 344; M. Hayri Kirbasoglu,
Ashébu'l-Hadis'in Akaid|Edebiyat, islami Ars. Der, Say1: 5, Ekim, 1987, s. 80 ; Kamil Gakin,
Buhari'nin Murcie ile iman Konusunda Tartigmast, AUIF der. Ankara, 1992, XXXII, 184.
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el-Buhari, Kitabu’l-iman’i ise Murcie’ye reddiye mahiyetinde kaleme almis-
tr.’ el-Buhari’nin reddiye yazdig1 bu dort firka, yani Kaderiyye, Cehmiyye,
Hariciler ve Rafiziler bid’at firkalarinin bagini cekmektedirler.*

Sérihlerin yorumlarina bakilacak olursa el-Buhari’'nin, eserindeki Kita-
bu’l-Kader béliimiinii kaderi reddeden Mu'tezile firkasina bir reddiye ola-
rak yazmig olmasi kuvvetle muhtemeldir. Clinkii bu béliimiin bab baglikla-
r1, bu bagliklar igerisinde kullandig: hadisler, hatta bab bagliklar: icerinde
serpistirdigi ayetler ve bu ayetlerin izah1 mahiyetinde yapmis oldugu acik-
lamalar bunu agikca gostermektedir. el-Buhari’deki kader béliimii on alti
babtan olugmaktadir.® el-Buhari, on alt1 babin baghgini ayetlerden, hadis-
lerden ve fikhi mahiyetteki ibarelerden olusturmustur. O, kadere iman ile
ilgili hadislere de Kitabw’l-Iman béliimiinde yer vermistir. Bu yiizden “el-
Buhart'nin fikhi goriisleri bab basliklarindadir” s6zii meshur olmustur. el-
Buhari’nin bu 6zelligi nedeniyle onun kaderle ilgili gériilerini bab baglik-
larindan, burada kullandig: ayetlerden, hadislerden ve bunlarla ilgili yapti-
g1 yorumlardan 6grenmek mimkiindiir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Ibn Hacer, el-Buhar’deki bazt boliimlerin
bazi firkalara reddiye oldugunu belirttigi halde, kader bélimiiniin Kaderiy-
ye’ye reddiye olmasindan bahsetmemektedir. Oysaki ibn Hacer'in de icin-
de bulundugu el-Buhari sarihleri, kader bolimiinii serh ederken baz1 bab
ve hadislerin Kaderiyye'ye bir reddiye olduklarini ifade etmektedirler ve
Kaderiyye’nin gériislerini elestirmektedirler. Ornegin, el-Ayni (855/1451)
kader boliimiiniin 5. babindaki “Ameller sonlarina géredir,” hadisinin, “In-
san kendi iginin malikidir, hayri ve serri segmekte muhtardir,” diyen Kade-
riyye’ye karsi kesin bir hiiccet oldugunu ifade etmektedir.® Yine o, 13. bab-
ta Felak stresinin 1. ve 2. ayetlerini delil olarak getiren el-Buhari’nin kulun
kendi fiilini yarattigini iddia eden kimselere (Kaderiyye) bu ayetin bir red-
diye oldugunu belirtmektedir.” el-Kastallani (923/1517) ise Felak sfiresi-
nin ilk ayetlerinin Allahin her geyi yarattigina delalet ettigini, bu strede
kulun fiilini yarattigin1 iddia edenlere (Kaderiyye) bir reddiye oldugunu
ifade etmektedir.® Ibn Hacer de el-Buhari’nin Felak stresinin ilk ayetini

Bu konuda yapilan bir arastirma igin bkz: Kamil Gakin, Buhari'nin Murcie ile Iman Konusunda

Tartismasi, AUIE Der. Ankara, 1992, XXXII.

4 Ay

5 el-Buhari, 82 Kader 1, (VII, 210).

° el-Ayni, Umdetu’l-kdri serhu sahthi’l-Buhdrf, idareru't-lea'ati’l-Muniriyye, Misir, Tarihsiz, XI,
153.

7 el-Ayni, a.g.e, XI, 160.

8  el-Kastallani, irsddu’s-sart li serhi sahthi'l-Buhari, el-matba’tu’l-Meymene, Misir, 1306, IX, 343.
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Kaderiyye'ye reddiye mahlyetmde getirdigini ifade etmektedir.’ el-Ayni,
16. babta gecen hadlsm Allah’in hidayeti ve daléleti yaratmada tek oldugu-
nu, kullara iman ve kuf'urden murad ettigi seyin iktisabini takdir ettigini ve
Kaderiyye'nin iddia ettigi gibi bunun kullarin fiillerinin yaraticisi olmadigi-
na bir nas oldugunu aq1klamaktad1r 10 e].Kastallani, 16. babtaki hadisi yo-
rumlarken soyle demektedlr Ehli Siinnet mezhebinin goriigii sudur: Allah
kullarina iman ve kufurden murad ettigini kazandirmaya muktedirdir. Bu
Kaderiyye'nin iddia ett1g1 gibi kullarin fiillerini yaratmas: seklinde degil-
dir.!! el-Kastallani, bulbabta gecen A'raf siresinin 43. ayetiyle ilgili Mu'te-
zile mezhebinin msamn hidayeti konusundaki goriigiint zikretmekte ve
bunun tutarl olmadlglm ifade ederek elestirmektedir.!> ibn Hacer, 4. bab-
taki hadislerde verllen’ anlayisin, her ne kadar kendilerinden sadir olsa da
kullarin fiillerinin Allah’m ilminde sabik olup onun takdiriyle vuku buldu-
gunu ifade etmekte ve bu hadislerin Kaderiyye'nin goriisiiniin sarih olarak
batilligina delalet ettlglm belirtmektedir.’® Yine Ibn Hacer, 9. babtaki Ebu
Hureyre hadisiyle 1lg1}1 ibn Battal''n yorumunu verdikten sonra “Boylece
Kaderiyye ve Cebriye’nin goriisi reddedilir” demektedir.'* Son olarak Ibn
Hacer, Hz.Adem ile Hz Musa’'nin tartismasi hadisinin son kismini Hz.Pey-
gamber’in “Adem Musa’ ya galebe ¢ald1” ifadesiyle bitirdigini ve onun kade-
ri inkar eden Mu'tezile gibi immetinin bir kismin1 uyarmak amaciyla yapti-
gim agiklamaktadir.!'®| el-Buhari’nin bab basliklarinda kullandig: ayetler ve
sahabeye ait gortgsler ve onun bunlar izah mahiyetindeki yorumlariyla bir-
likte sarihlerin naklettlglmlz yorumlari, el-Buhari'nin kader kitabini Kade-
riyye'ye karsi yazdlglr}m bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

el-Buhari’nin Mu'fezi!? Cevre ile Minasebeti

el-Buhari’nin gerek el—Camlu s-Sahih’inde Kitabu’t-Tevhid (Kitabu’t-Tevhid
ve'r-Red ale’l- Cehmlyye ve gayrihim), Kitabu'l-Kader, Kitabu’l-Fiten, Kita-
buw’l-Iman gibi bolumlermde ve gerekse bir diger eseri olan “Halku Efali’l-
Ibad”da ele aldig konulardan anlastldigina gore, o, itikadi meselelerle ya-
kindan ilgilenerek, selef inancina aykar goriisler ileri siiren Cehmiyye, Mu'-

tezile, Havéric ve Sia mezheplerini tenkit eden ve boylece Ehli Stinnet mez-

? ibn Hacer, Fethu'l-bart bi serhi sahthi’l-buhari, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, Tarihsiz, X1, 514.
10 ol Ayni, a.g.e, X, 163. I

1 elKastallani, a.g.e, IX, 345.

12 el-Kastallani, a.g.e, IX, é45.

3 ibn Hacer, a.g.e, XI, 498

% Ibn Hacer, a.g.e, XI, 504

5 ibn Hacer, a.g.e, XI, 513.




el-Buhari‘nin Kader Konusunda Mu'tezile ile Minakagalan 25

hebinin olusumuna katkida bulunan Siinni alimlerdendir.' el-Buhari, 6zel-
likle Ehli Hadis-Ehli Rey miicadelesinde, Ehli Hadis kanadinda yer almayi
tercih etmigtir. O, Ehli Rey'i temsil eden Ebu Hanife ve ashabina elestiriler
yoneltmis ve bazi konularda onlardan farkli diglindiiglinii belirtmigtir.!”
el-Buhari, Hanefilerden Bilhassa iman-amel miinasebeti konusunda ima-
nin s6z ve amel oldugunu belirterek onlara karst tavir almistir. Onun yaga-
dig1 dénemde Kur'an’in mahluk oldugu (halku’l-kur'an) ve kader meselele-
ri de yogun olarak tartisilan konular arasindadir. el-Buhari’nin yasadigi
mubhitteki Keldmi tartigmalara baktigimiz zaman pek cok firka ve mezhe-
bin bulundugu goériilmektedir. Onun asil memleketi Buhara olmakla birlik-
te Belh, Bagdat, Nisabur, Mekke, Basra, Kiife, Sam, Askalan, Misir, Cezire,
Hims ve Dimask gibi ilim merkezlerine hadis toplamak icin ugradig: ve
bazilarinda uzun zaman kaldig bilinmektedir.'® el-Buhari 6 sene Hicaz'da,
5 sene de Basra’da kalmistir.!* Onun S y1l Basra’da kalmis olmasi, Kaderi/
Mu'tezili ¢evre ile miinasebeti agisindan 6nemlidir. Bilindigi gibi Basra ku-
ruldugu giinden itibaren hep problemli olmus, siyasi ayaklanmalara mer-
kez teskil etmis, kelami ekollere odaklik etmis ve hepsinden 6nemlisi riva-
yetlere septik anlayigla bakan Mu’tezile mezhebinin énemli bir merkezi
olmustur.?® Bagka bir deyisle burasi hem bilimsel ve felsefi okullarin hem
de cesitli dinsel yoneliglerin tartisildig1 bir yer idi. Burada Kur'an’in mahluk
olup olmadigi, amel-iman miinasebeti ve Allah’in kudreti karsisinda insa-
nin o6zglirlik alaninin bulunup bulunmadigi (kader, ihtiyar ve cebr) gibi
itikadi sorunlar yogun bir bigimde tartigilmistir.2! el-Buhari’nin yasadigi
donemin 6nemli bir meselesi olan Kur'an'in yaratilmas: (halku’l-Kur’an)
meselesi Mu'tezile ile Ashabu’l-Hadis arasinda énemli tartisma konularin-
dan biridir. Bu meselenin el-Buhari’yle alakali kismina deginmekte fayda
vardir. el-Hakim Ebu Abdillah soyle diyor: el-Buhari 250 yilinda Nisabura
geldi. Halk hadis dinlemek igin akin akin yanina gidiyordu. Bir gun adamin
birisi kendisine Kur'an’in lafiz olup olmadigim sordu. el-Buhari su cevabi
verdi: “Fiillerimiz mahluktur, lafizlarimiz da fiillerimizin bir parcasidir.” Onun

' Yusuf Sevki Yavuz, Buhari mad (Akaide Dair Gériigleri), DIA, (ist, 1992) VI, 372

17" Bu konuda detayln bilgi i¢in bkz: M. Hilmi Merttiirkmen, Buhari’nin Ebu Hanife'ye Itirazlart ve
Aralarindaki ihtlaﬂar (Basilmamig Doktora Tezi), Erzurum, 1976.

18 ez-Zehebi, Siyeru a'lami’'n-nubeld, Beyrut, 1990, XII, 394; Krs: Hasan Kurt, Orta Asya’nin
Islémlagma Siireci (Buhara Ornegi), Fecir yay, Ankara, 1998, s. 304 ; Kasim Kufral, Buhari
mad, MEB. A, ist, 1986, 11, 771; Talat Kogyigit, Hudis Tarihi, s. 251.

¥ Kufral, Buhari mad, 11, 771.

£ M. Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gercek Mahiyeti”, Islimiyat 1 (1998) say1 3, s. 32.

2 Claude Cahen, Dogusundan Osmanlt Devletinin Kurulusuna Kadar Isldmiyet, Bilgi yay, ist.
1990, s. 80.
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bu sozii biiyiik ihtilafa yol acti. Cok gecmeden Muhammed b. Yahya ez-
Zuhli halki onun aleyhine kigkirtarak: “Bunu kim séylerse bid’at¢idir. Onun
ne meclisine oturulur, ne de kendisiyle konusulur.” Halk el-Buhari’nin mec-
lisine gidenleri bid’at¢ihkla itham etmistir. el-Buhari’nin meclisine kendi-
siyle aym goriisi payla:san Muslim b. Haccac ve Ahmed b. Seleme disinda
kimse gelmemistir. Bir defasinda Muhammed Ibn Yahya, Muslim’e hitap
ederek: “Dikkat edini%! Kur'an’in yaratilmig oldugunu soyleyen, meclisi-
mizde oturmasin!” demis, Bunun {zerine Muslim ridasini sariginin iizeri-
ne kaldirmig ve ayaga kalkarak ondan (ibn Yahya) yazdigi her seyi kendisi-
ne gondermisgtir. el-Bulhari hayatinin tehlikeye diismesinden endigelenerek
Nisabur'dan ayrnlmstir.*?

Goriildigi gibi bu ’olay, o donemde halku’l-Kuran, kader, ihtiyar, cebir
gibi konularin nasil yogun bir sekilde tartigiidigim acik bir bicimde goster-
mektedir. Az énce de belirttigimiz gibi Basra sehrinde pek ok Mu'tezili
alim yasamig olup ora:31 i’tizalin merkezi durumundadir. Vasil b. Ata (131/
748) Basra'da tahsilini gergeklestirmigtir. O burada Cehm b. Safvan (128/
746), Bessar b. Burd :ve Amr b. Ubeyd ile tanigmigtir ve Amr'in kiz karde-
siyle evlenmistir.2*> Amr b. Ubeyd (145/162), Ibrahim en-Nazzam 220/
835) Ebu’l-Huzeyl el Allaf (226/840) da Basra’da uzun siire ikdmet eden
Mu'tezili imamlardan:dlr.z“ el-Buhari’nin eserinin Fiten boliimii 10. babin
ilk hadisinin senedinde “an raculin lem yusemmihi” seklinde bir ravi mup-
hem olarak zikrediln'1i§tir. Bu miiphemlik senedde bulunan Hammad b.
Zeyd'den kaynaklanrﬁaktadlr. el-Buhari de bu miiphem Kkisiyi tanimasi kuv-
vetle muhtemel olmakla beraber onun kimligi konusunda her hangi bir
agiklamada bulunma:mlgtlr. ibn Hacer’in yorumuna gére ismi tesmiye edil-
meyen kisi Mu'tezile'nin seyhi ve kotii bir zabta sahip olan Amr b. Ubeyd’
dir. Mugaltay b. Klllc;' el-Bekceri (762/1361)%5 bu sahsin Hisam b. Hassan
oldugunu sdylese de ibn Hacer'e gore bu uzak bir ihtimaldir.2® el-Buharf’
nin bu sahsin Amr b. Ubeyd oldugunu bildiginden kusku yoktur. es-Safii
hadislere olumsuz bakan ve kendisiyle bu konuda tartigmaya giren kisinin
ismini veya mensubu oldugu firkay belirtmedigi gibi el-Buhari de Mu'tezi-
le mezhebine mensu'p olmasi nedeniyle onun ismini agik¢a zikrederek ona

ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 11, 203-204.

Neset Cagatay, Vasil b.[Ata mad. MEB. 1.A, X111, 219.

Bu konuda genig bilgi i¢in bkz: Osman Aydinl, Istldm Diigtincesinde Aklilesme Siireci, Ankara
Okulu, Ankara, 2001, s.! 93-132; Basra'da yasayan alimler igin bkz: W. Montgomery Watt, Islém
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Gev: Ethem Ruhi Figlali) Umran yay, Ankara, 1981, s. 131-138.
Hayruddin ez-Zirikli, el-Alam, Daru'l-llm, Beyrut, 1992, VII, 275.

ibn Hacer, a.g.e, X, 32.
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bir deger atfetmekten kaginmig olabilir. Aslinda bu durum el-Buhari’nin
Mu'tezile’ye kargi tavrini ortaya koymaktadir. Netice itibariyle gerek el-Bu-
harf’nin 5 y1l Basra’'da kalmig olmasi, gerekse onun Mu'tezili cevre ile direk
munasebeti, onun Mu'tezile'nin gériislerini degerlendirme ve elestirme
imkanint bulmasina firsat vermistir. O, gerek Basra’da Mu'tezile ile gerekse
gezdigi diger ilim merkezlerinde Rafiziler, Murcie, Cehmiyye, Hariciler ve
Si4 gibi bid’at¢i olarak kabul ettigi bir ¢ok firkalarla kargilasma ve temas
imkan bulmugtur. Iste el-Buhari bu yogun tartismalar icerisinde el-Camiu’s-
Sahth adl: esrini 16 yil siire zarfinda yukarida isimlerini belirttigimiz sehir-
leri dolasarak ve ozellikle Basra’da ve diger sehirlerde cesitli firkalarin yo-
gun tartigma atmosferi iginde ilmi seyahatleri neticesinde olugturmustur.?’

Mu'tezile’nin Kader Anlayisi

el-Buhari’nin Mu'tezile ile keldmi alandaki tartigmasina gegmeden 6nce
Mu'tezile’nin kader konusundaki anlayigina kisaca temas etmek faydali ola-
caktir. Kader meselesi konusunda ilk defa goériis beyan eden kisi Ma’bed b.
Halid el-Cuheni (80/699)dir. O, el-Hasen el-Basri (110/728)'nin meclisine
devam edenlerdendi. Basra’da bu goriisii yaymaya basladig1 zaman Amr b.
Ubeyd (145/762) de ona katlmis, Basra halki da onun pesinden gitmis-
tir.** Muslim’in es-Sahih’'inde de Basra'da kaderin nefyi konusunda ilk ko-
nusan kimsenin Ma’bed el-Cuheni oldugu nakledilmektedir. Bu rivayete gore
bagta Ma’bed olmak iizere bu gériige sahip olan kimseler “kaderin olmadi-
gini ve her seyin yeniden meydana geldigini” (La kadera enne’l-emra unu-
fun) savunmaktadirlar.?’ Ma’bed’den sonra ayni goriisleri savunan ve ya-
yan kisi Gaylan ed-Dimagki (101/721)‘dir.?® Kaderiyye firkasimin bu iki
sahsiyetinin kaderin nefyi konusundaki fikirleri, onlarin takipgileri olan
Mu'tezile imamlar tarafindan benimsenmis ve sistemli hale getirilmistir.
Mu'tezile mezhebinde kaderin nefyi ve insan iradesinin hiirriyeti meselesi
adalet prensibi iginde miitalaa edilmistir. Bu prensibe gore Allah adil olup
kullarina asla zulmetmez. Insan hiirdiir. insan kendi fiilini kendisi yaratir.
Allah kullarina bir seyi yapip yapmama giicii vermistir. Eger insan her han-
gi bir seyi yapmak hiirriyetine sahip degilse, o insanin igledigi kotii veya iyi
amellerden dolay! ceza veya sevap gérmesi manasiz olur. Eger Allah belirli

Muhammed Ebu Zehv, el-Hadis ve'l-muhaddistin, Daru'l-Fikri’l-Arabi, Misir, Tarihsiz, s. 378.
Takiyuddin Ahmed el-Makrizi, Kitabu'l-hitat ve'l-dsdr, Misir, 1324, IV 181.

¥ Muslim, 1 iman 1 Hn: 1 (I, 36-7).

% Erken Islami donemdeki ilk tartigmalar igin bkz: ilhami Giler, Allahin Ahldkiligi Sorunu,
Ankara Okulu yay, Ankara, 1998, s. 78-81 ; H. Musa Bagci, Kader inanciun Siyasetle iliskisi ve
Bu fliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, DUIF der. Diyarbakir, 2000, 11, 105-131.
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fiilleri yapmaya zorlamus farz edilirse, Allah’in o fiillerden dolayi bir insam
cezalandirmasi zulum' olur. Allah‘in mutlak adaletinin gerceklesmesi igin
insan higbir tesir altinda kalmadan kendi fiilini kendisi yapmalidir. Irade
hiirriyeti olmayan bir{insanin sorumlu tutulmasi, Allah’n adaletiyle bag-
dasmaz.*' Mu'tezile bu diistinceyi destekleyen bir gok ayeti delil olarak
getirmektedir.??

Mu'tezile’nin ortaya koydugu bu diigiince, Ehli Stinneti temsil eden el-
Eg'ari (324/942) ve ei Maturidi (333/944) tarafindan siddetle tenkit edil-
mis ve bu mezhep Hz. Peygamber’e isnad edilen “Kaderiyye bu {immetin
Mecusileridir™?3 sozu;'fle zemmedilmigtir.>* el-Eg'ari fiillerin yaraticisinin Al-
lah oldugunu, msamn da bu yaratilmus fiilleri kesbettigini savunmugtur.**
el-Maturidi ise Allah’m killi iradesini kabul etmig ve kesbin kulun bir seye
niyet ve azmetmesi 1le hasil olacagini savunmustur.*® Bilindigi gibi Ehli
Sunnet in akaid esaslari Ehli Hadis/Ashabu’l-Hadis tarafindan belirlenmis-

i. el-Eg’ari ve el-Mat:undl, Ehli Hadis ¢izgisinde hareket etmis ve bunlar
daha onceden Ehli Hadis tarafindan olusturulan akaid esaslarim akil ile
destekiemis ve Mu' tez'ule ye karsi Ehli Siinnet’in akaid esaslarini savunmus-
lardir. Burada el-Eg’' ar1 ve el-Maturidi’den daha 6nce yagamis ve Ashabu’l-
Hadis’ten kabul edllen el-Buhari’nin eserinin kader bdliimiindeki kader
anlayigini ve Mu' tezile ile olan miinakasasini irdelemeye gecebiliriz.

el-Buhari’nin Kader|Anlayisi ve Mu'tezile ile Minakasalari

Ashabu’l-Hadis’e gorc kader, takdir manasina masdar olup, Allah’in esyay
yaratmazdan once esyamn miktarlarini, ahvalini, icad zamanlarini takdir
edip bilmesidir. Sablk olan bu ilmi geregince de onlan icad eder. Iman,
kiifiir, hayr, ser, menfaat zarar gibi bitlin durumlar Allah’in ezeli ilmi ve
iradesinden sadir ohir Biitiin bunlarin hepsi kendisinden bagka ilah olma-
yan ve yaraticl bulunmayan Allah’in kudreti ve tesiriyle hasil olur. Onun

31 Kadi Abdulcebbar, $erhu’l _ustilii’l-hamse, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1996, s. 301 vd. Ayrica
bkz: 336-350; Kemal lslk, Mu'tezile'nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, AUIF yay, Ankara, 1967,
s. 69; Mir Veliyyuddin, Mu tezile, Isldm Diisiince Tarihi, Editor: M.M. Serif, Insan yay, ist, 1990,
11, 236; Muhammed E.bu Zehra, Tarthu'l-mezahibi’l-Isldmiyye, Daru’l-Hadis, 1987, s. 127.

32 4, Nisa, 40; 9, Tevbe, 70 30, Rum, 9; 10, Yunus 44, 2, Bakara, 281, 286.

Ebit Davud 34 Sunne, Kader 17 (IV 222). Bu hadisin mevzii oldugunu gosteren kaynaklar icin

bkz: ibnu’l- Cevzi, el- Mevzuat Daru’l-Fikr, B.y.y., 1983, I, 274 ; es-$evkani, el- Fevaidu’l-

mecmil’a, Kabhire, 1960 s. 502; es-Suyuti, el-Ledli’l-masnii'a, Daru’l- Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut,

1996, 1, 133, 134 ; Ibn Arrak, Tenzihu's-seri'a, Daru’l-Kutubil-limiyye, Beyrut, 1981, s. 316.

34 Ebul-Hasen el-Egari, el Ibdne an usali’d-diydne, Mektebetu Daru’l-Beyén, 1993, s. 39, 140.

el-Egari, Kitabu'l- luma s. 69.

% Ebu Zehra, a.ge, s. 182.
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miilkiinde Onun hiikiim ve takdirinden bagka higbir sey cereyan etmez.37
Bu konuda Abdiilkerim Ibnu’s-Sem’ani (562/1167), Ehli Siinnet’in gorii-
siinii §0yle 6zetlemektedir: Bu konuyu bilmenin en iyi yolu, akil ve kiyasi
devreye sokmaksizin kitap ve siinnete bagl kalmaktir. Kim kitap ve slin-
netten saparsa, o sinirsiz sahada hayret ve dalalete diiser ve kalbi mutma-
in olmayp sifa bulamaz. Cilinki kader Allah’in kendisine tahsis ettigi bir
sirdir ki, onun 6niine ¢ektigi bir perde ile Allah onu beserin akil ve idrakine
kapamigtir. Onu Allah bildirmedikce ne peygamber ne de yakin melekleri
bilir.38 Ibnu’s-Sem’ani’nin bu ifadeleri, biitiin hadiscilerin benimsedigi bir
gorustiir. el-Buhari de kaderi Allah’in egyay! yaratmadan once miktarlarini,
ahvalini takdir edip bilmesi ve her seyin Allah’'in bilgisi cercevesinde ger-
ceklesecegi anlamini ifade eden bab basliklar1 koymustur. Kader kitabinin
2. bab bagsligt olarak o, “Allah'in ilmi {izere yazan kalem kurudu” ifadesini
ve arkasindan “Allah onu bir ilim iizere sapitti” (45 Casiye 23) ayetini
serdetmistir. Bunu muteakiben Hz.Peygamber'in Ebu Hureyre'ye “Senin
karsgilagacagin miikadderati yazan kalem kurudu” séziinii ve “leha sé&bikii-
ne” (23 Mu'mintin, 61) ayeti icin Ibn Abbas’in “Onlar icin saadet (Allah’in
ilminde) sabik olmustur”3® yorumunu nakletmistir. Bu nakiller el-Buharf'nin
kaderi nasil yorumladigini agikga ortaya koymaktadir. Ona gore kalemin
kurumasi, Allah'in hilkkmiiniin degigmemesi demektir. Ashabu’l-Hadis’in
yorumuna goére kalemlerin kurumasi Allah’'in egyanin miktarini ilm-i sabi-
kinda takdir buyurmasi ve levhi mahfuza yazilma iginin tamamlanmasidir.
Yazi yazan kalem kurursa, onunla fazla veya eksik bir sey yazma imkani
kalmaz.*® O, bu goriisiini ayetle de destekleyerek ayeti ‘ezelde ilmiyle onu
sapitt’ manasinda serdetmistir.*' el-Buhari, Ibn Abbas’in “onlar hayirda
yarigirlar ve onlar onun i¢in 6nde gidenlerdir” (23 Mu'min(in 61) ayeti
hakkindaki “onlar i¢in saadet 6ne ge¢mistir” yorumunu kendi kader anlayi-
sina bir destek olarak nakilde bulunmustur. Buna gore hayirda énde giden-
lerin 6nde olmalarinin nedeni Allahin ilminde ve takdirinde onlarin saa-
det Gizere olmalarindan dolayidir.*? el-Buhari’nin bu babta serdettigi hadis
de 6nceden tayin ve tespit anlaminda bir kader inancini destekleyecek ni-
teliktedir. Imran b. Husayn'in rivayetine gore bir adam Hz.Peygamber'e

% el-Kastallani, a.g.e, IX, 328 ; el-Ayni, a.g.e, XI, 145 ; Ibn Hacer, a.g.e, XI, 477.

en-Nevevi, Sahthi muslim bi serhi'n-Nevevi, XVI, 196 ; ibn Hacer, a.g.e, X1, 477; el-Ayni, a.g.e,
X1, 145; el-Kastallani, a.g.e, 1X, 328.

% el-Buhari, 82 Kader 2, (VII, 210).

en-Nevevi, a.g.e, XVI, 198.

4 el-Ayni, a.g.e, XI, 147 ; el-Kastallani, a.g.e, IX, 331.

4 el-Kastallani, a.g.e, IX, 331 ; ibn Hacer, a.g.e, XI, 492.
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Cennet ehli ile Cehennem ehli bilinir mi diye sordugunda o, evet, diyor.
Adam o zaman “oyleyse (ezelde bunlar biliniyorsa) ¢alisip amel isleyenler
nicin amel ediyorlar? dediginde, Hz.Peygamber “Herkes ne i¢in yaratilmis-
sa onun igin calgr, lyahut kendisi igin kolaylagtirthp hazirlanan gey igin
calisir.” demektedir.;? Muslim’de gegen rivayette Imran, Ebu’l-Esved ed-
Dueli’ye “Ne dersin, insanlarin bugiin yapmakta oldugu ve hakkinda ¢aba
gosterdikleri ey, onlara takdir edilmis ve gegmiste haklarinda kaza buyu-
rulmug bir kader mxdu’? Yoksa geleceklerine ait Peygamberlerinin kendile-
rine getirdigi ve haklarmda hiiccet sabit olan bir sey midir? diye sormus-
tur. O da “Bilakis haklarmda hiiklim verilmis ve ge¢mis bir kaderdir” seklin-
de cevap vermigtir. Imran bu zuliim olmaz mi? deyince, o, “Hayir her seyi
Allah yaratmig ve onun miilkiindedir. Ona yaptigindan sorulamaz” demis-
tir. Bunu tasdik icin lde Sems stiresinin 8. ayetini delil olarak getirmistir.44
ibn Hacer bu son rxvayetle ilgili olarak Kadi Iyaz’dan sunu nakletmektedir:
“Imran, bu nvayette Ebu’l-Esved’e Kaderiyye'nin siiphesini ihsas ettirmis-
tir.”*> Bu hadisten anlaslldlgma gore Imran’la Ebu’l-Esved arasinda gecen
bu diyalog, Kaderly};e nin ‘Insan davranislarinin énceden takdir edilmedigi
ve Onceden takdir edllm1§ olsaydi bu zuliim olurdu’ seklindeki inancinin
bir reddiyesidir. Ebul Esved, ayni rivayet icinde bunu Hz.Peygamber'den
bir rivayet nakletmek suretiyle reddetmektedir.*®

Bu diyalog, o donemde sahabe arasinda Kaderiyye’'nin goriiglerinin tar-
tistldiginin acik bir Kamtidir. Bu hadis, kader tartigmalarinin hadislere yan-
simasinin bir 1§aret11 olarak kabul edilebilir. Buradan hareketle s6z konusu
ettigimiz el-Buhari hadlsn (Imran’in hadisi) de Kaderiyye’nin bir reddi ma-
hiyetindedir. Netlce itibariyle Ehli Siinnete gore Bu hadisler kaderi ispat
etmektedir. Vaki olan her sey Allah'in kazasi ve kaderiyledir. O yaptig1 sey-
lerden sorulmaz, Mulk ona aittir, diledigini yapar ve Malike miilkiinde iti-
raz olmaz. Giinkii Allah’m fiilleri icin bir illet aranmaz.*” Dolayisiyla Allah’in
ilminde olan her §ey, o bilgi cercevesinde gerceklesecektir. Allah’'in ilminde
ve takdirinde bir degisme s6z konusu olamaz. Mu'tezile de Allah’in kainat-
ta her seyi bildigini]ve zat1 ile alim oldugunu ve her seyi dnceden bildigini
kabul etmektedir. S6z konusu bu mezhep ezeli ilimle insan iradesi arasin-
da bir catisma gém{emektedir.48 Bu konuda Ehli Siinnet ile Mu'tezile ara-

el-Buhari, 82 kader 2, (VII, 211).

Muslim, 46 Kader 1, Hn: 10, (IV, 2041).

Ibn Hacer, a.g.e, XI, 493 4
Muslim, 46 Kader 1, Hn: 10, (IV, 2041).

en-Nevevi, a.g.e, XVI,|196; Ibn Hacer, a.g.e, XI, 493.
Kadi Abdulcabbar, a.g.e, s. 156 vd.

&Q&&ﬁ&




el-Buhari’nin Kader Konusunda Mu'tezile ile Minakagalon 31

sinda bir fark yoktur. Kanaatimce fark ezeli ilmin insan davranislarini yon-
lendirip yonlendirmedigindedir. Mu'tezile ezeli ilmin insan davraniglarina
bir etkisinin olmadigina inanmaktadir. Nitekim Amr b. Ubeyd, Allah’in il-
minin zorlayici olmadigini, ne zarar ne de fayda verecegini ifade etmekte-
dir.*° Mu'tezile'nin ekseriyeti Allah'in ilmini, insanlarin kendi faaliyetleriy-
le fiilen yapacaklar seyin bilgisi seklinde agiklamiglardir. Allah bir kimse-
nin iman etmeyecegini bilmekle beraber, yine de o kimseyi inanmaya muk-
tedir kilmigtir.5° Goriildiigii gibi Mu'tezile Allah’in bilgisinin cebir ifade et-
medigini sOylerken, el-Buhari'nin de i¢inde bulundugu Ehli siinnet ise Al-
lah’in ilminin her seyi kusattigin1 ve onun takdirinde degismezlik vasfinin
bulundugunu savunmaktadir.

el-Buhari 4. bab unvanini “Allah’in emri takdir edilmis bir kaderdir” (33
Ahzab 38) ayetiyle olusturmugstur. O, burada ayette gecen kader kelimesini
onceden tayin ve tespit anlaminda yorumlamigtir ve bu yorum cergevesin-
de bazi hadislere yer vermistir. Bu hadislere gore hi¢ bir kadin evlenmek
amactyla bir bagka kadinin boganmasini istememelidir. Zira her ikisi i¢in de
takdir edilen bir nasibi (kaderi) vardir. Hz.Peygamber can gekismekte olan
bir cocugun annesine “Allah’in aldig1 ve verdigi her sey kendisine aittir. Her
seyin bir eceli vardir.” demistir. Hz.Peygamber azil yapan sahabilerine “Ha-
kikat su ki, Allah’in (takdir edip) yazdig1 her bir nefis, muhakkak var ola-
caktir,” demistir. Bir basgka rivayette ise Hz.Peygamber “Sizden her bir kisi-
nin cehennem yahut cennetten oturag: takdir edilip yazilmigti,” deyince,
Ashabtan bir adam Allah’in takdirine dayanmayalim mi? diye sormustur.
O: “Hayur, sizler calisip amel edin, herkese ameli kolaylastirilir,” buyurmus-
tur. Daha sonra Leyl slresinin “Kim verir ve sakinirsa” ayetini okumus-
tur.”! Sarihler bu babtan amacin biitiin mahlukatin Allah’in kiin emriyle
yaratildigini, kullarin hareketleri, iradelerinin farkliligi, iyi ve kotii amelleri
gibi bunlarin hepsinin ne bir ziyade ne bir noksan, ne vaktinden 6nce ne
de sonra belli zamanlarla ve vakitlerle mukadder kiinmis (belirlenmis)
oldugunu ifade etmektedirler.>? Ayni zamanda bu sarihlere gére hadisler-
de amelin terkine ve sabik bir kadere dayanmanin nehyine isaret olup,
bilakis, seriatin varid kildig1 teklifler ve amellerin vacip oldugu, bununla
birlikte herkes ne icin yaratildi ise amelinin ona gore kolaylastinilacag,
saadet ehline saadet ehlinin amelinin, sekavet ehline de sekavet ehlinin

% Abdullah b. Hanbel, Kitabu’s-sunen, Demmam, 1986, 1, 438.
S0 Watt, Islam Diigiincesi, s. 293.

51 el-Buhari, 82 Kader 4, (VII, 211-2).

32 el-Ayni, a.g.e, XI, 150.
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amelinin Allah tarafindan kolaylastirilacag: ifade edilmistir.>® ibn Hacer
zikrettigimiz son hadlsln Ehli Stinnet’in kader konusundaki aslim olustur-
dugunu ve saadet ve §ekavet1n Allah’in takdiriyle oldugunu belirtmektedir.
Ona gore bu hadlstei Cebriye mezhebine bir reddiye vardir. Giinkii teysir
(kolaylagtirma) cebrin ziddidir. Cebirde ancak mecburiyet vardir. insanin
teysir yoluyla yaptlg'a seylerde zorlama so6z konusu degildir. Ibn Hacer’e
gore bu hadiste Kaderlyye icin de bir reddiye vardir. Ona gore Kaderiyye’-
nin siiphesinden kurtulmamn yolu sudur: Allah bize ameli emretmigtir.
Bizim ise amele sarilmamiz gerekir. Allah’in takdiri bizim bilgimiz dahilin-
de degildir. Ameller IAllah’m megietinde sabik olan geye isaret olarak nas-
bedilmistir. Kim bundan ayrilirsa dalélete ve saskinliga diiser. Ciinkii ka-
der, Allah’in bir 51rr1d1r ki kendisinden baska kimse muttali olamaz. Sonug
olarak bu babtaki hadlslerde her ne kadar onlardan sadir olsa da kullarin
fiilleri Allah’in 1lmmde sabik olup onun takdiriyle vukua gelmektedirler.
Ona gore burada aglkga insanin fiilleri konusunda Kaderiyye’'nin gériigii-
niin batilig ortaya ¢ikmaktadir.54

el-Buhari ile Kad{eriyye arasinda gecen tartigmalardan biri de Hz.Musa
ile Hz.Adem arasinda gegen tartiymay ihtiva eden hadistir. el-Buhari bu
tartigmay1 kader bolumunde s0yle vaz’ etmektedir: Kader béliimiiniin 11.
bab bash§ “Allah katmda Adem ile Musa’nin birbirlerine hiiccet getirip
cekismeleri” §eklmded1r O bu bab baslig: altinda bir hadise yer vermekte-
dir. Ebu Hureyre’ den gelen rivayete gore Adem, Musa ile miinakasa etti.
Musa ona: “Ey Adem' Sen bizim babamizsin. Sen bizim ayagimizi kaydirip
cennetten ¢ikardin, " dedi. Adem de ona : “Ey Musa! Allah seni keldmiyla
seckin kild1 ve kudret eliyle senin igin yazdi. Allah’in beni yaratmazdan
kirk y1l 6nce bana takdlr ettigi seyden dolayr beni kiniyor musun?” dedi.
Boylece (Hz. Peygamber) “Adem, Musa'ya galebe caldi,” buyurdu ve bunu
i¢ defa soyledi.®® el Buhari bu rivayeti kaderi ispat etmek amaciyla serdet-
migtir. Rivayete gore Adem ile Musa’nin bu tartismasinda Hz.Adem'’in Hz.
Musa’ya galebe galdlgl Hz.Peygamber tarafindan ti¢ defa tekrarlanmak su-
retiyle onaylanmis olmaktadlr Bundan dolay bu rivayet Ashabu’l-Hadis ile
Mu'tezile arasinda munakasa konusu yapilmigtir. Burada hadisin giivenirli-
ligi disinda yogun olarak miinakasa konusu olan husus, “Hacce Adem Musa”
ciimlesidir. el- Buharl nin de iginde bulundugu Ashabu’l-Hadis —-Bunlarin igin-
de raviler, sarihler de vardir- Adem kelimesini reP mahallinde fail olarak

53 en-Nevevi, a.g.e, XVI, [196.
% [bn Hacer, a.g.e, X, 498.
55 el-Buhari, 82 Kader 11 (VII, 214).
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kabulde ittifak etmiglerdir.5® Ibn Hacer, el-Ayni ve el-Kastallani bunu baz
insanlarin nasb mahallinde meful olarak okuyup, Musa kelimesini ref ma-
hallinde fail olarak kabul ettiklerini, fakat bu okuyusun saz oldugunu be-
lirtmektedirler.®” Bu okuyusa gére Musa Adem’e galebe ¢almis olur. Bu
durumda Kaderiyye’nin goriisii daha giliclenmis olup Hz.Peygamber’in onay-
ladigy goriis de bu olur. Bu sérihlerin saz okuyus tarzim benimseyen insan-
lardan kastinin Mu'tezile oldugu bir sonraki satirdan anlagilmaktadir. Hafiz
Ebu Bekir b. Hassa, Mes'ud b. Nasir es-Siczi’nin Adem kelimesini nasb ha-
linde ve meful kabul ettigini nakletmektedir. Ayn1 zaman da Ebu BekKir,
Mes’ud b. Nasir'in kaderi (Kaderi reddeden) bir kimse oldugunu haber ver-
mektedir.®® Gorildiigi gibi Kaderiyye'nin baz1 imamlari kendi anlayiglan
dogrultusunda gramer acisindan bazi tahlillere giriserek hadisten kendi
lehlerine bazi sonuglar ¢ikarmaya calissalar da Ebu Ali el-Cubbai (303/
915) ve digerleri gibi bazi imamlar da gramatik tahlillere girmeyip hadisi
dogrudan tekzip etmiglerdir. Onlara gore bu hadiste verilmeye ¢aligilan me-
saj, Rasullerin getirdigi mesaja aykindir. Hz.Peygamber’e dayandirilan bir
hadisten 6nceden tayin ve tespit anlaminda insanin davraniglarini selbe-
den bir inancin cikarilmasi miimkiin degildir. Bundan Hz.Peygamber'i ten-
zih etmek gerekir. Aynm sekilde biitiin peygamberleri ve onlarin tabilerini
Allah’a ve Rasuliine isyan eden kimseler icin kaderi hiiccet kilmalarindan
tenzih etmek gerekir.>® Ashabu’l-Hadis ise onlara karsi kendi yorumlarini
destekleyecek bazi deliller ileri siirmektedirler. ibn Hacer, el-Ayni ve el-
Hattabi (388/998) gibi sarihler, Adem kelimesinin ittifakla ref mahallinde
fail olmasini goyle delillendirmislerdir. Ahmed b. Hanbel (241/855)’in ibn
Sihab Zuhri'den o da Ummu Seleme’den, o da Ebu Hureyre’den rivayetine
gore (Haccehu Adem) “Adem ona galebe cald1” seklinde bir rivayet varid
olmustur. Bu rivayet, onlara goére hadisteki miiskili ortadan kaldirmaktadir.
Ciinki onun ravileri hafiz imamlardir. imam Zuhrf ise hafiz fakihlerin bi-
yiiklerindendir. Onun rivayeti bu konuda itimada sayandir. Bu durumda
“haccehu”nun manasi “ona hiiccetle galebe ¢ald1” demektir.®® ibn Abdil-
ber, bu hadisin kaderi ispat konusunda Ehli Hak i¢in 6nemli bir asil oldugu-
nu ve Allahin kullarin amellerini takdir ettigini ve bunlarin her birinin

% ibn Hacer, a.g.e, XI, 509; el-Ayni, a.g.e, XI, 159; el-Kastallani, a.g.e, IX, 341; en-Nevevi, a.g.e,
XVI, 201-202.

57 ibn Hacer, a.ge, X1, 509.; el-Ayni, a.g.e, XI, 159; el-Kastallani, a.g.e, IX, 341.

8 ibn Hacer, a.g.e, XI, 509; el-Ayni, a.g.e, XI, 159.

% Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmir'u fetdvd, (Kader Kitab1) Mektebetw’l-Mearif, Riyad, Tarihsiz, s.
304.
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Allah’in sabik ilmi qerqevesmde takdir edildigini ifade etmektedir. O, (As-
habu’l-Hadis'in bu okuyus bicimiyle) bu hadisin cebriye icin bir hiiccet
olamayacagini da behrtmektedlr 61 e]-Hattabl de bazi insanlarin kader
manasinin icbar ve kulun icbar1 anlaminda oldugunu zannettiklerini,

Adem’in Musa’ya gallebe calmasini da bu gekilde yorumladiklanni ve fa-
kat bunun onlarin vehmettikleri gibi olmadigini agiklamaktadir.®? Bu son
degerlendirmelerden|sarihlerin bu hadisin Kaderiyye igin oldugu kadar
Cebriye firkasi igin de bir reddiye oldugunu savunduklari ortaya ¢ikmak-

tadir. Fahreddin er- Ram (606/1209) de Mu'tezile’nin bu hadisle ilgili ar-
gimanlarinin Ehli Sunnet tarafindan bir ¢cok yonlerden elestiriye ugradi-
gin1 nakletmektedir. Blrmcxsl bu haber (Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi Adem
kelimesi mansub okundugunda ve Musa galebe caldiginda) Musa’nin
Adem’i kiiciik gunahla zemmini gerektirir. Bu da Musa’nin cehaletini in-
tag eder ki bu caiz deglldxr Ikincisi, Hz. Musa’nin babasina (Adem) agir
sOz sOylemesi uygun degildir. Uciinciisii, Musa’nin, yaratiklarin bahtsiz
olmasinin ve cennetten ¢ikarilmasinin Adem’in yiiziinden olmayip bila-
kis Allah tarafindan oldugunu bilmesidir. Dérdiinciisli, bu durumda Adem
hiiccet olmayan bir seyle ihticac etmistir. Glnkii bu hiiccet olsaydi, Fira-
vun, Haman ve sair kafirler de onunla ihticac ederlerdi. Bu baul olunca,

bu hiiccet de fasit olur Besincisi, biz dogru olmadigin1 beyan etmekle
beraber, Hz. Peygamber getirdigi hiiccet konusunda Adem’i onaylamistir.
Bu sabit olunca, hadISl su {i¢c anlamdan birisine hamletmek gerekir: Ilki,

Hz.Peygamber bu rlvayetl Allah’tan veya kendi nefsinden degil, Yahudi-
lerden rivayet etm1§t1r Rasul bu hikayeyi zikretmistir, ancak ravi Hz.Pey-
gamber’in huzuruna girdigi zaman Yahudilerden naklettigine dair olan
sozline yetlgmemlgtlr Dolayisiyla Hz.Peygamber’in onu Yahudilerden degil
de kendi nefsinden ilkrettlglm zannetmigtir. Ikincisi, “hacce Adem” deki
Adem mansub olarak okunur. Bu durumda anlam “Musa galebe cald1”

olur ve buna gére Adem’in getirdigi sey hiiccet olmadig: gibi bir 6ziir de
kabul edilmez. Uqur{cusu kabul edilen bir yorumdur: Miinazaradan mu-
rad, ne masiyetten dolay1 zemmetmek ne de Allah’in ilmi ile ondan 6ziir
beyan etmektir. Bilakis Musa cennetten cikmasina sebep olan bu zellenin
sebebini sormus}turl Adem de ona: “benim cennetten ¢tkmam bu zelle
sebebiyle degildir. Bllakjs cennetten yeryiiziine génderilmemin sebebi Al-
lah'in beni yeryuzune halife olarak tayin etmesidir.” cevabini vermistir.

°' fbn Hacer, a.ge, XI, 509.
2 e]-Hattabi, Medlimu’s-simnen, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1996, Ii, 297.
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Sonug olarak Adem’in hiiccetinin kuvvetli oldugu ve Musa’nin da bu ko-
nuda maglup oldugu muhakkaktir.63

el-Buhari ile Mu'tezile arasindaki tartisma noktalarinin gectigi bablar-
dan birisi de “Mesakkate ve kazanin kétiisiine ulagmaktan Allah’a siginan
kimse” seklindeki 13. baburr. el-Buhari bu babi destekleyen Felak siiresinin
“De ki: Yarattig1 seylerin serrinden sabahin Rabbine siginirim.” seklindeki
ilk ayetlerini delil olarak getirmistir. el-Buhari burada Hz.Peygamber’in “Bela
siddetinden, zorluk ve mesakkate erismekten, kazanin kétiisiinden ve diis-
manin sevincinden dogacak hiiziinden Allah’a sigininiz "4 séziinii naklet-
mektedir. Buradaki tartigma konusu kétiiniin, serrin Allah’a izafe edilip edi-
lemeyecegidir. Mu'tezile Allah’in fiillerinin hasen oldugunu, kabih olan fiil-
lerin Allah tarafindan yaratiimadigin1 savunmaktadir.®’ Dolayisiyla onlar,
Allah’in serri yaratmayacag ve onunla hiikmetmeyecegi fikrini benimse-
miglerdir. Giinkii eger Allah, serri yaratsa ve onunla hitkmetse, ardindan da
kullarina azab etse; bu, Allah’in kullarina zulmetmesi anlamina gelirdi. Oysa
Allah adildir ve kullanina zulim yapmasi disiiniilemez. Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf (226/840)’a gore hem hayir hem de ser Allah’in zatindadir. Allah
hayr irade eder ve onu emreder. Giinkii hayir onun zatindadir. Serri de
yasaklar, ¢iinkii ser de zatindadir.°® Buna gére Ebu’l-Huzeyl, Allah’in kétii-
1481 ve adaletsizligi yapma giiciiniin oldugunu, fakat onu yapmayacag: te-
zini savunmaktadir. Allah’in zulmii ve kotiiligi yapmamasy, iyiliginden ve
ilminden dolayidir. O, insanin kétii eylemlerine miisaade eder; eylemlerin
islenmemesine yonelik otoritesini kullanmaz.5’” Kadi Abdulcebbar (415/
1024) da Allah’in zulme kadir oldugunu fakat bunu yaratmadigim savun-
maktadir.®® Mu'tezile genel anlamda boyle bir gériige sahip oldugu icin el-
Buhari bu goriisii elestirmek amaciyla bu babi olusturmus ve miiteakiben
hadisi zikretmistir. Bu hadis igerisinde zikredilen her seyin failinin Allah
oldugunu tazammun etmektedir.®® Dolayisiyla el-Buhari’ye gore hayrin da
serrin de faili Allah’tir. O halde bu bab baghgi ve miiteakiben serdedilen
hadis ve 6zellikle Felak siresinin ilk ayetleri Kaderiyye'ye red niteliginde-
dir. Orada el-Buharf Allah’in serri de yarattug fikrini 6ne ¢ikarmaktadir.

Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, I, 54.

el-Buhari, 82 Kader 13, (VII, 215).

Kadi Abdulcebbar, Serhu usilil-hamse, s. 324.

Osman Aydinly, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara Okulu, Ank, 2001, s. 204 (Kadi
Abdulcabbar, Firak ve Tabakatu Mu'tezile, s. 146'dan naklen); Ayrica es-Sehristani, el-Milel
ve'n-nihal, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, I, 39.

5 Aydinh, a.g.e, s. 204.

Abdulcebbar, a.g.e, s. 313-323.

Ibn Hacer, a.ge, XI, 513.
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Sarihlerin verdigi bilgiye bakilirsa bu ayet, kulun fililini yarattig gérisi-
ni savunan Kadenyy'e yi reddetmek amaciyla serdedilmistir. Giinki el-
Buhari’nin anlayigina gore kendisinden sigimlmasi istenen bir kéttilik, ku-
lun kendisi taraflndan yaratildiysa o zaman Allah’a siginmasimn bir anlami
olmayacaktir. Zira ancak kendisinden siginilan geyi izale etmeye muktedir
olan kimseye 51g1nmak sahih olur.”® Bu ayetteki “Min serri ma halak” ifade-
sindeki ser, “Seytanin '§err1 cehennem veya Allah‘in yarattig1 her ser sahibi-
nin serri” anlamlarma‘ gelmektedir. Bu ifadedeki ‘ma’ mevsule ma’sidir ve
ait zamiri mahzuftur. Veyahut da masdariyyedir, bu durumda mahluk anla-
minda halk olup “halkm serrinden” manasinadir.”! Dolayisiyla Bu siire Al-
lah’in hayir ve serden' her seyin yaraticisi olduguna delalet etmektedir. Bu-
rada kulun fiilini yaratt1g1m soyleyen Kaderiyye'ye bir reddiye vardir.”?
Mu'tezile’den Allah’in serri yaratmadigini savunanlar ise bu ayetteki “Min
serri ma halaka” §err|1 kesral tenvinle, ‘ma halaka’daki ma'y1 nefiy ma’si
kabul etmiglerdir. Bu durumda onlara gére anlam “Allah’in yaratmadigi
serden sana sxgmmm” olur. Ashabu’l-Hadis, bunun batil bir mezhebe mebni
merdud bir okuyus bi¢imi oldugunu savunmaktadir.””

el-Buhari dalalet \'/e hidayet konusunda da Mu'tezileye karsi tavrini 15.
ve 16. bablarda ortaya koymustur. Onun bu tavrim ortaya koymadan once
Mu'tezile’nin hldayet ve dalalet kavramlarina nasil baktigini ifade etmemiz
gerekir. Mu'tezile'ye Fgore hidayet, Allah’in dogru yolu beyan ve igaret et-
mesidir. Bu beyan ve cagriy kabul eden hidayete erer, kabul etmeyen de-
gil. Allah kafirlere dogru yolu gosterir, fakat onlar dogru yola girmezler.
Dolayisiyla Allah hem mii’'minlere hem de kafirlere hidayet etmistir. Ama
kafirler hidayeti tercih etmemiglerdir. Onlara gére Allah’in saptirmasinin
anlami, kulun dalale'tl secmesi ve sapitmasi sonucunda sapiklik hiikmini
almasidir. Yani kulun hidayeti ve dalaleti yine kendi irade ihtiyarina bagh
olmaktadir. Onlara gore Allah’in, yarattiklarindan bir kimseyi dinden sap-
tirdigim séylemek imkansizdir.”* Fakat el-Buhari’'nin de iginde bulundugu
Ashabu’l-Hadis veyalen genis anlamiyla Ehli Siinnet, hidayetin ve dalaletin
Allah tarafindan yaratildigini savunmaktadirlar.”® iste el-Buhari kader bo-
limiiniin 15. ve 16] bablarim bu konuya ayirmig ve burada Kaderiyye'ye
red mahiyetinde bazi deliller ileri stirmiistiir. O, Tevbe stiresinin “De ki:

7 bn Hacer, a.g.e, X, 513; el-Ayni, a.g.e, XI, 160, el-Kastallani, a.g.e, IX, 343.
7' el-Kastallani, a.g.e, 1X,|343.

7 Ay.
73 Ay.
7 elEgyari, Makdldtu'l-isldmiyyin, el-mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1990, I, 324-5.
7 el-Egari, a.ge, I, 325.
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Allah’in bizim i¢in yazdigindan bagkas: asla bize erismez” ayetini 15. bab
baghig yapmistir. Ayette gegen “Bizim i¢in yazdi§1” ifadesini “kada”, yani
“Bizim igin hayir ve serden takdir ve hitkmettigi sey vardir,” seklinde tefsir
etmistir. Daha sonra Tabii alimlerden Mucahid b. Cebr Saffat stresinin
161. ayetindeki “bi fatinin” kelimesini “bi mudillin” seklinde tefsir etmistir
ki bu durumda ayetin anlami s6yle olur: Sizler Allah’in cehenneme girece-
gini yazmig oldugu kimselerden baskasini dalélete diisiiriip saptiramazsi-
niz“ Dolayisiyla el-Buhari’ye gore sapma ve saptirma insanin iradesinde
olmayip Allah’in kudretindedir. Yani insanin saptirmasim1 da yaratan Al-
lah’tr. el-Buhari A’la sdresinin 3. ayetindeki “kaddera fe hed4” seklindeki
ifadeyi “Sakaveti ve saadeti takdir eden ve biitiin hayvanlan da otlaklarina
hidayet edip gotiiren” seklinde tefsir etmektedir.’® Dalalet konusundaki
yaklagimim 15. babta veren el-Buhari hidayetle ilgili yaklagimim da 16.
babta dile getirmektedir. Bu babin baghigini yine hidayet anlayisim yansi-
tan ayetlerle olusturmustur. Bu ayetlerden biri, “Eger Allah bize hidayet
etmeseydi, dogru yolu bulamazdik”. (A'raf 43) Digeri de “Eger Allah bana
hidayet verseydi, herhalde sakinanlardan olurdum,” ayetidir. (Zumer, 57)
el-Buhari bu bab bashig: altinda el-Bera b. Azib’in Hz.Peygamber’den nak-
lettigi su ifadelere yer vermektedir: Allah’a yemin olsun ki Allah olmasay-
di, dogru yolu bulamazdik. Orug¢ da tutmaz namaz da kilmazdik...””” el-
Ayn?'nin ifadesine gore bu 16. babta her iki ayet ve nakledilen hadis, Allah-
In hidayeti ve dalaleti yaratmada tek oldugunu ve Allah’in kullar i¢in iman
ve kiifiirden murad ettigi seyi iktisabina muktedir oldugunu ve bunun Ka-
deriyye’nin iddia ettigi gibi kullarin yaratmasiyla olmadigini ispat etmekte-
dir.”® el-Kastallani hidayet konusunda Mu'tezile’nin goriisiinii zikredip el-
Buhari’nin 16. babinin Mu'tezile’ye reddiye anlaminda olusturuldugunu ifade
etmektedir. Onun nakline gore Mu'tezile mezhebi, Allah’in enbiya ve evli-
ya icin hidayet ve irsad nevinden yaptig1 her seyi, kafirler ve fasiklar icin de
yaptigini savunmaktadir. Onlara goére mi’'min ile kafir arasinda hakl ile
haksiz arasindaki imtiyaz, kiginin ¢aligmasi ve ihtiyarina gore hasil olur.
Dolayisiyla kisinin kendisini 6vmesi gerekir, ¢linkii imani kendi ¢caligmasiy-
la hasil etmistir. Ki o iman da onu cennetin derecelerine ulastiracak ve
cehenneme diigmekten kurtaracaktr.”® el-Kastalldni, Mu'tezile’nin bu dii-
siincesini elestirerek insan asla kendi nefsini 6vmeyip sadece Allah’t 6vme-

el-Buhari, 82 Kader 15, (VII, 215).
el-Buhari, 82 Kader 16, (VII, 216).
el-Ayni, a.g.e, XI, 163.
el-Kastallani, a.g.e, IX, 345.
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si gerektigini ve h1dayet1 verenin yalnizca Allah oldugunu ifade etmekte-
dir.®° Yani ona gore hxdayetl kendi caligmasiyla elde eden insan olmayip,
hidayeti ona veren Allah ur. Insanin fiilleri de dahil her seyi yaratan Allah
oldugu gibi hidayeti ve ! dalaleti de yaratan Allah’'tir. el-Kastallani, 16. bab-
taki “Allah bana hldayet etseydi, (her tiirlii girk ve kiifiirden) sakinanlar-
dan olurdum” (Zumer, 57) ayetini yorumlarken séyle demektedir: Bu ayet-
te sozii edilen kafir, h1dayet1 Mu'tezile’den daha iyi bilmektedir. Keza tabii-
lerine “Allah bize dogru yolu gosterseydi, biz de size dogru yolu gosterir-
dik” diyen kafirler de hldayen cok iyi bilmektedirler. Yani diyorlar ki Allah
hidayeti bize muvaffak kilsaydi ve dogru yolu bize gosterseydi, biz de sizi
ona cagirirdik. Oysaki bize dallet ve azginhk verildigi i¢in dogru yolu bul-
makta muvaffak olarn:adlk el-Kastallani kafirlerin bu yanlig anlayiglarini
naklettikten sonra Mu'tezﬂe nin bu konudaki anlayigini séyle ifade etmek-
tedir: “Bilakis Allah onlara (kafirlere) dogru yolu gosterdi ve basany: onla-
ra verdi. Fakat onlar dogru yola gelmediler.” Bu ciimle Mu'tezile’nin hida-
yet ve dalalet konusundak1 bakis agisin1 yansitmaktadir. Sonug olarak el-
Kastallani kafirlerin hldayet konusundaki tavirlarini elestirdigi gibi, Mu'te-
zile’nin bu anlayisin da su sozlerle elestirmektedir: Ehli Sinnet mezhebi-
ne gore Allah iman ve kiifiirden murad ettigi seyi kullarn iktisabina mukte-
dirdir ve Kaderiyye’nin iddia ettigi gibi, bu iman veya kiifriin kullar tarafin-
dan yaratiimasi s6z konusu olamaz.8!

el-Buhari'nin kader kitabinin ilk babinda —ki el-Mustemli'nin rivayetine
gére bu babin bashgi[“babun fil-Kader”dir- naklettigi hadisler Mu'tezile ile
miinakasa konusu olan hadislerdir. Bu miinakasa konusu olan hadis, insanin
ana karnindaki durumuyla ilgilidir. Stileyman el-A'meg’in, Zeyd b. Vehb’den,
o da Abdullah b. Mes'ud’dan rivayet ettigi bu hadise goére Hz.Peygamber
sbyle buyurmustur: 4Sizin her biriniz anne karninda kirk giinde toplanur.
Sonra bir o kadar zaman icinde kan pihtisi (alaka) halini alir. Sonra bir o
kadar zaman iginde 'bir cignem et (mudga) olur. Sonra Allah bir melek
gonderir de bu meleﬂ( dort kelime ile yani nizkini, ecelini, saki yahut said
oldugunu yazmakla emrolunur Allah’a yemin ederim ki sizlerden biriniz
yahut bir adam ates ehlinin ameliyle amel etmeye devam eder, nihayet
kendisiyle cehennem arasinda bir kulag yahut bir zira’dan bagka bir mesafe
kalmaz. Kitap onun oniine gecer, cennet ehlinin amelini isler de oraya gi-
rer. Bu sefer o adam cennet ehlinin ameliyle amel etmeye devam eder, ni-
hayet kendisiyle cennet arasinda bir kulag yahut bir zira’dan bagka bir mesafe
kalmaz. Kitap onun 6niine geger, cehennem ehlinin amelini isler de oraya

w0 Ay.
¥ el-Kastallani, a.g.e, IX,1345.
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girer.” Diger rivayet ise Enes b. Malik’ten gelmekte olup bu rivaytte “Melek
Rabbine erkek mi disi mi oldugu, said mi saki mi oldugunu rizki ve ecelini
sorar ve anasinin karninda iken bunlar béylece yazilir,”®2 ifadesi vardir.
el-Buhari’'nin bu hadisi kader kitabinin bagina koymasi gercekten mani-
dardir. Zira Mu'tezile tarafindan siddetle reddedilen hadislerdendir. Kader
konusunda iizerinde en ok tartigilan hadislerden biridir. Bu aqidan el-Bu-
hart’nin bu hadisleri basa almasinin bir anlam: olmalidir. Fakat el-Buhari-
'nin bu hadisler igin “Babun fi’l-Kader” seklinde bab bashi koydugu anla-
silmaktadir. Ibn Hacer, el-Mustemli’nin rivayetinde bab bashg olarak “ba-
bun fi'l-Kader” ziyadesinin oldugunu, fakat el-Buhari’nin es-Sahik’ini riva-
yet edenlerin ¢ogu icin de boyle oldugunu ifade etmektedir.?? Mu'tezile’-
nin bu hadislerin ilkine siddetli bir tenkit yonelttigini séylemistik. Bu ten-
kidi yonelten Mu'tezili imamlarindan biri Amr b. Ubeyd (145/762)’dir.
Basta da sdyledigimiz gibi o, Kaderiyye firkasinin 6nemli simalarindan olan
Mabed el-Cuhenf'nin hareketine katilanlardan biridir. Onun insanin anne
karnindaki durumuyla ilgili naklettigimiz hadisi elestirisini burada zikret-
mek gerekir. O bu hadisi isittigi zaman géyle elestirmigtir: “Eger bu hadisi
el-A’mes soylerken isitseydim ona yalanci oldugunu séylerdim. Zeyd b.
Vehb soylerken isitseydim cevap vermezdim. Abdullah b. Mes'ud séyler-
ken isitseydim, kabul etmezdim. Peygamber sdylerken isitseydim redde-
derdim. Allah boyle sGyleseydi, Ona da derdim ki: Sen bu esas iizere biz-
den misak almadin.”* Bu hadis, Ibrahim en-Nazzam (220/835)'in da elestiri
oklarina maruz kalmistir. O, 6zellikle bu hadisi rivayet eden Abdullah b.
Mes'ud’'u siddetli bir sekilde elestirmistir. en-Nazzam ibn Mes’ud’un, Bir-
va’a bnt Vasik'in rivayet ettigi hadis hakkinda : “Bu hususta ben kendi go6-
riigimi soyliiyorum. Eger hata ise benden, dogru ise Allah’tandir.” dedigi-
ni zikretmis ve : “Iste bu zan ve siiphe ile hiikiim vermenin ta kendisidir.
Zan ile sehadet (sahitlik) haram olursa, zan ile hiikiim vermek daha biiyiik
bir (haram)dir. Eger Ibn Mes'ud, aklini fetva ile mesgul edecegine saki
(dalélette olan) nicin saki oluyor, sald (hidayette olan) nigin said oluyor?
Bunun iizerinde disiinseydi, Allah’a karg1 bu kadar ¢irkin bir sey séylemez,
hatasi da biiylimezdi ve bu da onun icin daha iyi olurdu.” demistir.®5 Bas-

& el-Buhari, 82 Kader 1, (VII, 210).

8 ibn Hacer. a.g.e, X1, 477.

B el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, Misir, 1349/1931, XII, 172; Muhammed b. Halife el-
Vestani el-Ubbi, ikmdlu ikmali’l-mulim, Darwl-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1994, 1X, 7. Muslim'in
sarihi el-Ubbi, Amr b. Ubeyd'in bu s6ziiniin eksiz siiphesiz kiifiir oldugunu belirtmektedir. A.g.e,
IX, 7.

% ibn Kuteybe, Hadis Mudafaast (Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis), (Gev: M. Hayri Kirbagoglu), Kay-
han, ist, 1989, s. 88. ’




AUIFDXIVI(2005), sayr

ra'da beg y1l kalmis olan el-Buhari’nin kendisinden énce yagamig olan Amr
b. Ubeyd’in ve ¢agdasi|olan en-Nazzam'in bu elestirilerinden habersiz ol-
mas1 miimkiin degildir. Mu'tezile'nin kader konusundaki gériiglerini Hz.
Peygamber’in dllmdenl gecersiz hale getirecek bir hadisi kader kitabinin
basina almig olmasi, onun Mu'tezile’ ye agiktan veya ima yollu bir cevabi
olarak kabul edlleblllrlel Buhar?’nin bu hadisleri miidafaa sadedinde ken-
disinin sarih bir aglklar'nam mevcut degildir. Fakat o bu hadisi kader kitabi-
nin basina almis olmakla aslinda fiili bir cevap vermis olmaktadir. el-Bu-
hari ile ayni asirda ya§am1§ olan ibn Kuteybe (276/889) bu hadisin miida-
faas1 sadedinde Mu'tezile imamlarindan en-Nazzam’a uzun bir cevap ver-
mektedir. Buna gore 6 ibnu Mes'ud’un bu hadis nedeniyle yalanci olarak
itham edilmesine §oyl{e cevap verir: “Ibn Mes’'ud’un béyle meshur ve ylice
bir hadis ile Rasulullap’a yalan isnad etmesi nasil caiz olur? Pek ¢ok ashab
mevcut oldugu halde nigin hig biri onun bu séziinii inkar etmiyor? Hem ne
icin ve ne gaye ile Rasulullah’a yalan isnad etsin ki? Bunun ona ne faydasi
veya zararl olur, ne sultan ve idarecilere yaklagmasina vesile olur, ne de
mali artar. Onun bu Illvayetml destekleyen pek ¢ok kimsenin rivayeti var-
ken nasil olur da yalan s6ylemis olur?” ibn Kuteybe, Ibn Mes'ud’un hadisi-
ni destekleyen diger rllvayetlern ve bu konudaki ayetleri ve hatta gerek Ca-
hiliye’de gerekse Islal'm doénemdeki Arap sairlerin kader konusundaki siir-
lerini zikrederek bu hadlsm dogrulugunu kanitlamaya ¢aligmaktadir.®¢ As-
linda bu tartigmalar yapan miiellifler el-Buhari’nin ¢agdas: olmalar ve 6zel-
likle Basra gevresmde yasamis olmalari nedeniyle kader konusundaki tar-
tigmalarin {ist seviyede yasandigini gostermektedir. Dogal olarak el-Buhari
bu tartismalardan etkilenerek es-Sahih’inin kader béliimiinii olusturmus
olmahdir.

el-Buhart’nin msamn ana karnindaki durumu ile ilgili bu hadisi kitabina
almasi, onun, k1§1n1n dogdugu zaman yiyip icecegi nzki, eceli, ameli, saki
mi siid mi olacag: g1b1 mukadderatinin yazilacagl kanaatini benimsemis
oldugunu gostermektedlr el-Buhari’ye gore bunlar kaderin var oldugunu
gosteren seylerdir. el Buhari’nin de iginde bulundugu Ehli Siinnet bu ha-
diste sayilan maddelerm hepsinin énceden Allah’in ilminde sabik olup de-
gismesinin mumkun olmadigim savunmaktadir. Hadiste sayilan bu mad-
deler konusunda Mu tezile ile hi¢ birinde hem fikir degillerdir. Bizim bura-
da iizerinde durmak istedigimiz husus 6zellikle ecel konusudur. el-Buhari
hadiste belirtilen he'r insan icin bir ecelin tespit edilmis olmasini benimse-
migtir. Bu yiizden §ar1hler Ehli Siinnet ile Mu'tezile’nin bu konuda farkh

% jbn Kuteybe, a.g.e, s. 98-101.
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bakis acilarina sahip olduklarini vurgulamaktadirlar. Ehli Siinnet'in anlayi-
sina gore kat'i delillerle takarrur etmistir ki ecelleri ve nziklan Allah bilir.
Bilmenin hakikati, bilinen seyi bulundugu hal iizere anlamakur. Allah Zeyd'in
beg yiiz tarihinde 6lecegini bildigi zaman, artik onun bu tarihten énce veya
sonra 6lmesi imkansizdir. Giinkii ilim cehle munkalip olur. Bundan dolay:
Allah’in bildigi ecellerin artip eksilmesi imkansizdir. Dolayisiyla Ehli Hakk’'in
mezhebine gore éldiiriilen kimse eceliyle 6lmiistiir. Mu'tezile ise o kimse-
nin eceliyle 6lmedigini ve ecelinin kesildigini savunmaktadir.?’” Mu'tezile'-
nin cumhuru, 6zellikle Bagdat ekolii ve yine Mu'tezile imamlarindan Ebu'l-
Késim el-Ka’bi (319/931)’ye gére ecel iki tiirliidiir. Birisi, katl eceli, digeri
olim ecelidir. Mu'tezile’nin cumhuru ve el-Ka’bi, eger insan oldiiriilmemig
olsayd, 6liim eceline kadar yasayacagini savunmaktadirlar. Dolayisiyla on-
lara gére katil maktuliin ecelini kesmistir. Maktuliin tek bir eceli vardir ve
oldiirme olmasaydi, o da Allah'in ilminde olan vakitti. Oldiiriilmeseydi,
kesin olarak yasayacakti. Aksi takdirde onu 6ldiirenin cezalandirilmasinin
bir anlami olmazd1.*® ez-Zemahseri de Bagdat ekoliiniin gériisiinii savuna-
rak insanin tutum ve davraniglarina gére émriiniin uzatilip kisaltilabilece-
gini savunmaktadir.?® el-Buhari Mu'tezile’nin bu gériislerini reddettigi icin
ecelin daha insan dogmadan yazildigini veya Allah’in ilminde sabik oldu-
gunu bu tarihten énce veya sonra insanin lmesinin miimkiin olmadig:
anlaminda bu hadisleri serdetmistir. Onun bu hadisleri secmesi Mu'tezile’-
yi sarih olarak ret niteligindedir.

Sonug

Netice itibariyle el-Buharf’nin es-Sahih’indeki baz1 béliimleri cesitli bid’at
firkalarini reddetmek amaciyla yazdig1 gibi, Kitabu’l-Kader’i de Mu'tezile’-
nin kader anlayigini tenkit etmek amaciyla olugturdugu ortaya ¢ikmaktadir.
Sarihlerin kader boliimiinti serhleri esnasinda yer yer bazi bab bagliklari-
nin ve bu bagliklar i¢indeki ayet, hadis ve bunlara ait yorumlarin Kaderiy-
ye'yl reddetmek amaciyla irad edildigini s6ylemeleri bunun agik gosterge-
sidir. Bu arastirmadan da anlagilmaktadir ki el-Buhari’nin kendine has bir
kader anlayisi olmayip, daha sonra tesekkiil edecek olan Ehli Siinnet’in
akaid esaslarini belirleyen Ashabu’l-Hadis’in kader anlayisini benimsemis

8 en-Nevevi, Sahthu Muslim bi serhi’n-Nevevi, XVI, 213; el-Ubbi, ikmdlu ikmali’l-muallim, 1X,
39.
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Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1983, s. 162. A
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goriinmektedir. Onun|kader konusunda goriigleri kendisinden sonra ya-
samus olan el-Eg'ari'nin goriisleriyle de paralellik arz etmektedir. el-Bu-
hart'nin kader konusundaki goriiglerini su sekilde maddelestirebiliriz:

a) el-Buhari’ye géré kader, Allah’in esyay1 yaratmadan &nce miktarlan-
m, ahvalini takdir edi?p bilmesi ve her seyin Allah’in bilgisi gercevesinde
gerceklesmesi ve Allah'in ilminde herhangi bir degisikligin s6z konusu ol-
mamasidir.

b) el-Buhari’nin bab baghklarn altinda serdettigi hadislerde her ne kadar
onlardan sidir olsa d4 kullarin fiilleri Allah’in ilminde sabik olup onun
takdiriyle vukua gelme;ktedirler. insan fiillerini kendisi yaratmaya muktedir
degildir. Allah her seyi yarattg: gibi kullarin fiillerini de yaratmaya mukte-
dir. Ona gore Kaderiyy'e’nin iddia ettigi gibi, insamn kendi fiillerini yarattig
hususu dogru degildir!

¢) el-Buhari’ye gér'e hayir ve ser Allab’tandir. Allah hayr1 yarattigi gibi
serri de yaratmaktadn". Mu'tezile’nin iddia ettigi Allah’in serri yaratmadigt
hususu dogru degildir'. Allah'in serri yaratmadigini sdylemek Onun giici ve
kudretine halel getirirr. Allah Hayn da serri de yaratmaktadr.

d) el-Buhari'ye gé}e hidayet ve dalalet Allah’tandir. Dolayisiyla el-Bu-
hari’ye gore sapma ve saptirma insanin iradesinde olmayp Allah’in kudre-
tindedir. O, Allah’in h:idayeti ve dalileti yaratmada tek oldugunu, Allah'in
kullar icin iman ve kiifiirden murad ettigi seyi iktisabina muktedir oldugu-
nu ve bunun Mu'tezilé’nin iddia ettigi gibi kullarin yaratmasiyla olmadigini
savunmaktadir.

e) el-Buhari'nin anlayisina gore ecelleri ve riziklari Allah bilir. Bilmenin
hakikati, bilinen §eyi|bu1undugu hal iizere anlamaktir. Allah Zeyd'in bes-
yiiz tarihinde élecegini bildigi zaman, artik onun bu tarihten Once veya
sonra olmesi imkansx:zdlr. Bundan dolay1 Allah’in bildigi ecellerin artip ek-
silmesi imkansizdir. Dolayisiyla Ehli Siinnet/Ashabu’l-Hadis mezhebine gore
oldiiriilen kimse eceliyle lmiigtiir. Mu'tezile ise o kimsenin eceliyle 6lme-
digini ve ecelinin kesildigini savunmaktadir. el-Buhari irad ettigi hadislerle
Mu'tezile’nin bu anla'y1§m1 reddetmektedir.




