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abstract

The Problem of Faith And Semantics. The problem of faith is one of the important issues of Islamic
culture. Traditionists (Ashabu’l-Hadith) and theologians (Ahlu’FKalam) particularly Maturidites and Asharites
sistematically solved that problem according to their methods. In their solitions Ashabu’l-Hadith used a
rationalistic method which has a concrate charactenstic; whereas, theologians used a rationalistic method
which has an abstract charactesistic. However, both solitions appear to have some problems. In this paper, the
said methods and their subsequent solitions are dealt with. Afterwards a semantic method is put forward as an
alternative solitions
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Iman problemine degisik ekollerce farkli yaklasimlarda bulunulmus ve bu
yaklagimlara uygun olarak da farkli ¢oziimlere ulasumustir. Calismada farkh
ekolleri olusturan hadisgilerin ve kelimcilann somut ve soyut karakterli
olarak vasiflandinlabilecek yaklasimlan ve ¢oziimleni iizerinde durulmustur.
Somut ve soyut karakterli yaklasimlar, akil ve mantigin belli bir dir
kullanumumi ifade etmektedir. Ayrica giiniimiizde kendisinden yararlarulmasiu
gerekli gordiiglimiiz anlambilime de ¢alismada yer verilmistir. Anlambilim ile
akhin somut ve soyut karakterli kullaumi, birbirinden oldukga farkhi ama
birbirini tamamlayan yaklagimlar olarak degerlendirilmelidir.

Giris: Somut ve Soyut Karakterlilik Uzerine

Biz giinlitk yasamda somut ve soyut kelimelerini bes duyu algilanmiza bagl
olarak kullamnz. Bes duyu ile algladgimiz varhklar  somut,
algilayamadiklanmiz da soyuttur. Mesela karsimda duran masa, bes duyu ile
algiladigimdan dolayr somut bir varlik iken bes duyu ile algilayamadigim akail,
soyut bir varlikur. Giinlik yasamda kullandgimiz bu kelimeler, itkadi
problemlerin ¢6ziimii ve bu ¢dziimde kullandan metodu vasiflandirmak igin
de kullanabiliriz. Bir baska ifade ile duyulanmiz disindaki alan i¢in de somut
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ve soyut ifadelerinden bahsedilebilir. Bu durum, somutluk ve soyutluk
anlayisiin izafl oldupunu gosterir. Dolayistyla dis diinya ve metafizik alanla
ilgili olan somutluk ve soyuthik anlays, birbirinden farkli olabilmektedir.

itikad? konularda kullandan metot ile problemlere getirilen ¢6ziimler
arasinda somut ve soyut karakterlilik bakimindan bir uygunluk vardir. Yani
itikad? problemlerin ¢dziimiinde kullanilan metodun karakteri ne ise
¢Oziimiin karakteri de odur. Zaten itikadi problemlerin ¢éziimiinde metot
olarak kullanilan akilciligin somut ve soyut karakterliligini akil kelimesinin
lugattaki anlamundan yola ¢ikarak ortaya koyabiliriz.

Alal kelimesi lugatta tutmak (imsak) anlaminda su sekilde kullanilir: Jie
by ¢ galiflag karmmi tuttw). Yani ilag s6z konusu kimsenin bozuk olan
bagirsaklanna iyi gelmis ve onu bu durumdan kurtarmustir. 4 Jief 3
seklindeki kullamm da kisinin konusmadan menedildigini anlaur. Bu
kullanimdan hareketle insan1 hapseden ve onu hevasindan dondiiren sey igin
de akil kelimesi kullamlmustr. Akil, kisiyi hevasina uymaktan menetmektedir.
Akla, sahibini tehlikelerden korudupu igin akil denmustir. Keza lugatte
s Clie seklindeki kullanim devenin ayaklarinin baglanmasi anlaur. Bu
kullanimdan hareketle isini (emrini) ve disiincesini (reyini) birlestiren kist
anlamuna gelen Jite Ua ) kullammu ortaya konmustur!.

Alal kelimesinin lugat anlarmum g6z dniine aldigimizda birden fazla seyi
birbirine baglamak gibi bir anlam s6z konusu olmaktadir. Buradan hareketle
ittkadi problemlerde akhin kullammindan bahsettigimizde, bu problemierle
ilgili olarak iki veya daha fazla seyin birbinne baglanmasi séz konusu
olacakur ki, bu da aklin somut karakterli bir bigimde kullanilmas: anlarmina
gelecektir.

Diger taraftan aklin bir seyl diger bir seyden menetmesini goz Sniine
aldigimizda onun bir seyi digerinden ayirdigs ve soyutladig: gibi bir anlama
geldigine ulasmarmz miimkiin olacakur. Bu da aklin soyut karakterli olarak
kullammur ifade edecektir. Bu yiizden akla, insanu diger canlilardan ayiran sey
denmuistir.

Simdi de itikadi konularla ilgili olarak somut ve soyut karakterlilizin ana
hatlanyla ne gibi anlamlara geldigini gorelim. Somut karakterlilik, mantigin
bilgi ve varlik anlayislanindan aynlmamasi, yani bunlann birbirine bagh olmas:
anlamina gelir. Zira bdyle bir anlayista mantigin belli bir sekli ve formu
yoktur. Buna mukabil soyut karakterlilk, mantk ile bilgi ve varlk
anlayislannin birbirinden ayrlabilmesiyle ilgilidir. Zira bu anlaysta, belli bir

! Ibn Manzur, Lisdradl-amab, c.: 1-15, Beyrut, 1990, ‘AKL’ maddesi.
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sekli olan manug: muhtevadan, yani bilgi ve varlik anlayisindan ayirabiliriz2,
Bu anlamda kullanilan mantgin belirleyiciligi vardir. Yani biz, bilgi ve varlik
anlayisimizi bu manuga gore ortaya koyariz. Baska bir deyisle mantiktan bilgi
ve varlik anlayisina dogru bir gidis vardir. Halbuki somut karakrerli mantugin
béyle bir belirleyiciligi yoktur. Dolayisiyla manuk anlayisindan veya bilgi ve
varlik anlayisindan olmak iizere ¢ift yonlii hareket miimkiindiir. Yani mantk
anlayis1 bilgi ve varlik anlayisimi belirlerken, bilgi ve varlik anlayig1 da manuk
anlaysini belirlemis olur.

Somut karakeerlilik, bilginin fiille iligkisinde ortaya gikarken soyut-
karakterlilikte bilgi ile fiil birbirinden ayrilur.

Somutluk bir biitiinii olugturan pargalann birlikte g6z Sniine aliup, bu
pargalann birbiniyle olan gereklilizinin kurulmasiyla gergeklesirken, soyutluk
bu pargalardan sadece birisinin soyut bir bigimde géz Gniine alinmas: ve
digerlerinden aynlmasiyla gerceklesir. Meseld imami meydana getiren
pargalann (ciizlerin) birlikte ve birbirlerini gerektiriyor olarak alinmas: somut
karakterlilizi ifade ederken, imanin sadece kalp ile tasdik olarak kabul
edilmesi ve bilgi ile amelin imandan aynlmas: soyut karakterlilii ifade eder.

Somut karakterlilik, bir seyin varligimn ister dis diinyada ister metafizik
diinyada var olmasi ve o seyin kendine ait olan &zellikleriyle diger seylerden
aynlmasi anlamina gelirken, soyut karakterlilik bir seyin zihinde veya kalpte
var olmasi, yani genel bir varlik olmasi anlarmuna gelir.

Somut karakterlilik, ayet ve hadislerin problemlerde ¢okga
kullanimlanyla ilgilidir. Zira nass, problemlerle ilgili olarak ne kadar ¢ok
kullanilirsa o &lgiide yorumlanmamus ve mecazi minada kullandlmamus olur.
Buna mukabil soyut karakterlilikte nass daha az kullanddigindan, yorum ve
mecazi anlamin kullamimi da o 6lgiide fazla olabilmektedir.

Somutluk, itikadi problemlerle ilgili olarak bir kelimenin anlaminin
San’in kastettigi méandya gore olusmas: gerektigi ile ilgili iken, soyutluk s&z
konusu kelimenin anlamumn lugattaki anlam olarak kabul edilmesini
gerektirir. Zira bir kelimenin lugat minis: herkes icin gegerli olan genel ve
ortak bir manadur.

Somut karakterlilikte degisim vardir. Buna bagli olarak bir seyde artma
ve azalma ile derecelenmeden bahsetmek miimkiin olur. Buna karsilik soyut
karakeerlilikte degisim s6z konusu olmadigindan, herhangi bir seyde artma ve
azalma ile derecelenmeden bahsedilemez.

2 Ozlem, Dogan, Marntik, istanbul, 1991, s. 282.
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A- Somut ve Soyut Karakterlilik Bakimindan Iman Anlayislar

Klasik islim diisiincesinde sistemli bir sekilde ele alnan somut ve soyut
karakterli iki iman anlayisindan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan somut
karakterli iman anlayst hadisiler (Ashabu’l-Hadis), soyut karakeerli iman
anlays1 da keldmcilar (Maturidiler, Esariler) tarafindan ortaya konmugtur.

A.a-Somut Karakterli Iman Anlayist

Somut karakterli iman anlayisimu iki kisimda ele almak miimkiindiir. Birinci
kisimda imanin ne olduguna, imam olusturan unsurlara ve imanda artma ve
azalma gibi konulara, ikinci kisimda ise iman ve islam kelimeleri arasindaki
iliski sorununa deginmeye galisacagiz.

A.a. |- Imanin S6z ve Amel Yonii
imamu meydana getiren unsurlan séz (kavl) ve amel olarak ele almak
miimkiindiir. Zira hadisciler imam s6z ve amel olarak tammlamaktadirlar®.
imann s6z ve amelden meydana geldigi sdylenirken s6z ile kalbin sozii ve
dilin sozii, amel ile de kalbin ameli ve organlarn ameli kastedilmistirt.
Boylece dért unsurun birlesmesiyle imanin meydana gelmesi, bu anlayistaki
somut karakterlilisi gostermektedir.

ibn Teymiyye de farkli bir yaklasimla imani meydana getiren unsurlan
ortaya koyarken ayet ve hadislerde imanin iki sekilde kullanildigin, bunlardan
birisinin mutlak, digerinin de mukayyet kullanim oldugunu ifade etmstir. O,
imamn mutlak kullanilis: ile ayet ve hadislerde imanin tek bagina kullammun,
yani ‘sAm’ ve ‘salih amel’ ifadelerinden ayn olarak kullalmasim
kastederken, imann mukayyet kullanus1 ile ayet ve hadislerde imanun ‘islam’
ve ‘salih ame?’ ifadeleri ile birlikte kullanumim kastetmektedir. Imanin mutlak
olarak kullanimina Secde Stresi 15. ayet Smek olarak verilebilir:

09 R Uy g S| s 15 G 851 ) L o

imamin subelerinden bahseden hadis de yine mutlak kullanima ornek

olarak verilebilir: 4 Y1 all Y U g Wile) Gpad ¢ saamng puoy 5 (g 5 gy Gy V!
Shas Y1 (e Ruwd 2lall g (3 5kl e (6 3Y1 Adall Lalial

Yukanda zikredilen ayet ve hadiste iman tek basina yani ‘islam’ ve ‘salih
amel’ ifadelerinden ayn olarak kullanilmstur.

imanin ‘salih amel’ ifadesiyle birlikte mukayyet olarak kullarurmina da
Fetih Stiresi 29. ayet dmek olarak verilebilir: cialiall | sbee g | gl 0l 4l ey
Cagie 170y 8% 4% Imamun Sslam’ ifadesi ile birlikte yine mukayyet olarak

3 Ibn Teymiyye, Meoreas’ faaus Abred b, Teyriype, cem' ve tertib: Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
ve oplu Muhammed, c.: 1-37, trz., ¢. 7, 5. 642.
+Age,c.7,s 171
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kullamumina Hucurat Sfiresi 14. ayet 6rnek olarak verilebilir: J8 i &t et =i
sl (g8 el JA0 LTy L 10 3 0T 1 e

Ibn Teymiyye, ayet ve hadislerde mutlak olarak kullanddiginda iman
teriminin anlamimy, islam ve salih amellerin olusturdugunu, mukayyet olarak
kullanildizinda ise iman teriminin anlamu, kalp ile tasdigin olusturdugunu
belirtmistir. Islim ve salih ameller imamin zahiri y6niinti, kalp ile tasdik de
imarun batini yoniinii olusturmaktadir. Halbuki Peygamber, iman terimi ile
imanun ne sadece kalp ile tasdik ySniinii (batuni yoniinii) ne de sadece islam
ve salih ameller yoniinii (zahirl ydniinii) kastetmeyip, O her iki yonii birlike
kastetmistirs,

Ibn Teymiyye, iman teriminin nassdaki mutlak ve mukayyet
kullamimlanmi ve bu terimin s6z konusu kullanumlarda kazandig1 manélan ve
Peygamber'in iman terimi ile her iki minay da kastettigini sdyleyerek, iman
anlaysiun somut karakeerliligini ortaya koymus oluyor. Zira iman, cesitli
unsurlann birlesmesiyle meydana gelmis olmakradir. \

Ibn Teymiyye, nassda mutlak olarak kullamldiginda iman teriminin
kulun bauni ve zahirl s6z ve amellerinin (kalbin s6zii, dilin s6zii ve kalbin
ameli, organlann ameli) hepsini igine aldgiu da ifade etmistiré. Yani buna
gore iman terimi, nassda mutlak olarak kullamildiginda sadece islim ve salih
amelleri degil, kalp ile tasdigi de igine almaktadir. Halbuki yukanda nassda
mutlak olarak kullanddiginda iman teriminin islim ve salih ameller anlaminda
oldugundan bahsedilmisti. Dolaysiyla burada celiskili bir durum ortaya
¢ikmakradir.

Keza Ibn Teymiyye, iman teriminin nassda mutlak ve mukayyet
kullaimlanna gore kazandigi anlamlan ortaya koyarak, Peygamberin bu
minalardan sadece birisini degil, her ikisini de kasdettigini s&ylemistir’.
Ancak bunun delili yoktur. Zira Peygamber boyle bir ifade kullanmamustir, O
halde bu gbriis, Ibn Teymiyye’nin kendi akli yaklagimunin bir neticesi olarak
degerlendirilmelidir. Yani somut karakterli akli yaklagumun geregi olarak
imanin batni ve zahinl yonii birlestirilmistir.

Cesithi unsurlann (kalbin s6zii, dilin sdzii ve kalbin ameli, organlann
ameli) birlesmesiyle imann olusumunun somut karakterliligine bir baska
ek de Halimi’nin anlayisidir. O, iman teriminin ‘be’ ve ‘lam’ cer harfleriyle
kullamumlanm (el-Imanu billahi ve el-Imanu lillahi) ve bunlann arasindaki

>Age,c.7,ss.7-14.

6 Age.,c.7,s. 642.

7 ibn Teymiyye, Kitdbu'l-iman, tahkik: es-Seyyid Muhammed Bedruddin, en-Na‘sani, el-Halebi, Misur,
1325,s. 3.
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anlam farklliklanm gz Sniine almaktadir. Iman terimi ‘be’ cer harfi ile
kullanldiginda itikad ve ikrar anlamuna gelirken, ‘lam’ cer harfi ile
kullanildiginda itaat ve boyun egme anlamlanna gelmektedir®. Halimi, iman
teriminin iki farkl kullammindan hareketle séz konusu terimin iki yoni
olduguna dikkat ¢ekmis olmaktadir. Imam meydana getiren unsurlan genel
olarak bu sekilde ortaya koyduktan sonra imamn sozle igili ySniine
gegebiliniz.

A.a. l.a- Imamin $6z Yonii

Daha once zikrettigimiz gibi, imamt olusturan iki ana unsurdan birisi soz,
digeri ameldir. Imanin s6z yonii de iki kisimdan miiteselkildir: 1- Kalbin
sOzii, yani tasdik. 2- Dilin s6zii, yani ikrar.

A.a.1.al- Kalbin S6zii (Tasdik)

Hadisgilere gére imanin ash kalptedir. Kalpte olan imarun iki unsuru vardir:
. 1- Kalbin tasdiki 2- Kalbin bilgisi (marifeti). Her iki unsura birden kalbin
szii denir. Kalpte, kalbin soziinden baska kalbin ameli de vardir. Mesela
tevhid, kalbin sozii, tevekkiil de kalbin amelidir. Daha sonra da bedenin sézii
ve bedenin ameli geli®. Boylece iman, bu dért unsurun birlesmesiyle
meydana gelir. Biz dnce kalbin s6zii yani kalbin tasdiki ve bilgisi {izerinde
durmak istiyoruz.

Sadece kalbin tasdikinden ibaret olan iman anlaysi, hadisgilere gore
dogru degildir. Yani imanda tasdik olmakla birlikte iman, sadece kalp ile
yapilan tasdikten ibaret degildir. Imanda baska unsurlar da bulunmaktadur.
Hadisciler imarun sadece kalp ile tasdikten ibaret olmadigim ispat sadedinde,
tasdik kelimesinin iman kelimesinin muradifi olmadigii onaya koymaya
cabisirdar. Ayette gegen W (aes <l Lo ifadesi yerine U alae; cul Lo ibaresi
soylenmis olsa, mina dogru olmakla birlikte mii'min lafzindan kastedilenin
miislim lafzindan kastedilen oldugunu séylemek dogru degildir. Yani mii’'min
lafzinda, miislim lafzinda olmayan baska manilar da oldugundan miislim
lafz1, mi’min lafzini tam olarak karsilamaz1°.

Keza ayette gegen 55uall | sl ifadesi yerine s3all 1 5a, s3all 150 3Y ve
dLall 14kl gibi ibareler okunacak olsa, mind dogru olmakla birlikte bu
ifadeler, ) 38l lafzinin delalet etmis oldugu maniya delalet etmezler. Yani bir
lafzin digerinin muradifi olmasi, onun delalet ettigi seye delalet etmesine

8 Halimi, Kitdbu'l-nirbac f su'abi’l-iman, c.: 1-3, tahkik: Hilmi Muhammed Fudeh, 1979, ¢. 1, 5. 25.
9 ibn Teymiyye, Meomsas’ fetaws A brred b. Teympye, . 7, 5. 186-187.
0 Age.,c.7,s. 289.
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bagldir!l, Béyle bir izah tarzi, hadisgilerin nassin lafzina olan bagliliklarnm
gostermektedir. Ancak nassin lafzina olan skt baglilik, Kur'an ve hadislerin
her zaman dogru anlasildig: anlarmina gelmemelidir. Yani nassin lafzina olan
baglilik ayn bir sey, Kur'an ve hadislerin dogru olarak anlagiimasi ayn bir
seydir. Dolaysiyla nassin lafzina olan bagllizin, bu ekoliin akileidiginin geregi |
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Tasdik lafzinin iman lafzinin miiradifi olmadigina dair az 6nce zikredilen
delil, ¢ok da kuvvetli gorinmemektedir. Zira imanin lugattaki karsihp ve
anlamu tasdiktir. Halbuki | sa8! lafzinin lugattaki karsiligs ve anlamu 5l lafzy
degildir. 's<! lafzi, ibn Teymiyye'nin sisteminde 's«8 lafziuin esanlamlist
olarak kullanlmaktadir. Halbuki bir lafzin lugattaki karsiligi ve anlamu ile o
lafzin esanlamlisi aym sey demek degildir. Bunlar farkli seyler olduguna gore,
birini digerinin delili olarak kullanmak da dogru olmaz.

Tasdik lafzinin iman lafz1 ile aym manada olmadigina dair bir bagka delil
de sudur: Sahid dlem ile gayb aleminden bir seyi haber veren kimse i¢in <X’
(Dogru soyledin) veya <X (yalan séyledin) ifadeleri kullanilir. Ancak iman
lafz1, sadece gayb aleminden verlen haberde kullaniir. Bundan dolay
glinesin dogdugunu haber veren bir kimse i¢in ‘O’na iman ettik’ ifadesi
kullamlmaz. Ancak ‘O’nu tasdik ettik’ ifadesi kullarulabilir!2,

Keza tasdik lafzinin iman lafzi ile ayni minada olmadigs ortaya konurken
imamn ziddiun tekzib olmadig: ifade edilmektedir. Zira tasdik lafzi, tekzib
lafziin z1ddidir. Yani tasdik ile tekzib birbirinin ziddi olduguna ve tekzib
lafz1, iman lafzimn z1ddi olmadigina gére, tasdik ile iman lafizlan esanlamlt
olmamakradir. Imamn zidd: kiifiirdiir. Zira ‘0 mi’mindir’ veya ‘o kfirdir
gibi kullanimlar s6z konusudur. Imamn ziddi olan kiifiir, tekzib ile aym
anlama gelmediginden, imanin da tasdik anlamina gelmemesi gerekir. Zira
tekzib ile tasdik zit anlamhdir'3. Burada kiifriin, tekzib ile aym anlamda
olmadigina dayanilmaktadir. Zira bir kimse digerine ‘Senin dogru séyledigini
biliyorum fakat sana tbi olmayacagim, bilakis sana diismanhk yapacagim’
dediginde kiifriinde artis olmus olur. Yani kiifiir kelimesinde, tekzib anlam:
olmakla birlikte bagka anlamlar da mevcuttur. Dolayisiyla tekzib kelimesinde
bulunan genel miana, kiifiir kelimesinde bulunan genel ve 6zel mininin
toplamu olan manadan farkli olmus oluyor'4. Béylece kiifiir ve tekzib

1 Age.,c.7,s.290.
2Age.,c.7,5.291 vd.
B Age.,c.7,s.292.
“Age,c.7,s 127.
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kelimeleri aym anlama gelmedizi gibi, iman ile tasdik kelimeleri de aym
anlamda degildir.

Yukandaki delili destekler mahiyette olmak iizere imanin her seyi tasdik
etmek olmadigindan bilakis 6zel bir seyi tasdik etmek yani Peygamber'in
_haber verdigi seyi tasdik etmek oldugundan bahsedilir. Dolayisiyla seriattaki
iman, lugattaki imandan daha 6zel bir anlam kazanmus olmaktadir. Zira 6zel
anlamda bazi seyler vardir ki, bunlar genel anlamda bulunmazlar. Mesela
hayvanin bir tiirii insandur. Insanda hem genel mani hem de kendine has
olan 6zel manA vardir. Her iki mininn (genel ve 8zel mind) toplamu olan
minA genel mini degildir. Bunun gibi tasdik ile iman genel mana iubariyle
ortak olmalanna karsin, iman teriminde tasdikte bulunmayan 6zel anlam da
vardir. Iste bu ozel mini ile genel mindmin toplami olan mana (imamn
méinsi) genel minidan (tasdikin manas1) farkhdur's. Burada iman ile tasdik
arasindaki ortak ve genel many dikkate almayip, imanun anlammun genel ve
 zel manilann toplamindan olustugunu sdylemek, problemi somut karakterli

olarak ele almak anlaruna gelir. Zira terimler arasindaki genel ve ortak mana
soyutlugu, bu ortak minj ile terimleri birbirinden ayiran anlam farkldiklan
beraberce somutlugu ifade etmektedir. Burada bir hususa dikkat gekmek
gerekir. ibn Teymiyye, iman igin lugattaki tasdik anlamin yeterli gérmezken,
amellerin tasdik olarak isimlendirilmesi hususundaki dildeki kullarumi delil
olarak kullanabilmektedir ki buna ileride deginilecekuir.

Hadisgilere gore tasdikin kendisinde de bir farklilasmamun (artma ve
azalmann) oldugu s6z konusu edilmektedir. Bu da problemin somut
karakterli olarak ele alindigmun bir baska gdstergesidir. Insanlann
tasdiklerinin birbirinden farkli oldugu ortaya konurken s3yle bir misal verilir:
Nasil ki canlilar kudret, irade gibi sifatlar bakimindan hatta hareket, siyahlik
ve beyazlik gibi arazlar bakimindan birbirinden farkl iseler, tasdik ve ilim
bakimindan da birbirinden farkhidirlar. Bir seyin bilinmesi hususunda
insanlann birbirinden farkli olmadigint séylemek bir makdura etki eden
kudretin farkli olmayacagim veya bir seyin gdriilmesi hususunda insanlann
birbirinden farkli olmayacagini sdylemek gibidir. Nasil ki ayin goriilmesi
hususunda insanlar arasinda farklilik varsa, insanlann tasdiki ve ilmi de ylece
birbirinden farkhdir. Insanlar arasinda ayin gériilmesi hususunda bir ortaklik
varsa da bazisiin gormesinin digerinden daha tam olmasi bakimindan
aralarinda farklihk vardir. Hatta kalbin bilgisi ve tasdiki bakimundan insanlar
arasindaki farklilik daha da fazladurts.

15 Ay.
16 Age.,c.7,s. 564-565.
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Kalbin tasdikine ilaveten bilgi de hem imandir hem de biitiin olan
imandan bir pargadir (clizdiir). Tevhidi duyup da onu tasdik eden bir kimse
sonra bunu delillerle de bilmek isterse, bu durumda istidlallerde bulunacakmr.
Iste o kimsenin bu istidlali bir imandwr??. Bilgi iman oldugundan, bilgideki
artma imandaki artmaya neden olacakur. Bunu su misalle izah etmek
miimkiindiir: Allah’in isimlerini ve onlann manalanm bilip de onlara iman
eden bir kimsenin imam, bu isimleri ve minalanm bilmeyen veya bazisim
bilip de onlara miicmel olarak inanamin imamindan daha kimildir. Yani
insanin  Allah’in isimler, sifatlari ve ayetlerine dair bilgisinin artmasi, o
kimsenin imammn kdmil oldugu anlamina gelirts.

Hadisgilere gore bilgideki artis, sadece bilmek agisindan degil, bilginin
ameli gerektirmesi bakimindan da sz konusudur ki, bu da somut
karakterliligin bir baska géstergesidir. Nitekim sahibinin kendisiyle amel ettigi
bilgi, sahibinin kendisiyle amel etmedigi bilgiden daha kimildir. Bunun gibi
Allah’in, cennetin ve cehennemin gergek oldugunu bilen kimsenin bu bilgisi,
O'nda Allah sevgisi ve korkusunu, cennete girme ve cehennemden
uzaklagma arzusunu gerektirir.  Diger bir kimsenin bilgisi ise bunlan
gerektirmez. Dolayisiyla birinci sahsin bilgisi digerinden daha kimildir®s.
Keza Faur Suresi 28. ayette Allah’tan korkanin ancak Alimler oldugu
belirlmektedir. Madem ki Allah’tan korkanlar kitap ve siinnette
ovillenlerdir. O halde bu kimseler, zemme miistehak degillerdir. Zemme
miistehak olmamalan da vacib olan fiilleri yapmalanyla olacaktur?0. Boylece
ilim ve amel arasinda baglant kurulmaktadir. Nitekim Nisa Stresi 17. ayette
pae A Logh LTSl 8 e s B Ay b sl ot ol Al e A58 U

Lasa Lyle 4l 8y sz konusu insanlann cahil olarak isimlendirilmesinin
nedeni, onlann masiyetleridir. Yoksa gayri miimeyyiz olduklan icin cahil
olarak isimlendirilmemiglerdir. Yani Allah’a asi olan kimse masiyeti esnasinda
cahildir?!. Bilgideki artis, hem bilginin kendisinde hem de bilgi ile amel
arasinda kurulan bagla gergeklesirken, bilginin hatirlanmasiyla (tezekkiir) da
gergeklesir. Zira gaflet, bilginin gerceklesmesini engeller. Gafil oldugu halde
bir seyl bilen kimsenin bu bilgisi, onu hatirlayanin bilgisinden daha azdur.
Dolayisiyla  haurlamaya bagli olarak bilgide bir artis gerceklesmektedir.
Nitekim Ashabtan ‘Umeyr b. Habib, imamn artip azaldgmi séylemistir.
Artma ve azalmadan soruldugunda O, s6yle demistir: Allah’a hamd

17 Halim, Kitdbw'l-minbac fi sua’bi’l-iman, c. 1, s. 38.

18 {bn Teymiyye, Kitdbu'l-iman, ss. 90-92.

19 Ibn Teymiyye, Meonat’ fetawa A bmed b. Teynye, c. 7, 5. 234.
WAge,c.7,s 21

2 Age,c. 7,5 22
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ettipimizde, O'nu zikrettigimizde ve O’'nu tesbih ettigimizde bu durum,
imandaki artmayr gosterir. Buna mukabil O’'ndan gafil olmamiz ve O’'nu
unutmamuz ise imandaki azalmay gosterir?2. Boylece bir seyi hatrlama bir
cesit bilgi olmakta ve buna bagh olarak bilgide ve imanda arug
gergeklesmekeedir.

Bilgideki arts tezekkiir vasitastyla, tezekkiir edilen seyle amel etmede de
ortaya cikar. Insan daha 6nce bildigi bir seyi haurlayip da onunla amel
ettiginde kendisinde yeni bir bilgi meydana gelir. Bundan dolayr hadiste,
bildigi ile amel edene Allah bilmedigini Sgretir denmistir. Bu &yle bir
durumdur ki, her insan kendi nefsinde bunu tecriibe edebilir??. Bu anlayisa
gore Gafir Stresi 13. ayet' i oo W 835 Uy rezekliir ile fiil arasindaki iliskiyi
gostermektedir. Zira tam bir tezekkiir, tezekkiir edilene tesiri gerektinr.
Sevileni tezekkiir ederse, onu talep eder, korkulam tezekkiir ederse ondan
uzaklasi?t. Ancak bize gbre ayette, tezekkiir ile fill arasinda bir igi
kurulmuyor. Ayet, defalarca tevbe edenin veya Allah’a yonelenin tezekkiir
edeceginden bahsediyor. Dolayistyla Ibn Teymiyye ayeti kendi sistemine gore
anlamss oluyor.

Bilginin tezekkiir, tezekkiiriin de fil ile olan iliskisi ve bunlarda meydana
gelen artma ve azalma somut karakterli akledgin  kullanddigim
gostermektedir. Simdi de imamn sozle ilgili olan diger yoniine gegebiliriz.

A.a.1.2.2- Difin Sézii (lkrar)

Dil ile sehadet kelimesini sdylemek (ikrar) hadisgilere gore imann
gereklerindendir, Hallmi, ikrann iman oldugunu séyle ortaya koyar: Kafir
olan bir kimse, itikad ve ikrar ettiginde mii’min olur. Bundan sonra namaz
disinda sehadet kelimesini soylemesi gerekmez. Ancak kendi durumuyla
(mi'min olup olmamasiyla) ilgili birtalum siipheler ortaya gikar ve bunlan
ortadan kaldirmaya ihtiyag hissederse ‘Ben miisliimarum’ veya ‘su zamandan
beni miisliimarum’ demesi kifidir. Yoksa sehadet kelimesini soylemesi
gerekmez. Buradan ikrann iman oldugu anlagimakradir. Zira sehadet
kelimesi iman olmayp, o kimsenin kendi haline ve durumuna delilet eden bir
sey olsaydi, o takdirde durumunda kansiklik oldugu her halde sehadet
kelimesini sdylemesi gerekirdi. Bu gerekli olmadigina gore, buradan ikranin
iman oldugu anlagilmaktadir?,

2 Age.,c.7,s. 566.

B Age.,c.7,s. 235

24 bn Teymiyye, Kitabw'l-iman, s. 93.

25 Halimi, Kitabw'l-mirbac fi sua’bi'l-tmam, ¢ 1,'5. 29.
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Ikrann gerekli olmasimun bir baska delili de akh balig olan kimseye acilen
itikadin gerekli oldugu gibi ikrarin da gerekli olmasidir. Tkrardan maksat, eger
kiginin halini ve durumunu tarif etmek ve ortaya koymak ise, buna ihtiyag
hasil oluncaya kadar ertelemek miimkiindiir. Fakat bilginin meydana
gelisinden sonra itikadin tehirinin caiz olmamas: gibi, ikran da tehir etmek
caiz degildir®. Dolayisiyla ikrar da itikad gibi iman olmaktadir.

Halimi, Ahzab Stresi 22. ayeti 4l Gz [y U 13 1,18 Al () sbayadl 7 CT
Caally Ul W) 50175 Loy A gy 4 (33075 41 55y tkranin imandan olduguna delil
olarak kullanir. O’na gore Allahdlsl)y A (3Xa) ifadesini ayette imandan
sonra getirmistir. Ayette imamun artmasindan bahsedilmistir. Dolayisiyla
sy A Grsy ifadesi ile Allah, imandaki artmay ifade etmis olmaktadur?”.
Ancak bu delile s6yle bir itiraz da yapilabili: Allah s6z konusu ifade ile
imandaki artmayr ifade etmis olmayabilir. Bu ifade, diisman birliklerini
(ahzaby) gordiiklerinde mii’minlerin séylemis olduklan bir sézdiir. Ve bu soz,
onlann iginde bulundugu durumu ve hali ifade eden, ona delilet eden bir
sozdiir. Yani mi'minlerin iginde bulunduklan durum ve hal, onlann
imanlanni artimustr,

Ikrann imandan olmasi hususunda dil ile ikrar olmaksizin sadece kalp ile
tasdikin kiifiirden gikmaya yetmeyecegine dair Al-i imran Stiresi 84. ayet: 8
ol Uy LIV Gy Gl 'y e Ullly a3 Gl U0 Ly Uil (30 Ly ally

COsale A BTy et aal 08 G Y a6y Os 058 ey (se ile Bakara
Stresi 138. ayet: (383 Boh LB Tl off 1ol a8 4 AT G ey 1,50 18
il aaldl a7y Al 24KKES delil olarak kullanilmaktadir, Al-i imran Stresi 84.
ayette Allah, mi'minlere iman ettik &l demelerini emretmistir. Bu da, ikrar
olmaksizin kalp ile tasdigin imanda yeterli olmadigim gésterir. Zira Bakara
Stiresi 138. ayetteki 4 il o Jia 1550 (43 ifadesini sizin dediginiz gibi diyerek
iman ederlerse, sizin iman ettiginiz gibi onlar da mi'min olurlar seklinde
anlamak gerekir?8,

Diger taraftan Bakara Shresi 138. ayeti §Syle anlamak gerekir: Sizin
dediginiz gibi derlerse, hidayete ermis olurlar. Eger yiiz cevirirlerse, onlar
diiymanlik igindedirler. Allah’a diismanlk kiifiirdiir?®. Dolaysiyla kiifiirden
kurtulmak igin dil ile ikrar gerekir. Ancak bu delile, 6yl bir itiraz yapilabilir:
Madem ki Bakara Stresi 138. ayetinin bas tarafi, sizin dediginiz gibi
derlerse iman etmis olurlar seklinde anliyorsunuz, ondan sonra gelen hidayete

% Age.,c.1,s. 28.
7 Age.,c. 1,5.29.
B Age,c.1,s. 26
» Ay,
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ererler ifadesini nicin soz ile hidayete ermek olarak anlamiyorsunuz. Yani
eger hidayete ermeyi birtakum fill ve davranilar iginde olmak seklinde
anliyorsaniz, iman etmeyi de sadece soz ile ifade etmek olarak anlamamak
gerekir.Yine Gafir Siresi 84. ve 85. ayetler ikrann iman olduguna delil olarak
lullanilmaktadir, 4058 (S 52 4 UK Loy U 33a)y oy G 151G G g, B
Gl gl Gl el iy

inkirclann Allah’a iman ettiklerine dair sozleri onlan kiifiirden
ctkarmanustir. Zira onlar azabi gordiikren sonra bu sozii sdylemislerdi. Bu
s6zii azabdan dnce sdyleselerdi kiifiirden ¢ikip imana gireceklerdi®. Buradan
dil ile ikrann iman oldugu anlag!lmaktadir.

imanin sézle ilgili yoniinii (kalbin sézii ve dilin s6zii) bu sekilde ortaya
koyduktan sonra, imarun amelle ilgili yonii {izerinde duralim.

A.a.1.b- Imanin Amel Yonii
fmarun amel yoniinii iki kisimda ele almak miimkiindiir: 1- Kalbin Ameli, 2-

Organlann Ameli.

A.a.l.b.1- Kalbin Ameli

Hadisciler kalbin de birtakum amelleri oldugunu kabul ederek, amellerin
sadece bedenin organlanyla yapildigy goriisiindi yetersiz bulduklanindan amel
anlaysirun alanun genisletmis oluyorlar.

Kalp amelleri ile genelde Allah’i ve Resiliini sevmek, Allah’tan
korkmak gibi fiiller anlasilmaktadir’!. Insanin mii’min olmas: i¢in Allah ve
Resiliiniin, onlann disindakilerden o kimseye daha sevgili olmast gerekir,
Tasdik imandan oldugu gibi tasdik ile birlikie Allah sevgisi ve korkusu
bulunmazsa bu iman degildir’2, ibn Teymiyye kalp fiillerini imamun geregi
(levazimi) olarak gdriiyor. Insan miymin oldugunda aksine bir kasit
olmadikca kalp fiilleri gerekli olur3. Ancak bunun gerekli oldugunun delili
nedir> Zira aksine kasit olmadan bir seyin meydana gelmesi, onun gerekli
oldugunu gdstermez. Yani gerekli olarak degil de tabii olarak da o sey
meydana gelebilir. Bu takdirde kalp fiili, tasdikten aynlmus olur.

Miicadele Stiresi 22. ayet, kalp fiili icin delil olarak kullanidmaltadir: 225U

gy Al Ma e s Al Sls il i’ Wb Iman bulundugunda, onun
2idd: olan Allah’in diismanlanmi sevmek olmayacakur. Kalp fiilleri, imanda
gerekli (vacib) olan seyler olup, imanda tercih edilen iyi ve hos seyler

WAge,c. 1,5.2627.

3 ibn Teymuiyye, Kitabu'l-iman, s. 93.

32 jbn Teymiyye, Meonas’ fetauz Abmed b. Teymepe, c. 7, 5. 307
¥ Age,c.7,s. 16.
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degildir*®. Kalp filli imamn gereklerinden olduguna gére kalp fiilinin
bulunmasimna bagh olarak imanda kemaliyet s6z konusu olacaktir. Ancak bu
kemaliyet, tercih edilen degil de imanin olusmasim saglayan gerekli (vacib) bir
kemiliyettir. Zira Allah ve Resdilii; isim verilmis herhangi bir amelden bu
ismi, ancak yapiumast gerekli (vacib) olan bazi seyler yapilmadiginda
kaldirmyslardir. Mesela ‘Fatiha’siz namaz olmaz’ hadisinde oldugu gibi. Yani
imanda yapidmas: gerekli olan bir sey yapimadginda iman ortadan
kalkacaktur’s. Ancak meselenin bu sekilde ele alinmasi problemlidir. Ayete
gore Allah’in diismanlanim sevmek ile iman bir arada olmaz. Fakat hadisilere
gore kalp fiili, imanin unsurlanndan birisidir. O halde iman varolmaya devam
edecek veya kalp fillinin olmamasindan dolayn imamin timii ortadan
kalkacakur. Imanin tiimii ortadan kalkarsa, o takdirde iman, sadece kalp
fuline bagh olmus olur. Halbuki imanda kalp fiilinden baska unsurlar da
vardur. Eger imamun bir kisrmu kalirsa, o zaman da ayetin anlagilmasina ters bir
durum s6z konusu olacakuir. Zira ayete gore Allah’in diismanlarin sevmek ile
iman bir arada olmaz.

Kalp fiilinin imam olusturan unsurlardan birisi olarak kabul edilmesi ve
kalbin tasdiki ile organlann fiilini birbirine baglamas: somut karakterlilisi
gosterdigi gibi, kalp fillindeki artma ve azalma da yine somut karakterlilizi
gostenr. Zira insanlar tasdikte ve bilgide esit olmadiklan gibi sevgi ve
korkuda da esit olmayip derecelenmeye tabidirlerss.

A.a.1.b.2- Organlarin Ameli

Hadisgilere gére organlarla yapilan ameller imana dahildir. Bu konuda Halim?
sGyle der: Mademki herhangi bir ibadeti yalanlamak (tekzib) kiifiirdiir, o
halde ihlas ile bu ibadetin yapilmasi, imanin ciizlerinden biridir. Meseleye ters
yonden bakugimizda da aymi durum s6z konusudur. Zira hitkiimleri tasdik
etmek iman ise, onlan yerine getirmenin iman olmamas: caiz degildir.
Ancak burada problemli bir durum vardir. Hallmi, ibadetin yalanlanmasinin
(tekzibinin) zidd: olarak ibadetin yerine getirilmesini anlyor, Halbuki ibadetin
yalanlanmasinin zidds olarak ibadetin tasdik edilmesi kabul edilebilir. Yine O,
hikiimlenn tasdik edilmesini, onlarin yerine getirilmesi olarak anlyor.

3 Ibn Teymiyye bu ifadeyle kelimailara karyi gikmus olmakradir. Zira kelimcilara gére ameller, imanda
gerekli olmayp, iyi ve hos karyilanan seyler olup, bunlar da imaun kemiliyetini gésterir. Dolaysiyla
imanun ash ve hakikati ile imarun kemiliyeti birbirinden ayndur. Halbuki Ibn Teymiyye'ye gére imanin
ash ile imamun kemiliyeti birbirinden aynlmaz. Dolayisiyla kalp fiiller, iyi ve hos kargilanan geyler
olarak degil de gerekli (vacib) olan seyler olarak imanin kemliyetini olusturur.

% [bn Teymiyye, Meonas fetaus Abmed b Teymiype, c. 7, ss. 14-16. .

% Age.,c.7,s.556.

¥ Halimi, Kitdbw'l-minbac ff sua’bi’l-tman, c. 1, 5. 38.




14 AUIFD XLV (2004), san 11

Halbuki hiikiimlerin tasdik edilmesi ile onlann yerine getirilmesi ayn seyler
olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla Halimi, kendi sistemine gére meseleyi ele
almis olmaktadur.

Amelin imandan olduguna bir baska delil de sudur: Tkrar edilen seyde
taati terketmek suretiyle Allah’a karg: istikbar kiifiir ise, ondan bagss dileme
taat ile olacakur®. Yine burada da problemli bir durum vardir. Zira taaun
terkedilmesi s6z konusu olmadan da Allah’a kars: istikbar olabilecegi gibi,
taat olmaksizin da Allah’tan bags dileme s&z konusu olabilir. Dolayisiyla
yazar, yine kendi anlaysina gore meseleyi ortaya koymakta ve istedigi
neticeye ulasmaktadr.

Amellerin imandan oldugu hususunda Ibn Teymiyye, amellere mecaz
olarak iman denmesine kars1 ¢ikar. Zira O’na gore hakikat-mecaz ayirim,
hicri 3. yiizyldan sonra ortaya g¢kmusur. Dolayisiyla boyle bir aynma
dayanilarak ameller, mecazi manida iman diye isimlendirilemez. O halde
ameller, hakikat manasinda imandir®. Ancak amellerin mecazi minada iman
diye isimlendirilmesine karst galirken, amellerin hakikat manasinda iman
diye isimlendirilmesine de kars: gikilmis olunmakradir. Zira mecazl manayl
belli bir tiir akilciliga ve sisteme gore kabul ediyorsak, hakiki manay: da bell
bir tiir akilciliga ve sisteme gore kabul ediyoruzdur. Dolaysiyla her iki manay:
(hakikati ve mecazi) kabul edenlerin bu kabullerinin gerisinde, belli bir tiir
akilcthk anlayisi vardir. Anlayis bakimindan aralarinda bir farklilk yokeur.
Dolayssiyla Ibn Teymiyye'nin mecazi mandy1 kabul edenleri elestirmesi
problemli goriinmektedir. Ote yandan dini bir kelimenin anlammn
belirlenmesinde, hakikat veya mecaz anlamdan birisinin kabul edilmesi,
zorunlu degildir. Bu anlamlardan (hakikat ve mecaz) baska sekilde de soz
konusu kelimeye anlam verilebilir. Zira bir kelimeye anlambilime gére verilen
mini, o kelimenin hakikat manisi olmadisi gibi mecazi manasi da
olmayabulir.

Hadisgilere gore amel o kadar Snemlidir ki, onlar imamn bitiiniinii
amelden ibaret olarak gormektedirler. Zira Allah, her organa bir amel
vermistir. Mesela kalbin ameli itikad, dilin ameli soz, elin ameli tutmak,
ayagin ameli yiiriimektir. Amel ismi bu fiillerin hepsine de samildir.
Dolayisiyla iman da basindan sonuna kadar amel {izere bina kidnmustur.
Ancak burada geliskili bir durum sz konusudur: Zira imanmn biitiiniiniin

amel oldugu kabul edilmekle birlikte ciizlerden birisine (organlann ameline)

B Age.,c. 1,539
¥ ibn Teymiyye, Meomsat’ ferawn Abrred b Teymaype, c. 7, s. 88.
0 Age.,c.7,s 293
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de amel denmektedir. Yani ayru isim hem bir seyin biitiiniine hem de bir
pargasina verilmektedir. Halbuki bir isim, hem bir seyin biitiiniine hem de
onu meydana getiren bir pargasina verilemez. Zira biitiin ile parca farkh
seylerdir.

Ote yandan ibn Teymiyye, yukandaki anlayisin tam tersi olarak fiilin de
tasdik oldugu goriistindedir. Yani kalp ile olan itikad, tasdik oldugu gibi fiil de
tasdikr. Ibn Teymiyye bir hadisi, tim amellerin tasdik olarak
isimlendirilmesine delil olarak kullanmaktadir. Hadise gére iki goz zina eder.
Gozlerin zinasi bakmakur. Kulak zina eder. Kulagin zinast isitmektir. El zina
eder. Elin zinasi tutmakur. Ayak zina eder. Ayagin zinas: yiiriimektir. Kalp
bunu temenni eder ve ister. Ferc (apss aras) de bunu tasdik veya tekzib
eder'!. Ancak fercin s6z konusu durumu veya seyi tasdik veya tekzib etmesi
le fillin tasdik veya tekzib olmas birbirinden ayrilabilir. Dolayisiyla Ibn
Teymiyye’nin kullandig: hadisin delil olmasi s6z konusu olmayabilir.

Ibn Teymiyye, amellerin tasdik olarak isimlendirilmesi hususunda
dilcilerin kullammindan delil getirmektedir. Cevherd, siddik kelimesini fissik
kelimesi ile benzer gormektedir. Yani siddik kelimesi tasdikin devamlilizim
gosterir ki, bu da s6ziin amel ile tasdik edilmesi demektir2. Ancak burada
problemli bir durum vardi: Ibn Teymiyye, amellerin tasdik olarak
isimlendirilmesi hususunda dildeki kullammu delil olarak kabul etmesine
karsin, imamin tasdik oldugunu dile dayanarak kabul eden kelimcilann
goriistine karsi gikar ve dini kelimelerin anlamlanmin tesbitinde dilden delil
gostermenin dogru olmayacaginy, zira Sar’in bir kelimenin anlammna, dildeki
mandya ilave olarak baska minalar ilave ettigini s6yler.

Hadisgiler, amellerin imandan olmas: hususunda belli bir tiir akilcilik ve
mantik dogrultusunda ayetleri kullanmaktadirlar. Enfal Sdresi 2-4 ayetler: L
O 5D pad ) (Ao Ts Ulad W07 0 gile it 13y i ot o’y A0 8513 il (gl
8 iy pd ) i T gl U gyl b STl ) g SRS ) Uy B30l (s

#2058 (30,5 Halimi'ye gdre mi’'minler, ayetlerde gegen séz konusu amelleri
birlestirmislerdir. Dolayisiyla bu fiiller, imam olusturan bir pargadir®3. Ancak
yazar, ayetleri kendine gdre yorumlayarak séz konusu fiillerin imandan
oldugunu séyliiyor. Zira bu fiillerin imandan olduguna dair dilsel bir ifade
yok. Keza Ibn Teymiyye de Beyyine Stiresi 5. ayeti alll 153 U 1540 &
Gl (s SN BTN 1 gy LAl | iy A 0 & Cpalih benzer bir sekilde
anlamusur.  Ayette 6nce imandan bahsedilmistir. Iman ise asidir. Sonra da

41 ibn Teymiyye, Kitdbu'l-iman, s. 117.
%2 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-iman, rahkdk: Muhammed Nasiruddin el- Albant, Beyrut, 1983, s. 27.
4 Halimi, Kitabu'l-mirbac f§ sua’bi’l-iman, c. 1, s. 34.
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salih amelden bahsedilmistir. Salih amel de dini tamamlayan bir unsurdur.
Dolaysiyla din, iman ve salih amelden olusmakradir. Salih amel olmadan
miicerret iman, kafi degildir. ibn Teymiyye bu durumda iman ile salih ameli
birlestirmis oluyor. Halbuki ayette bunu belirten dilsel bir ifade yoktur.
Aynica ibn Teymiyye, din ile imarun aym anlama geldigini kabul ediyordu. Bu
durumda iman ile hem din kastedilmis olmakta hem de dinin kalpteki yonii
yani tasdik kastedilmis olmaktadir. Béylece iman, hem bir seyin biitliniine
hem de onun bir parcasina denmektedir ki bu da geliskili bir durumun
varhgim gosterir.Ayetlerde amellerin imana atfedilmesi, amellerin imandan
oldugu hususunda delil olarak kullanlmaktadir. Mademki ayetlerde ameller
imana atfedilmektedir, Syleyse sadece kalpteki iman yeterli degildir. Bilakis
ameller de gerekli olmaktadir®. Yani iman ile amel birestirilmis olmakradir.
Halbuki ayni ayetleri kelimcilar ileride gériilecegi gibi amellerin imandan ayn
oldusuna delil olarak kullanmaktadirlar. Dolaysiyla aym ayetler, farkli
karakterde (somut ve soyut) akli kullananlarca farkli bigimlerde delil olarak
kullanimaktadur.

Hadiscilere gére amellerin hem iman hem de imandan bir parca oldugu
ispat edildigi gibi, amellere bagh olarak imanda artma ve azalmanin oldugu da
ispat edilmektedir. Keza bu durum da iman anlayisindaki somut karakterlilisi
gostermektedir. Mesela Halimi, imandaki artmay s6yle izah eder: Iman iki
kisma ayrihir. Bunlardan birisi asd, digeri de fer'dir. Imann ash itikad ve ikrar,
fer'i ise taatlerdir. Taatler de imandir. Zira kalp ve lisan ile meydana gelen
iman, diger taatlere tesvik eder. Ve boylece mi’min olan kimse, s6ziinti fil ile
gerceklestirmeye kasteder*., Halimi, taatleri imann ashnin gerektirdigi bir sey
olarak gérmekle onlan da iman olarak kabul etmis olmakeadur.

imanmn, pargalarin olusturdugu bir biitiin olarak goriilmesi durumunda,
imanda artmadan bahsetmenin miimkiin olmadigin, zira biitiiniin disinda o
biitiine bitisecek bir sey olmadigin ileri stirenlere karst Halimi, s6yle cevap
verir: Farzi ve nafilesiyle tiim taatler, imarun 70 kiisur subesinin disinda
degildir. Zira seratta siurlandinlmus bir seyi bir kimsenin fazlalastumasi
miimkiin deildir. Ancak bu durum, imamin vazedilisi ve hiikiimler olarak
ortaya konusu itibariyledir. Buna mukabil insanlann fiilleri ve amellen
itibariyle imamin subelerinde artma ve azalma séz konusudur. Yani imanda
farkllagma, imamn pargalanmin (subelerinin) ortaya konusu bakimindan
degil, insanlann amelleri bakimindandir. Farz kilnan namazi buna misal

4 [bn Teymiyye, Meonas fetaw A brred b. Teymiye, c. 7, 5. 199.
$ Age,c.7,s 198
4 Halimi, Kutdbu'l- minbac f jua’bi’l-iman, c. 1, 5. 64.
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olarak verebiliriz. Seriatta farz namaz, siirlidir. Ancak onu yerine getirenlerin
fillerinde artma ve azalmadan bahsedilebilir. Farz namazi yerine getirenin
imaru tam, bir kismini yerine getirenin imam ise noksandir”. Imandaki artma
ve azalmayla ilgili boyle bir izah tarzi, ¢eliskili goriiniiyor. Zira iman, tiim
fillerin olusturdugu biitiin olarak goriiliirken, imandaki artma ve azalma
insarun fiillerine baglaruyor. Dolayisiyla iman hem tiim fiillerin olusturdugu
biitlin olarak goriiliiyor hem de iman ie insamn fiilleri birbirinden aynliyor.
Bir baska ifade ile iman ile insanin fiilleri hem birlestiriliyor, hem de bunlar
birbirinden aynliyor.

Amellere bagl olarak imandaki artma, imamn ash ile fer'inin birbirini
gerektirmesi (telazum) anlaminda da s6z konusu edilmektedir. Kalpte tasdik
ve buna baglt olarak kalp fiili gerceklestizinde, bedenin de zaruri olarak s6z
ve amel bakimindan harekete gegmesi gerekir. Bu boyle oldugu gibi, bunun
aksi de gegerlidir. Bedende gergeklesen soz ve amelin, imarun kalpteki yonii
lizerinde tesiri vardir®®, Imanin iki yoniiniin karsthkh olarak birbirine tesir
etmis olmasi, somut karakterlilizi gostenr. Ciinkii tek yonli bir
gerektirmeden bahsedilseydi, somut karakterlilik s6z konusu olmayabilirdi.
Zira tek yonli gerektirme sebep ile miisebbeb arasinda s6z konusu olup,
sebep miisebbebden aynlabilir.

Hadisgiler, amellere bagh olarak imandaki artis hususunda gesitli ayetlen
delil olarak kullanmaktadirlar. Mesela Tevbe Shresi 124. aiad 3550 3 G 13l
O a7y Uled ool B 1ol ) Ul Uiy 030 45007 58 U s % ayer sGyle izah
edilmektedir: Ayetin iki manasindan bahsedilebilir: 1- Ayetteki imamn
arusindan maksat, insanlann Peygamberin peygamberligine olan giiven ve
baghliklarimn artmasidir. Zira miinafiklann glzh hallerine ancak vahiy
kanaliyla muttali olmak miimkiindiir. 2- Ayetteki imarn arusindan maksat,
nazil olan stirenin insaru nefsi ve mali ile miisniklerle cihada tesvik etmesidir.
Eger bu anlamlardan birincisini kabul edersek, o takdirde sonradan
Peygamberi tasdik etmek onun emirlerinden birisine uymak ve Allah’a
ibadetle gerceklesmis olur. Eger ikinci anlamu kabul edersek, o zaman da
zaten cihadin iman oldugu ortaya ¢tkmus oluyor*”. Ancak ayetin birinci
anlamiyla ilgili izah tarzi problemlidir. Zira Peygamberin peygamberligine
olan giiven ve baglliin artmasi onun emrine uymak ve Allah’a ibadetle de
gerceklesmis oluyor. Yani kalp ile tasdike ilaveten amel de imana dahil
edilmis ve imanda arus bu yolla gergeklesmis oluyor. Halbuki bu bir

7 Age,c. 1,5 110111
48 [bn Teymiyye, Meonae’ fetauz Abmed b. Teynyye, c. 7, s. 541-542.
49 Halimi, Kitabw'l-minbac f sua’bi’l-iman, c. 1, s. 39.
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yorumdur. Ayetin dilsel ifadesinde b&yle bir anlam olmadig: gibi,
Peygamberin peygamberligini tasdik de séz konusu degildir. Keza ayetin
ikinci anlaminda da cihadin iman olmasi yoruma bagh olarak ortaya
konmaktadir. Yoksa ayette dilsel olarak b&yle bir mind mevcut degildir.
Dolayisiyla ayetler belli bir tiir akidciba gore yorumlanmakta ve mana
verilmektedir.

Hadiscilerin, imarun ne oldugu, imar meydana getiren unsurlar ve
imamun artma ve azalmasiyla ilgili goriislerini ortaya koyduktan sonra yine
onlann imanla ilgili olarak iman-islim iligkisi haklandaki goriislerine
gegebilinz.

A.a.2- Iman ve Islim
Hadisgilere gore iman ile islim arasindaki mina iligkisi iki agidan ele alnabilir.
Bunlardan birincisi, iman ile islimin ayn, ikincisi de iman ile islamin aym
anlama gelmesidir.

Birincisine gore iman ile islim ayn anlamdadirlar. Zira miislim olan bir
kimse sadece Allah’a ibadet ediyor, O’na higbir seyi ortak kogmuyorsa ve farz
olan iman onda varsa, o kimse cennet ehlindendir. Bununla birlikte Cibril
hadisinde s6z konusu olan iman, o kimsede yoktur. Fakat kendisine
emredilen iman ve islim vardir. O kimse Allah’a ibadet edip baskasina ibadet
etmemesi, O’'ndan korkmasi ve O’'ndan iimit etmesi bakimuindan miislimdir.
Fakat Allah ve Resllii onlann disindakilerden kendisine daha sevgili
olmadigindan, kendisi igin sevdigini kardesi i¢in sevmediginden ve sadece
Allah’a tevekkiil etme gibi fiiller kendisinde bulunmadigindan bu kimse
gercek mii'min degildir. Giinkii bunlar gerekli (vacip) bir sekilde imarun
pargalan olup, islimin gerektirdigi seylerden degildir. Dolayisiyla s6z konusu
kimse, miislim olsa da gergek anlamda mii’min degildir’®. Bu durumda iman
ve islam birbirinden farkh seyler olmus olur. Yani imanin muhtevas: islima
gore daha fazladur.

Islim, kulun sadece Allah’a teslim olmasi, O’na hicbir seyi ortak
kosmamasi ve O’ndan baska ilih edinmemesidir. Sirk ve kibir, islamun
zitlandir. Zira Allah’a ibadet hususunda biiyiiklenen kimse O’na ibadet
etmiyor ve O'na teslim olmuyor demektir. Keza hem O’na hem de bagkasina
ibadet eden de O’nma ortak kosuyor, O’na teslim olmuyor demekuir.
Dolayisiyla islim, sadece Allah’a teslim olmak ve boyun egmektir. Bunlar
islimin zahid yoniidiir. Peygamber, bir hadisinde miislimi, miislimanlann
elinden ve dilinden selimette oldugu kimsedir diye tanf ederken, mi'mini de

50 ibn Teymiyye, Meonas’ fetaws A bmed b Teymiype, c. 7, 5. 426 vd.
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insanlann kanlan ve mallan hususunda kendisinden emin olduklan kimsedir
diye tarif etmistir. Bu durumda Peygamber islAmu zahir! yonle, imant da baunt
yonle agiklamus olmaktadir. Iman, bu ybnii itibariyle islimdan daha yiicedir.
Kendisinden emin olunan kimse, insanlann kendisinden salim olduklan
kimsedir. Fakat insanlann kendisinden salim oldugu her kimse, insanlann
kendisinden emin oldugu kimse degildis!. Dolaysiyla iman ile islim
birbirinden farkli seyler olup, iman muhteva olarak islimdan daha fazladur.

Iman ile islim birbirinden ayn anlamda kabul edilmekle birlikte aymt
anlamda olduklan da kabul ediliyor. Zira miislim olan kimsede onu ateste
devamli kalmaktan kurtaracak iman da vardir. O kimse hem miislim hem de
mi’'mindir’2. Dolaysiyla iman ile islim aymu anlama da gelmektedir. Bu
durumda iman ile islim hem ayn anlamda hem de aym anlamda olmus
oluyor ki, bu da eliskili bir durumu ifade ediyor.

Diger taraftan hadisgilere gore iman ile islim arasindaki mani iliskisi din
anlaminda g6z 6niine alindiginda, bu iki kelime aymu anlama gelmekeedir.
Halimi’ye gére her ne kadar islimun hakikati teslim olmak, imanin hakikari
tasdik olsa da iman ile islAm aym dinin iki adidir. Iman ile islAmun
hakikatlerinin farkli olmasi onlann tek bir dinin isimleri olmasim
engellemiyor. Tipkt gays ve matar sézciiklerinde oldugu gibi. Her ne kadar
gays'in hakikati ile matar’in hakikati birbirinden farkl olsa da gays ve matar
sozciikleri ayni miisemmanin ismidirlers3. Ancak bu sekildeki delillendirme
problemlidir. Zira gays ve matar sozcilkleri lugatta esanlamli olabilen
sozciikler oldugu halde, iman ve islim terimleri boyle degildir. Zira iman ve
islam lugatta degil de, belli bir sistem icerisinde ayni anlama gelmektedir. [ki
terimin lugatta aym anlama gelmesiyle, belli bir sistem igerisinde aynt anlama
gelmesi arasinda farklilik vardir. Bu farklilik, bir baska agidan sOyle de izah
edilebilir: Gays ve matar sozciikleri ayn1 miissemmaya delalet ederken, iman
ve islim terimleri aym dine deldlet ederler. Din s6zciigii de belli bir
miisemmaya delalet ediyor. Yani iman ve islim, din szciigii ile esanlaml
olmus oluyor. Bu esanlamli kelimeler de bir miisemmaya delilet ediyorlar.
Yani iman ve islam sozciikler din sdzciigiiniin anlamu vasitasiyla bir
missemmaya delalet etmektedirler. Halbuki gays ve matar szcikleri aym
miisemmaya herhangi bir vasitayla degil de direkt olarak delilet etmektedir.
Yani iman ve islim sdzciikleri énce din anlamr’na sonra da malum bir
miisemmaya delalet ederken, gays ve matar sozciikleri direkt olarak malum

St Age.,c.7,s. 264
2 Age., c.7,s. 240.
53 Halimi, Kitibu'l-minbac fi ua’ti’l-iman, c. 1, 5. 43.
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bir miisemmaya delAlet etmis oluyorlar. Béylece iki durum arasinda benzerlik
olmadigindan, sanki benzerlik varms gibi yapilan akilyiiriitme de pek saglikh
olmarmus oluyor. Somut karakterli iman anlayisim ortaya koyduktan sonra,
simdi de soyut karakterli iman anlaysina gegebiliriz.

A.b.2- Soyut Karakterli Iman Anlayisi

Soyut karakterli iman anlayssi, kelamcilann ortaya koyduklari sistemli bir
iman anlayisidir. Bu iman anlayisinda hadiscilerdekinin aksine bilgi, imandan
aynildig: gibi, amel de imandan aynlr. Kalp fiiline ise yer verilmez. Biz 6nce
imanin ne oldupunu ve bilginin imandan aynldigim ortaya koymaya
galisacagiz.

A.b. 1- Iman Bilgi Ayirimi

imann kalpte oldugunu sdyleyenlerden bazilan, onun bilgi (marifet)
oldupunu soylerken, bazilan da kalp ile tasdik oldugunu soyliiyorlars*. Ehl-i
Siinnet tabir edilen kelsmcilar, genelde imamn kalp ile tasdik oldugu
gorisiindedirler. Zira dilciler imamn kalp ile tasdik oldugu hususunda
miittefiktidler. Yusuf Sresi 17. ayette gegen mi’min kelimesi musaddik
anlamundadur.

Ebu-Muln Nesef, imarun tasdikten baska bir sey oldugunu soylemek,
bir kelimenin dilde bilinen anlamun bilinmeyen baska bir minaya nakletmek
oldugunu ve eger boyle bir duruma cevaz verilecekse, dildeki her kelime igin
bunun séz konusu olabilecegini, béylece dilin iptal edilmis olacagmm ve
bunun da muhal oldugunu ifade etmistir®s. Keldmc, imanin lugat manast
(tasdik) ile seriattaki méinds1 arasinda bir ayinm yapmuyor. Yani imann dildeki
ménast ayn: zamanda seriattaki mandsidir. Ancak meseleyi bdyle ele almak,
makul olmayan bir durum ortaya gikarmaktadur. Zira biz, imanin hakikati ve
mahiyeti ile imanin taalluk etmis oldugu seylen (iman edilecek seyler)
birbirinden ayrabiliriz. Yani imarun hakikati baska bir sey, imamun taalluk
etmis oldugu seyler de baska bir seydir. Imamin dildeki tasdik olan manas:
seriattaki mands1 ise, ya bu mind ile imann hakikati kastedilecekur veya
imamn taalluk etmis oldugu seyler kastedilecektir. Tkisi birlikte kastedilmis
olamaz. Zira imanin hakikati ile imanmn taalluk ettizi seyler birbirinden farkh
seylerdir. Eger bir tarum ile iki farkli sey tanimlarursa bu makul degildir.

Eger imarun dildeki tanunm ile seriattaki tanimi aym kabul edilip, bununla
imanin hakikati kastediliyorsa, o takdirde kelimcinm, imann seriattaki tarumi
olan Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, kitaplanna ve ahiret giiniine

54 Neseft, Tabsiretu'l-adille, tahkik: Claude Salamé, c.: 1-2, Dimegk, 1993, c. 2, 5. 799.
%5 Neseft, Talstretw'l-adille, c. 2, s. 800.
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imant kabul etmesi dogru olmaz. Zira béyle bir tamm, imamn hakikatinin
tanumu olmayip, imamun taalluk etmis oldugu seyleri (iman edilecek seyleri)
bildiren bir tammdir. Yok eger imarun dildeki tarumu ile imamin serattaki
tanumu yani iman edilecek seylerin tamum kastediliyorsa, o takdirde de imanin
bu tamumu onun hakikatini veren bir tamm olmayacaktir. Dolayisiyla imanin
dildeki tammim ayni zamanda onun geriattaki tarumi olarak kabul etmemiz
miimkiin degildir.

Yine kelimciun imanin seriattaki tarum olarak, Allah’tan getirdigi zaruri
olarak bilinen seyler hususunda Peygamberin tasdik edilmesinist kabul etmesi
de problemli bir durum ortaya ¢ikaracaktir. Peygamber’in Allah’tan getirdisi
zarurd olarak bilinen seyler ile dinde meghur olan seyler, yani nazar ve istidlale
basvurmadan bilinen seyler anlasimaktadir. Allah’in  birligi, namazin
gerekliligi ve sarabin haramlig: gibi. Ancak Peygamber’in Allah’tan getirdigi
zaruri olarak bilinen seylere herkes icin gegerli olabilecek bir sinur tayin etmek
zordur. Yani Peygamber'in Allah’tan getirdigi zaruri olarak bilinen seylerin
neler oldugu kisiden kisiye degisebilir. Dolayisiyla yukanda zikredilen tamm,
imamun senattaki tanum olarak kabul edemeyiz. Zira imann seriattaki tanim,
herkes i¢in gegerli olabilecek bir tamum olmalidir.

Aynca imann seriattaki tanumu olarak Peygamber’in Allah’tan getirdigi
zarun olarak bilinen seyler hususunda Peygamberi tasdik etmek denirken,
bilgiyi de imanin tanum igerisine dahil etmis oluyoruz. Halbuki ehl-i siinnet
kelamcilanina gére bilgi, imandan ayndir. Diger taraftan iman edip de 8len bir
mii’minin durumu ne olacakur. Zira o, Peygamber'in Allah’tan getirdigi kesin
olarak bilinen seylerden bir kismu hususunda malumat sahibi olmadan &lmiis
olacakur.

Kelameilara gore imarun kalp ile tasdik olmasi, iman ile bilginin aynldig
anlamuna gelir ki, bu da onlann iman anlayislanindaki soyut karakterliligi
gosterir. Bilgi, imandan baska bir seydir. Zira sebepsiz olarak bir sey
hakkinda bilgi meydana gelirken, aymi seye iman etme séz konusu olamaz. Bu
genel kabul géren bir durumdur. Aynica bir seyi bilmeyenin, onu yalanlamayla
vasiflandinlmasi veya aksine bir seyl bilen bir kimsenin de onu tasdik
etmekle vasiflandinlmasi séz konusu degildir. Yani bir sey hususunda cahil
olana o seyi yalanlayici (tekzib edici) denmedigi gibi, bir seyi bilene de onu
tasdik edicidir denmez. Ancak cehalet, tekzibe, bilgi de tasdike gotiirebilir.
Yani bilgi, imamn sebebi olmas: anlarmuinda tasdik olarak isimlendirilebilir.
Yoksa hakikat anlaminda bilgj, tasdik olarak isimlendirilemez5”. Bu durumda

5% Tafrazani, Sebu'l-mikasid, tahkik: Abdurrahman ‘Umeyre, c.: 1-5, Beyrut, 1989, c. 5, s. 177.
57 Maturidi, Kutibu't-tewhid, tahkik: Fethullah Huleyf, istanbul, 1979, s. 612-3.
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bilginin imandan aynlmasi bir seyin kendisi ile sebebinin birbirinden
aynlmas: esasina dayanr.

Nesefi, imamun tasdik olup, bilgi olmadigin, dolaysiyla bilginin imandan
ayn oldugunu sdyle ispatlar: Iman tasdiktir. Imanin zidd1 ise kiifiirdiir. Kiiftir
tekzlb anlamma gelmekte olup, tekzib bilgiye degil tasdike miinafidir. Zira
bilgiye z1t olan cehalettir. Yani tasdikin zidd: tekzib, bilginin zidd: cehalettir.
Dolayssiyla iman ile bilgi birbirinden farkli seylerdir. Zaten bilgi olmadan
iman gergeklesebilmektedir. Mesela peygamberlerin kendileri hakkinda
bilgimiz olmamasina ragmen onlara iman edebiliyoruz. Ayrica ayettess inkar
edenlerin, ogullanm bildikleri ve tanidiklan gibi, Peygamberi de bildikler: ve
tanidiklanndan bahsedilmektedir’?. Ancak bdyle bir bilgiyle birlikte iman
gerceklesmemistir. Diger taraftan mukallidin imamuun sahih olmas1 da
imarun bilgiden ayn oldugunu gdsterir. Zira tasdik, ittkadin subutiyetine
dayanmaz, yani ona bagh degildir. Bilakis itkadi kesinlestinir ve
kuvvetlendirir®. Yani itikadin subutiyeti bilgi ile gergeklestiginden, iman
bilgiye dayah degildir. Ancak bilgi ile iman kuvvetlendirilebilir.

Bilginin imandan ayn oldugu hususunda iki goriis One stiriilmekredir.
Bunlardan birincisine gore imanda s6z konusu olan tasdik, mantiki tasdikin
bir tiiriidiir. Mantik! tasdik daha geneldir. Imanda s6z konusu olan tasdik ile
mantik? tasdik arasinda se¢menin (ihtiyann) olup olmamas: bakimindan bir
farkliik vardur. Tkinci goriise gore ise imanda séz konusu olan tasdik bilgi
cinsinden degildir. Zira imandaki tasdikte segme hakki vardir. Buna karsilik
bilgi (ilim) bir keyfiyettir ve bir seyin tesiri altinda kalma ile yani zorunlu bir
sekilde gergeklesir. Bu durumda bilgi ve tasdik baska seyler olmaktadus!. Bu
iki goriisten ikincisi makul oldugu halde, birincisi makul goriinmemektedir.
Zira mantki tasdik, imanda s6z konusu olan tasdikten daha genel olarak ele
alinmakta, bir baska deyisle imanda s&z konusu olan tasdik, manuki tasdikin
bir tirii olarak kabul edilmektedir. Halbuki imanda s6z konusu olan tasdik,
mantiki tasdikin bir tiirii olamaz. Zira imanda séz konusu olan tasdikin
mantiki tasdikin bir tiirii olmasi, imanda s6z konusu olan tasdikten bagka bir
tir tasdikin daha manuki tasdikin bir tiirii olarak ortaya konmasiyla
gerceklesebilir. Mantiki tasdikin iginde imanda s6z konusu olan tasdikten
baska bir tiir tasdik daha olmadigindan, manuki tasdikin imanda sz konusu
olan tasdikten daha genel oldugundan bahsedilemez. Dolaysiyla burada iki

58 Bakara 146.

59 Nesefl, Tabstretw'l-adille, c. 2, s. 808.

60 Tafrazani, Serhu’l- makasid, c. 5, s. 218.
61 Tafrazani, Sebw'l-makasud, c. 5, s. 186.
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sey s6z konusu edilmektedir: 1- Mantiki tasdik. 2- imanda séz konusu olan
tasdik. Bu iki sey ya birbirinden ayndir ya da aralannda bag vardir. Yoksa
birinin digerinin tiirii oldugundan s6z edilemez.

Kelimciya gore iman, kalp ile tasdik ve bilgi de imandan ayn
oldugundan imanda artma ve azalmadan bahsedilemez. Kelimci, imanda
artma ve azalma oldugunu kabul edenlerin (hadisgilerin) goriisiinii hayretle
karsilamalaadir. Zira hadisgilere gére kifir olan bir kimse islima girip tasdik
edilmesi gereken seyleri tasdik ettiginde, mi’'min olmus olur. Bundan sonra
bir giinah islediginde imaninda azalma olur. Halbuki bu durumda o kimsede
tasdikten baska bir sey yoktur. Zira daha yeni mimin olmustu. Boylece
tasdikte artma sz konusu olmadigindan imanda da artma séz konusu
olamazt2. Burada kelimci, hadisgilerin goriisiinii keldmi bakis acisindan
degerlendirmis olmaktadir. Yani tasdikte artma ve azalmamin séz konusu
olmadigi ve tasdik ortadan kalkarsa, tekzibin ortaya ¢ikacag: gériisii esas
alinarak degerlendirme yapilmustir. Halbuki hadisgiye gére tasdikteki artma ve
azalma sadece fiillerle gerceklesmez, bizatihi tasdikin kendisinde de artma ve
azalmadan bahsedilebilir.

Kelamcrya gore imanda artma olabilir. Ancak bu artis, imanun
hakikatinde degildir. Zira imamin hakikati kalp ile tasdiktir. Bu bakimdan
imanda artma olmayp, herkesin imam esittir. Kelimctya gére imanda artma
li¢ sekilde ele alinabilir. Bunlardan birincisine gére imandaki artma, imandaki
devamllikla gerceklesir. Tkinci anlayisa gore imandaki artis, inanacak
seylerdeki artss ile izah edilebilir. Ugiincii gériise gore imanda artma, onun
nuru ve isiguuin artmast anlarmindadir$3. Imandaki bu tig gesit arus, goriildiigii
gibi imanin hakikatinden baska olan seyler ve durumlarla ilgili olarak ortaya
cikar.

Imandaki artsin, imandaki devamliikla ilgili olusunu Giveyni séyle
agiklar: Peygamber, tasdikindeki devamlilikla diger insanlardan aynlir. Tasdik,
araz olup, onun kalicilifs ve devamliliji s6z konusu degildir. Tasdik, bir araz
olmasi hasebiyle Peygamber icin pes pese gergeklestizi halde, O’nun
disindakiler i¢in bazen gergeklesip bazen de gergeklesmez. Yani Peygamberin
disindakilerde tasdikin Peygamberde oldugu gibi devamllii ve siireklilizi
yoktur. Bu bakimdan Peygamberin imanmi, O’nun disindaki insanlann
imanindan daha fazladir®*. Ancak meselenin b&yle ele alinmasi problemlidir.

62 Nesefl, Tabstretu'l-edille, c. 2, s. 810.

63 Taftazani, Sebu'l-makasid, c. 5,'s. 211.

& Ciiveyni, Irjad, tahkik: Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdulmunim Abdulhamid, Mistr, 1950, s. 399-
400.
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Zira tasdik, araz olduguna ve Peygamberin disindaki insanlarda arazlar bazen
gerceklesmeyecegine gore bu kimselerde bazi zamanlarda tasdikin yani
imanmn olmamas: gerekir. Bu durumda kisi, bazen mii'min oldugu halde
bazen de mirmin olmayacaktir, Mi'min olmama durumunda ise imandaki
artma ve azalmadan bahsetmek anlamsizdur.

ikinci olarak imandaki artis, inanlacak seylerdeki artma ile
aciklanmakradir. Ebu Hanife’den nakledilen bir goriise gore sahabe, yeni
gelen hiikiimlere de iman ettiginden, imanda bu manada bir arus s62 konusu
edilebilir. Aynica buna benzer olarak iman edilecek seylerdeki icmal ve tafsil
durumlan itibariyle de imanda artmadan s6z edilebilir®S. Iman edilecek
seylerin tafsilatinda insanlar birbirinden farklt oldugundan buna bagli olarak
imanda artma ve azalma sz konusu edilebilir. Bu sadece sahabe zamaninda
degil her zaman gerceklesebilen bir durumduré.

Ugiincii olarak imandaki artma ve azalma, salih amel ile imann nuru ve
isigmn kalpte artmast ve masiyet ile azalmas: seklinde agiklanmaktadir. Zira
imamin nuru ve 15131 vardir. Nitekim Tevbe Shresi 32. ayette 55k o s
sl a4 inanmayanlann Allah'in nurunu agizlanyla  sondiirmek
istedikleri bildirilmektedir$’. Burada imanin nuru ve 581 olduguna dair
ayetten getirilen delil, kuvvetli gériinmemektedir. Zira imanin nuru baska bir
sey, Allah’in nuru baska bir seydir. Imanmn nurundan bahsederken, imamun
kendisi ile nurunu baska seyler olarak anlanz. Halbuki Allah’in nurunda ikili
bir ayum séz konusu degildir. Allah'in nuru denirken tek bir seyden
bahsedilmektedir.

{manmn kalp ile tasdik olmasina bagh olarak bilginin imandan ayr olmas
ve dolaystyla imanda artma ve azalmamin s6z konusu olmamasiyla iman
anlayisindaki soyut karakterlilik ortaya kondugu gibi, amelin imandan ayn
olmasiyla da soyut karakeerlilik ortaya konabilir. $imdi de amelin imandan
ayn oldugu hususu tizerinde duralim.

A.b.2.2- Iman Amel Ayirimi

Keldmciya gore iman, kalp ile tasdik oldugundan, ameller imanin hakikatine
dahil degildir. Zira iman tasdik olup, ondan baska bir mianaya
nakledilmemistir. Aynca azab miisahede edildiginde imanin fayda
vermeyecegi goriisii de imanun tasdik oldugunu kanutlamaktadir. Zira bu
durumda amel yoktur. Amel olmadig1 halde imanin fayda vermeyeceginden

65 Nesefl, Tabstrets'l-adille, c. 2, s. 809.
¢ Taftazani, Sebul-makasid, c. 5, 5. 214.
67 Nesefl, Tabsiretw’l-edille, c. 2, s. 809; Taftazand, Serbu'l-makasud, c. 5, 5. 214.
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bahsediliyorsa bu, amelin imana dahil olmadigim ve imann tasdik oldugunu
gosterir. Diger taraftan mi'mine baz1 seylerin emredilmesis8 155 0l L
aliallt Kile (i€ ve onun bazi seylerden nehyedilmesis? 1 5a38 U 55 5l G
de amelin imana dahil olmadigiu gésterir®. Keldmei, mii’'minin imanl
olusunu goz oniinde bulundurarak, imanli olmasi ile ona bazi seylerin
emredilmesi ve nehyedilmesini birbirinden ayirmaktadir. Yani kendisinde
iman bulunandan bir sey yapmasi istendigine ve bir seyden nehyedildigine
gore iman ile amel farkl seyler olmaktadur.

Amelin imandan farkli oldugu s6yle de ortaya konabilir. Eger iman ismi
tasdik, ikrar ve ibadetlerin tiimii i¢in kullaulacak olursa, bu durumda
ibadetlerin bazisi veya hepsinin ortadan kalkmasiyla iman da yok olacakur.
Halbuki miislimanlar, amel olmaksizin sadece itikad ile imanmn sabit oldugu
hususunda icma etmiglerdir. Diger taraftan iman ismi, her bir amel igin
kullarulirsa, o takdirde her bir amel bash basina iman ve taat olacaktir ki, bu
da dinlerin ¢oklugu anlamina gelecektir. Zira bir ibadetten diger bir ibadete
intikal eden, bir dinden digerine intikal etmis olacakur. Bu ise muhaldir!.
Oyleyse yukanda zikredilen her iki durumda da amelin imana dahil olmas:
s6z konusu olmadigindan, amelin imandan ayn bir sey oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

Kelimci, amelin imana dahil oldugunu savunanlann (hadisgilerin)
imarun 60 veya 70 kiisur sube oldugundan bahseden hadisi delil olarak
kullanmalarins dogru bulmaz ve bu kisilerin hadise muhalefet ettiklerini ne
stirer. Zira hadise gore Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet etmek, imamn
bir subesi olmaktadir. Buna mukabil hadisgi, Allah’tan bagka ildh olmadigina
dair sehadeti imandan bir sube olarak gormekle birlikte, bu subeye iman da
demektedir. Halbuki ¢esitli ritkkiinlerden (pargalardan) meydana gelen bir
seyin ismi, onun bir rikkniine (pargasina) verlemez’2. Yani kelimci, iman
isminin hem bir biitline hem de onun bir pargasina verilmesini dogru bulmaz
ki, o bu hususta hakhdir. Zaten hadis¢gilenin bu konudaki makul olmayan
durumlarina daha énce deginilmisti.

Amelin imana dahil olmadig1 hususunda Enfal Siresi 38. ayet 15633 o
Gl 8 G gl 5 delil olarak kullarimakeadir. Kiifre son vermek imanla
gerceklesir. Eger amellerin hepsi iman olsa, o takdirde kisi, amellerin hepsini

68 Bakara, 183.

¢ Hucurat, 1.

70 Taftazani, Sebw'l- makasid, c. 5, s. 192.
T Age.,c.5,s. 196.

72 Nesefl, Tabstretw'l-edille, c. 2, s. 803-804.
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yerine getirmedikce kiifre son vermis olmaz. Béyle bir sey de miimkiin
olmadizina gore kiifre son vermek, tasdik anlamindaki imanla gergeklesir.
Kelimci amellerin hepsinin dahil oldugu biitiine iman isminin verilmesini
gdz dniinde bulundurarak bdyle bir akil yiiriitmede bulunmustur. Hadisgiler
de bu goriistedir. Ancak hadisgiler, imam olusturan biitliniin her bir
parcasina da iman demekeedirler. Fakat hem biitiine hem de biitiinii meydana
getiren her bir pargaya iman demek, daha 6nce gegtigi tizere makul degildir.
Dolayisiyla  kelAmcirun, amellerin  imana  dahil olmamast  hususunda
hadiscilerin gdriisiinden sadece biitiine iman denmesi hususunu géz oniinde
bulundurarak tek yonlii olarak elestirmesi makul sayllmalidur.

Amellerin imandan bir parga (ciiz) olmamasi hususunda Enbiya Stresi
94. ayet 055 A1 Uy add I8 B Haga by slallall (e Usky (ad delil olarak
kullanilir. Eger salih amellerin hepsine iman denirse, o takdirde bir seyin sarti
ile o sartla kaim olan sey, aym sey olmus olurlar ki bu, muhaldir’*. Yani bir
seyin sarti ile o sartla kaim olan seyin birbirinden ayn seyler oldugu ifade
edilmek isteniyor. Dolayistyla burada bir seyin sart ile o sartla kaim olan sey
arasinda iki cesit iligki kabul edilmis oluyor: 1- Sart ile o sartla kaim olan sey
birbirinden ayndur. 2- Sart ile o sartla kaim olan sey birbirinin aymidur. Bu da
probleme iki degerli mantik gergevesinde bakildigim gosterir. Boylece soyut
karakterlilik sz konusu olmaktadir. Halbuki bu problemi bu sekilde ele
almak zorunlu degildir. Yani sart ile o sartla kaim olan seyin birbirini
gerektirmesinden de bahsedilebilir. O zaman da somut karakrerlilik s6z
konusu olur.

Keza Bakara Stiresi 183. ayet de oliall oKile 38 155 0pal e U delil
olarak kullanilmaktadir. Zira ayette dnce iman ispat edilmis, emir ve nehiylere
dellet eden ifadeler daha sonra gelmistir. Yani iman ile ameller birbirinden
aynlmis olmaktadi’s. Ancak s6z konusu ayetin amellerin imana dahil
olmamasi hususunda bu sekilde delil olarak kullamlmasi zorunlu degildir.
Zira hadisciler de ayni veya benzer ayetleri, amellerin imana dahil olduguna
delil olarak kullanabilmektedirler. Bir baska ifadeyle hadisgiler tasdik ile
amelleri bir biitiiniin pargalan olarak goérebilmekte ve bunlan birbirine
baglayabilmektedirler. Dolaystyla tasdik ile amelin birbirini gerektirdigini ileri
siirmektedirler. Bu da bize aym ayetlerin farkli ekollerce farkh metotlar
kullanilarak farkh sekillerde anlagildigini ve delil olarak kullanildigini gostenr.

7 Ay.
" Ay.
75 Taftazani, Seru’l-mikasid, c. 5, s. 195.
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Hadisgilerin imamin 60 veya 70 kiisur sube oldugundan bahseden hadisi,
amellerin imandan bir parga olduguna delil olarak kullanmalanm keldmct
yanls bulur. Zira ravi imamn 60 veya 70 kiisur sube oldugunu séylerken
stipheye diismiis olmaktadir. $iiphe edilen bir seyin Peygambere isnadi dogru
degildiré. O halde béyle bir hadis, amellerin imana dahil olmasi hususunda
delil olarak kullarulamaz. Ancak boyle bir degerlendirme probleme belli bir
bakis agisiyla bakmak anlamina gelmektedir. Zira hadisteki ifadeyi, ravinin
stiphesi olarak degerlendirmek zorunlu degildir. Gergekten de Peygamber
boyle bir ifade kullanmus olabilir.

Hadisgiler, imanin subelerinden bahseden hadisi amellerin imandan bir
parga olduguna delil olarak kullanabilirken, bazi kelAmcilar da séz konusu
hadisin imamun subelerinden bahsettigini, dolayisiyla bu subelerin imanin
ashina dahil olmadigim sSylemektedir’”. Yani imarun ash ile imarun subeleri
birbirinden aynlmis olmaktadir. Béyle bir ¢6ziim soyut karakterlilizi’8 ortaya
koymakla birlikte genelde keldimcilann bu konudaki griislerinden farklidur.
Zira genelde kelamcilara gére imarn asl ile iman edilecek seyleri yani iman
esaslarini birbirinden ayirdigimizda, hem imanin ash hem de iman esaslan
soyut karakterli olarak anlagiimaktadir. Yani iman esaslanyla ilgili olarak amel
s6z konusu edilmez. Halbuki yukandaki gériise gore ash kalp ile tasdik
olmas: itibariyle iman, soyut karakterli bir sey olarak gbz oOniinde
bulundurulurken, iman esaslar amelle ilgili olmas: itibariyle somut karakterli
olarak anlasilmis olmakradur.

Kelamci, imanin ashmun kalp ile tasdik oldugunu ve amellerin imana
dahil olmadigiu kabul ederken, imanda artma ve azalmanin olmadigi da
kabul etmis olmakta ve bu agidan da soyut karakeerlilik séz konusu
olmaktadir. Keldimci, imanda artma ve azalmayr kabul etmemekle birlikte,
imanda kemaliyetin olabilecegini kabul etmektedir’®. Dolaysiyla imanin ash
ile imamin kemaliyeti birbirinden aynlmus olmalkradir. Yani imamun ash ve
imarun kemaliyeti birbirinden baska seylerdir. Halbuki hadisgilere gore
imamun asl ile imamun kemaliyeti birbirinden aynlmaz. Bilakis aralaninda siki
bir bag vardir. Bu da hadisgilerin anlayisindaki somut karakterlilizi gosterir.

Kelamci, hadisgilere gore amellerin imamn keméliyetinin bir ritknii
oldugunu dolayisiyla amelleri terkedenin imanin hakikatinden ¢ikmayacagim

76 Nesefl, Talsiret'l-adille, c. 2, s. 803.

77 1et, Mewksf, Beyrut, trz., 5. 287-288.

78 Soyut karakrerlilik burada imamn ash ile imarun jubelerinin birbirinden aynlmasinda ortaya ¢ik-
makradur.

79 Tafrazani, Sebwu'l-makasid, c. 5,'s. 193.
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soylerken, hadiscilerin goriistinii kendi goriisii dogrultusunda ve kendi
goriisiine benzer sekilde degerlendirmis olmaktadir®. Zira hadisgilere gore
imanin ash ile imanun kemaliyeti birbirinden aynlmaz.

imanin aslh ile kemaliyetinin birbirinden ayn oldugu esasma gore
kelAmc1, imandaki artisin onun nuru ve tsigindaki artis oldugunu kabul etmis
olmaktadir. Tevbe Stresi 32. ayete gore seal sl alll Jy5h 155k o s
imamn nuru ve 15131 olmaktadir. O halde imandaki artis, onun nurundaki
artis olarak degerlendirmek yanls olmayacakur$!. Ancak ayetin imamn
nurundaki artisa delil olarak kullandmasinda problem vardir. Zira ayette
‘Allah’in nur'undan bahsedildigi halde kelimci bunu ‘imamn nury’ seklinde
anlamustir. Aynca imarun ash ile kemaliyeti arasinda ayinm yapilabilecegi goz
niine aliursa, soz konusu ayetin  imanin nurundaki aruga delil olarak
kullanilmas: miimkiin olmaz. Ciinkii ayette Allah’in nuru tek bir seydir.
Halbuki imandaki artis, imamun asli ile kemaliyetinin birbirinden ayn olmasina
baglanmakta, yani arusin imamn ashnda degil de kemaliyetinde olacagi s6z
konusu edilmektedir.

Keldmcrya gore imanda artmamn olmadigini en ok kabul etmesi
gerekenler, amelleri imandan bir parca olarak gorenlerdirf2. Zira amellerin
hepsinin imana dahil oldugunu kabul ettigimizde, imamn kemalinden
bahsetmemiz miimkiin olmaz. Zira tamamlanmamus yani noksan olan bir sey
hakkinda artistan bahsetmek muhaldir. Yani bir sey noksan olmaylp tamam
olmali ki, onun {izerine artis miimkiin olabilsin®. Kelimei, bu delilin
Mutezile’ye karsi kullanlabilecegini, ancak selefe karsi kullanilamayacagini
soylerken selefin goriisiiniin kendi goriistine benzer oldugunu kabul etmis
olmaktadir. Yani selefe gore imandaki artisin onun ashnda degil de
kemiliyetinde oldugunu ifade etmis olmaktadir. Halbuki selefin, imanmn ash
ile imamn keméliyetinin birbirinden ayn oldugu goriistinii kabul ettigimi
soylemek zor olsa gerekuir.

A.b.3- man ve Islim

Kelimciya gdre iman ile islim ayni sey olmakta ve esanlamli sozciikler olarak
kabul edilmektedirler. Yani her mii’min miislim, her miislim de mii’mindirs*.
iman ve islimdan birinin digeri olmadan bulunmasi miimkiin degildir. Zira
ikisi de ayru seyin ismidirler. Ku‘ud ve culus nasil ayni anlama geliyorsa, iman

8¢ Taftazanl, Seru’l-akaid, Dersaadet, 1320, s. 156.
81 Nesefl, Tabsiretu'l-edille, c. 2, s. 809.

82 Age.,c.2,s.809-810.

B Ay,

84 Nesefi, Tabstretw'l-adille, c. 2, 5. 817.
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ve islam da aym anlama gelmektedir®s. iman ve islimin esanlaml olmas:,
kelamciun metoduna ve sistemine goredir. Buna mukabil anlambilimde
esanlamhilik sorunu farkl bir bigimde ele alinmaktadir. Anlambilime gore tam
olarak esanlamliliin bulunmadig: ifade edilip, sozciikler arasindaki anlam
farkhliklan ortaya konmaya calisilarak, her sozciigiin dil baglamina gore
kazandiz1 anlamlar tespit edilmeye calsihr. Bu konuya ikinci béliimde
deginilecektir.

Keldmi metot ve sisteme gre iman, din anlamna gelmektedirs¢, Eger
iman, islimdan baska bir sey ise, o takdirde kabul edilmemesi gerekir. Zira
Ali Imran Siresi 85. ayette islimdan bagka din isteyenden onun kabul
edilmeyecegi bildirilmektedir®”. Keldmciun belli bir metoda ve sisteme gére
iman ve islimu aym anlamda kabul etmesi, ayetleri de bu dogrultuda
degerlendirmelerine neden olmustur. Meseld Zuhruf Stiresi 69. ayette 2
Opalide 1 9387 WUL 155 iman ve islim aym anlamdadir. Halbuki anlambilime
gore bdyle bir anlays, isabetli gdriinmemektedir. Ayette iman ile islAm aym
kavram alanuna ait sozciikler olarak goriilebilir. Dolayisiyla bu iki sézciik
arasinda farkhlk oldugundan bahsedilebilir. Ayette islim, imandan sonra
geldigine gore, islimn imamn bir ybniinii ifade ettigini séylemek yanbs
olmayacaktir. Yani burada islim din anlaminda, miislim de bu dine mensub
olan kisi anlaminda olmayip, imann bir yonii olarak kabul edilebilecek olan
teslimiyet anlamina gelebilir.

Kelamct iman ile islimin aymu anlama geldigini sGylerken bu iki sézciik
arasindaki farkhiliklan degil de ortak yonii (anlami) g6z 6niine almaktadir ki,
bu da soyut karakrerliligin bir g&stergesidir. Iman, aklin ve delillerin Allah’in
birliine, yaratma ve emrin O’na ait olduguna ve bu hususlarda O’nun orta
ve seriki olmadigina dair sehadetlerinin tasdik edilmesi anlamina gelirken
islim da kisinin kendisini geriki olmayan Allah’a ibadetle teslim etmesi
anlamina gelmektedir®®. Bu iki sdzciikteki Allah’a boyun egme ve ortag
olmadigini kabul etme g&z 6niinde bulundurularak, bu iki kelime esanlaml
olarak kabul edilmis olmaktadir. Yani iman ve islimun lugatta degil ama bell

8 Age.,c.2,s. 818.

% Kelimcidara gore imarun din anlarmina gelmesi soyut karakterlilik bakumundandur. Yani iman soyut
karakrerli oldugu gibi, din de soyut karakterli olup itikad anlarmuna gelmekredir. Hadiscilere gore de
iman din anlamuna geliyordu. Fakat hem iman hem de din somut karalgerliydi. Yani kelimcilarla
hadisgilere gore imarun din anlamina gelmesi somut ve soyut karakterlilik bakimundan birbirinden
aynlmaktadr.

8 Maturidi, Kitibv't-tevhid, s. 641; Nesefl, Tabstrerw’l-edille, c. 2, s. 818.

88 Nesefl, Tabstrets'l-edille, c. 2, s. 817.
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bir sisteme gore kabul ve boyun egme mAnisinda aym anlama geldiklen
ortaya konmus olmaktadir.

fman ve islimmn cesitli ayetlerde birbirlerine atfedilmeleri kelamciya
gore onlann farkll anlamda olduklanmi gostermez. Zira climle iginde
kelimelerin mefhumlannin farkh olmasi onlarn birbirlerine atfedilmeleri igin
kfidir. Bu durumda sézciiklerden birisinin digerinin anlamun tefsir etmesi
562 konusu olacaknr. Nitekim Bakara Stiresi 157. ayette o & sl gl Sl f
Ly a7 salat ve rahmet kelimelen birbirine atfedilmekle birlikte, bu
kelimeler farkli anlamlarda olmayp birbirinin anlamm agiklamaktadir®.
Ancak burada celiskili bir durum ortaya gtkmaktadir. Zira iman ile islamn
birbirine atfedilmesinin, bu sézciiklerin birbirinden farkli anlamda olduklanm:
gdstermemesi ile iman ve salih amel ifadelerinin birbinine atfedilmelerinden
dolay farkls anlama gelmelerini bagdastirmak oldukga zordur. Bu da ekollerin
belli bir tiir akilcilliga gore olusturduklan sistem igerisinde zaman zaman
celiskiye diisebileceklerini gostermektedir. Bunu da tabii karsilamak gerekir.

KelAmctya gore iman, islimdan farkli manida olursa, o takdirde Zariyat
Stiresi 35 ve 36. ayette e <ib Ui g Uy Ld a5l 00 L OIS 0 Ua als
0l oldugu gibi birini digerinden istisna etmek miimkiin olmaz. Buna
sOyle itiraz edilmistir: Istisna igin miistesnanin, miistesna minhu igine dahil
olmas: anlaminda ihata ve siimul yeterli olup, bu kelimelerin aym: anlamda
olmalart gerekli degildir. Yani ayette imann islimdan daha stimullii oldugu,
bir baska ifade ile imann islm igine aldigindan bahsedilebilir®®. Bu da farkh
metoda ve sisteme sahip olanlann gramer kaidelerini kendi anlayslarna
uygun olarak yorumladiklanm gostermektedir.

Buraya kadar somut ve soyut karakterlilik bakumindan hadiscilerle
keldmcilann iman anlayslanna ve aralanndaki farkliliklara deginilmistir.
Bundan sonra ise anlam anlayigimiza deginilecek ve anlambilime gore iman
sozciigiiniin  Kur'an metninde kazandign bazi anlamlardan  Srnekler
verilecektir. ‘

B- Anlambilim ve Iman Sézcigii

Hadisilerin ve keldmcilanin belli bir tiir akilcliga dayal sistemleri, itikadi
problemlerin ¢6ziimiinde birtakim geliskiler igerebildikleri gibi kullarulan
ayetlere dil baglamindan koparilarak uygun olmayan anlamlar verilmekte veya
ayetler alakasiz bir sekilde delil olarak kullarulabilmektedir. Bu durumda
celiskilerden kurtulmak ve ayetleri dogru bir sekilde anlamak i¢in s6z konusu

89 Taftazanl, Setu’l-makasid, c. 5,s. 209-210.
% Age.,c.5,s. 208 vd.
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edilen belli bir tiir akilcillga dayali sisteme baglt kalmamak ve ayetleri de
anlambilime gore degerlendirmek gerekmektedir. Yani ayetleri anlambilime
gore anlamak ile belli bir tiir akicilza ve sisteme gore anlamak arasinda
farklilk vardir. Bu kisimda anlambilim anlayisimiza ve anlambilime gore
iman sdzciigiiyle ilgili bazi ayetlerin anlaglmasim s6z konusu etmeye
cabisacagiz.

B.a- Anlam Anlayisimiz

Belli bir tiir akilciliga ve sisteme gbre ayetlerin anlasimasi ile anlambilime
gore anlasimasi arasinda mahiyet fark vardir. Zira birincisinde hareket
noktasi belli bir tiir akilcihk ve mantik iken, ikincisinde ise hareket noktas:
dildir. Bu baglamda manuki ve felsefi anlamda ‘kavram’a yonelen calismalar
e ‘kavram’s dil ile birlikte ele alan alismalan birbirinden ayirmak gerekir,
Zaten Zvegintsev de yapilacak en &nemli seyin anlambilimiyle felsefe
arasindaki sinin gizmek oldugunu belirtir!.

Akli ve felsefi yaldagimda hareket noktas: mantikur ve buna bagh varlk
anlayss1 ortaya konur. Halbuki anlambilimde hareket noktas: dil oldugu gibi,
herhangi bir varlik anlayisiun ortaya konmasi yerine, dilsel birim ve ifadelerin
anlamlan s6z konusu edilmektedir. O halde mantga dayali felsef! yaklasimlar
ile dile dayal yaklasimlan birbirinden ayirmamuz gerekir.

Yine bunun gibi dilsel ifadelerin analitik felsefede kullarlmasi ile bu
ifadelerin anlambilimde kullammasim da birbirinden ayirmaliyrz. Baska bir
ifade ile dilbilimsel anlambilim ile felsefede s6z konusu edilen anlam
problemi birbirinden farkl seylerdir. Felsefedeki anlam sorununda dil analizi
olmakla birlikte, dilin diisiince ve varlk ile iliskisi s6z konusu edilmektedir.
Mantiksal atomculuga gére dil, diisiincenin ve onun yoneldigi dis diinyanun
gortintiisiidiir?2. Atomik Snermelerin tek ve belirli olan somut bir anlam
vardur. Yani bir kelimenin anlam, bir Snermede gésterdigi nesneye baghdur.
Baska bir ifade ile atomik bir énermeyi olusturan kelimeler, g&sterdikleri
seyler bakimindan anlam kazanurlar. Bu durumda dini, ahliki ve metafiziki
onermeler olgusal olmadiklan igin Snerme saylmazlar. Dolayisiyla bu tip
Onermelerin analizleri de miimkiin degildir®3. Goriildiigti gibi analitik
felsefede dil analizi belli bir bilgi ve varlik anlays1 esas alinarak yapilmakeadir.
Buna mukabil dilbilimdeki anlam anlayisinda hareket noktas: dilsel birim ve
ifadelerdir.

ot Aksan, A dantilime Tirk Anlambilimi, Ankara 1971, s. 37.

%2 Turgut, thsan, Russell w Witgersten'da Mantsksal Atomoduk, (Basilmamus Doktora Tezi), Ank. Univ.
ilahiyar Fak, 1978, 5. 83

B Age.,s.72.
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Anlambilimde hareket noktasiun dil olmast ve dilsel ifadelerin
anlamlanmin arastinlmasy, sdzciik ile anlam arasinda siki bir iliskinin varhigin
ortaya koyar. Yani anlam zihinde uyandiginda sozciik, s6zciik duyuldugu
zaman da anlam zihinde uyanmaktadir. Bu durumda anlam konusunda
sdzciigii esas alarak ondan hareket etmek ve gesitli anlamlan ona bagli olarak
agiklamak yanbs bir tutum olmayacakti?t. Meseld ‘Balik’ s6zciigii dogada
cesitli tiirleri bulunan yiizen birtalkum varliklann ortak niteliklerine dayanan
dile 6zgii bir soyutlamadir. Bu soyutlamayla yanswlan kavrama anlam
diyebiliriz. Bu durumda kavramlar, sdzciige siki stkaya bagli, dilbirligi olan
kimselerdeki ortak genel tasavvurlar olmakradu?s. Boylece anlamun yani
kavramin sozcilk ile olan beraberlisi iizerinde durulmakta, dolayisiyla
kavramin manuki ve felsefi boyutu ile anlambilimsel boyutu birbirinden
aynlmak istenmektedir.

Mantk agisindan kavram, sadece diisiiniilebilen ve diger seylerden ayn
olarak tasarlanabilen herhangi bir seydir. Yani kavramn mantikla ilgili ySnii,
bir seyin disiiniilmiis, tasavvur edilmis olmasi tken, onun somut veya soyut
karakterli bir sey ve varlik olmast kavramun anlamumu ifade etmekre ve bu
ontoloji konusu olmaktadir. Bu durumda mantk ve felsefe acisindan
kavramun dilsel isareti saylan terimin bir nemi olmamaktadu®. Yani
kavrama isaret eden terim, analiz ve inceleme konusu yapimamaktadir.
Halbuki anlambilimde diisiince ve varlik degil, sdzciik ve sozciikle birlikte
anlam inceleme konusu yapilmakradir. Dolaysiyla terim ve sozciik
birbirinden farkh seylerdir. Zira terim ad (isim) olarak yalin halde, fiil olarak
da adlastinlmis mastar halindedir. Mesela ‘masa’ ve ‘gérmek’ birer terimdir.
Halbuki sézciik, dil icinde yalin halde, -1 halinde ve diger hallerdeki adlar,
edatlar, zamirler, sifatlar, 1. sahus, 2. sahus gibi gesitli gekimlerdeki fiillerdir.
Meseld ‘masada’ ve ‘gdriiyorum’ birer sézciiktlir?”. Buradan s6yle bir ¢thanm
yapilabilir: Mantik ve felsefede terimin Snemi olmamasina karsin, anlamin
sézciikle olan siki iliskisi, anlamin olusmasinda sdzciigiin mastar ve tiiremis
bigimlerinin dikkate alnmas: gereklilizini ortaya koyar. Bir baska ifade ile
anlamin olusmasinda sézciigiin gesitli yapilarnin rolii vardur.

Buraya kadar anlatlanlar anlamun daha ¢ok sézciik yoniiyle ilgiliyken,
anlamin sozcitkten baska bir de metin yonii vardir. Dolayisiyla anlamu iki
diizeyde ele almak istiyoruz: 1- Sézciiksel Anlam, 2- Metinsel Anlam

94 Aksan, Anlambilimae Tivk Andambilin, s. 5455.

95 Aksan, Her Yérwle Di, c: 1-3, Ankara, 1977 ¢: 3, s. 180
% Ozlem, Mantik, 5. 73.

97 Orlem, Mantik, 5. 57-58.
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B.b- Sozciksel Anlam ve Iman S6zcigii

Sozcik anlambilimi, dilde sdzcik olarak adlandinlan &geleri, bunlann
tiremis ve baska Ogelerle bir araya gelmis bigimlerini anlam agisindan
inceleyen bir anlambilim dalidir. Anlambilimin bu alani, baglam, esanlamlilik
ve tersanlamhlik gibi konulan da aydinlatmaya yonelir.

B.b.1- Baglam

XX. yiizyldaki dilbilim akimlanndan 6zellikle yapisalciik, dili, tek tek
degerler olarak degil birbiriyle siki iliskili degerlerden kurulmus bir biitiin
olarak kabul etmektedir. Dolaysiyla kelimeyi &teki dpelerden ayirmaya,
onlarla olan baglanndan koparmaya imkin yoktur. Anlambilimdeki
yapsalcilik akimy, sézciiklerin dilde baglama gére deger kazandigint gésterir.
Mesela ‘cocuk’ sézciigii bilinen, belli bir kavramu yansiur. Ancak bu sézciigiin
kullans: sirasinda ortaya koydugu kavram, her zaman ayni degildir. Bir baska
ifade ile bu sézciik, ancak &teki sézciiklerle birlikte belli bir kavramu yansiur.
Eger ‘cocugu kista kiyamette bagka bir yere tayin etmisler.” ya da ‘Cocuk
askere gitti.” yahut ‘Cocuk erken evlendi.’ denirse, burada anlaulmak istenen
yetiskin bir insandir. Ama ‘Cocuk biberonu emip bitird’ ciimlesinde
anlaulmak istenen ise siit bebegidir. Diger taraftan ‘Cocuk ilkokulun tigiinde’
climlesinde ise ¢ocukluk ¢agindaki insan anlatlmakradir. Goriildiigii gibi bir
sozciik, oteki Sgelerle birlikte ve onlarla biitiinleserek, onlann da yardimiyla
bir kavramui yansitmaktadir ki, sézciiklerin bagl bulundugu, Sgelerin
olusturdugu bu biitiine baglam denir®. Sézciigiin baglama gére deger
kazanmas: dilin bir dizge oldugunu kanitlar. Dili dizge olarak ele alan
anlambilim akimu da yukanda gegtigi {izere yapisalcilikur.

Dilbilimin eski donemlerinde kimi bilginlerce sézciikler, igine anlamlann
kondugu bos kutular olarak diisiiniilmiistiir'®, Bu su  demekur: Belli
sozciiklenin belli anlamlan vardir. Yani sozciiklere mastar ve tiiremis halde
olmalan ve baglamlan géz oniine alinmadan belli anlamlar yiiklenmigtir.
Halbuki bir sdzcligin anlamum belirlerken onun mastar ve tiiremis
bigimlerini ve baglamim g6z &niinde bulundurarak kazanmis oldugu
anlamlan tespit etmek gerekir. Nitekim Saussure’iin gsterge kuramu ve daha
sonraki ¢ahsmalarda dizge anlayisinin yayilmasiyla, sozciiklerin dil i¢indeki
yeni ve dolayisiyla baglam 6nem kazanmustur.

98 Aksan, A dambilime Tiok Ardambilim, s. 31.

% Aksan, Her Yarde Dil, c. 3, s. 201.(Anlambilim'de yapilmus tez ve yazilmug kitaplardan bazen uzun
alintlar yapdmugur. Bu alarun Kelam sahasi igin yabanci olusu dikkate alirursa, bunun anlaygla
karydanacagim umanz.)

10 Age.,c. 3,s. 202,
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Baglamu olusturan Sgelerin bir boliimii dil-ici bir bolimii de dil-dss
ozellikler tasirlar. Omegin kullandan dille ilgili tim Gzellikler ve metin
icindeki dilsel birimlerin birbiriyle kurdugu karsilikh iliskiler ve benzerlen di-
ici 8geler, kaulmeilann diinya bilgisi, bireysel dzellikleri, yer ve zaman dil-dis1
6gelerdirtot. Dil-igi baglamla ilgili olarak asapidaki ia climleyr goz Sniine
alahm:

1. Gizel Nihal kaderine boyun egmedi.

2. Nihal gizel konusuyordu.

‘Giizel’ sozctigii (1)’de sifat, (2)’de ise zarf olarak gorev yapmakadur.
Giinkii bu climlelerde ‘giizel” s6zciigii farkl: tiirden sozciikleri nitelemektedir.
(1)deki ‘giizel’ sozciigii Nihal'i (ady); (2)’'deki ‘glizel” sozciiii ise konusmay
(eylemi) nitelemektedir. Bu da bize dildeki birimlerin 6ncelikle birlikte
kullanildigs birimlerle kurduklan iliskilere gore anlam ve islev kazandigim
gostermektedirt2,

Dil-dis1 baglamla ilgili olarak da su dmekleri g6z Sniine alabiliriz:

1. Ogrenci kantininde bir &grenci, digerine yamunda duran bos sandalyeyi
gostererek sorar:

- Dolu mu?

- Dolu.

2. Sinema gisesinde bilet saticisy, filmi izlemek tizere bilet almak isteyen
izleyiciye s6yle der:

- Dolu...

Her iki 6rnekreki ‘dolu’ sézciigii, farkh bir anlamu aktarmaktadir. ‘Dolu’
sSzciipli ek (1)'de kantinde oturmak igin yer arayan bir 6grenciye burada
oturan olacak, buraya oturamazsimz demek isteyen bir diger Ggrenci
tarafindan kullandmistir. Ormek (2)’de ise ‘dolu’ sdzciigli sinemada filmi
izlemek isteyen kisiye biletin kalmadig, bilet saucisi tarafindan aktanilmus
olmaktadir. ‘Doluw’ sozciigiindeki anlam farkllasmasina, yukandaki
6meklerde oldugu gibi, dilin birimlerinin birbiriyle kurduklan iliskiyi neden
olarak gésteremeyiz. Ciinkii yukandaki rneklerin her birinde ‘dolu’ s6zcligii
séze dokiilmiis tek dilsel birimdir. Dolayisiyla bu sozctigiin anlamindaki
degismeyi ortaya ¢ikaran bu sdzciiglin kullanildigi durumlar ve buna bagh
olarak belirginlesen kullanim amaglandir3,

101 [gsever, Tiake Metinlendeki Baglarn Ogelerivin Metinbilim e Kullammbrlim A gsidan Irleden, (Basilmarms
Yiiksek Lisans Tezi) Ank Univ. Sosyal Bilimler Enstitlisii, 1995, s. 16.

102 Kecik, ilknur - Subagt Uzun, Leyla, Tizke Sili w Yazit Anlatim, Anadolu Univ. Agkdgretim
Falkiiltesi Yay.,Eskigehir, 2003, s. 5.

103 Age.,ss. 6-8.
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Bu agiklamalardan sonra Kur'an metninde ‘iman’ sézciigiiniin, baglama
gore ne gibi anlamlar kazandigini bazi 6rneklerle ortaya koymaya calisalim.
Ziimer Stresi 52. ayet: <Gl @l (3 ) s U (d (3500 il all 5 gl T
05 5l ayete gbre iman eden veya iman edecek bir topluluk icin Allah’in
diledigi kimseye nzki genigletmesi ve diledigi kimseye de kismasinda isaretler
(deliller) vardir. Yani ayete gore iman etmekle, Allah'in rizki diledigine
yaymas: ve diledigine kismasi arasinda bir baglanu vardir. Bu baglanu
isaretlerle kurulmaktadir. Bu isaretler hakkinda bize baska ayetlerde bilgi
verilmektedir. Meseld Siira Siiresi 12. ayet 3300 Jawsy o ¥y < sland 3llie

pde el JS 4 Hiy 5 el 0 ayete gore Allah'in nzka diledigine yaymast
ve diledigine kismas1, hem géklerin ve yerin anahtarlanmin O’nun olmas1 hem
de O'nun her seyi bilen olmasiyla baglanulidir. Dolayisiyla iman eden bir
topluluk igin Allah'n nzki diledigine yaymasi ve diledigine kismas:
hususundaki isaretlerden birisi goklerin ve yerin anahtarlanmin O’nun olmast,
digeri de Allah’in her seyi bilen olmasidir. Bununla ilgili bir baska isaret de
Allah’in kafirlere azab edecek olmasidir. Nitekim Sebe Stresi 34-36. ayetler
soyledir: 53 18y 5 18 4 ol G B a2 05 ) b o 255 i UL s
O I Ty o i (5 A T ] U i B Uy KAy U 0
.05d U Kavimlerin mal ve evlat ¢oklugu ile sumaran ileri gelenler, biz azab
edilecek degiliz diyorlar. Buna karsihik Peygamber’in Rabbim gercekten nzk
diledigine yayar ve kasar seklinde cevap vermesiyle mal ve evlat ¢oklugunun
azaba ugraulmamayla ilgili olmadig1, buna mukabil mal ve evlat goklugunun
Allah’in nzki diledigi kimseye yaymasi ve diledigi kimseye kismasiyla ve
bunun da Allah’in azab etmesiyle ilgili olabilecegi ifade edilmis oluyor.
Nitekim Mu’'minun Stresi 55. ve 56. ayetlerde ais Jo (1 41 a8 Ul () giinf
Osx U i AN 8 Wl ¢ L inanmayanlara mal ve evlat verilmesinin
kendileri iin bir hayrr oldugunu zannetmemeleri belirtiliyor. Inanmayanlara
mal ve evlat verilmesi kendileri igin bir hayir olmadigina gére, onlar igin bir
ser olabilir. Bu da onlara azab edilmesinin miimkiin oldugunu gésterir. Keza
Al-i Imran Siiresi 178. ayette de U el T3 g3 ST Wil 137358 il Sy 7
O e 2Ty L) 1533750 2d IS Khfirlere giinah bakimindan fazlalagmalan
igin miihlet verildiginden bahsedildigi gibi, onlar icin alcaltct bir azabmn
oldugundan da bahsedilir. Diger taraftan Hacc Stresi 52-54. ayetleri goz
Oniine alalm. 43 3 G & 3G W) L5 Uy ol o S8 e WL L
Ol 438 AN 3 Lo Gl 2S5 e A0y 4000 AN A 28 ULl 30 G Al s
SR E PP RN A S PR L SOV RS PPV B - Pt AP
piine Tl e 1550 ) AT A Ty g o8 A1 it 4 1 4 ) e Ayetlerde
herhangi bir peygamberin bir sey arzu ettiginde seytanin onun arzusuna bir

o
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sey kanstirmasindan bahsediliyor. Sonra da Allah’in ayetlerini saglamlasurdig:
(muhkemlestirdi) ve bunun (ayetlerin  saglamlastinlmasiun)  hem
kalplerinde hastalik olanlara ve kalpleri kati olanlara bir fitne kiinmast icin
hem de Kur'an’n Rabbinden gelen bir gercek oldugu bilgisinin kendilerine
verildigi kimseleri Allah’in bilmesi igin yapildigi ifade ediliyor. Kur'an'in
Allah’tan gelen bir gergek oldugu bilgisi, bu bilgiye sahip olanlann Allah’a
iman etmelerine sebep oldugu gibi, bu da yine onlann kalplerinin Allah’a
kars: yayllmasi ve genislemesine (thbatna) sebep olmaktadir. Yani bilgi
imana, iman da ihbata sebep olmakradir. Burada ihbat kelimesi {izerinde
biraz durmamuz gerekir. <uall kelimesi lugatta genislemis olan yeryliziine
denmektedir. ibnu’l- Arabiyyi, bu kelimenin algak ve genis olan yerylizii igin
kullanuldigint ifade eder!®t. Ayetteki ihbat kelimesine el-Habtu kelimesinin
lugattaki temel anlamindan's hareketle méina vermemiz gerekir'%. Buna gore
Kur'an’in Allah’tan gelen bir gergek oldugu bilgisi, imana neden olurken,
iman da kalplerin Allah’a kars1 algak ve genis olmasina neden olur.

Ihbat kelimesine lugatta husu anlamu da verilmistir!®”.  Ancak husu’
kelimesinin anlam: thbat’a yakin olmakla birlikte aralannda farkhilik vardurios.
Zira husu* kelimesinde gozlerin asagtya dogru indirilmesi ve dolayisiyla kalbin
alcalmas: ve kalpte bir tirperti ve saygiun meydana gelmesi anlamu!® varken,
ihbat kelimesinde ilme dayali imanla kalbin Allah’a karsi yaygin (algak) ve
genis olmasi anlamu vardr.

B.b.2- Esanlamhihk

Birden fazla kelimenin tam aym anlama gelemeyecegi bugiin biitiin
dilciler tarafindan kabul edilmektedir. Zaten ‘bir kavrama bir kelime’ ilkesi

104 {bn Manzur, L sénmu’l-arab, c. 1-15, Beyrut, 1990, c. 2, HBT maddesi.

105 Bir ses bilegiminin baglangigta yansiugt ik ve asil kavrama temel anlam adi verilir. Tiirkge'de ‘di’in
temel anlam: ‘agzimizdaki sert ve sinp koparmaya yarayan organlardan her bir?’, ‘gdz’lin ‘gorme
organt’, kizmak eyleminin ise ‘51 verecek kadar sicakhin anmak’ur. Tas kelimesiyle de ‘dogadaki sert
nesne’ anlaulmustir. Sézciikler kullanildika onlann gosterilenlerinin, yansittiklan kavramlann bagka
nesnelerle benzerlik, yalunlk ya da iliskilerine dayarularak akrarmalara bagvurulmaka, bunlar yavas
yavas ok anlamh duruma gelmekte yan anlamlar kazanmaktadir. (Aksan, Her Yample Dil, c. 3, ss.
182-184.)

16 Zira ayetlerdeki kelimelere bu sekilde mini vermekle séz konusu kelimelere kisilerin kendi metotlan
ve amaglan dogrultusunda méini vermeleri Snlenmis olacakur. Dolayisiyla bir kelimenin temel
anlamiyla ayerteki anlamu arasinda benzerlik, yakinhk ya da birtalum iliskilerine dayandarak bir ilgi
kurulmali ve buna gére anlam venlmelidir.

107 [bn Manzur, L sdm’l-arab, c. 2, HBT maddesi.

108 Giiniimiiz anlambilim anlaygina gére kelimelerin esanlamhl yerine onlann anlamlan arasindaki
farkliliklar gésterilmelidir.

19 {bn Manzur, Lisdmel-arab, c. 8, HSA' maddesy; Gezgin, ‘Kur'an'da Husu* Kelimesinin Semantk
Analizy’, ss. 94-96.
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benimsendikten sonra, birden fazla kelimenin aym kavrami yansitmas
diisiintlemez. Bu yiizden bu tiirli sézlere yalun anlamli kelimeler denmesi
daha dogru olacakur!®, Dilde sdzciiklerin sadece birer anlarmi yoktur. Bir
sdzciik bir yerde farkli, baska bir yerde farkli anlama gelebilir. Mesela ‘kara’
le ‘siyah’ s6zciiklerinin esanlaml olduklanm diisiinelim. Renk olarak ‘kara’
e ‘siyah’ esanlamhidir. Ancak ‘kara haber tez duyulur’ ciimlesindeki ‘kara’nin
yerine ‘siyah’ getirilemez. Bu durumda esanlamli sézciikler vardir yerine, iki
farkl sézciik bazen aymi anlama gelebilir demek daha dogru olur. Dolayisiyla
esanlamlilar ayn kavramlan dile yansitan ayn kelimeler olarak goriilmiis ve bu
kelimeler arasindaki anlam farklanina egilen ¢alismalar yapilmustiri11,

Biz de burada Kur'an'dan bazi érmeklerle iman ve islim kelimelerinin
anlamlanna ve farkliliklanna deginmeye calisacagiz. Neml Stiresi 38. ayet J4
Omalide (3900 O 8 e 3l 580 W Gl G ayette islam kelimesi belli bir dine
mensub olma anlaminda dejil de boyun egmek anlamindadir. Zira heniiz
belli bir din benimsenmemistir. Dolayisiyla islam dinine girmeden énce bir
gesit teslimiyetten bahsedilebilir. Yani ayete, ey ileri gelenler sizden kim
O’nun (Belkis’'in) tahtint onlar teslim olucular olarak bana gelmeden 8nce
getirir seklinde anlam verilebilir. Nitekim ayn strenin 29-31. ayetleri s6yledir:
1ol U a0 Tl Ly 80Ty GG (0 A3 8 LS 1) L 3 U i g s
Ombae 515 Te 31, ayetteki ‘bana bas kaldirmayin’ ifadesi, daha sonra gelen
‘bana miisliiman olarak gelin’ ifadesinin belli bir dine mensub olanlar olarak
degil de teslim olanlar, boyun egenler olarak gelin anlamuna geldigini gdsterir.
Buna mukabil Al-i Imran Stiresi 19. ayette ise islim bir dinin adi anlamina
gelmektedir.  SU A xie A f Keza Ziimer Stresi 22. ayette de islAm
din anlaminda kullarulmaktadir: 45 (% o5 o 63 ALY 8N Al 7T

e e 3 ST Al 85 e o of8 a0 UV Allah’in gogsiinii IslAm’a agtigs
Rabbinden bir nur {izere olan kimse, béyle olmayan gibi midir? Ayete gére
islam, din anlamindadir. Zira gdgsiin islima acilmas: s6z konusu
edilmektedir. Iman ise yasanan bir durum ve hal olup, kalpte olan bir seydir.
Kalpte olana gégsiin agilmasi séz konusu olmayacagindan burada islim
kelimesinin din anlamuna geldiginden bahsedilebilir.

Saffat Shresi 103. ayette owall 45 WL UG jse islam, teslim olmak
anlamindadir. Ancak imanh oldugu halde teslim olmak anlamundadir.
Dolayistyla islam burada imamun bir derecesi ve vechesi durumundadir. Keza
Neml Siresi 81. ayette de islim teslim olmak anlamundadir. g2\ @l Wy

Oyl g3 WL O0a9 o W 3d o el 0o 3V yani islAm, imamn bir

10 Aksan, A dandilim e Tink Anlantilin, s. 72.
M Aksan, Her Yople Dil, c. 3, s. 193.
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derecesini ve vechesini teskil etmek anlamina gelmektedir. O halde islim
kelimesi, bir dinin ad: anlamina geldigi gibi, hem bir dine girmeden Snceki
teslimiyet hem de imandan sonra gelen ve onun bir derecesini ve vechesini

teskil eden teslimiyet anlamina gelmektedir.

B.b.3- Tersanlamitlik
Szciik anlambiliminde ele alnan konulardan birisi de karsit ve ters anlam
tastyan sozciiklerin olusturdugu tersanlamliliur! 2. Biz de burada Kur’an’dan
bazi rneklerle iman kelimesinin tersanlamlilanm ortaya koymaya galisalim.
Kehf Shresi 29. ayet: Uie! U LB ol oy a5l ola gad 2535 0 KNP

ol Jh e LG 16 udall ayete gore iman ve kiifiir zit anlambdir. Zira
hakkin Rabbinizden oldugu ifade edildikren sonra iman ve kiifiir diye iki sik
ortaya konuyor ve dileyen iman etsin, dileyen inkir (kiifiir) etsin deniyor.
Daha sonra da zalimlere atesin hazirlandig1 ifade ediliyor. Faur Stresi 7. ayet
TS Tl D 4 SR ey L il et G W LS 5
kiifredenlerre siddetli azabn, iman eden ve salih amel isleyenlere magfiret ve
biiyiik bir miikafatin oldugu ifade ediliyor. Ayete gore kiiftir ile iman ve salih
amel tersanlamli olmus oluyor. Ancak imandan sonra salih amel zikredilerek
onun énemi ortaya konmus oluyor. Zira kiifriin tersanlambs: olarak sadece
imandan da bahsedilebilir. Diger taraftan kiifriin inkir etme yarunda kotii
amel boyutundan da Fussilet Stiresi 7. ve 8. ayetlerde s6z edilebilir. U 0l

Osiaa Ty ial gl claliall Vola Ty 15 ol (0 [0 538 b 8Lall BTy ST 0 )
ayetlere gore kiifriin hem inkir ydnii hem de kétii amel yonii ortaya gikiyor.
Zira zekiu vermeyenlerin aymu zamanda ahireti inkir edenler oldugundan
bahsediliyor.

Hacc Stresi 56. ve 57. ayetlere gore )il (il g aa) all didlyy GO

e LIe ) T8 Wil ) g 1 5L il el il i el dskae s iman
ve salih amelin tersanlamlilan olarak kiifiir ve tekzibden bahsedilmektedir.
imanin yarunda salih amelden bahsedilirken, kiifiir ve tekzib ile birlikte kbl
amelden bahsedilmiyor. Zira hem kiifiir ve tekzibden sonra kotii ameli
zikretmeye ihtiyag yoktur ve hem de kiifiir ve tekzibden sonra genelde kotii
amel de gelir. Yani kiifiir ve tekzib ile kotii amel arasinda, iman ile salih amel
arasinda oldugundan daha siki bir bagdan s6z edilebilir. Zira iman ile ameli
bir bakima birbirinden ayirmak miimkiin oldugu halde kiifiir ve tekzib ile
kotii ameli bu &lgiide birbirinden ayirmak s6z konusu degildir.

12 Aksan, A lambilim s. 81-82.




Iman Problemi ve Anlambilim

B.c- Metinsel Anlam ve Iman Sézcigi

Anlambilime gére iman sdzciigiiniin anlamiun ortaya konmasinda séz
konusu sozcliglin iginde gegtigi metnin anlamumin da bir rolii olacakur.
Metnin  anlamiun  ortaya konmasinda 6nemli  hususlardan  birisi
baglantililiktir. Bir metnin en Snemli zelligi birbiriyle iliskili tiimcelerden
olusmus olmasidir. Timceler arasindaki bu iliskiler, metnin baglanul
olmasiut saglamakta, bu baglanth yap: nedeniyle de metinsel birimlerin
birbiriyle olan iliskileri anlasilip yorumlanabilmektedir. Dolayisiyla baglant,
metinlerin anlamsal agidan sahip oldugu, bu nedenle de metinlerin bu
diizlemde incelenmesini gerektiren bir kavram olarak kabul edilmekredir!13.

Iki timcenin baglanuli olabilmesi igin, bunlann isaret ettigi olaylar
arasinda kosul, neden, sonug, swralilik gibi birtakim anlamsal iliskilerin olmas:
gerekmektedir. Yani birbirine baglanan olaylardan birinin diger icin bir kosul
olmas, onun olusmasina neden olmas: veya sonucunu olusturmasi, diger
olaymn i¢inde bulundugu tiimceye zamansal ya da uzamsal olarak eklenmesi ya
da onunla buna benzer bir anlamsal iliskiye girmesi gerekmektedir. Asagidaki
tiimceler g6z Sniine alalim.

(1) Al 6devini yaptig1 igin azar isitmedi.

(2) Onur eve gitti, biz de sinemaya.

(3) Okudugum kitabi bitirdim ve yatum.

(4) Masada birtakim fotograf malzemeleri ve dergiler vardi.

(5) Orada biiyiik bir deprem olmus, her sey yerle bir olmustu.

Bu 6rneklerde s6z konusu edilen olaylar arasinda yukandaki gibi iliskiler
oldugundan dolay1 bu tiimceler baglantilidir. Zira (1)’de Ali'nin &devini
yapmasi, azar isitmemesi i¢in bir kosul durumundadir. (2)’de Onur’un eve
gitmesiyle bizim sinemaya gitmemiz, yapilan etkinlik agisindan benzer olmas:
nedeniyle, birbiriyle baglanulidir. (3)’deki tiimcelerin her ikisi de bir kimsenin
zaman iginde ardarda gergeklestirdigi eylemleri icermekredir. (4)’iincii
Srnegin tiimcelerindeki kavramlann géndergeleri ayni zaman dilimi iginde ve
ayu uzamda bulunmaktadir. (5)’te ise birbirine baglanan tiimceler arasinda
bir neden-sonug iliskisi vardir. Tiimcelerde dile getirilen olaylar arasinda bu
gesit iliskilerin bulunmadig 6mek (6) baglanuliligi daha iyi bir sekilde ortaya
koyar.

(6) Ben televizyonu kapatuim ve Ash gocukken sarlik gegirmedi.
Goriildtigii gibi anlamsal baglanti bakimindan séz konusu Srnekteki olaylar
arasinda bir iliski bulunmamakradir. Yani iki tiimcede dile getirilen olaylar ne

Wigsever, Tiokge Metinlerdeki Baglant: Oselenirin Metinbilim e Kudlarmbilim A gswdan Isleden,s 48-49.
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uzamsal ve zamansal iliski kurmakta, ne de diger anlamsal iliski tirleri
agisindan birbirine baglanmaktadir. Bu sebeple bu iki tiimcenin birbiriyle
anlamsal baglanu kurdugu sGylenemez!!*.

B.c. |- Ekleme Baglantisi

Bu baglant vasitasiyla metin ¢ziicii, birbirine baglanan iki tiimcenin mesela
zaman, karsttlk ya da kosul degil ekleme iliskisi iginde oldugunu anlamakra,
metni buna gdre yorumlamaktadir. Dolaysiyla ekleme baglantsi, metnin
anlamli olmasini saglayan unsurlardan binisidir. Meseld asagidaki Srnekte
lullanilmus olan baglag, ardarda gelen birimler arasinda bir ekleme iliskisi
oldugunu bildirmektedir.

{.A. - Hayrarum ben B haruma, hem zekisina, heminsancil sevgisine..

Bu 6mekte kullanilmus olan bem.. bem (de) baglacy, tiimee-igi diizlemde
bir baglanu saglamakta ve B hammmn bireysel Szelliklerinin ardarda
siralanmasinda kullanilarak, bunlann birbirine eklendigini bildirmektedir.
Burada kurulmus olan ekleme iliskisi, eklenen dilsel birimlen anlamsal
diizelmede birbirine esitlemektedir. Bu sekilde kurulan ekleme iliskiler,
birlestirme yoluyla yapilmalta, boylece birbirine eklenen birimler bir biitiintin
pargalan olarak alglanmaktadir!1s.

Ekleme baglanusinu biz de iman sdzciigiiniin gegtigi ayetlerle ilgili olarak
lullanmaya cabisalim. Taha Stiresi 82. ayet: & il Uy al’s 5 o i o

«s¥a! ayette Allah’in bagislamasina mazhar olanlann yapmus olduklan seyler
baglaglarla birbirine baglaniyor. Yoksa kelimcilarda oldugu gibi imann
amelden ayn oldugu veya hadiscilerde oldugu gibi imaun amel
gerektirmesinden bahsedilmemektedir. O halde bu tiir yaklagimlar (imamn
amelden ayn oldupunu veya imamn ameli gerektirdigini ortaya koyan
yaklasimlar) kullanian belli bir tiir akilciiga bagh olarak ortaya ikmakta ve
bir yorumu ifade etmektedir. Halbuki ayetin anlambilime dayah anlam: goz
6niine alinirsa, bdyle anlayiglann (kelimcilann ve hadisilerin anlayislanmnin)
s6z konusu olmadip1 goriilebilir. Bu durumda Allah’in bagislamasina mazhar
olan kimselerin fiilleri birbirine baglanmakta ve bunlar bir biitiinii meydana
getirmektedirler. Bu biitiinii kendilerinde olusturan kimseler de bagislanmaya
mazhar olanlardir. Keza Ra'd Stiresi 29. ayette 25k cilallall 1 sl y 1 5kl 0l

e (s 2 iman eden ve salih amel isleyenlere miijde ve giizel doniisten
bahsedilerek bu iki fiil ile ilgili bilgi verilmekte ve bu fiiller tesvik edilmis
olmaktadir. Yoksa iman ile salih amelin birbirini gerektirdiginden veya

W Age.,ss. 51-53.
15 Age.,s. 88-89.
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bunlanin birbirinden ayn oldugundan bahsedilmemektedir. Yine Nur Stiresi
62. ayette 1% ol pala b o ARG S 1y Al Al 1 g (i (sl L
Pl il o S 13 ) gy allly e il ST G S i 3 ARG

pan) Dsit Al o Al A DBEWT e C88 d (M8 mimiin kimselerin iman
edenler ve Peygamber'den izin almadan aynlmayanlar oldugundan
bahsedilerek bu konuda bilgi verilmis ve sz konusu fiiller tesvik edilmis
olmaktadir. Sura Stresi 36. ayette ise Loy Wil Ul gl o025 (o ha f U

O aes el 1A Lall B A Al Ne iman eden ve O'na tevekkiil
edenler i¢in Allah'in yaninda olanlann, daha iyi ve daha devaml oldugundan
bahsedilmektedir. Ayette imanin tevekkiilii gerektirdiginden séz edemeyiz.
Ancak iman ile tevekkiilin birbirine eklendiginden (baglandigindan) ve
birbirleriyle ilgili oldugundan bahsedebiliriz. Bir baska ifade ile bu iki
sozciigiin (iman ve tevekkil) aym kavram alanina ait s6zciikler oldugundan
ve tevekkiiliin, imann bir derecesi ve hali oldugundan s6z edebiliriz.

B.c.2- Karsilastirma Baglantisi

Anlam bakimindan metnin baglantliligins saglayan bir diger baglant tiirii de
karyilastirma baglanusidur. Karsilagtirma baglanust, metnin birbirine baglanan
birimleri arasinda ¢esitli agilardan bir kargilastirma isleminin yapudigim
bildirmektedir. Asagidaki &rmeklere bakalim.

(1) A.U. - Hayr, beni orada. Yani beni degil tabii de yani, genelde
insanlan o konuda ilgilendiren, béyle doruklardan kop; miithis bir seriiven o.

I.A. - Evet, korkung bir seriiven. Ama, bu batida dz var yani. Omekleri
yalruz bizde degil. Yani bauda dz ¢ok var. Maalesef var yani.

(2) A.U. - Peki, peki Muhsin Ertugrul Beyle birlikte gabistiuz mi?

LLA. - Evet. (.)

A.U. - Gergekten boyle ¢ok acimasiz, gayet sert falan muyd?

L.A. - Efendim, acimastz degil. Fakat disiplin seven, ki tiyatro muhakkak
askerlik gibi disiplin istiyor. (..) $imdi bakiyorum da, biraz, bu genglerle
ugrasmak pek zor oluyor yani. Gerek sinema setlerinde gerek tiyatroda
zamaninda gelmeyen insanlar oluyor yani. Bu, eskiden boyle degildi. Ve
bizim disiplinimizdir; o, konservatuvarda aldigimiz ilk derstir. Zamaninda her
sey... (...)

A.U. - Peki 0 zaman, o dénemin oyunculan dz bir farkli degil mi? Yani,
eee, daha bir bdyle gok biiyiik itibar gériiyorlar. Her sofra agik; her kaps agik.

L.A. - Evet, yani meseld. Bizim Asil Riza Beyden falan duyanz, Mediha
Hamumdan duyanz, Aratirk her zaman bunlan ¢aginrmis sofralannda
bulunurlarmis ve bulundururmus. ... Bizim zamanumizda pek, boyle bir
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cumhurbaskan, yani, davetine gitmedik. (.) Az, simdi Istanbul’da
santyorum ki aktér ve aktristler birtakim yerlerde bas taci ediliyorlar. Bu cok
giizel bir olay. Gerek Istanbul sosyetesi iginde gerek halk arasinda gok
seviliyoruz yan.

(1) ve (2)'deki 6meklerde kullarulan dz ve ama baglaglan, bagladiklan
birimler arasinda bir karsilastirma iliskisinin bulundugunu bildirmektedir.
Ornek (1)’de kullarulan her iki da baglaci, konusucu tarafindan ‘biz” (Tiirkiye)
ile ‘bat’ arasinda konusmanin o anki konusu (bdylesi korkung seriivenler)
agisindan bir karsilastirma yapildigim ve bu karsilastirma isleminin sonucunda
da, konusucunun, karsilastirdigy diizlemler (biz ve baty) arasinda bir benzerlik
iliskisi gordiigiinii bildirmektedir. Omek (2)’de kullanilan da baglac1 da
karsilastirlan diizlemler arasinda yine bir benzerlik oldugunu bildirmekee,
ancak, yine bu Srnekte gegen amz baglaci karsilastirma islemi sonucunda
birbiriyle karsilasurilan birimler (bizim zamarmumz ve simdi) arasinda
konusucunun bir karsithk gordiigiinii bildirmektedir!é. $imdi de ayetlerden
bazi rneklerle karsilagtirma baglanusi ortaya koymaya galisam. Kehf
Shiresi 55. ayet: 45 weili Of W gy | gLy 526 Ahela 31 shats) of a2l Uy

Wh LSl sl o ofYY Hidayer geldiginde insanlan iman etmekten ve
Rablerinden magfiret dilemekten alikoyan, onlara evvelkilerin siinnetinin
gelmesi veya azabm onlara karsilanindan gelmesidir. Ayette inanmayan ve
Rablerinden magfiret dilemeyen insanlarla oncekiler arasinda benzerlik
bakimindan bir karsilastuma  yapilmaktadir. Yani Peygamber zamamindaki
inanmayan insanlarla Sncekiler arasinda gidisat bakimindan veya azabin
kendilerine gelmesi bakimindan benzerlik vardir. Keza Enbiya Stresi 6.
ayette sien pedl UKD 478 2 o418 id G kendilerinden once helak edilen
kavimlerin iman etmedigi ifade edilerek, onlann mu inanacag: soruluyor. Yani
bu insanlann da inanmayacag ifade edilirken, s6z konusu insanlarla 6ncekiler
arasinda benzerlik yoniiyle bir karsilastirma yapilmus oluyor. Meryem Stresi
93-96 pelf Ve hdey sl M1 1o Tl I e Iy iU 8 e K
Ny il g Gt sl | slee’s 1 i 0l 1) 1908 Al By 431 iman eden
ve salih amel isleyenlerle boyle olmayanlar arasinda karsithk iliskisi
kurulmugtur. Yani karsitlk bakimindan bir karsilasurma yapilmustir. Zira
inanmayanlar kiyamet giinii Allah’a tek basina gelecektir. Inanmayanlann
Allah’a tek baslarina gelmeleri, aralannda sevgi gibi bir bagin olmadigin
gosterir. Zaten gesitli ayetlerde!V” onlann birbirlerini sormamalanndan veya
aralanndaki iliskilerin kopmasindan hatta birbirlerine diisman olmalanndan

16 Agpe.,s. 9699,
117 Mu’minun Stiresi 101. ayet, Kaf Siresi 28. ayet.
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bahsedilmesi de bunu ifade etmektedir. Buna mukabil Allah, iman eden ve
salih amel isleyenler i¢in bir sevgi meydana getirecektir. Dolayisiyla bu yonler
itibanyla bu iki grup arasindaki karsithk iliskisi kurulmus olmaktadir. Keza
Isra sliresi 9.ve 10. ayetlerde () Os'sd iy sl o 3l s LA a3
Lol Wi3e 2 Uit 5LAV0 05 ¥ 0udl Tl 1 1l i O cladiall sl salih
amel isleyen miiminlerle ahirete inanmayanlar biiyiik bir miikafat ve elim bir
azab balumindan karsiasunliyor. Ayetlerde karsitlik iliskisi séz konusudur.
Karsiths ise hem salih amel ile ahirete inanmamak hem de biiyiik ecir ve elim
bir azab arasindadur.

Sonug

Iman problemine klisik kiiltiirde birbirinden farkli akli yaklasimlarda
bulunulmus ve dolayisiyla da farkli ¢oziimler ortaya ¢ikmustir. Bu farkh
yaklasim ve ¢tziimlerin kendi iglerinde ve birbirlerine gére hem olumlu hem
de olumsuz ybnleri s6z konusu olmaktadir. Bu durumu da dogal karsilamak
gerekir. O halde farkli goriislere miisamahali yaklasarak, keldmla baglantili bir
bigimde anlambilimin  kullamlmasryla problemleri farkh bir sekilde
degerlendirebilme imkami ortaya gikacaktr. Klasik itikadi kiiltiirde kullanilan
aklin somut ve soyut karakterliligi ile zamanimizda ortaya gikan anlambilim,
birbiinden farkh olmakla birlikte, itikadi problemlerde birbirlerini
tamamlayan ve biitiinleyen 6zelliktedirler.




