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BABANZADE AHMED NAIMIN FELSEFi
| GORUSLERI |

" Dog. Dr. Recep KILIC

GIRIS
- “Islamcr” "du§ur'1ce cizgisinin onemli bir simas1 olan A. Namll daha
¢ok ti¢ eseri ile tammur. Soziint ettigimiz bu eserler sunlardir: Hadisciligi-
ni 6n plana ¢ikaran “Tecrid-i Sarih Terciimesi” [1Ik ii¢ cildi],-Ahlak anla-
yisim acikladigr “Ahldk-1 Islamzyye Esaslart” ve Islamcilik diisiincesini

temellendirdigi “Isldm’da Da’vay-1 Kavmiyet”. Miiteaddit defalar sade--

lestirilerek basilan zikrettigimiz bu eserler, onun Cumhuriyet neslince,

ozellikle klasik Islamf ilimler alaninda séz sahibi olan bir diiiiniir olarak

taninmasina sebep olmustur. Oysa A. Naim, klasik dini ilimler alaninda
oldugu kadar sosyal b111m1erde de soz sahibi bir miitefekkirimizdir. Macit
Gokberk’in ifadesiyle o, “gegmige bagh ve goru§lermde tutarh bir muslu-
man Osmanll aydlm”‘dlr :

_ 1914 1919 ve 1922 1933 y111ar1 arasinda Darulfunun Edeblyat Fa-

 kiiltesi’nde onbes yil genel felsefe, metafizik, psikoloji ve mantik dersleri
okutmug olmasindan da anlagilacag1 gibi, onun esas ihtisas alam felsefe-
dir. Felsefe alaminda yazdig1 “Felsefe Dersleri” isimli hacimli telif eseri

“ile G. Fonsgrive’den gem§ hagiyeler ilave ederek “Mebddi-i Felsefeden '

- Ilmii’n- Nefs” adiyla yaptig1 terciime, felseft konulardaki kapasitesini gos-

- termek icin yeterlidir. Felsefe ve Sanat terimlerinin bizdeki kar§1hklar1n1n '
bulunmas1 konusunda A. Naim’in son derece ilmi ve titiz ¢ahgmalan

olmus, Istildhét-1 Ilmiyye Enciimeni’nin hazirladify “Felsefe Istilahlart”
ve “San’at Istlahlart” isimli eserlerin hazirlanmasinda 6riemli katkilary
olmugtur. Ayrica G. Fonsgrive’den yaptig1 terciimeye yazdig: hasiyelerde
pek ¢ok felsefl terime genis agiklamalar getirmig, yapilan yanls terciime-
. lere igaret etmis ve bu felsefi terimlere yem kargihiklar tekhif etmigtir?.

)

4 1. Arslan Kaynardag,'F_elsefecilerlcv Soylesiler, Istanbul, tarihsiz. Elif Yayinlari: 24,
s. 16. :

2. Yan11§1ara igaret ederek yeni tekliﬂerde bulundugu felsefl terimlere Pensee ve
Plaisir kavramlarim 6rnek olarak verebiliriz:
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‘Ahmed Naim’in dile getirmeye ¢aligtigimiz ihtisas alamni 6n plana
cikaran felsefl caligmalan, sAdelestirilerek Cumhuriyet neslinin istifadesi-
ne sunulamamigtir. Bu sebepten esas meslegi olan Darulfiinin Edebiyat
Fakiiltesi’ndeki felsefe hocaligi cogu kez gozardi edilmistir. Felsefeciligi
mesleg1 olmasina karsilik klasik Islam1 ilimler alamndaki kazammlarlmn
- tamamy, kendi 6zel gayretlerinin sonucudur )

Bu gahgmamnzda biz; A. Naim’in s6ziinii ettigimiz eserlerinden ha—

reketle, once felsefe ile ilgili gortiglerini tesbit etmeye ¢alisacagiz. Yanl -

cagnsim yaptirmayan dogru kargiliklarim bulabilmeki igin iizerinde ¢ahs-
t1g1 felsefi terimlerin hlg degilse bir kismina isaret edecegiz. Daha sonra
da ahlaki, dini ve siyasi konulardaki diger gorislerini ele alacagiz. Ancak

genel okuyucu igin 6nce, onun hayati ve eserleri hakkmda kisa bir bilgi -

vermenin faydali olacagl kanaatmdeylz

. “Pensee: Istilah cnciimeni Penscé’ye mutlak surette “mefhum” ve “disiinme”... de-

mege karar vermistir. Fikrime gore Pensee’nin Tiirkgesi “diigiince” ve “diigiiniilen gey”

olabilirse de “mefhum” kelimesi mutlak surette ona muvafik bir mukabil olamaz. Buna
kar§111k “ﬁkir”, “fikret”, “nazar” ve Penser masdarina masdar manas: ile yine “fikir”,

“nazar” bazen “miilahaza” kelimelerinden birini istimal etmek yerine gore daha miila--

- yim diiger. -

‘Penser masdan Latince Pensare masdarndan miigtaktir ki, tutmak, muvazene
etmek, mukayesc etmek gibi manalara geldigi gibi teemmiil ve miilahaza etmek, istidlal
etmek ma’nalarina da gelir. Masdarl manay: ismiyete nakledince Pensee’nin manasi

Idees’leri biribiriyle mezc ve mukayese etmek, tetkik eylemek fiiline ve kuvvesine 1tlak. . :

olunuyor ki, Latincesi Cogitatio veya Putatio’dur. Birincisinin manas1 disiiniig, ikincisi-
nin manast hesab, takdir, muvazenedir. Biz buna “fikir” deriz.

Bizim istilah-1 meshurumuzca fikir; zihnin metilibden mebadiye ve mebadi’den ’

metilib’e- dogru intikal ve hareketidir. Nefsin ma’k{latta (yani mahsisatin d1§1nda) tasar-

ruf ederek, inip ¢ikarak Onciilleri tertip etmesidir.

Nazar da meghile miiteeddi olsun yani meghdle varsin' diye umir-u malimeyi tertib
etmektir diye tarif ediliyor ki, malumét-1 tasavvuriden mechiilat-1 tasdikiyyeyi kesbetmek
. demektir. Her iki tarifin meali, malumattan meghulii tahsil ve iktisab olduguna’ nazaran

kavl-i meghiira gore fikir ile nazar miiteradiftirler.’
Bu tafsile gbre Pensee’ye... “fikir ve “nazar” demek lazim gelir [Ahmed Nalm
Mebaidi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs. s. 192-193].

_ “Plaisir: Plaisir’in “haz” ile tercimesi yan11§t1r Bin bu kadar yildan beri herhang1
bir ilim dalina dair kltdplara bakilsa, “lezzet” ve “elem”e tekabiilieden iki tabire tesadiif
edilir. “Haz've Elem” diyen higbir miiellife rastgehnmcz Haz; nasib ve hisse, hem de ha-
yirh bir nasib ve hisse demektir. Bu manadan menkul olarak elem’e hicde tekabiil edemi-
yen manalarda da ilm1 bir 1st1lah olmak iizere kullaniimigtir. Mesela Nahiv’de “Fulan kim-

-senin i'rabdan hazzi yok™ denir. Lakin bunun bize taalluku-yoktur. “Sizi gérmekle
mahzuz oldum” ciimlesinden kastedilmig olan da, lezzet-i mecazdir. Hele “hazzettim” ta-
biri, kadin liigatnamesinden lisana intikal etmig terkip ve manaca sekim bir ibareden
bagka bir sey degildir. Kadinlar “tesrih gibi adam”da derler. Bunu da kabul edecek miyiz"

Hazz1 lezzet’e tercih edenleri sagirtan gey, lezzet'in “zevk” manasinda yine avamin
lisaninda zebanzed olm asidir. Siiphesiz zaikaya hos gelen sey lezizdir. Insanlann avams,

"+ hog -gelmeyen seye “tatsiz” dedikleri gibi ondan naklen de “lézzetsiz” demiglerdir. Ava-

min hatast, bin yillik ilm{ 1stilah: terke nasil sebep olabilir? Istlah Enciimeni’nin canl li-
‘sana riayet edecegiz diye “lezzet” ilmi tabirini. “haz” tabir-i ﬁmiyﬁncsine feda etmesi hig¢
de hog bir gsey olmadi’ Bu nazariyeye gbre takriben “sebep” miiradifi- olan “illet”i de
avam-1 nds hastalik manasina kullamiyor diye terk etrncge razi ola;iak m1?” [Ahmed Naim,
Mebadi-i Felsefeden [Imw n-Nefs, s. 42].
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HAYATI _
1872 (1290) yilinda Bagdat’ta dogan Ahmed Naim’in babasi, Musta-

fa Zihni Pagadir. . :

- Mustafa Zihni Paga, 1848'de Suleymaniye’de dogmus, dgrenimini
Bagdat’ta tamamlamigtir. Midhat -Pasa Bagdat Valisi iken “miihiirdar™
olmug, boylece memuriyet hayatina -baslamistir. Sonra Bagdat “mek-
tupcu”su olmus, sirasiyla Irak, Yemen, Antalya ve Bolu’da “mutasar-
nf’liklarda bulunmustur. Daha sonra Adana, Yanya, Hicaz gibi vilayet- -
lerde valilik yapmustir. ' S :

2 1929'da 81 yaginda iken [stanbul’da vefat eden M. Zihni Paga’nin
“llim. ve Islam”, “Mikydsu’l-Ahldk, “Kuvdy-1 Mdneviyye”, “Islam’da
Hilgfet” isimli eserleri vardir, . y ‘ .

Mustafa Zihni Paga’nin Ahmed Nqim’den bagka “Ismail Hakki, Hii-
seyin Siikrii ve Hikmet” adinda ii¢ oglu daha vardar.

- IIk tahsilini Bagdat’da tamamladiktan sonra Istanbul’a gelen Ahmed
Naim, 1891'de Galatasaray Lisesi’ni, 1894 yilinda da Miilkiye Mekte- -
bi’ni bitirir. Medrese’de 68renim gérmemis olmasina ragmen, déneminde
Medrese'de okuunmakta olan Islami ilimlerle Arapcay: kendi 6zel gayret-
leriyle 6grenir. ' - K ! :

Osman Ergin’in ifadesiyle “Galatarasay Lisesi’nde bir Garp diliyle
modern miisbet.ilimlerin mebadisini ve Miilkiye mektebinde idareciligi
ogrenen Ahmed Naim, bunlarla da kalmiyarak ve kanmiyarak medrese-
lerde okunan Islami ilimleri ve bu arada Arap dilini de 6grenmis ve bu
yiizden Sark kiiltiirtiniin anahtarini da elde etmisgtir”. :

Memuriyet hayatina 1984'de Hariciye Nezareti Terciime Kalemi’'nde
Arapga miitercimi olarak baslayan-A. Naim, 1895'de ek gorev olarak Ga-
latasaray Lisesi’nde Arapca hocalifina baglar. Bu goérevlerinde yaklagik
on seneden fazla bir siire ¢aligir. 1908'de I1. Mesrutiyet’in ilanindan sonra
tamamen “Maarif Nezareti”ne geger. ‘ :

M(aarif’ Neiareti’ndc bulunudgu gbrevlér, tesbit edebildigimiz kada-
- nylasunlardir: . - '

Eylil 1908'de Meclis-i Kebir-i Maarif Hmi Daire Azaligi,
Aralik 1908'de Riigdiye Mektebleri Idaresi Miidiirliigi, .

A\

Ocak 1911'de Tedrisat-1 Aliye Umum Miidiirliii, |

3. Osman Ergin, “Ahmed Naim: Zati ve Eserleri”, Babanzide A. Naim, Islim-
Ahlaki'min Esaslary, Sadelestiren Omer Riza Dogrul, Istanbul 1945, iginde, s. 7.
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, Eklm 1915 de Darulfunun Edeblyat ve Ilahlyat §ubes1 mudemshgl
(6gretim iiyeligi)’ne atanan A. Naim, Ekim 11918-Ekim 1919 tarihleri
. arasinda kisa bir siire Dariilfiinin’un umum miidiirligiinii (rektorluk) de
yapar. 1919 ylhnda A’yan Meclisi'ne iiye olur

\ .
~~ A. Naim Bey onceleri kabul etmedigi halde, sonradan ‘Bu ige layzk
goriildiim, Ulii’l-Emr’e itaat gereklidir’ diyerek A’yén Meclisi’'ne, Sey-
hulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Sultan Vahdeddin’e tavsiyesi ile Hiir-.
riyet ve I’tilaf Partisi’nden aza (senatdr). olur. Senatorliigii 4 Kasim
1922'de Istanbul Hukumetl nin tasfiyesi ile son bulur. :

Istanbul Hukumetl nin 1lgas1ndan sonra T.B.M.M. Hukumetl Maanf
Vekilligi tarafindan hakkinda cevaz-1 istihhdam karan verilerek miiderris-
lik vazifesine devam eden A. Nalm, Dariilfiinin Edebiyat Fakiiltesi’nde
~ Genel Felsefe, Metafizik, P51k01031, Ahlak ve Mantik derslen okutInU§tur

Maarif Nezareti Tercume Dairesi liyesi oldugu ylllarda Islahat-1 11-
miye. Enciimeni’nin gah§malar1na katifir. Bu- Enciimen’in hazirladig
“Felsefe Istilahlart” ve “Sanat Istzlahlarz isimli eserlenn ha21rlanma-
sinda onemh katlulan olur. :

. 1933 Universite reformuyla’ yeni, kurulan Istanbul Universitesi’ne -

Ogretim liyesi olarak kabul edilmeyerek emekhye sevkedilir. Yapilan bu
Universite reformuyla *“Dariilfiintn hocalan genis dl¢iide elenmis, 151 ki-
siden yalmz 59'u yeni Universiteye ahnmigtir. Ogretim kadrosu asil bagka
- iki kaynaktan'saglanmgtir: a) Bat1’da okuyup gelenler doktora sart: aran-
maksizin dogent olarak atanmiglardir, b) Nazi baskisindan kagan Alman
ve Orta Avrupa’li profesorlere kapllar a911m1§t1r”4 ’

. 'Mayis 1933'deki Universite réformuyla emekliye sevkedllen A.
. Naim;. 13 Agustos 1934 giinii secdede iken Vefat eder. Ertesi gunu Edir-
nekapl mezarlifina defnedilir.

- - En yakin arkada§lar1ndan ikisi Mehmet Ak1f ve M. Hamd1 Yazxrdlr
“Naim’in vefat haberi, iizerime dag gibi yikildi™s diyen Akif icin A.
Naim, ilmine guverulebllecek iki'insandan biriydi. Bu konuda Mé&hir Iz

", sunlan1 soyler: “Akif Bey’in Hamdi Efendi’nin ilmine itimad: vardi. Ben

“bir kere, Ankara’ dayken ulemamiz hakkinda fikrini sordugumda, bana:
“Hamdi ve Naim, bunlar sika’dandir, ne derlerse oyledlr sozleri senet
teskil eder’ d(zml@tl”6 C '

" Halveti tankatma mensup olan A. Naim’in tasavvufi yonii de var:
dir. Fatih turbedan Amis Efendi, onun “hem kaympeden hem de

" 4. Yahya Akyiiz, Tirk E§itim Tarihi (Baslangigtan 1982’ ye), Ankara 1982 s. 223,
© 5. Mahiz Iz, Yallarin Iz, Istanbul 1975; s+ 145. o
6. Mahir Iz Yillarin 1z, s. 144. .
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. s :
seyhi”"dir. “Babanzdde Naim Bey, erbab-1 ilim ve irfanla temas1 pek se-
verdi. Zahir ve batin ilimlerinde taninmig her kimi isitirse, mutlaka onun-
la goriigiirdii™. B N - '

Ileride iizerinde duracagimiz gibi Islamer fikir akiminin temsilcile-

rinden olmasina ragmen ilk donemlerinde, genel olarak idaresinden sika-

yet¢i oldugu Abdulhamit’in aleyhindedir. “Mustafa Sabri, Elmalih Kiiciik
Hamdi, Adanah Hayret Efendi, dersidmlardan tamnmis kimselet, Meh-
met Akif Bey gibi”® devrin tamnmug fikir adamlar1 yaninda o da, Abdul-
hamit hakkinda ilk dénemlerde Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin fikirlerine
paralel fikirler savunmus, fakat bu donem ¢ok kisa siirmiistiir. Mesruti- .
yet'in ildnindan bir sene bile gegmeden bu konudaki fikrini degistirmis-
ir'e, : B : L

ESERLERI
A. KITAPLARI

1. Temrinat: “Sarf-1 Arabiye Mahsus Temrinat, Istanbul 1316” ve_
“Mekteb+1 Sultaniye Mahsus Sarf-1 Arabi ve Temrinat, Istanbul 1323”
gibi isimlerle basilmigtir. Eser, Galatasaray ders nazin Mustafa Cemil
Bey’in “Arapga Sarf Risalesi”nin uygulama ve aligirma kitab1 haline ge-
tirilmig geklidir.

2. Hikmet (Felsefe) Dersleri: {Eserin tam ismi: “Uliim-u Aliye-i Di-
niyye gubesinde Tedris Olan Felsefe-i Islamiyye’den Hikmet (Felsefe)
Dersleri’dir]. Istanbul 1329, Mabaa-1 Hukukiyye. = -

: 3. Islam’da Da’vayr Kavmiyet, istanbul 1330. Bu eser; Abdullah
- Igiklar, Omer Liitfi Zararsiz ve M. Ertugrul Diizdag tarafindan farkli ta- -
rihlerde sadelestirilmistir. Eser, A. Isiklar tarafindan, Isldm wrkgiigi Me- .

- netmigtir adiyla 1963'de; O.L. Zararsiz tarafindan, “Isldm’da Irkgilik ve
Milliyetcilik adiyla 1979'da (2. bs); M.E. Diizdag tarafindan, Tiirkiye’de
Islam ve Irkcilik Meselesi iginde 1976'da yayimlanmigtar. '

7.Mahirlz, a.ge.,s. 161, . :

8. “Berlin Sefiri Kemaleddin Simi Paga’min zevcesi ve Prens Abbas Halim Paga’nin
kerimesi Prenses Emine Hamim ile Topkap:’da isittigi biiyiik bir zat ziyarete gidiyorduk.
Visitamiz Cargikapr’da trafikten durakladi. Kargidaki tursucunun yanmdaki camiin dniin-
de Eskici Ali Baba diye taninan bir adamin kargisina arkaliksiz hasir bir iskemleye Naim
Bey oturmug onu dinliyordu. Prenses kargidan Niim Bey’i farkedince sagirtp kalmisti”
Mabhir Iz, Ydlann Izi, 5. 261-262. S ' : :

9. Mahir Iz, a:g.e., 5. 38-39. . . .

10. Bknz. Mahir Iz, a.g.c., s. 176. Ahmed Naim’in Hayati hakknda istifade ettii-
miz diger eserler sunlardir: M. Ertugrul Diizdag, Tiickiye’de Islam ve Irkgilik Meselesi,
Istanbul 1976, s. 29-32; Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamailik Diisiincesi, Istanbul 1986, c.
I, 5. 275-76; TDV Islam Ansiklopedisi, c. IV, Istanbul 1991, “Babanzide Ahmed Naim”
maddesi; Ahmed Nedim Serinsu, Babanzide Ahmed Naim Hayat, Sahsiyeti, Eserleri,
Ankara 1978 (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde hazirlanmig yaymlanmanus Li-
sans Tezi). . . ‘ .
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4. Mebadi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs, Istanbul 1331. G. Fonsgri- .
* ve’den bircok dipnot ekleyerek terciime ettigi bu eserin sonuna A. Naim,
- 100 sayfalik adeta bir Felsefi Terimler Sozligi de ilave etmigtir.

5. lm-i Mantik, Istanbul 1338. Eli Rabier’den terciime.

. 6. Kirk Hadis, Istanbul 1343. Nevevi'nin “el Erbalin” isimli eserinin
. terclimesidir. © o 4 o
. ) \ . -
7. Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciimesi, 1. ve 2.
~ ciltler, 1928 yilinda tamamlanmugtir. 3.cii cildin miisveddelerini Ahmed °
~ Naim hazirlamugtir. Vefat: iizerine Kamil Miras bu miisveddeleri gézden
gecirerek yayimlamugtir. 1.ci cilde “Mukaddime” olarak yazdig1 yaklagik
" . 500 sayfalik kisun, son derece seviyeli bir “Hadis Usdli” kitabidir.
- ~ Ahmed Naim bu “Mukaddime”de hadisgilerin tarih ilmine yaptiklan kat- -
kilar1 anlatir, tarih tenkidciligi hakkinda bilgiler verirken tarih felsefesi de
yapar. | T
- 8. Ahlak-1 Islamiye Esaslar1, Istanbul 1342. Omer Riza Dogrul bu
eseri Islam Ahldkinin Esaslar adiyla 1945 yihinda sadelestirip yayimla-
Cmgtr. - : ‘ ' : '

o~

-

- B. MAKALELERI"

* Ahmed Naim’in oldukga fazla makalesi vardir. Biz; Servet-i Fiiniin,
Strat-1 Miistakim, Sebiliirresad ve Daru’l-Fiintin Edebiyat Fakiiltesi Mec-'" .
muast dergilerinde yayimlanmis olanlarini tesbit etmekle yetiniyoruz.

a. Servet-i Fiintin Mecmuasi’nda Yayimlanmis Olanlar

1. “Ibn-i Fariz’den”, c. 15, say1 385, 16 Temmuz, 1314/1896, s. 330.
" 2. “Féazl bin Yahya Ile Bir Arabi”, c. 15, say1 387, 30 Temmuz, 1314/
1896, s. 359. . : o . .
3. “b;e;izdek’in Bir Kasidesi”, c. 15, say1 389, 13 Agustos, 1314/1896, s.
1. - ' o :
. “Bir Sair-i Bahddwr Yahud Bisr bin Ebi Avdne”, c. 15, say1 390, 19
Agustos 1314,55.406. o : '
. “Semev’el’in Bir Fahriyesi”, c. 16, say1 392, 13 Eylil, 1314, s. 23.
. “Esef-i Azim”, c. 16, say1 395, s. 71. o ]
. “Ibn-i Fariz’den”, c. 16, say1 396, 1 Tesrin-i Evvel, 1314, s. 87.
. “Yiinse Ibn-i Fariz’den”, c. 16, sayi 398, 15 Tegrin-i Evvel, 1314, s. .

B

0 =W

- Y 11. A. Nain'in makalelerini tesbit ederken agagidaki eserlerden de oldukea istifade
ettigimizi belirtmemiz gerekir: Abdullah Ceyhan, Sirat-i Miistakim-ve Sebiliirresad
Mecmualan Fihristi, Ankara 1991; Ahmed Nedim Serinsu, Babanzdde Ahmed Naim,
Hayat, Sahsiyeti, Eserleri, Ankara 1978 (Ankara Universitesi-ilahiyat Fakiiltesi’nde ha-
zirlanmig basilmamig Lisans Tezi). ¢ ' ) -

P
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10.

11.
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14,
15.

i6.
17.
18.

19.
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LY

“Yine Ibn-i Fanz’den c. 16 sayt 400, 29 Te§r1n-1 Evvel 1314 S. |
151. :
“Ebu’l-Ula el-Ma ri’nin Fahnyesl c. 16, say1 402, 12 TC§I‘1_II-1
Sani, 1314, s. 187 : o -

“Kays-1 Amiri’nin Garamiyydtindan”, c. 16, say1 404, 26' Tegrin-i
Sani, 1314, s. 215.

“Kays-1 Amiri’nin Htkayatmdan” c. 16 sayl 407, 17 K. Evvel 1314,
s.-267.

“Intara’ nin Hamaszyyatmdan c..16, say1 409, 24 K Evvel 1314, s.
298.

“Intara mu, Hamaszyat m?”, c. 16 say1411, 14 K. Sani 1314, s. 327.

“Sefii’d-Devle Hakkmda, Miitenebbi’den”, c. 16, say1 415, 11 Subat,
1314, s. 388.

“Yine Miitenebbi’den, Hiiseyin b. Ishak Hakkinda”, c. 17, say1 418,
3 Mart, 1315, s. 21.

“Ibn-i Zeyd’in Bir Gazeli”, c. 17, say1 421 25 Mart, 1315, s. 71
“Ibn-i- Zerik’den”, c. 17, say1 425, 22 Nisan, 1315, s. 130.

“Ebu’l-Hasen el-Enbari’nin Bir- Mersiyesi”, c. 17, say1 426, 29
Nisan, 1315, s. 150.- , -

b. Sirat-1 Mustakim’de Yayimlanmus Olanlar

. “Vaizler”, c. 1, say1 2, 8 Saban, 1326, 5.22-23. - -

2. “Devr-i Istibdat’ da Mekteb-i Sultdni’de Verilen Derslerden: Ilm-i Te ev-

hid’in Tarifi, Siiret-i Tedvini, Gayetz c. 1, say1 3, 14 Saban 1326,
37-38. . .

. “Ilm-i Tevhid’in Tarzf 1, Suret-l Tedvml, Gayetl’ c. 1, say1 4, 21

Saban, 1326, s. 55-57.

. “Akide-i Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyam

1, say1 5, 28 Saban 1326, s. 75-76. ,
1, say17, 12 Ramazan 1326, s. 101-102.

. 1, say1 8, 19 Ramazan 1326, s. 120.

. 1, say19, 26 Ramazan 1326, s.137-138.

~'099

O

. “Ilm -i Tarih Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammedtyye-z Cendb-t Peygam-

ber’in Siiret-i Nes’et ve Zuhunle Isbat Eder”, c. 1, say1 10,1 Sev-
val 1326, s. 153.

. “Sldk—l Niibiivvet’in Tanhen Subutu Maba’d”

c. 1,say1 11, 10 Sevval 1326, s. 172 173.
c. 1,say1 15, 9 Zi’l-Ka’de 1326, s. 232-233.
c. 1, say1 19, 7 Zi’1“Hicce, 1326, s. 296-297.

. “Lisan Mes’elesi-Edib-i Muhterem Siileyman NazifBeyefendiyé”,’ c

”
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3, say1'55, 8 Ramazan, 1327, s.39-41.
8. “S. Miistakim Ceride-i Islamzyesz Muessmm i Muhteremesine”, c. 5,
. sayl 120, s. 257-258. :
9. “Et-Tecridu’s-Sarih”. S
c. 5, say1 120, 121- 131,

s. 258-260, 273-277, 289-292, 305- 309 321-323,.337- 339, 353- .
355, 369-372, 385-388, 401-403, 417-419. :

c. 65, say1 131- 140 149, 151, ‘ : ‘
. s. 4-7,20-22. 36-38, 51-54, 67-69, 84-85, 101-103, 115-116, 131-
' , 132, 148-150, 289:291, 321-322.
c.8, say1205, 206, 5. 456,
c. 9, say1212, 214, 221 s. 63, 102, 231.

c. Sebzlurr esad’da Yayzmlanmz; OIanlar

1. “Felsefe: Ahldk-1 Islamzyye Esaslan
- ¢ 9,say1224-234,
/ 8. 279-280, 295-297, 310 311, 327-329, 344 345 358-359, 379-
381, 396-398, 409-410, 421 422 439-440.
c. 10, say1 235-237,s. 5-7, 17-18, 38-39.
2. “Hadis-i Serif”,
- ¢, 11, say1 283, s, 354—356 .
- c. 12, say1 294, 295, 301-303, 305- 308,
. 8. 133, 150, 261, 277, 295, 325, 345, 357, 373.
c. 13, say1 314-324, 326-336,
s. 11, 17, 25, 33, 41, 50, 57, 65, 74, 80, 88 105, 113 119, 127
135, 151 168 184. - -
“¢. 14, say1 361,5.197-199.
c. 15, say1 366, s. 23-26.
3. “Ta’lim-i Ilim de mi Haram?”, c. 11 say1 282,277 1 Hicce, 1331, s.
177, '
4. “Isléamiyetin Esaslari, Mazm ve Hali”, c. 11, say1 284, 23 R. Evvel,
1332, s. 369-376. , _ ) '
5. “Islam’da Da’vayt Kavmlyyet” c. 12, say1 290, 293; 2/27 C. Ul4,
1332, 5. 68, 114.
"6 “Mudafaa-l Diniyye: Taaddiid-ii Zevcat Islamiyette Men Olunabilir
mi imis?”, c. 12, say1 298, 300; 3/17 Receb 1332, s. 216, 248.
7. “Taaddiid-ii Zevcat Hakkindaki Makaleye Zeyl”, c. 12, say1 304, 15
Saban 1332, 5. 309. :
8. “Ym3e € aaddiid-ii Zevcat a Dair”, c. 12, say1 308, 21 Rdmazan 1332,
s. 37
9. “Tesettiir Isine Zabita Karismasin ml? (Ebu’z- Zzyazade Velzd Beye-
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fendiye)”, c.-16, say1 391, 5. 13-14.

- 10. “Yine Tesettiir Mes’elesi; Ahmed Cevad Beyefendiye”, c. 16, say1
393,26 C. Evvel, 1337,5.37. -

11. “Miidafaa-i szyye Li’l-Banli Savletin... ( Batzlzn Deh§etlz Bir Sav-

- leti Olabilir, Ama Cok Surmez, Muzmehzl Olur)”, c¢. 12,say1 304, s.'
309-14.

'12. “Miidafaa-i Dtmyye Insafm O Yerde Namz Yok mu?”, c. 12, say1
306, 27 Saban, 1332, 5. 351.

13. “Bir Cevap”, c. 14, say1 363, 23 Sevval, 1333 s. 236. :

14. “Tevfik Fikret’e Dair; Feylesof Doktor Riza Tevfik Beyefendzye” c.
1;3 gayl 373, 8 sayfalik miistakil kltapglk seklinde makale, Istanbul

o1

. 15. “Bizde Din ve Devlet”, c. 15, say1 380, 23 Safer, 1337 s.293.

16. “Islam Tarihi Hakkinda, Hiiseyin Cahid Beyefendzye Acitk Mek-
tup”, c. 25, say1 638, s. 211-213. /

17. “Islam Tarihi Hakkmda” (Tanin den) c. 25, say1 640, 641 s. 244- -
249 260-263.

d. Dérw’l-Fiiniin Edebzyat Fakultesz Mecmuasi- Terciime’ Kzsmz ’nda
Yayimlanmus. Olanlar :

1. “Felsefe Bir Ilim mzdzr"” (Paul Janet’den terciime), c. 1, say1 1, Istan- -
bul 1332.
2. “Felsefenin Yeni Birkag Tanf ” (Paul Janet’ den terciime) c. 1, say1 2,
~ Istanbul 1332,5.197-221. - ‘
3. “Felsefede Musaddak” (Paul Janet’ den tercume) c. 1, say1 5, Istanbul
1333, 5. 508-553. v _
“Gegen Ders Hakkinda Baz Izédhat” (Paul J anet’den terciime), say1 6,
Istanbul 1333.

' FELSEFE ANLAYISI

Diisiiniiriimiize gore felsefenin b1zdek1 ismi “1lm -1 hlk_met”tlr Ancak
“hikmet” kavramnin “tabii hikmet” olarak isimlendirilen “fizik” ile ka-
rigma ihtimali vardir. Bu sebepten o, “hikmet kadar yaygin olan felsefe
tabirini kullanmayl”12 tercih eder .

Felsefe nin kavram olarak ne oldugunu agikhifa kavusturmak igin A.
Naim, 6nce halk arasinda “filozof” ve “felsefe”ye hangi anlamlarin veril-
digini arastirir. Sonra da terim olarak felsefenin konusunu ve kisimlanm
ara§t1r1p halk arasinda anlagilan felsefemn tarifi ile terim olarak felsefe-

12. Mebadi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs, s. 29.

.
'
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nin birbiriyle rtiiglip ortiismedigini inceler. !

" Halk arasinda “filozof” ve “féisefe”‘kavramlan A. Naim’e gore bir-

' b1rlennden farkh anlamlarda olmak iizere ug sekilde kullanilir.

Bunlardan bir kullamima’ gore “fllozof ’ skatlh giinlerinde tam bir
sabir ve agir baglilikla zorluklara gogiis geren, zamanin getirdigi acilan
hige sayan, sevingli, giinlerinde de her tiirlii a§1n11ktan kacinarak orta yolu
muhafaza yetisini edinmis olan bir kimsedir. Buna gore felsefe “}ukmet”
filozof’da “hikmet sahibi bir kisi”? demek olur. .

Ha]k arasinda verilen ikinci bir anlama gore de filozof, “her gordiigii
seyin méhiyetini anlamaya cahgr, uluorta verilen siradan, agiklamalara
gii¢ inamr, gordii3ii ve igittigi her seyi akl ile tartmaga ugrasir. Kisaca,
bir madde hakkinda hiikiim vermeden uzun uzun aragtirma yapmaktan

' u§enmeyen merakl ve diigtinceli kimseye filozof> denir’*. Buna gore de

felsefe, “inceleme ve ara§t1rma humyetl” (hiirriyet-i tedkik ve tefahhus) -
demektir. .

Halkin felsefe ve filozof kavramlarina Verdigi bagka bir anlam' da

| _sdyledir: Filozof, beseri bilgilerin hangi tiirinde olursa olsun yalniz belle-

digi seylerle yetinmez. Duyularla idrak olunan olay ve bilgilerin istiine
¢ikarak bu olaylar arasinda nisbetler kesfeder. Bu nisbetleri yerine gore

_ya tek bir ilkeye indirger veya nitelik olarak birbirinden farkli gorerek s1--
mflandirir. Tikel bir hiddiseden evrensel kanunlar ¢ikanr. Birbiri ardinca

gelen hidiselerden feyz alarak evrensel hakikat ve ilkelere yiikselir. Buna
gore de felsefe, “tiimel hakikatlerin, Varolu§un ilkelerinin aragtinlmasi

demek olur”15 » .

—

Giindelik hayatta kullanlan birbirinden farkli bu felsefe tariflerinden

" . hareket eden A. Naim soyle bir felsefe tarifine ulagir: “Felsefe, inceleme

ve ara§t1rma hiirriyeti ile idrak olunan ilkelere dayah hlkmetnr”“"

Ahmed Naim felsefenin kpnusunu belirleyebilmek icin once ilim-

lerin konularmin belirlenmesi gerektigine inamr. Ciinkii ona gore, fel-

sefenin konusu, ilimlerin ‘mahiyet olarak inceleme konusu yapmadigt
alanlar arasinda olacaktir. “Ilimlerin mevzilarim tam Olarak belirledikten
sonra - bahsedilmemis bir ‘mevzii bulursak ‘onu felsefeye mal edece-.
giz"", : :

Goriiliiyor ki.dii§iim'irijmﬁzﬁn' felsefeye komi olarak segtigi alani tes- -

~ 13. Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, Istanbul 1329, s. 3
14. A. Naim, a.g.e., s. 3.
15. A. Naim, a.g.e., s. 3-4.
16. A. Naim, a.ge.,s. 4.
17. A. Naim, a.ge.,s. 7.
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~

bit edebllrnemlz i¢in onun ilim anlay1§1 ve 1hmler1 tasnifini gormemlz ge-

rekecektir. \

FELSEFE-ILIM ILISKISI »
ILIM ANLAYISI VE ILIMLERI SINIFLANDIRMASI18 ..

A. Naim ilmi, “illet ve kanunlarm ara§t1r11masf"9 olarak tar1f eder.
. Olus ve varlia gecis keyfiyetine “kanun”, hadise ve geylerin olug ve var-

liklarim gerektiren seye de “illet” adim verir. Dolayisiyla ilim, bir-taraf-

tan “meydana gelmeden Once seyleri kesfetmek”, diger taraftan da “ke§f

olunan §eylerden istifade etme gucu”2° demektir.

Nimleri simiflandirabilmek icin varhik dunyas1n1 kendi 1g1nde grub-
landiran A. Naim; alemi, “his” (La monde physique) ve “mén&” (La

monde moral) alemi olmak iizere ikiye ayinir. Duyulanmizla algiladigi-

‘muz fizik 4lem’e “his dlemi”, insamn duyulanmn d1§1nda sahip oldugu bir

AA A

takim zihni 6zellikleri ile yetilerine de “ména dlemi” ad1m verir.’

Duyularla alglladlglmlz fizik diinyada ilk defa dikkatimizi geken 01-

simlerdir. Cisimler -de; a) “cansiz ve gayr-i uzvi’, b) “canl ve uzvi”
olmak iizere 6nce ikiye ayrilir. Bu ayirimdan iki ilim dah dogar: 1. IIm-i

hayat (Biologie), canl- cisimlerden bahseder 2. Ilml tabil (Physique),

cansiz cisimlerden bahseder.

Canli cisimler “bltkller” ve “hayvanlar” olmak lizére 1k1ye ayr11d1g1-
na gore, ilm-i hayat ta ikiye ayrlhr la Ilm-i nebatat (Botamque), 1b. Ilm-
i hayvanat (Zoologle)

~ [Im-i tabit (Phys1que) nin konusu olan cansiz ¢isimlerin bizzat ken-
dileri ile, ancak bu cisimlerde ortaya ¢ikabilen arazlan (fenomenleri) bir-
birinden ayirmak gerekir. “Mesela bir tas parcasi, hava, su, ‘bunlar birer

sey, birer ayn (chose)’dir. Bunlarda tesadiif etti§imiz ses, 151k ve sicaklik-

ise birer ‘hidise (phenomene)’dir. Ses, 151k ve sicakligin mevcud olabil-
mesi icin isitilen, 151k veren ve sicaklik veren bir sey olmalidir. Hadise
(Phenomen)’ler arazlar tiiriinden olup kendi baslarina mevcud degildir-

" ler™?, Iste bizzat cisimlerin kendilerinden degil de bu cisimlerde ortaya :
¢ikan- fenomenlerden bahseden ilme de “hikmet-i tabiiyye (phy31que) ,

denir.

«Cisimi;:r'de ortaya 'glkan feﬁomenlerden deg'ﬂ 'de, bizzat cisimlerin

18. {lim anlayis1 ve ilimlerin tasmﬁm Felsefe Dersleri adlr'eserini takip ederek orta-
ya koyacagiz. Bakimiz: s. 7-15. :
.~ . '19. A. Naim, Felsefe Dersler, s. 7.

20. A. Nalm, a.g.e., s. 6. :

21. A:Naim, a.ge.,s. 8. N v . \
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‘ kendllermden bahseden ‘im-i tabii’ de, yoneld1g1 msmﬂere gore kendi’

i¢inde siniflandirmaya tabi tutulur:
f

2a. [im-i Hey’et (Astronomi) ve Kozmog'rafya,-ylldlzlarlé;
* 2b. Ilmii’l-Arz (Geologie), tizerinde yasadigimiz gezegen ile; -

- 2c. Ilm-i Me#din (Mineralogie), yeryuzunun maddes1m tegkil eden-
mineraller ile;-

2d. Kimya (Chimie), cisimlerin terkip ve vtahhh ile, 11g11en1r.

Ilimlerin bu sekilde simiflandirilmasi, duyularimizla algiladigimiz
varlik diinyas1 agisindandir. Ancak insamn bir de “soyutlama” (tecrid:
abstraction) yetisi vardir. Bu yetiyle insan, yalmz dig diinyada gercekligi
olan varliklarla degil aym zamanda: bazi niteliklerle de ilgilenme imka-
mna kavugur. “Bu nitelikler maddi seylerden ¢ikarildign halde maddi de-
g11d1r1er Bunlar adeta zihni birer tasavvurdur. Mesela bir¢ok agag, tas....
goririiz. Fakat bu agaclann, taglarin miktarini 6grenmek istersek duyula-
nmiz yetersiz kalir. Bu konuda bazi zihni iglemlere, bu zihni iglemlere
yardim edecek bir takim isaretlere muhtag oluruz”%, Iste bu zihni iglemle-

- rin ilke ve kurallan ile kullanilacak isaretlerin anlamlarini 88reten ilme

" “Hesab ilmi (Arithmetique)” denilir. Bu ilme “Adedler ilmi (La Science
des nombres)” de denilir. Zira egyanin miktarini ancak aded ile ifade ede-
biliriz. “Aded ise duyular ile idrak olunmamakla beraber, esyadan ayril--
mayan soyut bir niteliktir’?,

* Daha 6nce de ifade edildigi gibi ilimlerin bu sekilde siniflandiriimasi
duyularla. algiladigimiz “his dlemi” adi verilen fizik diinya agisindandr.
Fakat varlik diinyas: sadece “maddi ve tabii flem”den ibaret degildir.
Maddi alemin yaninda bir de “mani dlemi” (Le monde moral) ad1 verilen
manevi diinya da vardir. Sozii edilen bu manevi diinyanin merkezinde
insan bulunur. Insanin sahip oldugu zati (essentiel) 6zellik ve yetileri s6z

- konusudur. Iste bu yetiler goz 6niine alindiginda manevi diinya ile tlgili
- olarak manevi ilimler ortaya glkar

Manevi zlzmlenn birincisi “Tanh 111m1en”d1r “Gegm1§1 hatlrlamak

zamani 6lgmek, sdylemek, yazmak yetileri mevcud olan insan; kendisine, -
Ailesine, kabilesine, milletine ve biitiin insanlik dlemine ait olaylar once’
sifahen nakledip aciklamaya, sonra.da yaz ile tesbit ve kaydetmeye muk-
" tedir olmusgtur”?. Insanin bu yetisinden “Tarih” veya “Tarih ilimleri” ad1
verilen bir grub ilim dogmustur. Bunlar da sunlardir: Asil Tarih {lmi,
Eski .Eserler Ilmi (Archeologie), Mahkikat ve Menkdsat Ilmi (Epigrap-
‘hle) Meskukat-l Kadime Ilmi (Numlsmathue) ve Cografya

C 22. A. Nalm, Felsefe Dersleri, s. 9.
23. A. Naim, a.g.e.,s. 10.
24. A. Nair_n, a.ge.s. 13.
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“Manevi ilimlerin ikinci grubu “Lisan ilimleri”dir. Lisan 111m1er1 de
* sunlardir: Ilm-i Mukayese-i Elsme (Phllologle) [im-i I§t1kak (Etymolo-
gie) ve Paleografi.

, 'Manevi ilimlerin ug‘uncusu “Ictimai 1limler”dir. Ictimai ilimler de,
~ Siyaset (La politique), Hukuk (La jurisprudence) ile Servet (L’economie
politique) ilimlerinden ibarettir. Bu ilimlére viicud veren amil, insanlarin
yalmz ve sadece cemlyet icinde yagayablldlklen gercegi, ba§ka bir dey1§- :
le tabiatlan gereg1 medeni oluglandlr

[Nlimlerin 31n1ﬂand1r11ma81 agisindan burada onemle igaret edilmesi
- gereken konu sudur: Bahsettigimiz manevi ilimler, insanin manevi.diin-
yasinin dig tecellilerini inceler. “Insan fitratindaki manevi olaylar; fikir
" (pensee), duygulamm (tahassiis, sentiment) ve irade (volonte) gibi dogru-
dan dogruya mesdir ile idrak edilemeyip, kimde vaki oluyorsa yalmz o
kimse tarafindan icte yasanarak bilinen hadiselere derler. Manevi ilimler
bu hadiselerin yalniz dig tecellilerini aragtirirlar, bizzat-kendilerini aragtir- -
mazlar. Fikrin terciimam olan lisan, fikrin kendisi degildir. Kisaca igti-
mat, tarihi ve lisan ile ilgili hadiselerin tamam, insan ruhunun yalmz dig
goriiniigiinden ibaret olup, ruhun kendisi deglldlr”25 Iste dis tezahiirlerini
degil de insan ruhunun ve ruhi yetilerinin bizzat kendilerini aragtirma ko-
nusu eedinen ilimler de vardir. Bu ilimlere de “Ruhl Ihmler” (Sc1ences
,Psychologlques) ad1 Verlhr

Maddi ve manevi varlik dunyasm1 konu edinen ilim dallarini bu se-
kilde siniflandirdiktan sonra A. Naim, “Felsefenin konusu nedir?” sorusu- .
nun cevabini bulmaya cahigir. » :

FELSEFENIN KONUS UVE ’KISIMLARI

Du§unurumuze gore felsefenin konusu, her ilmin 6zel olarak: -ulagtif .
sonuglar arasinda bir senteze ulagmak, boylece varligin biitiinii hakkinda
kusatic1 ve dogru bir kanaate varmaktir. “Gergekte her ilmin konusu be-
lirlendi... Fakat her birisinde aragtirllmaya ve tamamlanmaya ihtiyag du-
yulan biiyiik birer noksan kaliyor, ki o da varolanlar arasindaki cihet-i
vahdettir. Bu ilimler sayesinde varolanlarin her biri bagh bagina 63renili-

~yorsa da-varolanlar arasindaki baglar ve iligkiler mechul kaliyor. Boylece

varolanlarin tamami hakkinda sahih bir fikir edinilemiyor. Demek ki,
ruhun 6zel ilimler aracihi: ile heniiz karsilanmamig olan fakat ihtiyac
duydugu bir konu daha kahyor ki, bu da terkib (synthese) ihtiyacidir?,

Goruluyor ki A. Naim, tek tek ilimleri inceledikten sonra, bu ilimle-
rin varolanlarin biitiinii hakkinda kusatic, dogru bir fikir vermekten uzak
oldugu sonucuna varir. Ciinkii varolanlarin biitiinii hakkinda dogru bir

35. A. Naim, Felsefe Dersleri, s. 15.
26. A. Naim, a.g.e., s. 17.
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fikir edinebilmek icin ilimlerin uiagtigl sonuglar arasinda degiglk acilar- .

dan irtibatlar kurmak, terkibler yapmak gerekmektedir. Aksi halde varo-
lan, ancak bir boyutuyla tanmabilecektir. Iste sozii edilen bu terkibin ya-
pilabilmesi i¢in ilimlerin temel ilkelerinin bir iist: disiplin tarafindan
_ sorgulanma51 gerekmektedlr Bu dlslphn felsefedlr :

Adi gegen terkibin saghkh bir sekilde yapllabllme51 icin, ayrica ilim-

* lerin miigtereken kullanmakta olduklan belirli temel kavramlarin da sor-

gulanmasi gerekir. Bu kavramlann sorgulanmasini yapacak olan da, yine

—

felsefedir. “Bu kavramlar, ilimlerin tamarm arasinda miisterek olup, insan

ruhunun lazim-1 gayr-l mufarikidir. Bunlar biitiin hiikiimlerimize, akal yi-
riitmelerimize karistig1 gibi biitiin harici hakikatlere de kangir. Adi gegen
bu kavramlar; viiciid (existence), cevher, illet, kuvvet, fiil ve infial (action

et reaction), kanun, gaye, hareket... gibi seylerdir. Biitiin ilimlerin temel-/

lerini teskil eden bu ilkeler, aym1 zamanda insan akhimin da ilkeleridir. -

Bundan dolay1 bu ilkeler, ister ilimlere, ister insan aklina ait olsun, her-
halde bu ilk ilkelere mahsus miidevven bir ilmin olmasi zaruridir?’. Iste
diigliniiriimiiziin soziini ettigi zorunlu ilim dah felsefe olmaktadir. '

Demek ki A. Naim’e gore felsefe, esas olarak, ilimlerin ulagtig1 so-

nuglar arasinda terkip yapmakta, boylece varolanlarin biitiinii hakkinda

insanin dogru bir fikre ulagmasina yardime1 olmakta ve ilimlerin temel-

ilke ve kavramlarim sorgulamaktadir. Ayrica felsefe, ilimlerden farkh
~ olarak, tek tek varolanlarin degil de biitiin olarak Varlik’in illetini ara-
‘maktadir. “Her ilim, yalmz kendi arastirma dairesine has olan illetleri
arastinnr. Oysa bu illetlerin de birer illeti vardir. Lakin acaba silsilenin
sonu olacak nihaf bir illet’e varmaksizin illetten illete miitemadiyen ytik-
selebilir miyiz? Varlik diinyasini tegkil eden varolanlarin her birinin illeti-

ni ayn ayn aragtirmak gereklrse Varlik’in biitiiniiniin 1llet1n1 aramak

neden gerekmesm‘?”28

- Gorilityor ki felsefe, esas olarak ilimlerin sonuglarl arasmda terklp :

yapan, onlann temel ilkelerini, miigtereken kullandiklari temel kavramla-
nim sorgulayan ve biiyiik harfle yazilan “Varhik”1n illetini arayan iist sevi-

yeden bir disiplin durumundadir. “Felsefe, artik biitiin ilimleri kugatami-,

yorsa da, konusu ‘ilk ilkeler’ yahut ‘evrensel ilkeler’dir. Her 6zel ilim

dalimin kendi ilkeleri ise, bu ilk, evrensel ilkelere tabidir. Onlardan feyz
- alarak viicad bulur. Her ilim esyamn 1lletler1m arastiriyorsa, felsefe illet- -

lerin illetlerini a1a§lmr”29

' Dﬁ§ﬁnﬁrﬁmﬁziin aglklarrialarmdan da éihla§ild1g1 gibi ilimlerin konu-
- lanm belirledikten sonra felsefenin esas olarak inceleyecegi iki ana konu
~ kalmaktadir. Bunlarin b1r1n0131 insan ve sahip oldugu manevi vetiler,

. 27. A. Nalm, Felsefe Dersleri, s. 18.
28. A. Nalm, a.g.e., s. 18. :
29. A. Naim; a.g.e., s. 19.
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- ikincisi de ilk illet ve ilkelerdir. “Asil ilimlerin daire-i ihatasindan hérig -
en az iki mevzu kaliyor. Bu iki mevzinun biri; suur, vicdan vasitasiyla
daima kendini miidrik olan nefs-i insani, digeri ilk illet ve ilkeler ismini
verdigimiz en yiice, en genel ve en kapsamli hakikatlerdir. Iste bu iki.
mevzudan bahseden ilme felsefe denir. Bundan dolay: felsefe de, ‘felsefe-
i nefsi ndtika’ (philosophie del’esprit humain) ile ‘felsefe-i #ld’ (philosop-
hie premiere) isimleriyle ikiye aynlir’™°, =~ =~ -

Bagka bir ifade ile soylemek gerekirse Ahmed Naim’e gore felsefe-
nin birinci dereceden iki konusu vardir. Bunlar da “insan” ve “Allah”tir.
Iigilendigi bu konular agisindan felsefe iki kistma aynlir. Insam konu
edindiginde “felsefe-i nefsiyye” veya “felsefe-i nefsi natika”, Allah’i
konu ettiginde ise “felsefe-i (14" isimlerini alir.

“Goriiliiyor ki felsefenin temel tas1 insan, en yiice zirvesi de Zat-1 -
zu’l-Celél oluyor.. Yeryiiziinde Yaratic1 kavramini tasavvur edebilen ye-
gane yaratik insandir. Hegel ‘insamin hayvandan farki, hayvamin din-
siz olmasindadir’ diyor. Eski asirlardan bu asra kadar hangi felsefi akim
arastinlsa, ¢oziimii ile ugragilan meselenin “insan nedir?’, ‘Allah nedir?’

_suallerinde tecelli . etti§i goriiliir. Bundan dolay: felsefenin yukarki tarif-
lerini daha basit bir ifadeye dokersek “ma’rifetullah ve’n-nefs” yahut .
“ma’rifetullah’a mukaddime olmak haysiyetiyle ma’rifetu’n-nefs” diye
tarif edebiliriz’?. . S . '

" Ilgilendigi konulara gore felsefeyi nce ikiye ayiran A. Naim; insan1
konu edinen felsefe-i nefsiyye’nin dallarini psikoloji, mantik, ahldk ve es-
tetik olarak goriir. Allah’s konu edinen “felsefe-i G14”y1 da metafizik ve
ilahiyat dallarina ayirr., o o

Goriildiigii gibi diigiiniirimiize gore insan mahiyetinin tabi oldugu
kanunlardan bahseden “felsefe-i nefsiyye”, psikoloji, mantik, ahlak ve es-
tetik gibi dallara aynlmaktadir. Psikoloji, ruhi yetilerimizi olduklar: hal
lizere (ald ma hiye aleyh) inceleyen, onlardan “hakiki hallerine gére bah-
seden” bir ilimdir. Mantik, ahlak ve estetik ise ruhi yetilerimizi, olmalar:
gereken hal iizere inceleyen, onlan yetkinlik halleri (halet-i kemaliye)

.agisindan ele alan felsefe dallandir. “Mesela-miidrikenin kemal kanunla-
rim tedkik. eden ilme mantik; irade’nin kemal kanunlarm tedkik eden
ilme ahlik denir’?. ‘ : S

Aklin yetkinligi hatadan korunmasi, iradenin yetkinligi ise giinahtan
uzaklagmasidir. Dolayistyla mantik, hatadan korunmus olan akla aid ilim;
ahldk da giinahtan korunmus olan iradeye aid ilim dali olur. Ancak insa-
nin yetkinlik kanunlanna tabi olan ruhi yetileri akil ve irade’den ibaret

30. A. Naim, a.g.e., s. 20. | S v : .
31. A. Naim, Felsefe Dersleri, s. 21-22. . o
32. A. Naim, a.g.e., s. 23.
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degildir.”Nitekim ‘miirehayyile’ (L’imagination) de bdyledir. Akil istedi-
gini tasavvurda, irade istedigini tercihde serbest oldugu gibi, miitehayyile

" de istedigini- tahayyulde serbesttir. Ancak midrikenin rast gele her seyi

tasavvur etmemesi; iradenin de rast gele her seyl tercih etmemesi lazim
geldigi gibi mutehayylle nin de rast gele her seyi tahayyiil etmemesi gere-
kir. Boyle olunca mutehayylle nin konusunun tabi oldugu kemal kanunla-
1 olan ‘ilm-i mehasin’ (Esthetique)* adlyla tictincii bir kisim daha viicud
bulmu§ oluyor”*, S

Goriildiigii gibi diisiiniiriimiize gore, miitehayyile’nin tabi olmast ge-
reken yetkinlik kanunlariyla ilgilenen félsefe dalinin adi estetik olmakta-
dur, Dolayls1yla konusu ‘giizel’dir. “Mudrikenin gayesi hakikat, iradenin '
gayem hayr, miitehayyile’nin gayesi de hasen’dir. Bundan dolay: hakikat '
mantlgm haylr ahldkin, hasen ilm-i mehasin’in konularidir,

Insam konu edinen “felsefe-1 nefsiyye”nin k1$1m1ar1n1 bu sekilde be-
lileyen A. Nalm, ilk illet ve ilkelerden bahseden “felsefe-i ul"’yl da
“metaﬁzzk” ve “ilahiydt” dallarmna ayirir.

“Felsefenin ikinci kismi olan ‘felsefe-i 14’ -da, eskiden beri bircok
kisimlara aynlmagtir. Biz ise daha basit bir taksimle bu ilme, ilkelerden
genel ve soyut bir sekilde bahsétmesi haysiyetiyle ‘metafizik’; Zat-1
Ecell-i A’13’dan, ilk illetlerden bahsetme51 haysiyetiyle ‘Ilahlyat dlyece-

33. Ahmed Naim, “ilm-i mehasin” diye 'kar§11adlgl Estetik kavramml su sekilde
aciklar. : i
“Esthetique: Bu kelime lisammiza en evvel “hikmet-i bedayi” terkibi ile terciime
edildiyse de kelimenin gerek medliil-ii lafzisi ve gerek igtikaks, terkine bais olmugtur. Bu
kelime “kuvvee-i hissiyye” veya “hassasiyet” demek olan Yunanca Aisthesis lafzindan
mU§tak 01i1p harfiyyen terciimesi lazim gelse “ilm-i his™ demek icab eder. Bu ilmin mev-
zuu “hasen” olup hasen’in bizde uyandirdig: ihtisasit da bu mevzua bittab’ dahil olabilirse

. de kuvve-i hissiyyeye ait sulin-u nefsiyye bu itibarla evvelen ve bizzat bu ilmin haricinde

kalip ancak samyen ve hasen’e teban bu mevz{ia dahil olacaklarindan yine esas itibariyle
Esthcthue in mevziu “hasen” olmug olur. Bundan dolay1 birkag sene Snce buna mukabil
“ilm-i mehdsin” tabirini vazctm1§t1m Bu tabir Dariilfiindn hey’et-i muhteremesince maz-
har-1 kabul oldu idi. Ve bu ders bi ndm ile tedris edildi.
Istilah Enciimeni hey ct—1 fizilasi ise “bediiyyar” lafzim ihtiyar etti. Ancak bu ilim
-nyauyyat gibi- sonuna “y4r” harflerini ilaveye liizum. gdsterecek derecede heniiz teves-

- sii’ ederek dalbudak salmamig yeni bir ilim oldugu gibi ‘‘bed*” kelimesi de muhassinit-1.

lafziyye ve maneviyyeden bahseden ve edebiyatin bir §ubesx bulunan dlger bir ilmin ismi
olmak dolayistyla bagkaca dai-i iltibas oldufundan y1ne “ilm-i mehasin” demeyi tercih
ettim. '

- Bazi zevatin itiraz ettigi iizere bu ilimde “kubuh”tan yani girkinlikten dc bahsedil-
mesi bu tesmiyeye mani degildir.-

“Mehasin” giizel manasina “hasen’in cem’idir. Ve Fransizca “beau” mukabildir.
“Beaute” manasina gelcn Le Beau ise hem “husn”, hem de “mehasin”in miifredi olan
“hasen” manasinadir/Mebddi-i Felseféden Ilmii’'n Nefs 5. 377- 378] i

'34. A, Naim, Felsefe Derslert, s. 23-24.

35. A. Naim, a.g.e.; s. 24.

36. A. Naim, a.g.e., s. 25.
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giz”36

Dugunurumuz bir bagka agldan da felsefey1 gelenege uyarak genel
b1r ayimnmla “nazari”’ ve “ameli felsefe” olmak iizere iki kisma daha ay1- -
r. “Felsefe; ps1k01011 ve metafizigi kapsamak lizere ‘nazari felsefe’,
mantlk ile ahlak’1 kapsamak iizere ‘ameli felsefe’ kisimlarina ayrilir ki,

bunlara eskiden ‘hzkmet—z nazarzyye ve hzkmet-l ameliyye’ derlerd1”37
FELSEFI KAVRAMLARI TESBI T PROBLEMI

) _ Du§unurumuzun felsefe alamndakl onemi, felsefl terimlerin bizdeki
kargihklarnmi tesbit etme konusunda. gosterdigi ince hassasiyet ve derin
analizlerde aranmalidir. Felsefi terimleri belirleyebilmek igin- getirdigi
izahlar; onun hem Islam felsefesini, hem de Bati felsefesini bilen, her iki
kiiltiiriin temel dinamiklerini iyi kavramig gercek anlamda bir diisiiniir ol-

- dugunu gostermek igin yeterlidir. Felsefi terimleri belirlerken takip ettigi

metodu, George L. Fonsegrive’in Elements de Philosophie isimli eseri-

nin b1r1n01 kismindan yaptig1 “Mebddi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs” adh ter-
clime eserden ¢ok agik bir sekilde takip etmek miimkiindiir. ‘

. Ahmed Naim’e gore, herhangi bir konuda ilmi bir eserin terciime

edilerek - Tiirkge’ye kazandinlmast onemli olmakla birlikte, daha da
- 6nemlisi, ilmi terimlerin belirlenmesi meselesidir. Ciinkii bu terimler ge-
rektigi sekilde belirlenmedikge, dilimizdeki “getrefillifin” gitmesi miim-
kiin degildir. .

Diger disiplinlerle mukayese edildiginde felsefi terimlerin belirlen-
" mesi, ¢cok daha zor bir igtir. Ciinkii felsefe bizim kiiltiiriimiizde yeni orta-
“ya glkmlg‘bir disiplin degildir. Yeni bir disiplin olmus olsaydj, o disiplin- .

© de soz sahibi birka¢ ilim adaminin her kelimeye karsilik bir terim

iizerinde ittifak etmeleri ve o terimleri kullanmalar1 yeterli olabilirdi.

Oysa felsefenin bizim kiiltiiriimiizde oldukga gerilere giden parlak bir

geemisi vardir. Buna karsihk Bati felsefesini bilen felsefecilerimiz ise,

‘« - felsefenin bizdeki gegmisini bllmemektedlr

Bu konuyu A. Naim soyle dile getmr “Felsefe blzde yeni ortaya cik-
mus bir ilim olsaydi 1stilahlarim vaz’etmek o kadar zor bir ig olmazdi. Bir-
ka¢ muallimin her kelimeye kargilik vaz’inda ittifak ederek talebe arasin-
da nesr ve ta’mim, etmeleri yeterli olurdu. Fakat igin nazik tarafl,
felsefenin Garb’1 bilenlerimizce meghul oldugu halde “Ulum-u Arabiyye”
denilen ilimlerle istigal edenlerimizce -medrese dersleri meyaninda- bu - :
asra kadar intikal etmig epeyce parlak bir mazisi olmas: ve her iki tarafin

’yekdigerinden haberdar olmaksizin. ¢caligmasindan dolayi ileride i¢inden

37. A.Naim, a.ge., 5. 25. .
© 38. Ahmed Naim, Mcbddl -i Felsefe’den Ilmu n—Nefs G.L. Fonsgnve den tcrcume
Istanbul 1331, Matbaa-i Amire, s. 4.
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¢ikilmaz karga§ahklaré yol acilmak Korkusudur™®,

- Goriildiigii gibi, distiniirimiize gére, felsefi terimleri belirlerken bu
terimlerin hem Bati felsefesindeki anlamlannin, hem de bu anlam Isldm
felsefesinde kargilayan kavramlarin bilinmesj zorunlu olmaktadir. Terim-

“ler bu hususlar gozardi edilerek belirlendigi takdirde, i¢inden glkllmaz
kargagaliklarin ortaya gkaam kacimlmaz olacaktir.

A. Naim’e gore, bizim ge¢misten bu gune devam edlp gelen ve hala
d1pd1r1 yasamakta olan bir felsefe gelenegimiz vardir. Ancak soziini
ettigimiz bu felsefenin terimleri biitiiniiyle Keldm ilmine karigmig bulun-

- maktadir. Bundan dolayt felseft terimleri belirleme konusunda bugiin
" yapmanuz gereken sey, yeni terimler uydurmaktan ziyade eski terimleri

kesfetmek olmalidir. Felsefede kullandigimiz eski terimlefi gormezden
gelerek yem terim koyma tesebbiisii, gecmis ile aldkamizin kesilmesine
yol agacag gibi i¢inde yasadigmiz zaman dilimini de dogru degerlendlre— '

. memize sebep olur, Bu da kimligimizin ikiye boliinmesi gibi istenmeyen

bir durumun ortaya glkmasma yol agar.

~ “O halde bugiin bizim felsefe i icin yapacagimiz sey -tabiatiyla miis-

‘tagni olamayacagimiz- vaz’-1 cedidden ziyade kesf-i kadimdir. Binaena-

leyh bir mebhase ait Fransizca bir 1stilahin kafsihgim ararken daima o
mebhasin bizdeki sekline de bakmak ve kadimden beri bizde ne gibi la-
fizlarin mustalah olduguna nasb-1 nazar-1 dikkat eylemek ve her iki taraf-
taki manalar miitevafik ise eski tabiri tereddiitsiiz kabul etmek, arada bir
fark hasil olmug ise o farki gozeterek yine mevzua miinasib tagyir-i yesir
1le isi halletmek lazimdir”, :

" Demek ki A Naim’in esas endisesi, gecmigimizle 1rt1bat1n kesilmesi
yaninda i¢inde yasamlan hali de dogru anlayamama ve.sonugta bir kimlik
bunalimina diisme korkusudur. Diigiiniiriimiiz felsefi terimlerin dogru bir
sekilde belirlenebilmeési igin dikkat edilmesi gerektigine inandig 1lkelere,
calismalarinda sonuna kadar bagh kalmistir. G.L. Fonsegrive’in “Ele-
ments de Philosophie” isimli eserinden adi gecen terciimeyi yaparken me-

-tinde gecen her felsefi terimin bizdeki kargiligim gosterebilmek igin, ken-
~ disinden sonraki nesle 6rnek olacak bir tarzda, oldukga biiyiik bir gayret

sarfetmigtir. Felsefi sahadaki yetkinligini gostermeye tek bagina yeterli
olabilecek kapasitede olan bu calismasinda, Istilah Enciimeni’nin tesbit
ettigi veya daha onceden kullamlmaya ba§lanm1§ olan felseft tenmlerm

'derm tahlillerini yapm1§t1r

Sozunu ettlglmlz bu tahlilleri yaparken genellikle soyle bir yol leer

. Once Bat1 dilinden dilimize ge¢mis olan terimlerin Yunanca veya Latin-

' ce’deki koklerinin hangi anlama geldiklerini tesbit eder. Bu anlami kargi- ,

- layan bizde hangl Lehmelerm mevcut olducunu aragtirir. Sonra Istllah

39. Ahmed Naun, a.g.e.,s. 5.
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Encumem nin tekhf ettigi kavramlarin; b1r kere anlamr tam olarak kargi-
lay1p karsilamadigni, bir kere de dilin yaplsma uygun olup olmadiim in-
celer. Bu kavramlar arasinda kendine gore yanh§ bulduklanna isaret eder
ve. yeni kavramlar teklif eder.’

. Mesela Istilah Enciimeni’nin “meleke” ile terciime ettigi “Facul-
- te”nin karsihg, diisiiniiriimiize gére meleke degil “kuvve”dir. Ayni se-
kilde “sevk-i tabii” diye terciime edilen “instinct”; “haz” diye terciime
edilen “plalslr”' ‘usiil” ile terciime edilen ¢ methode”' “vicdan” ile ter-
clime edilen “conscience”; “his” ile terciime edilen “sens”; “mefhum”
_ile terclime edilen “pensee”. ve -daha pek gok_kavram,- Ona gore yanlig

40. Yme bir rnek 01u§turma51 1g1n Facultc ye getirdigi aglklamayl ¢ok az bir k15a1t-
ma ile oldugu gibi verelim:

v “Faculte: Benim burada “kuvve” dedigim sey Fransizlanin Faculte dedikleridir. -
Bunu merhum Emrullah Efendi, “meleke” ile terciime etmeyi tercih ediyordu. Istilah En-
climenince de re’yi galebe edip “meleke”nin “faculte” mukabili'oldugu biraz acele edil-
m1§ bir hiikiim ile tasdik edildi.

. Vakia Faculte kelimesi “kolay” manasina Latince Facul den mu§tak olup Fransizca
lugat kltaplarlnda kah “fiil ve terke kudret Pouvoir” ile [Goblo’nun Felsefe Lugatgesﬂ
kah da “baz fiilleri icada veya baz1 tagayyurati kabule bais olan tabif istidad “Aptitude
Naturelle” ile [Yeni Larousse Ansiklopedisi] tefsir edilmektedir. Sonra bu manay-1 eam
itibar ederek hassaten ecsam-1 camideye taalluk ettiginde “Propriete” yani’ “hassiyet”
§uun u hayav1yycye fizyoloji mevzuuna taalluk ettifinde “Fonction” yani “fiil” veya

“vazife” demiglerdir. Mesela miknatista demiri cezbetmek hissiyeti vardr...

{lmi{i’n-nefs’deki manasinda 1se felasifenin ihitilafi vardir. Iskogyah filozoflar ile
bazi Fransiz miileffikas: “Faculte”ye' metafizik bir mana vererek “sufin-u nefsiyyeden ayr
olarak mevcud olup onlar ta’lil ve beyan eden -bizim tabirimizce onlara sebep olan- kud-
ret-i nefsiyyedir. Ve sesbebi aranacak ne kadar guiin varsa o kadar da “Facultes” vardir”
derler. Bunlarca zihin, §uun u akhyyeyl his, sulin-u hissiyyeyi 1cad eden kudrettir...

Gelelim “kuvve” ile “meleke’™lafizlarma:

N “Meleke” mahalde yani mevzuda rasih, zevali miiteassir veya mutcazz1r bir keyﬁ--
yettir, ki mukabili “hal” veya “halet”dir. Gayr—1 rasih olan yani z4il olabilen keyfiyete hal
veya hélet denir... Bu tafsile gire meleke, asagt yukar “Habitude” mukabili olmug olu-
yor. "Faculte”den maksud olan mana ise, bir goriige gore keyfiyyat-1 nefsaniyyenin kendi-
leri, dlger goriige gore yalmz bu keyfiyydta mebde’ olabilecek faaliyet olup onda tekev-
-viir-ii fiil veya usret, zeval veya adem-i imkan-1 zeval miilahazalan yoktur...

Isti’dad; diger bir manaca igte “bu kuvvet”in miiradifi olup, bir seyin yok iken var
olmak sanindan-olmasina;bir seyi hasil degil iken-husule salih olmasina 1tlak olunur, ki
bu manaca Fransiz¢a “Puiissance” dedikleri §eyd1r ve “fiilacte)’in kismudir. Bu itlaka
gore isti’dad ve kuvvet tabirleri hep miiteradiftir...

Kuvve bir manaca. Puiissance manasina fiil’in kismi olup imkan-1 isti’dadi demek-
tir, Kuvve ve mébihi’l-kuvve manalarinda da kullanilir ki, Faculte’nin de ashnda “kudret-i
fiil” manasinda olmast ona “kuvve” demege hak verdirecek delailden biridir. :

Bunlardan bagka “kuvve”nin en ziyade sayi’ olan bir manas1 daha vardir ki “mutla-

- kan mebde-i fiil"dir... Burada mebde’den maksadlar1 sebepdir.

Faculte’nin “kuvve” olduguna glipheye mahal birakmayacak delillerin en ikna edici-
si ise Fizik-ile Kimyadaki Propriete yani Héssiyet, ilm-i hayattaki Fonction yani Vazife
veya Fiil medlullerinin esasen Faculte’nin medlul-i eaminda dahil oldugunun miellifler
tarafindan tasrih edilmesidir, ki bunlarin hepsine birden bizde kudemanin istilahinca
“kuvve” denilmigtir Kuvve-i fiile, kuvve-i ikile, kuvve-i- miifekkire, kuvve-i hifiza...
gibi: [A Naim, Mebadi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs, s. 67- 70]

%
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terciime edilmiglerdir. A. Naim sadece yanllglara isaret etmekle yetmmez
Bunlarnn ni¢in yanlis olduklarim ve dogru kar§111klanmn ne olmasi gerek-
.tlglm de uzun tahhllerle izah eder

Genelde felsef“ gah§ma1annda, ozelde felsefi terimler konusunda
‘Ahmed Naim’in dile getirdigimiz olgiiler i¢inde ne kadar titiz ¢alistigini
gostermesi acisindan onu yakmdan tantyan M. Cevdet’in anlattlklanmn
ozel bir degeri vardir:

‘ “Ahrned Naim velid dedikleri ¢ok yazicilardan degildi. Fakat ne ya-
zarsa Sark ve Garb kaynaklanindan tetkik eder, 6yle yazardi. Felsefe mey-
daninda mukallit degil, miitefekkirdi. Fransizca bir 1stilahin mukablhm
bulmak i¢in nice gf,celer kitap kar1§t1rd1g1m biliriz. A

_ Bir zamanlar metod methode karsilif olarak merhum Emrullah

efendi enha kelimesini kullanir ve (enhdy-i ilmiyeye tevfikan), (nahvi.
ilmiye gore) seklinde onu yagatirdi. Ahmed Naim, Emrullah Efendi’nin
bu keliimeyi hangi sark filozofundan ald‘lg“;lm nasilsa sormay1 unutmus,
fakat bir aralik Kessdfu Istilahdti’l-Fiinin adindaki basma eserin mukad-
demesinde bulab11n11§, ba§ka yerde gbrmemisti. S ,

Ahmed Nalm asirlarca evvel bu kelimeyi kullanmig yiiksek bir Sark
filozofu artyordu. Farabi ve 1bni Sina’nin bu kelimeyi istilah sirasina ge-
cirmediklerini, bu iki filozofun yiizlerce sayfalarim okuyarak anlamigstr.

Herkese damstif1 sirada bir giin tenezziilen bu fakire de sormustu. Dedim

'41..M. Cevdet, Miiderris Ahmed Naim, Istanbul 1935. Ulkii Matbaasi, s. 9-10. M.
Cevdet’in dikkat gektigi “Methode” kelimesine, A. Nalm’in hangi kelimeyi teklif ettigini
gormek onun bu konudaki tavrimin anlagiimasinda faydali olur diye diigiiniiyorum. -

“Methode: Bu kelime “usfil” ile terciime edilmek yeni ddet olmugtur. Halbuki kiilli-
yen yanhgtir. “Asil”;, bir geyin temeli, istinadgdht demektir. Ve “fer”™ mukabilidir. Bir
agacin ash kokiidir. Fer’i de dahidir.’Bu manadan ahzederék “usil ve fiiri”” diyoruz.
Usil, ‘babalar ve dedeler ile anneler ve biiyiik annelerdir. Fiirl’ da evlad ile torunlardir.
Aym gekilde “Fulan sey us@lii dairesinde yapiliyor” deriz ki miistenid oldugu kaidelere
muvafik olarak yap111y0r demektir. )

Buradaki “methode” ise, muayyen bir neticeye’ u1a§mak ve Ozellikle hakikati kegf
1gm fikrin taklp edecegi istidlal yoludur Bu kelime Yunanca “beraber” manasina gelen

“meta” ile “yol” manasina gelen “Odos” kelimelerinden tiiremigtir. -

Bu Yunanca kelime Arape¢a ilmi kitaplara “tarik” lafaziyla ge¢mistir. Bundan dolay:
", Orf-ii ehli ilimde “methode” stiphesiz “tarik”dir. “Methodologie” de “ilm-i turuk” olmak
lazam gelir.

Emrullah Efendi merhum bu kelimeleri “nahiv” ve “ilm-i enhd” ile terciime edlyor-
du. Vikia nahv’in bir manasi da tarikdir ancak felsefe ve kclam ulemasi arasinda bu tabir
- yaygin degildir. Bununla beraber Emrullah Efendi merhum’un 1stilahs, lafiz ve mana itiba-
riyle “ustil”den ¢ok daha iyidir. Bir ilmin “us@l”ii, o ilmin istindd edebilecedi kiilli itke ve
kaideler olabilirse de “tarik-i tavassulii” degildir Bir.de bu kclimeyi tekil itibar edersek :
¢ogulu ne olacak? )

Herhalde Istilah Enctimeni’riin avAmin kullammmda bile sahidi bulunmayan bu yeni
ortaya ¢ikmig olan hatay: iltizam ederek methode’a “ustil” ve methodologie’ye usuhy-
yet” demesi gayan-1 kabul olmasa gerektir. [Ahmed Naim,~Mebadi-i felsefe’den Hmii’n-
Nefs, s. 49 50]
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k1 Ibni Ru§d’un Faslu’l Makal’me bakimz; o, bunu tamamiyla metod
" mukabili olarak kullamir. Ibni Sina El- -Isarar'ta enmat kelimesini ileri
surmu§tur Fakat bu, daha ziyade procede karsili1 olmaga yaragir sani--
_yorum, dedim. Beraberce El- I§arat ile Faslu’l Makal’i kangtlrmaga bag- .

ladlk ve bulduk™, - o o

. M. Cevdet; felsefi terimlerin kar§1hklarm1 bulma konusunda yaptl-
81 ga11§malar agisindan Ahmed Naim’i, Huneyn bin Ishak’a benzetir.
“Yunan 1stilahlarina Arapga kar§111k bulmakta c¢ok isabet gosteren Hu-
neyn bin Ishak ve Sabit bin Kurre gibi ilk Abbasiler devrinin parlak mii-

‘tercimleri yaninda onbir asir sonra Tiirk topraklarlmn yetistirdigi meshur
riyaziyeci Ishak Hocay: zikretmek ne kadar dogru ise, felsefe 1stilahinda
da en degerli miitercim olarak Ahmed Naim’i tanimak ve onu Tiirk dilin--

) de ikinci bir Huneyn olmak iizere kaydetmek kat’iyyen haksiz deglldlr '

1lmii’n-Nefs’i yazarken Ahmed Naim’in kullandig1 1900 wstilah iyi
‘tetkik edilir ve eserin ashina ne kadar uygun.sekilde ve ne biiyiik bir isa-
. betle terciime; edilmis oldufu arastinlirsa, bu hakikat teslim edilmig
olur’2,

Gergekten de diigiintirimiiz; Georges L _Fonsegrive’i in Elements de
thlosophze isimli eserinden yaptig1 terciime 1g1nde hasiyeler halinde yap-
t181 kavram tahlilleri yaninda, eserin sonuna da “Felsefi Terimler Sozlii-
gu” adlm vereblleceglmlz 100 sayfalik bir “liigatce” hazirlamstir.

Ahmed NaJm in seviyeli ve derlnhgl olan gahgmalan olmastna rag-
men, tercih etigi felsefe dili yiiziinden kendisinden geregi gibi yararlamla-

.- 42, M.-Cevdet, Miiderris Ahmed Naim, Istanbul 1935. Ulkii Matbaasi, s. 9.

43. Stziinii ettigimiz tavrimin daha iyi anlagilabilmesi icin Art ve Sympathie terimle- .

rine getirdigi izahlar: gormekte fayda vardir: - v

_“Art: Bu kélimeyi “san’at” ile terciime etmek Adet 01mu§ ise de “sind’at” ile terci-
mesi daha sahihtir. Bu kelimelerin her ikisi de “sun*” veya “san’” masdarindan tiiremig-
tir ki Arapca sozliiklerin miittehiden beyanina gore “icadetii’l-fi’l” yam -Kamus miiterci-
minin tabirince- “giizel 1§1emek” demektir. Bu tefsire gore sun”’ veya “san‘”, fiilden de
amelden de ehasdir. . )

Amel, kasd ve myet ile olan fiildir. Sun’ veya san’ 1se kasd ve niyet 11e giizel yapil-
mug bir igtir. Her san’(sun’)’a fiil denilirse de, her fiile san’ denilemez. San’(Sun’)’da gii-
zellestirme manast kastedildigi icin hayvan ve cansiz varliklardan ortaya ¢ikan fiile 1tlaki
sahih degildir. Bu aslin manasmda ) guzelle§t1rme ve hadigat mefhumu dahil oldugu 1gmd1r
ki, maharetti i§g1ye ‘sana’a’d-din”, eliyle hiinerli isler glkaran k1mseye sam”’ sani’in
ameline “san’at”; sini’in hirfetine.‘ smaat” denir.

Bizde zebanzed olan “sandyi” kelimesi: san at in degil, sind’at ile -iyilik manasina
gelen- sani’ ve sanfa'mn goguludur “San’ at” da, “san’” gibi ve fakat kiyasi bir masdar ol-
dugu igin gogulu kullanilamaz. - :

Sind’at’in ise, hem ulema arasinda otedenben bilinen ve yaygin olan kullanima gore .

“sind’at”, hem de yem kullan1m1m1za gore “sand’i’”” olmak iizere iki ¢ogulu vardir.
“Reaux arts” terkibinin * ‘sanayi’-i nefise” diye térciime edilmekte oldufundan da anlagili-

" yor ki, tabiri 11k koyanlar bununla “s1nd’4t"1 kastetmis iken mukallidleri her nasilsa tekilde
yamilarak “san’at” demiglerdir. » ; = .
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mamugtir. Daha once de dile getirdigimiz gibi onun bu konudaki ilkesi;
yeni kavram icad etmek degil, eski kavramlan kesfetmekti. Bunun tabii
sonucu olarak da, Bati dillerindeki felsefi terimleri Tiirkge’ye Arapga
kavramlarla' tagimay1 tercih etti. Bu da kendlsmden yapllacak lStlfadCyl
en asgari seviyeye indirmigtir®,

1
-

Du§unurumu;, esasen Turkge nin’ sadelegt1r11mes1 gerektigine inani-
yor; ¢ikarilmasi gereken yuzlerce terkibin bulundugunu du§unuyordu

Ama biitiin bunlar konusma dili icin gegerliydi. Ilmi terimler sz konusu

oldugunda en ufak bir degisiklige razi olmuyordu. “Gergi falan ve filan
seyler icin yeni Tiirk¢e kelimeler bulunmasimi kabul ediyordu. Ancak yer-
lesmig ilim 1stalahlanm sokiip atmaga razi degildi. O, bu noktada ifrata

gidiyordu. Hatta Tiirk¢ede kullanilan bir Arapca 1stilahin yerlesmig olma- -

sina da bakmaz, asil Arapgasini arardi. Mesela dikkat: attention kargiligi
iken tahdik demelidir, diyordu... Demek ki merhum her noktada yasiya-
nin ve kullanilamn hakkim veremlyor ve se’n dedigi realite’yi her vakit

" gbremiyordu”¥,

Insamn meggul oldugu her i ise lugaten “hxrfet” deneblhr Bunun bizdeki karslhgx-
“is, gug ” tabiridir. Turkge’de “ci/cr” ekinin ilavesiyle yaptigimiz ne kadar kelime varsa,.

ctimlesi birer hirfet i 1sm1 demektir. lefet in Fransizca tamamiyla kargili1 “metier"dir. |

Bu izaha gore “sind’at”, sini’in hirfetidir” denilince ne anlagilmasi lazim gelecegi,
bir dereceye kadar belirlenmi§ ve “‘smnd’at”, adeta hlrfet miiradifi olmug olur. .

Ehl-i ilim arasinda gayi olan manaya gore “san*”: adem ile mesbuk olan bir geyi icad
etmektir. Adem ile mesbuk olan geye de “masnu 1tlak olunur Sind’at’in ise lugaten de-
lalet ettigi hirfet manas mdan ahnm1§ iki manas1 vardur:

1. Orf-ii ammede sind’at: miizivele-i amel ile hasil olan 111md1r Temhk berber-
lik,... gibi husilii miizivele ve miimareseye bagl olan igler birer san’attir. Bunu Ebu’l-
Baka’nm tahkikine gore “san at” diye okumak lazim gelir. -

ny

2. Orf-ii hissede sind’at: Keyfiyet-i amele miiteallik olan ilim manasina gehr Bu. .

ilimden maksud olan yine ameldir. Bu ilim, ister terzilik ve emsali gibi miizivele-i a ’mal

ile hasil olsun; ister ilm-i fikh, ilm-i mantik, ilm-i nahv ve hikmet-i ameliyye (ilm-i ahldk)
ibi hus@lii miizavele-i a’mile bagh olmasin... [Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden
Imii’n-Nefs, s. 21-23].

“Sympathie: Bu lafiz Yunanca “Sun” ile “Pathos”dan tiiremis olup teessiirde igti-

rak manasim ifade eder. Felsefe 1stilahinda, “bagka kimselerde zahir olan dsdr-1 teheyyiic

ve ihtisas-1 mahza idrak etmekle o teheyyiicit ve ihtisisita bir dereceye kadar bizzat
. maruz kalmak”’tan ibaret olan kanun-u h1ss1ye itlak olunur. Sevdiklerimizin sevincine ken-

dileri gibi sevinmek, bir musibetzedeyi gériince musibete kendimiz ugramiggasina miiteel-
lim olmak gibi. Bunun zidd1 Antlpathlc’dlr ki, h0§1anmamak halidir.
Sympathie’yi Darulmuallimin hey’et-i ta’limiyesi “al@ka” ile terciime etmiglerdi.

-Ancak -Terciime-i KAmus’a gore- aldka, aslinda “ili§ki ” demek olup, bu iligkilerin kendi-

lerine “sympathie” denilemez.
. Istilah Enciimeni ise “tecdciib”i teklif etti ki "attractton mukabilidir. Fransizca la-
fizdan matlub olan mana, cezb ve incizab degildir. )
Emrullah Efendi merhumun teklif ettigi “muvdsdt” da muvaﬁk degildir. .
Acizleri ise evvelki terclimelerimde kullandigim “feartuf”u teklif ediyorum.
“Atafe liigatte bir seyi egip biikkmek ve bir seye meyletmek demektir.

- Antipathie’ye de “tenakul” diyorum... [Ahmed Naim, Mebadz -i Felséfeden Ilmu n- .

Nefs, s. 148-149].
44. Osman Ergm “Ahmed Naim, Zat ve Eserleri”, s. 15.
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AHLAK ANLAYISI

 Ahmed Naim; zaman, mekan ve kiiltire gére degigen relatif bir
ahlak anlayigim kabul etmez. Ona gore “ahldk yasasi” evrenseldir. Ev-
rensel olmast, bu yasamn insanlar igi'n olmasinda aranmalidir. Ahlak ya-
sasmin insanlar icin olmasi demek, sdziinii ettiimiz yasanin insan tiirGi-
niin biitiin ferdlerince mantikli olmasi ve kendisine tabi olunacak degerde
olmast demektir. Bu da ancak, ahlak yasasmn insanligin biitiin ferdleri-
nin miisterek yaratiligina uygun olmasma baglidir. ’

‘ Ahlak yasasmin evrenselligini dii§iinﬁrﬁmiiz su ciimleleriyle dile
getirir: - “Kisaca kanun-u ahléki insanlar i¢indir. Ve insanlarin. bunca
sehevit, ihtiyacit ve ihtirast-1 glinagin arasinda gerek kendilerinin,

gerek bagkalarimin fitraten miiteveccih olduklar gaye-i keméalata rehzen-
lik etmiyecek fiil ve hareketlerinin tabi oldugu kiilli kanunun. bilumum
efrdd-1 nev-i begerce ma’kill ve sayan-1 ittiba olmasi herhalde ciimlesinin
mU§terek fitratina muvaﬁk olmasina baghd1r”“5

. Gorildiigu gibi A Naim’e gore ahlak yasasmm evrensel olma51 bu
yasamn insan tiiriiniin biitiin ferdlerinin miisterek yaratiligina uygun ol-'
‘masina baghidir. Burada “acaba A. Naim ‘naturalist’ bir ahldk anlayisint
mi savunmaktadir?” sorusu akla gelir. Bu sorunun cevabi bulabilme-
miz i¢in ise 6nce bir bagka soruyu cevaplamak gerekecektir. Cevaplama-
miz gereken soru su olmalidir: Ahldk yasasi, insan ferdlerinin ﬁtrat—
mugterekesme ne zaman ya da hangi hallerde uygun olur?

i

Du§unurumuze gore ahlak yasasinin evrensel olmasi ya da insanla-
rnn. miigterek tabiatina uygun olmasi, ozellikle ilah? vahiy*den kaynak-
~ landig1 zaman miimkiin olur. Akil ile temellendirilen ahlék yasasimn da,
teorik olarak evrensel olmasi miimkiindiir. Ancak bu durum, pratikte ger-
ceklesme imkam bulamaz. Ciinkii ahlak yasasinin, A. Naim’e gore evren-
sel bir yasa olabilmesi, aym zamanda bu yasanin dogruluguna kuvvetle
iman eden " insanlarin varlig: ile miimkiin olabilir. Oysa suf akil ile te-
mellendirilen ahlak yasasinin dogruluguna kuvvetli bir iman sev1yesmde
inananlar olsa olsa smurh bir miitefekkir ziimresi olabilir. “Bu gribun .
azhigma delil aramak bile gereks1zd1r Gegici arzularim liiks bir hayata
degismeyi isden bile saymayan genis halk yiginlar i icin ise bu felsefi teo-,
riler, highir zaman uyulmas: gerekli olmak faziletini haiz olamaz. Insanla-
nn biiyiik gogunlugunu genis halk ylgmlarmm olusturdugu ise, gayet
aglktlr”“

Demek ki A. Naim’in ahldk anlayiss, “naturélist” bir anlay1s degildir.
Aksine o, ahlakin din ile temellendirilmesi gerektigini diigiiniir. Diigiinii-

45. Ahmed Na1m Ahlak-1 Islam1yye Esaslari, s. 67.
46. Ahmed Naim, a. ge s. 6. Almtilar kismen sadelestirilerek yapllmaktadlr
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riimiize gore, ahlaki kurallan, insan hayatin1 diizenleyen iligkilerin dayan-

—  dig1ilkeleri insanlara ilk defa ogreten din’dir. Milletleri mutluluk ve iler-
leme duraklarina ula§t1rmay1 hedefleyen bu kural ve ilkeler, hangi mille-
tin dininde daha acik ve aynntihi ise, o millet diinya sahnesinde daha
gii¢lii ve siirekli olmustur. Ayrica o millet, insanh§a faydali olmak baki-
mindan da, daha derin izler b1rakm1§t1r '

: Aym sekilde herhangi bir millette bu kural ve ilkeler, istenilen sevi-
yedeki mutlulugu saglamaktan 4ciz kalmigsa, dinin bu yondekl eks1khg1n1
o milletin filozoflart tarnamlamaga ga11§m1§t1r C )

. A, Naim’e gore felsefi fikirlerin milletlerin héyatl iizerindeki tesirleri
inkar. edilemeyecek kadar biiyiiktiir. Bununla beraber aragtirmacilarin go-
ziinden kagmayan énemli bir nokta vardir ki, o da'sudur: “Felsefi teoriler;

b genig halk kitlelerinin zihni gelisimine hizmet ettikleri halde, kalblere .
tesir etme ve ahlak ilkelerini ruhlarin derinliklerine indirip orada yagatma
konusunda, din ve inang kadar bagarili olamamaktadirlar. Felseff teorile-.

- rin birbirleriyle g:ehgmelerlne ilave olarak, felsefenin fikir hiirriyeti ve
' - akil yiirlitmeye agtlgl genig yol bu ba§ar1n1n elde edilmesine engeldlr”“7

Goruldugu gibi ahlakm temeh du§unurumuze gore din’ d1r O
ahlakin sadece psikolojik agidan degil, aym zamanda mantiki a¢idan da
dln ile temellendirilmesi gerektigini du§unur

Ahlak’in ¢ ‘psikolojik agidan” -din ile temellendirilmesinden; ahlak1
buyruklann eyleme doniistiirilmesi agamasinda din’in, ferde psikolojik
bir katki sagladigim kabul etmek olarak anliyoruz. “Mantiki- agidan” °
ahlak’in din ile temellendirilmesinden de; ahlaki énermelerin, mantiken, -
dini onermelerden ¢ikarilmasi gerektlgl du§uncesm1 anhyoruz

Kanaatlmlzcc A Naim, soziinii ettxglmlz her iki anlay1§1n da savunu- -

cusu durumundadir. O insanlik tarihinin her sayfasimin ahlaki agidan bize
_ bir hakikat1 gosterdigini diisiiniir. Bu hakikat de sudur: Seckinleri ve halk
kitlesini ‘hayran eden faziletlerin- ve 'en hayirh iglerin geligme devirleri,
daima inang¢ ve imanin en koklii oldugu zamanlara rastlar. Inang sistemi-
-nin bozuldugu devirlerde ise, hertiirlii ahlaki kotiilik ve rezillik toplum
hayatina hakim olur. Ciinkii “Ahlék kurallarinin. en kuvvetli miieyyideleri
_ dindedir. Ahlak ilkelerinin en biiyiik bekgisi ve koruyucusu, mutlak bir
gug ve kuvvet sahibi olan Allah’in, dhiret giiniinde kullarini odullendlre-

. cegme veya cezalandiracagina olan kuvveth imandir”®.

Demek ki du:_;unurumuze gore ahlak1 buyruklann eyleme doniistii- :
riilmesi noktasinda, insan tizerinde diigiiniilebilecek en kuvvetli yaptinm
giicii din’de bulunmaktadlr. : Mutlak bir gﬁ(; ve kuvvet sahibi olan

47 Ahmet Nafm, Ahlak-1 Islam1yyc Esaslan, s.’S.
48. Ahmed Naim, a.g.e., 5. 6
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Allah’in, -ahiret giiniinde kullarin1 6diillendirecegi veya cezalandiracag
hususunda kuvvetli bir imana sahip olan insan, ahlaki gorevlerini' yerine.
getirmekte zorlanmayacaktir. Ciinki insan, sahip oldugu iman ile psikolo-
114 olarak kendisini buna hamr hale getirmisgtir.

A. Na1m ahlak1 mantiki agidan da din ile temellendmr Ciinkii o,
ahlak sistemlerinin en yetkini olarak kabul ettigi Islam ahlaki’nda ahlaki
onermeler ile dini onermeler arasinda bir 6zdeslik iligkisi kurar. “Bizde .
ahlaki gorev ve haklar dini emirler ile igigedir; ahlak ile din adeta tek bir
seydir. Hicbir ahlaki buyruk yoktur k1 -aym zamanda dini ve insani bir
buyruk olmasm”®. - 7 )

ISLAM AHLAKI

Genel olarak Ahlak’1 din ile temellendiren A. Naim’e gore, Islam
ahlakifun temeli de Islam denidir, “din-i celil-i Muhammedidir”. Ahlaki
faziletlerin, halkin en agag1 tabakasindan en yuksek siifina kadar, toplu-
mun her kesimi arasinda yayilip genel kabul gérmesine sebep olan “Seri-
attir’%, Ahlaki kotiiliiklerden korunmak, ahlaki faziletlerle bezenebilmek
i¢in, “Kitap” ve “Siinnet”ten bagka ilim ve feyz kaynagina ihtiya¢ duyma-
mig olan miislimanlar, seckin Ashab ile Tabunden bagka rehber ve mo-
dellere de kuymet vermemlglerdlr : .

Islam ahlakimn “vahly” veya “dln” ile - temellend1r11mi§ olmasi,
ahlaki sahada “akil”1n énemini azaltmadig1 gibi, Islam dininde ahlaki go-
revlerle ilgili buyruklarn oldukga ¢ok olmasi da, ylne I$1am ahlakina akli
niteliginden bir gey kaybettirmez. Diigiiniiriimiize gore insanin, kendi'di-
sindaki bir otorite tarafindan belirlenmig olan bu ahlak buyruklarina itaat
etmesi, gercekte, yine ahlaki gorev tasavvurunu, akil’dan almas: demek-
tir. Ciinkii baglangigta “insanin esasen miisliman olusu, iman etmesi,
zaten akli delillendirme sonucu gerceklesmigtir’™s!, ‘ -

Goriildiigii gibi A.'Nalm’e gore, akli delillendirme (istidlal-i aklf)
“neticesinde dini kabul eden miisliman igin ahlak buyruklanm din’den

~ 'almak, esasen onlar1 akil’dan almak anlamina gelir. Ciinkii daha ba§1an-
gicta din’in kabili, akli istidlal ile gergeklesmistir.

A. Naim’in anlayisinda ak1l’1n onemi, samldlgmdan,dé bijyiiktﬁr.’
Ahlak’1 din ile temellendiren Naim, din’i de akil ile temellendirir gibi go-
ziikiir. Ona gore “dinimizin mebnasi, mebadi-i akliyyedir™*.

Din’in temelinin akil ilkelerj oldugunu séyleyen bu satirlar, Aydin-

49 Ahmed Naim, Ahlak-1 Islam1yye Esaslarl s. 16.
" 50. Ahmed Naim, a.g.e., s. 6. :

-51. Ahmed Naim, a.g.e., s. 43.

52. Ahmed Naim, a.g.e., s. 19.
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lanma felsefesmm her seyi ak11 ile temeﬂendlren filozoflanm akla getmr

Ancak dugunurumuzun ¢cikig noktasi oldugu kadar, varig noktast da sozii-

. hil ettifimiz filozoflardan tamamen farkhidur. X o
Bir kere A. Nalm, Islam dini’nin temelin'i ‘akll ilkeleri olarak goriir-

ken Peygamberimizin bir hadisinden hareket eder: Soziinii ettigimiz hadis

- sudur: “Insamin dini aklidir, akli-olmayanin dini de yoktur”. Tkinci olarak

: ,akhn dini delillerden biri oldugunda biitiin Islam bilginlerinin gorilg birli-
- §i icinde oldugunu diigiiniir. Ayrica o, din’in bir iman igi oldugunu,.

" iman’in da son tahlilde “bir emr-i kalbi”53 oldugunun farkindadr.

“Dinin temeh ak11 ilkeleridir” derken A. Naim’in vurgulamak istedi-

gi, iki esas konu vardir: Bunlardan birisi, Islam’da taklidi imamn-6nemli

-olmadifim vurgulamak; ikincisi de Islam " dini’ndeki iman-ilkeleri ile
Hristiyanhktaki iman esaslan arasindaki farka dikkat gekmektlr

‘ Sozunu ett1g1m1z bu vurgularl onun su ifadelerinde. agikca goriiriiz:
“Iman denilen sey, kalbi bir is ise de, her halde aklen giizel goriilmesi de
gerekir. 1sldm ulemasinin biiyiik ¢ogunlugu taklid sev1yesmdek1 imana
pek o kadar hog bir gozle bakmazlar™.

“Imanin esas1 ve dayanag bizde akildir. Gerek Allah’m varlifina ve
" gerek gerefli Nebi Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligine ve bildir-
diklerinin Allah tarafindan indirildigine iman eden her miisliman, her
halde akli delillere bag vurarak bu hakikatleri kabul eder.

Getirilen delillerin zayiflik ve kuvveti, sekil ve goriinisii degisik olsa
da, iman esas1 hi¢bir zaman, bir gekilde delillendirilmekden uzak kalmaz.
Aym sekilde Isldm dininde aklin kesfedemiyecegi nitelikte sadece iman
edilmesi: gereken sir yoktur Hicbir kimseye ‘aklin alsin almasin herhalde
Iman ile yiikiimliisiin. Iman edilmesi gereken konularz tartismaya aklin
yetklsz yoktur’ denilmemis ve denllemez”55

Goriildiigii gibi Ahmed Naim; Islam dini’nin temeli olarak akil ilke-
lerini gdsterirken, taklid} seviyede kalan imanin 6nemsiz oldugunu dile
getirmek ister. Ikinci olarak da Islam ‘dinindeki iman esaslarinin, Hristi-
yanlikta oldugu gibi, aklin alamayacag: sirlarla dolu olmadxgml hepsinin
akli izahlaninmin ‘miimkiin oldugunu vurgular. Hatta o; kalbi iman gercek-
lestikten sonra bile, dini nasslar ile kesin akli deliller arasmda bir ¢atisma
oldugunda dinin yorumlanmas1 yoluna gidilmesini de, Islam dininde
. akll’a verilen Once 11g1 gostermem agisindan 6nemli bulur:

53. Ahmed Nafrm, Ahlak-1{slimiyye Esaslar, s. 40.
54. Ahmed Nairm, a.g.e., s. 39-40.
55. Ahmed Naim, a.g.e., s. 42.



BABANZADE AHMED NAIM’IN FELSEFf GORUSLERI " 323
; S «
Diisiliniirtimiize gore din’e iman eden insan, bu iman ile birlikte
mantiken bagka bir takim temel ilkeleri de kabul étmig olur. Bu kabul,
birtakim bilgileri de beraberinde getirir. Bu bilgilerin en énemlileri sun-
lardir: a) Akli delillendirme sonucunda Isldm dini’ne inanmis olan her
insan, ayni zamanda varligina iman ettigi Askin Z4t’in kainatin yaraticisi: .
oldugunu bilir. b) Yaratic1 Zat’1n, insani yaratihgin her tiirlii inceliklerini
bildigi icin insamn ulagabilecegi yetkinlik seviyesini yakalayabilmesinde
gerekli olan irade terbiyesinin nasil olmasi gerektigini- de insandan daha
~ 1yi bilecegini bilir. ¢) Yaratilmig varlik diinyasindan hi¢bir seye ihtiyac
_olmamas1 dolayisiyla Yaratic1 Zat’in emirlerinin daima tyilikle ilgili, ya-
saklanimn da daima kotiiliikle ilgili oldugunu bilir. Ayrica din’in koymusg
oldugu buyruklarin, emir veya yasaklarin fayda ve zararlan da sayilmus,
bu konuda yapilan aglklama ve yorumlar ile hldayet yolu da aydmlatll-
mugtr.

e
k3

Demek ki Islam dini buyruklanm ortaya koyarken o buyruklara itaat
etmenin akli temellendirmesini de birlikte yapmaktadir. “Dini emirlerle
yiikiimlii olan miisliman, dini buyruklarn her zaman iyilige ula§t1rd1g1na,
dini yasaklann ise kotiilitkten uzaklagtlrdlgma aklefr kanaat getiriyor.
Madem ki insana akil nurunu veren, iyi ve kotii, mutluluk ve mutsuzluk, -
dogru ve yanlig gibi ilk ilkeler ile akl: donatan Yaratic1 Zat’tir. Yine 'Ya- .
ratici Zat’in bazi emir ve yasaklar ile insani gorevlerin detaylarini bir
liituf olarak bildirmesi, aklin aydinlatma hizmetini kolay1a§t1rmas1 akh
sahip oldugu ylice seviyeden neden agagllara indirsin?"% -

Biitiin bunlar Ahmed Nain’in vahiy ve - akil ili,skisi konusunda Ma-
turidi gibi diisiindiiglinii gosterir. Imam Maturidi de; Allah’in peygam-
berler gonderip, vahiyle emir ve yasaklarim bildirmesini “akil icin bir
kolayla§t1rma ve haflﬂetme kabilinden yardlm ve irsad™¥ olarak gérmek-
tedir. ;

Sonug olarak A. Nalm, ak11 ve vahiy 111§k1s1 konusunda ahlak yasasi-
_ nin vahiy ile temellendirilmis - olmasinin, Kant gibi’ dugunmemlze engel
olmadigim sdyler. “Isldm dininde hakikaten ahlaki giyenin, diger ifadey-
le ahldki kanun’un, mutluluk rehberi olacak evrensel kuralin, noksanlik
‘ve istisna kabul etmeyen evrensel ve zorunlu bir kanun’un kaynagl ilaht

" 56. Ahmed Naim, Ahlak-1 Islamlyye Esaslan, s. 44.

57. Maturidi Kitabu’t-Tevhid, Istanbul 1979, s. 185.

58. Bu kuralin Kant'in sistemindeki adi, “kesin buyruk” diye terciime edebilecegi-
miz “categorical imperative”dir. Kesin buyruk, herhangi bir gaye ile ilgi kurmadan eyle-
mi objektif, zorunlu olarak emreder ve mutlak bir prensip olarak gegerlidir. Kant, A.

- Naim’in isaret ettigi bu buyrugu bagka formiiller halinde de ifade eder. “Aym zamanda
evrensel bir kanun olmasim isteyebilecegin maksime gbre hareket et” formu bunlardan bi-
risidir. Genig bilgi -igin bkz: Kant, Groundwork of the Metaphysic of Morals, trans. by
H.J. Paton, New York 1964, s. 88 89; Aynca Recep thg, Ahlékin Dini Temeli, Ankara
1992, s. 39-40. \ ,

59. Ahmed Naim, Ahldk-1 Islamiyye Esaslan, s. 44,
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vahiydir. Fakat bunun bdyle. olmasi, Kant’in genellikle kabul olunan
‘Oyle hareket et ki, iradenin.tabi oldugu evrensel kural; yani itaat ettigin
kanun, evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun’*® meghur kuralin1 kdbul
etmemize hi¢ de engel degildir. Engel olmak goyle dursun, bizim tabi
oldugumuz ahléki kanun da zaten bundan 1barett1r diyebiliriz. Ciinkii.
- hadis-i" serif’de Peygamberimiz ‘hikmet mii’min’in kaybolmug malzdzr

.onu nerede bulsa alzr buyurmu§tur”59

KANT AHLAKDI'NIN TENKIDI

Ahmed N(ﬁm’m ge§1t11 ahlak. felsefelen icinde “en dogru ve ruhunu
Islam’a en uygun”® buldugu ahlak teorisi, rasyonalist ahlak teorisidir. Bu
sebepten Islam ahlakimn {stiinliigiini gosterebilmek icin zaman zaman -
. rasyonalist ahldk anlayisi ile bazi kiyaslamalar yapar. Ancak yeri geldi- -
ginde onlan tenkit etmekten.de geri durmaz. Bu ciimleden olmak iizere
Islam ahlak yasasi’nin kaynaginin vahiy olmasimin, Kant’'in “categorical
imperatif” adin1 verdigi kesin buyrugu kabul etmemize mani olmadigin
‘ Vurgular Clinki Islam ahliki’ndaki temel ilkelerin- Kant’in kesm buyru-
gunu dai 191ne alacak kadar sumiillii oldugunu diigiiniir,

Kant’n (ategorzcal imperatif” adlm verdigi kesin buyruguna kar-
silik olarak Isl4m’in ‘temel ahlak buyruklar dugunurumuze gore §u hadis-
lerde ifade edilmistir: .

' “Iytlzk kalbmm mutmain oldugu seydir. Sana'aksmé fetva verseler
de aldirma. Tekrar ederim kz sana aksine fetva verseler de, aksine aldir-
nw” i 3

“Iyzlzk guzel ahldknr. Gunah ise, kalbde yerle,szp de insanlarin bil-
mesini zstemedwgm seydir” . | ' .

“Senden ortaya gzkmaszm halkm gormesmt zstemedzgm seyi- yalmz ‘
iken de, kendi kendine yapma” . v

o I§te asil evrensel ahlak yasasl, bu hadislerde msanlarm akillarina
daha kolay niifuz edebilecek en yetkin bir yontemle ifade edilmigtir.
Buriu gérebilmek igin, ahlaki gorevierimizin detaylarina ve uygulamalari-
na ait tikel buyruklar bir tarafa blrakmamlz gerekir.

Hadis’de iyilik, “kalbmm mutmain oldugu sey” olarak tarif ed111r
“Malumdur ki, bir fiilin iyi olduguna, kalbin mutmain olmasi, herhalde
aklin delaletine ve aydinlatmasina baghdir”®. Kotiiliik ya da giinah ise,
“kalbde yerlegip de insanlarin bilmesini istemedigin sey” olarak tarif edi-
lir. Insanlarm bllmesml istemedigimiz sey 1se, dugunurumuze gore akhn

60. Ahmcd Naim, Ahlak-1 Isliimiyye Esaslarl 5. 19.
A 61 Ahmed Nalm, a.g.e., s. 45, .
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evrensel bir kural olarak tammak istemedigi, begenmedigi seyden baskas:
“olamaz. Bu sebepten iyilik ve kotiiliigiin niteliklerini belirleyen bu ilkele-
rin, Kant’in evrensel ahlak yasasinmi da igine aldigim yine aklimiz bize
sOyler. Ciinkii Kant’in ad1 gegen yasasi, yalniz fiillerimizi yani organlari-
mizin eylemlerini kapsar gibi goriiniir. - * " - ' E :

Kant’in kesin buyrugundaki eksiklik, A. Naim’e gore niyet ve mak-
satlarimiz1 yani kalbi eylemlerimizi ihmal etmesidir. Kant; kuvvede kal- -
mig, yani niyet olarak kalip uygulamaya gegirilmemig eylemlere sorumlu-
luk yiiklendigini o kadar acik géstermez. Kant’in “oyle hareket et ki,
iradenin tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin kanun, evrensel bir
kanun ilkesi seklinde olsun” geklinde dile getirdigi buyruktaki “hareket

~et” emir kipinin icerdigi anlami, niyetlerimizi de igine'alacak kadar ge-
mgletsek bile; hadis-i serifin ifade tarzindaki yetkinlik ve mitkemmellige
ulagmas1 miimkiin olmaz. S S

Kant’in sisteminde biitiin insanlari, birbirlerine kargr kotiiliik etmek
kasdiyla-yiiklii farz etsek bile, kotiliik iradesi eylem olarak fiilen haricde
tecelli etmedikge kimseye' bir zarar gelmez. Bu sebepten Kant’m “kesin
* buyrugu”, ahlak yasasim ve ahlaki gorevi adeta yalmzca eylemlere has
kilar gibi goziikmektedir. : :

Oysa Islam’in ahlak yasasinin ifade edildigi hadis-i serifde, iyi olsun
kotii olsun, niyetlerimizin hepsinden sorumlu oldugumuz agikga anlasilir.
Bundan dolay: dini ahlik yasasi’na gére biz, eyleme doniismemis niyetle-
rimizden de sorumlu oluyoruz. Bu sorumluluk; “Nefsinizde olami agiga
da vursamz, kendinize de saklasaniz, Allah Tedld sizden hesabini sora-
caknir”®, “siiphesiz kulak, goz ve kalb, bunlarin hepsinden dolayt sual so-
- rulacaktir”® ayetleriyle de pekigtirilmigtir. ’ :

“Bizce inSamn ahlaki degeri, éylemlerinden ziyade niyetiyledir. Pey- -
gamber (S.?A,V.)_ efendimiz eylemlerimizin degerinin niyetlerle Sl¢iilece-
gini anlatmak igin soyle buyurur: ‘Eylemlerin degeri ancak niyetler ile-
dir’ _ : S : :

Bir hadis-i serif’de ‘Allah Tedld sizin dis goriiniiglerinize, ey'lerhle_r‘i-
nize bakmaz. Kalblerinize, niyetlerinize bakar’, buyururken, diger bir ha-

. diste de ‘Mii’min’in niyeti eyleminden hayirlidir’ buyurur.,

Kant’in kurali ise, demin sdyledigimiz asil evrensel olan dinf kuralin -
bir fer’i olup ‘her neyi ki halk tarafindan sana yapldigini istersen onu
yap. Her neyi ki, halk tarafindan sana yapildigini istemezsen, onunla
halki rahatsiz erme’ hadis-i serifine benzer”*. .

62.Bakara, 284, ' .
63. 1sra, 38. - : :
64. Ahmed Naim, Ahlak-1 Islimiyye Esaslar, s. 47.
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Goriildiigi glbl A, Nalm, genelde rasyonalist ahlak’l, ozelde ise
Kant’in ahlak anlay1§1m, djger ahlak felsefeleri arasinda en tutarh ahlak
- teorisi olarak goriir. Bununla beraber Kant'in kesin ahldk buyrugunun;
kuyve halinde kalip da eyleme doniigmemig olan niyetlerimizi gormezden
geldlgml, bu agidan da eksik oldufunu tesbit eder. Soziinii ettigimiz bu
tesbit, sadece “kesin buyruk” agisindan degerlendirilirse son derece ye-

rindedir. Ancak Kant’in ahlak teorisinin butunlugu aglsmdan bakilirsa, bu - -

tesbitle Kant’a haksizlik yapilmig olur. Ciinki “niyet” (will; isteme),
-Kant’1n ahldk sisteminde anahtar terimlerden birisidir ve kayitsiz gartsiz
1y1 diye mtelendmlecek tek ilke durumundadlr A :

Kant’in “Ahlak Metaflzlgmm Temellendirilmesi” 1sm1h eseri “Diin-
yada ‘iyi niyet (veya iyi isteme)’den baska kayusiz sartsiz iyi diye isimlen-
dirilecek baska birsey tasavvur etmek imkansizdir”s ciimlesi ile baglar.
“Iyi niyet”in 6nemim agiklarken dikkat ¢ektigi hususlar sunlardir: Servet

‘gibi -harici seylerle zekd gibi- zihni yetilerin kotiiye kullamlmalan1 her
zaman miimkiindiir. Aym sey cesaret gibi karakter 6zellikleri i¢in de ge-
- gerlidir. Kotii bir hedefe ulagmak icin kullamlmalannt mimkiin oldugun-
dan bunlarn kayltsn sartsiz 1yi olmalar miimkiin ‘degildir. Buna kargihk
“iyi niyet/isteme”; higbir halde kotii olmayip, her zaman kay1t31z sartsiz
1y1d11‘56 :

Kant eylemlerin ahlak1 degenm, insani 0 eyleme sevk eden niyette .

arar. Ona gore ahlaki acidan nemh olan; eylemin sonucu degil, arka pla-
mndaki niyettir. Bu sebepten Kant i¢in ‘kuvve halinde kalmig myetlen
gormezden geliyor’ §ekhnde yapilacak bir tenkit uygun olmaz. Ancak s6-
ziinii ettigimiz tenkidi, “Gyle hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel
kural, yan itaat ettigin kanun, evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun”

. tarzinda dile getirilen “kesin buyruk”a yonelttigimizde, tenkit yerinde
‘olur. Gergekten de Kant’1in kesin buyrugu, sadece eyleme yonehk bir buy-
ruk goriiniimiinde olup, eylemin arka plamm olusturan niyet’i gozard1 et-
" mektedir. . . , J

. A. Naim, Islam ahlaki’n1 Kant ahlaki ile bir de * vazzfe igin vaezzfe .
ilkesi agisindan mukayese eder. Sonugta Islam ahldkr’m bu agldan da
-iistiin bulur. Ciinkii Kant’in sistemindeki iyi neyit’in de kaynag olan “va-
zife fikri”nin, suf teorik bir nitelige sahip olarak kaldiginy, fiilen kalbler-
de yer ‘edemedigini, son tahlilde ise ahlik¢ilarin hayallerini siisleyen
“sinf bir temenni”¥ seviyesinden oteye gegemedigini soyler. Cunku bu il-
kenin, diisiiniiriimiize gore insanlar lizerinde hlgblr yaptirim giicii yoktur.
-Sadece bos bir form durumundadlr

65. Kant, Groundwork of thc Metaphysxc of Morals, s. 61. '
66. Genis bilgi igin bkz: Kant, Groundwork, s. 61-62; H. Heimsoeth, I. Kant’in Fel-
sefesi, cev: T. Mengiisoglu, Istanbul 1986, s. 126, 145-146; Recep Kili¢, Ahlakin Dm1 Te-
meli, s. 33-37.
67. Ahmed Naim, Ahak-1 Islamiyye Esaslan, s. 52. -
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“Rasyonalistlerce - ‘vazife 1gm ‘vazifenin yenne getirilmesi ilke-
si’nden anlagilan ahlaki ve ameli anlam ne ise, miisliimanlarca da ‘bir va-
zifeyi Allah’in emri oldugu icin yenne getirmek’deki anlam yaklagik ola-
rak odur... - ‘

Fiil ve eylemlerlmmn Allah nizasi-i¢in yapilmasi1 gerektigi hususu
miislimanlarn seckinleri ve genis halk kesimlerince bilinen miisterek bir
fikirdir. Ciinkii Kur’an’da diinyevi ve uhrevi mutlulugun tiirleri. sayildik-
~ tan sonra ‘Cenab-i1 Hakkin rizasi, bunlarin hepsinden biiyiikdiir. En biiyiik
- bagarn, iste bu rizay kazanmaktir®® buyuruluyor Herhangi bir eylemin,

ahlaken iyi olmas icin ‘sadece Allah igin yap11m1§ olmas1 gerekeceglm
bilmeyen musluman yoktur”®, .

Goruldugu gibi du§unurumuze gore Islam ahlak1’nda en buyuk gaye
“Allah rizas1”dir. Buna gore bir eylemin ahldken iyi olmasinin olgusu
Allah i¢in yap1l1p yapﬂmamasma bagli olmaktadr.

: Islam ‘ahlak’’'mn Kant ahlik’ndan veya genel olarak rasyonahst
ahlék teorilerinden iistiinliigii, sadece teeoik agrdan degildir. Aksine Islam
ahlakinin esas ustunlugu, teorik agidan daha ¢ok uygulamada kendini
gosterir. A. Naim’e gore Islam ahlaki, vazife fikrinin cesitli halk tabaka-
lan arasinda yayilmasinda higbir felsefi teorinin gosteremedigi bir basar
_gostermistir. Onemli olan da vazife fikrini, bir avug. diisiiniirler grubunda
uyandirmak degil, genis halk yiginlanina kabul ettirebilmektir ki Islam
ahlaki, bu noktada bagka hicbir felsefi teori ile kiyaslanamayacak kadar '
ba§anhd1r Bu ba§ann1n sebebi nerede aranmalidir? -

Islafn ahlaklnln soziini ettlglmlz ba§arlsm1n arka plamnda yatan esas
sebep, diigiiniiriimiize gore su noktada aranmalidir. “Islam dini, insanlarn
¢ogunluguna gore miicerred hakikatleri telkin etmenin, ahldk: terbiye ve
giizellestirmek icin yeterli bir yontem olmadigim dikkate alarak, somut .
(concret) tegvik ve cezalara, uhrevi mutluluk ve mutsuzluk durumlarinin
detaylarlna oldukga fazla itina etmigtir’”™, ]

Halkin ¢ogunlugu, sadece “Allah rizasi” igin eylemde bulunmak
.. gibi ulvi bir gayeyi yalniz tasavvur etmekle yetinir. Genig halk kitlelerin-
den boyle bir gayeye yonelmelerini beklemek haksizlik olur. Genig halk
‘yiginn: eyleme geciren esas saik, kiyamet giiniindeki sevab ve cezalan-
dirma tasavvurudur. Yani menfaat fikridir. Onlardaki bu sevab kazanma
veya azabdan korkma fikri, hakiki vazife fikrine kanistirmaktan kendileri-
ni alamadiklar gizli bir saikden bagka b1r sey degildir.

Gergekten de ahlaki olgunluga ula§mak igin 1nsan1ar1n maddi te§v1k‘-

68. Tevbe, 73.

- 69. AhmedNalm‘age s. 46-47.
70.-Ahmed Naim, Ahlak-1 Islamiyye Esaslar, s. 51.
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- ve cezalara olan ihtiyaci inkar edilemez. Ciinkii isin baglangicinda insanin
~ kendisinden menfaat fikrini sokiip atmas1 imkansizdir. Ayrica ‘menfaat
fikrinin, insanda ilk ortaya ¢ikiginda fikir ve ruh terbiyesini kolaylastirict
bir islevi de s6z konusudur. Iradenin, kiymeti olan bir gayeye kolayca yo-
. nelmesine menfaat fikrinin yine miisbet yonde bir katkist vardir. “Ilim ve
- irfan arttikca, akil ve dirayet genigleyip yiikseldikce, gaye de.yiikselir. .
Gayelerin gayesi ise, sonunda mutlulugun tamamim igeren Allah rizasina
doniisiir. Hakiki vazife fikri de, iste o zaman tamam ve kemali iizere fii- -
* len gergeklesir”. : ' -

! Lo : . \
_ A. Naim’e gore, Islam dininin insanlan ahlaki kemale ulagtirmak
.igin yaptig1 hitaplarin konusu iki boytuludur. Bir tarafta Allah nzasi; obir -
tarafta ise sevap iimidi ile ceza korkusu vardir. Baglangicda herkes sevap-
imidi ve ceza korkusundan hareket eder. Ciinkii sirf Allah rizasi’ndan do-
lay1 harekete gecebilmek, biiyiik bir kemal seviyesini kazanmaya bagh-
dir. ‘ - : :

Hedefledikleri ahlaki gayeler dgisindan insanlar ii¢ gruba aynlirlar.
Bu grublan “diinya ehli”, “ahiret ehli” ve “Allah ehli” olarak isimlendiren
Naim, bu siniflandirmay: su hadis-i serif ile temellendirir: “Diinya dhiret
ehline, dhiret diinya ehline; diinya ile dhiretin her ikisi de Allah ehline -
haramdwr”. B : e o

. Diisiiniiriimiize gére “diinya ehli” olarak isimlendirilen insanlarin
- ahlaki kiymetlerinin olmadigina isaret eden pek ¢ok ayet ve hadis vardir.
- Ahlaki kiymeti haiz olanlar, “ahiret ehli” ile ‘Allah ehli”dir. Asil kemal -
,  ehli ise, Allah ehlidir. . o : ‘ o

-Iste surf “Allah rizasi”n1 hareket noktas: yapabilenler, sadece “Allah

" ehli” olan insanlardir. Bunlar, “iman ve bilgide, iyilik ve kurtulug yolun-
da ilerlemek igin higbir simr ve engel olmadigini diisiinmekten bir an
uzak durmayan, gayretlerini mutlak kemal seviyesini elde etmeye yonel-
ten faziletli insanlardir. S : ‘

" Kur’an- Kerim'de haklarinda ‘haberiniz olsun! Allah dostlar: icin'
hicbir korku yoktur. Hiiziin de nedir bilmezler’ yet-i kerimesi inmig olan
" bu faziletli insanlanin yapib etmelerindeki olciileri “iki dni birbirine egit

olan kimse aldanmistir, zarardadwr’ s6ziidiir””. i :

o HURRIYET PROBLEMI VE KADER INANCI

' Hiirriyet prbbleminiﬁ Ahlﬁkfa merkezi bir éhem_i vardir. Bu énemin .
‘farkinda olan diigiiniiriimiiz, Islm ahlaki’nda hiirriyet probleminin nasil
ele alindigim ve kader inanciyla insan hiirriyetinin bir arada savunulup

71. Ahmed Naim, a.g.e., s. 50-51.
. 72.\Ahmed Naim, Ahlak-1 isldmiyye Esaslan, s. 52.
73.'Ahmed Naim, a.g.e., s. 20. A ‘
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savunulamayacagini ele alir. Burada cevabim aradigi esas soru “Islam’da-
ki kader inancimn, eylemlerin ahlaki degerini azaltip azaltmadig1” soru-

~ sudur. Bu meseleyi ele almasimi gerekli kilan esas sdik; miisliimanlarin
kadere iman ettikleri i¢in 51kga elestirilmeleridir. Kadere (predestination,
prescience) inandiklar i¢in “miisliimanlarda eylemlerin ahlaki bir degeri
bulunmadlgml dugunenler eksik ‘degildir. Halbuki biz miislimanlarin ka-
dere nasil iman ettlglrmzm anlagilamadigina 1nanmaktaylz”73

Humyet probleminin IslAm ahlaki’nda nasil ¢oziildiigiinii ele alabll—
mek i¢in énce kader inanci konusunda yanhs anlagilmalann diizeltilmesi
gerektigine inanan A. Naim, Islam’daki kader inancimn “fatalizm” ile ka-
ngtirildigina inamir. Oysa “Cebnyecﬂlk” seklinde terciime "edebilecek
- olan “fatalizm” teorisini.savunan bazi felsefi teorileri unutup da bu kav-
ram ile Isldm dini arasinda ayrllmaz bir bag tasavvur etmek buyuk bir -
haksizliktir.

“Islam dini” ile ¢ ‘cebr™i. savunan fatallzm arasinda aynlmaz bir bag
tasavvuru biiyiik bir haksizhktir. Clinkii gerek dinlerin gerekse felsefi teo-
_rilerin higbiri kader ve humyet problemini tam olarak ¢oziime kavustura-
madig1 halde, bu meseleyl ‘tam bir ciddiyetle” ele alan miisliimanlar ol-
musgtur. C ‘ !

‘ A Naim’e gore Islamdaki kader inanci, eylem ve niyetlerin ahlaki
\degennl noksanlagtiracak nitelikte degildir. Miisliimanlar hem kadere
iman ederler, hayir ve serrin yaraticisinin Yiice Allah olduguna inamrlar;
hem de Allah tarafindan kendilérine §6sterilen mutluluk yolu ile mutsuz-
luk yolundan hangisine g1rseler kendi seglmlenyle girdiklerine inanirlar. .

~ Diistiniliriimiiz kader inanci 1le insan humyetlm bir arada savunma-
mn Isldm diisiincesinde’ miimkiin oldugunu savunur. Bunu temellendir-
‘mek - i¢in diinyada hi¢bir din’in; bir taraftan beseri eylemlerin olmazsa
olmaz sart1 olan sorumluluk (respon81b111te) vasfim insandan kaldirip,.
diger taraftan da buyruk ve yasaklar koymasini du§unmen1n miimkiin ol-
madi1 noktasindan hareket eder. Ona gére eger insan hiirriyeti yoksa,
hiirriyetin giizel bir gekilde kullamlmasindan bagka anlami elmayan-dini
. kanun ve emirlerin ne anlami kalacaktir? Insanin se¢gme giicii olmadig: -
takdirde, ona nigin bazi seyleri serbest, bazilarim da yasak kilalim?

- Bu sorulaniyla o, insana hitap eden dini ve ahlaki buyruklann bir - -
" anlam ifade edebilmesinin zorunlu sart1 olarak “insan hiirriyetini” gordii- - -
-giinii agikca ifade etmig olur. Ciinkii segme giicii 'olmayan bir varhiga bir-
takim emir veé yasaklar koymak son derece anlamsiz olacaktir. Bu nokta-
- dan bakildiginda din ve ahldk kurumlarimn bizzat kendileri, insam

Y

*

74. Ahmed Naﬁh, Ahlak-1 Islﬁmiyye Esaslan, s. 21.°
75. Soziinii ettifimiz aygt ve hadisler i¢in bkz: Ahmed Naim, a.g.e., s. 22 vd.
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pesinen hiir bir varlik olarak kabul etmektedirler. Ciinkii baghlarindan so-

rumluluk fikrini kaldiran herhangi bir din, ona gore idam kararini kendisi
vermis olur. Oysa “inanglara, ibadetlere, beseri iligkilere, cezalaraa &it
- Islam dini kadar buyruk ve yasaklari gok olan bir din adeta yok gibidir.
Insanin iradesini terbiye etmeyi hedef edinmig bir dinin insan hiirriyetini
yok saymasi, esasen kendi gelecegini yikmasi demek olur””. Ayrica insa-
nin eylem ve niyetlerden sorumlu olduguna aglkga 1§aret eden pek ¢ok
ayet ve hadis vardir™.

Felsefi akimlarin miistimanlar arasinda yayilmasindan sonra ger-
cekten fatalistler gibi insanin se¢me giiciinii .yani insan hiirriyetini yok
sayan bir keldm ekolii ortaya ¢ikmigsa da, bu anlayis miislimanlar ara-
sinda genel kabul gormeml§t1r Muslumanlar arasinda genel kabul goren

Islam bilginleri, insanda bir “segme giicti” veya bir “ciz’1 irade”nin varl- .

g1 isbat ederek rasyonahsdenn delillerine yakin deliller gelistirmigler-

dir. Boylece Islam’da “beseri irade” ile “ilahi irade” arasinda bir ayinma

gidilmis, ahlaki sorumluluk “begeri irade” ile temellendirilmistir.

“l1aht irade”; varhkla ilgili biitiin olgusal olaylan ilahi kudretin eseri

olan beseri eylemleri yaratmada miistakildir. Gerek alemi tanzim ve ted-
bir eden evrensel kanunlarm, gerek bu evrensel kanunlarin geregl olarak
ortaya ¢ikmug olan ciiz’f olaylarin yoktan yaraticist, ilahf irade!sahibi olan

Yiice Zat’tir. 11ah irade'sahibi olan bu Yuce Zat, sonsuz kudreti ile 1sted1- v

gi hcr seyl yapma giiciine sahlptlr

Du§unurumuze gore Yiice Yaratici'ya bu §ek11de inanmak bagka, -

“hakiki fail Allahtir” diyerek ferdi sorumlulugu yok farz etmek, yagamak
-i¢in gerekli olan seyleri saglamaktan kaginmak, kendini tembellige ver-
mek, tehlikeye karg1 kendini- savunmayi liizumsuz gormek bagkadir.. Bu
iki diiglince tarzinin arasinda kapanmampmkansxz olan bir ugurum vardir.

“Muslumanlar ahlak kanunu’nun, sorumlulugun iizerine temellendirildigi

bir ‘ciiz’i irade (Liberte personelle) nin, bir de sonsuz gii¢ ve kudret sahi-
bi kainatin bir Yaraticisina, Yiice [1ahi Zat’a it bir ‘kiilli zrade (volonte
divine)’nin varh§ma ve sevap ile cezann yani sorumlulgun ciiz'1 iradeyle
- ilgili oldugu sonucuna ula'§rm§lard1r”76 "

Kader inanc: ile birlikte giindeme gelen Islam’in tevekkul anlayis1 da

- diigliniiriimiize gore, cogu kez yanlis anlagllmaktadlr Oysa “Islam dinin-

de tevekkiiliin sart1, tabiat kanunlarimin geregini gdzden uzak tutmamak,
tuttugu takdirde basina gelen seylerden dolay: kendini kinayip; giinahini,
hatasim kadere yiikklememektir. Tabiatkanunlarindan gaflet etmek, onlan
‘hige saymak, ya miislimanligi bilmemekten ya da acz ve miskinlikten
kaynaklanir. Hatta tablat kanunlaninin Kur’an dilindeki adi “siinnetul-
lah”tir”"".

f

76. AhmedNaJm a.g.e.,s. 28.

77. Ahmed Naim, Ahlak- 1Islam1yye Esaslan s. 35.
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 Demek ki A. Naim’e gére Islamdaki kader inancinin dolayisiyla te-
vekkiil anlayigimn, insam Acizlik ve miskinlife ‘diisiiren anlayaslarla,
hangi sekliyle olursa olsun ortiigmesi miimkiin degildir. Ciinkii kader
inanci aym zamanda tabiat kanunlarini, bilmeyi ve.geregini yerine getir-
- meyi gerektiren dinamik bir inangtir. Bu dinamik kader inancinin uygula-

mada da miisliimanlar iizerinde medent, siyasi, ilmi ve ahlaki ilerleme

agisindan son derece miisbet etkileri olmustur. Ciinkii Islam devletinin bir
asir i¢inde bilinen derecede simrlarini genigletmesi, diigiiniiriimiize gore
bu ‘imanin bahgettigi azim ve dayamklilik sayesinde gergeklesmistir.

Miisliimanlarin yine bu kadar miiddet iginde immilik ve ¢6l kiiltiiriinden
en medeni milletlerin medeniyet imkanlarina kavugmalan da yine bu sa- -

yede olmustur. Sosyal ve tabi ilimlerde bugiinkii Avrupa diigiiniirlerinin
zamamnda iistadlifim yapmig olmalarinda dahi bu yiice ilkenin kiilli bir
tesiri olduguna siiphe yoktur. o , :

Ahlaki sahada ise kadere imamn insan iizerindeki olumlu tesirlerini
gorememeyi, A. Naim insan ruhunun ¢ok az aragtirilmig olmasiyla irtibat-
landinr. Ciinkii comertlik ve ikram, askeri ve medent cesaret, felaketlere
- karg1 sabir ve tahammiil, menfaati ve hayat1 kiiciimseme gibi ahlaki fazi-
letlerin kazanilmasinda bdylesine dinamik bir imanin olaganiistii katkilari
olacaktir. : ' ’ ' -

SUNNETULLAH KAVRAMI ISIGINDA DIN-ILIM ILISKISI
~Ahmed Naim’e gore ilim ile gergek din’in her ikisi de hakikat oldu-
gu icin aralarinda herhangi bir ¢atismanin olmas: diisiiniilemez. Islam
dini, bilimsel metodlarla dogrulanarak varsayim olmaktan kurtulmus her-
tiirlii bilimsel gergegi iman ile telif eder. Ayrica vahye ve miicizeye iman
etmenin, akil ilkeleriyle celisen bir tarafi yoktur.

Kur’an’in gayesi, diigiiniiriimiize gore, insanin vahiyden bagimsiz
olarak kendi akliyla kesfedebilecegi ilmi hakikatler hakkinda insam bilgi-
lendirmek degildir. Bununla beraber, bilimsel konularla ilgili Kur’an ifa-
- delerinin dogrulanmus ilm? hakikatler ile elismesi de s6z konusu olmaz.
Kisaca vahyin gayesi bilimsel bilgi vermek olmamakla birlikte bilimsel
bir konuda bilgi vermigse, bu bilginin yanlislanmasi da miimkiin olmaz.
Aksi halde Kur’an’a iman etmenip, gecerli bir sebebi kalmaz., '

. “Kur’an’in ibarelerindeki bu hal, hayret verieidir ki binii¢yliz sene-
den beri insanligin bilgi birikimine kalbden kalbe girmistir. Tecriibi ve
felsefT ilimler bu kadar degisime ugramigken yine miislimanlarin inancim
- sarsacak ciddi ve makul bir sebep bulunamamaktadir. Aksine, insanlifin

bilgi birikimi hangi seviyede olursa olsun, Kur’an-1 Kerim onlar1 elde et-
- mege, miimkiin ise ileri gotiirmege tegvik eder””. v '

; \

78. Ahmed Naim, Ahlak-1Islimiyye Esaslar, s. 36.
79. Fetih, 23. ) :
80. Melaike, 41.

|
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A NaJm e gore dunyada ilim ve felsefeden hicbiri olmamug olsaydi,

" miisliimanlar kainatta hiikiim siiren birtakim kanunlarin -ilahi siinnet’in-

mevcud oldugunu yine bileceklerdi. Ciinkii Kur’an-1'Kerim’de “Iste bu,
dteden beri gelip duran siinnetullah’tir. Yani Allah’in ddetidir. Siinnetul-
lah'in ise tebdil edildigini goremezszn”79 Diger bir yerde de “Siinnetul-
lah’in tebdil edildigini. goremiyecegin gtbz, Stinnetullah’in tahvzl edlldlgl-
ni de géremezsin”® buyurulur.

Bu ayetler hcm Islam inancindaki dogruluk ve sifiyetin, hem de
Kur’an’da insanlan 4ciz birakacak kadar giizel ve egsiz nitelikteki anlati-
min birer 6rnegi durumundadir. Iste ayn1 zamanda, kainat: idare eden ta-
biat kanunlannin mahiyetini de agiklayan-bu ayetlerden hareket eden A.
Naim, Islam dini 6l¢eginde, din ile ilim 111§klsme dlkkat ceker.

. Bir kere bu ayet-i kerimedeki. aglklama tarzi, ilim ile hakiki dm ara-
smdakl catigma ve cakigmanin an1a§1lmaz bir sey oldugunu gosterecek
ilaht uyanlardan biridir. Ikinci olarak ayet; tecriibi ilimleri 6grenmenin
miisliimanlar iizerine bir borg oldugunu bildirmekte ve bilimsel kesifler-
den istifade etmeyi tesvik etmektedir. Biitiin bunlar1 A. Naim maddeler :
halinde su sekilde <,1ra1ar81 )

1. Tecriibl ve miisbet ilimlerin varsayim halinde olmayan'bnermele-
ri, bu Ayet-i kerimeye gore kabul edilebilir niteliktedir. Gokyuzu ve yer-
yiizii hakkinda bilgi edinmeyi emreden diger pek cok yetin delaletiyle

" bu ilimleri 6grenmek miisliimanlara borgtur. Ciinkii ilahi ayetlen tefekkiir

etmek farzdir. [1ahi ayetler ise olgusal (kevni) kanunlart -Kur’an’in isim-
lendirmesiyle sunnetullah’l_— bilmedikge tefekkiir edilemez.

2. A‘yet-i kerime, siinnetullah’da degistirme ve degisim goriilemeye- -

' ceglm gosteriyor ki bu, tecriibi ilimlerin konusu olan kanunlarin degisme-

yecegini ifadeden bagka bir sey degildir. Bu da bilimsel ke§1ﬂerden istifa-

de etmeyl tesvik etmektedir.

3 Ayet-i kerimedeki tekrarin ozel bir dnemi vardir. Bu tekrar, olgu-
sal kanunlara sayg1 gosterilmesi gerektigini gostermekten bagka, bize iki

hakikat bildiriyor. Incelik, tekrar edilen ibarede degigen kelimelerin “teb-

dil” ve “tahvil” kelimeleri olmasindadir. Ayet-i kerimenin siyaki; bugiin-

+ kii olgusal kanunlarin degisip de yerlerine diger kanunlarin konulmasim,

degistirilmesini hatirdan sildigi gibi, mevcut kanunlarin da degismeksizin
hiikiimlerini sagirmadan yerine getirecegine isaret etmektedir. Boyle bir .
inang ile olgusal hakikatleri kesfetmege koyulan bir hakikat aragtmmsmm
duyacag agk ve gevki tarife ihtiya¢ yoktur.

4.. Ayet-i kerimede tekil olarak “siinnetullah” ‘terimi gegmekte,

cogul sekli olan “siinenullah” denmemektedir. Bundan da yine iljm dalla-
)

81. A. Naim’in maddeler halinde yapngl tesbltlen hakkinda daha genis b11g1 igin
bkz: Ahlak-1Islimiyye Esaslari, s. 36-37.
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rinin, simdiye kadar birbirinden ayr zannedilen farkli kanunlan tek bir
kanuna indirgemek i¢in harcadi§1 mesainin pek yerinde oldugunu anhyo-_

o TuzZ.

. 5. Dile getlrdlglmlz butun bu du§uncelerden daha onemh ‘olany;
ayette “tebdil ve tahvil yoktur” denilmeyip de “tebdil ve tahvilin meyda- .

na gelecegini géremiyeceksin” denilmesidir. Bu da tecriibi ilimlerle 11g111 -

olan kesinlik derecesme aiddir.

Tabu ilimlerin onermeleri hakkindaki kesmhgm, matematikteki ke- .
sinlik 6lgiisiinde kuvvetli olmadig, ilim adamlarinca bilinen bir konudur.
- Timevanm yoluyla illet olarak tamdigimiz hadiselerin bazilari, hakiki il-
letlerden degildir. Hakiki illetlerden olanlarinin da zorunlu oldugunu isbat
edebilecek ilmi bir yol yoktur. Tabii kanunlar degismez kabul edilmekle
beraber, bu inang hicbir zaman zorunlu olarak bilinen kesin hakikatler
kuvvetinde degildir. ‘ \

. <

. Buna gore sosyal ve tabii ilimler ne kadar geligirse geligsin, hadiseler

icin bilinen illet veya illetlerden bagka bir illét tasavvuru her zaman ken-
diliginden miimkiin olur. Ciinkii yiizdeyiiz derecesindeki' matematik ke-
sinligi elde etmek, gerek olgular diinyasimn biitiiniinde, gerekse ezelden
ebede kadar biitiin hadiseler iizerinde tam tiimevarim yapmaga baghdir.
Bunun da imkansiz oldugu son derece agiktir. Bundan dolayidir ki, tec-
riibi ilimlerde illet olarak taminmg olan bir 6nceki hadisenin illetligini ge-
* gersiz kilan ikinci dereceden bir hadisenin ortaya glkmamam kanaat ve
kesinligin hasil olmas: icin yeterli saylhr .

_ 'Semavi dinlere lnananlar tecriibi ilimlerde vahiy ve mucize hakkin-
daki imanlanm zedeleyecek bir 6nerme, bir kural bilmezler. Bu takdirde
ayet-i kerime:’ “siz, stinnetullah’v dgrenebildifiniz kadar bilirsiniz. O bil-
dzgmzz miktarda ise degisme bulamazsiniz. Ne tebdil, ne de tahvil edildi-
gini goremezsiniz. Bununla beraber su kegfettifiniz siinnetin gdriinen
eserleri de zorunlu degildir. Bunlar kdinatin yaraticisinn hiir iradesiyle
ortaya koydugu eser ve islerinden ibarettir. Bu eserlerin kendi icinde -
(bizdtihd) degismesine imkan vardzr gibi bir manayi 1germ1§ olur.

ISLAMCILIK DUSUNCESI VE AHMED NAIM

“Osmanli devleti ¢okiintiiden nasi] kurtulur?” sorusu, A Naim nesli
Osmanli aydim’ni en fazla meggul etmig olan siyasi sorulardan belki de -
en 6nemlisiydi. O donemde bu soruya cevap olmak lizere geh§t1r11rn1§
‘olan’ bilinen formiiller ve ¢oziim sekilleri vardi. Bernard Lewis’nin de -
isaret ettigi gibi® “Osmanlr devleti ¢okiintiiden nasil kurtulur?” sorusu-

nun cevaplandmlmam biiyilik olgude bir: ba§ka sorunun cevaplandirilma-

82. Bernard Lew1s, Modem Tiirkiye’nin DogU§u Cev Metin Kurath, Ankara 1991, -

s. 232,
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sima baghydi ve bu durum yeni farkedihni§ﬁ. Imparatorlugun ¢okiintiiden

veya devrilmekten nasil kurtulacag1 sorusunu tartigirken karg1 kargiya ge-
linen soziinii ettigimiz bu “yeni ve radikal sorun”, kurtarilacak olan varli- ,

§wn tabiatin belirleme meselesiydi.

. Kurtanlmasi gereken devletin tabiatim belirleme meselesi 6nem tagi-
yordu. Ciinkii s6z konusu olan devlet, ¢ok uluslu ve ¢ok dinli bir yapiya
- sahipti. Ilk zamanlar “ittihad-1 andsir”dan yani Osmanlhya tabi olan miis-
lim gayr-i-miislim, Tiirk gayr-i Tiirk unsurlarin birlikteligini muhafaza ve

- daha da pekistirme fikri sanki genel kabul goriir gibiydi. Bunu gercekles- -

tirebilmek i¢in bir dizi bilinen siyasi ve idari diiZenlemelere gidildi. Son-
radan geligen hadiselerin akisi, Osmanhlik fikrini imkansiz bir faraziye
olarak bagtan beri reddeden bir kisim diigiiniirii hakh gikanircasina: “jtti-
had-1 anésir” fikrinin gergeklesebilirligini fiilen imkansiz hale getirdi. Im-
‘paratorlugun tabi halklan arasinda milliyetgilik fikirlerinin yayilmasi, ok

- uluslu ve ¢ok dinli bir imparatorlugun, “esit ve barscil bir uluslar birligi

seklinde devamim 6ngoren Osmantici riiyay1”® da sona erdirmis oldu.

. Osmanlicilik fikrinin gergeklegtirilebihne imidinin yiﬁdlmeéi tizeri-

ne bu defa birbirinden farkl: iki goriig iizerinde 1srar edildi. Bu goriigler-
den birisi, “ittihad-1 andsur” yerine “Ittihdd-1 Islam™1 ikame' ederek, hi¢
- degilse Osmanl’nin miisliman tebasinmn birlikteliginin muhafazasinin
gerekliligini savunuyordu. Diger goriis ise “ittihdd-1 Islam”in da hayata
_gecirilme gansinin olmadig: diistincesinden hareketle; Tiirkler arasinda bir

birlik tesis edilmesinin lizumunu savunuyordu. igte Ahmed Naim, “Islam -

kardegligi” terhel tezinden hareketle -“Ittihdd-1 Isldm™1 savunan goriisiin
en onemli temsilcileri arasindadir. - '

o A. Naifn’e gdre Osmanliyi meydéna getireh miislim ve gayr-i mis- -
© lim unsurlari bir arada tutmak miimkiin olmayabilirdi ama miislim -

tebanin birlikteligi kesin olarak muhafaza edilmeliydi. Clinkii miisliiman-
- lan birbirine baglayan koklii ilkeler mevcuttu. Bu ilkelerin baginda da
“kardegslik” prensibi geliyordu. Dolayistya bu kardeslik prensibini zede-

‘leyecek, birligin' dagiimasina vesile olabilecek hertiirlii diisiince ve ey-

lemden kaginmak gerékirdi. Bu-sebepten Mesrdiyet’in ilk ayinda Istan-

bul’da “Uhuvvet-i-Arabiyye-i Osmaniyye” isminde bir dernek kurulmasi

{lizerine diigiiniiriimiiz sunlan yazmist::

“Insaf ediniz. Biz bugiin gayr-i miislim vatandaglarimizi Osmanl
bayragi altinda toplamaya ¢aligiyoruz. Tamgahm, banigalim, seviselim,

diye onlan 4glisumuza aliyoruz. Ecnebilere bile kendimizi sevdirmeye

- gayret ediyoruz. Boyle bir suada,.mﬁslﬁman kardeglerimizin Islam ara-

L.

. 83.Bernard Lewis, a.g.¢., s. 217.

84. Ahmed Naim, “Arap Kardeglerimize Bir Nasihatumiz”, Ittifak Gazetesi, Istan-

bul, 17 Agustos 1324/30 Agustos 1908, say1: 14; M. Ertugrul Diizdag, Tiirkiye'de Islim
ve Irk¢ilik Meselesi, Istanbul 1976, s. 116-117'den nakil. : :
\ . -
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smdakl birlige aykin bir mana ‘hissettiren b1r nam altinda toplanmak gibi

cefalarina tahammiil edebilir miyiz? Tahammiil etsek bile, o canimizdan

 muazzez bildigimiz, iki diinya saadetine yegane vesilemiz olan dinimizce
mesul olrnaz miy1z”#? ‘

Muslumanlar arasindaki’ erllk ve beraberligi saglamayi gaye olarak
goren’A. Naim, bu birligi bozabilecek en tehlikeli fikir olarak “asabiyye-i -
kavmiyye ve cinsiyye”y1 goriir. Clinkii O’na gore “asabiyye-i kavmiyye ve
cinsiyye”, kardeglige kars1 diismanlik, birlige karg1 aynlik esaslanini geti-
ren bir du§unce sistemidir. “Bu asabiyet esitsizligi, esitsizlik de zulmii do-
gurdu. Zulim bizi medeniyetten mahrum. etti. Medeniyetsizlik ise bizi
medeni olan diger kavimlere esir kildi. Hepimizin bildigi, gordiigii zillet
derecesine diigiirdii. Bizi bundan sonra bu agagiliktan yukseltecek terak-
kinin tepesine er1§t1recek olan ittihaddir”®,

" Cins ve kavim iddias: ile ilgili olarak A. Naim in temel tezi su ifa-
delerinde kendini bulur: “Cinsiyet davasi, ser’an koti goriilmiis ve red-
dedilmigtir. Ser’t acidan bir cahiliyyet davasidir. Isldm’in kivam ve
bekasina, miisliimanlann refah ve saadetine en miithig darbedir. Hemen
hemen biitiin Isldm diyanimn kiifir diyanna doniistiii- sirada, buradaki
bir avu¢ miislimanin ben Tiirk’iim, ben Arab’im, ben Kiird’iim, ben
Laz’im, ben ¢erkez’im-gibi iddialarla yekdigerine kar§1 muhabbet baglan-’
m zerre kadar gevsetmeleri cinnettir. Ayrica asabiyye-i kavmiye bayragi-
m ellerinde tutanlarin aldig: manaca da vatanperverlige miinafidir.

Din ve iman, akil ve iz’an sahasindan uzaklagilsa bile, saadet-i kav-

miye serabimin ardindan kogan Amavud kardeglerimizin bagina gelen .

biiyiik musibet, bize miithig bir ibret dersi olmalidir. Aym sebepler aym

. neticeléri dogurur kaidesine binaen bu meslekde devam ettifimiz takdir- - -

de, ergeg bizim de basimiza gelecek musibet budur. Bu gidigle Islam’in
son s1ginagi olan bu diyar, Allah korusun -Arnavudluk gibi- daru 1- kufr e
doniisecektir. . ,

Goriildigi gibi Ahmed'Naim asabiyet fikrine, hem dind de{gerlerimiz
hem de milli menfaatlerlmlz aglsmdan kars1 ¢ikmaktadir. Dini agidan

.85. Ahmed Naim, “Arap Karde§1er1mxze Bir Nasihatimiz”; ;'M. Ertugrul Diizdag,
’ Tulkxye de Islam ve Irk¢ilik Meselesi, s. 118'den nakil. :

86. Ahmed Naim, Islim’da Davay-1 Kavmiyet, Istanbul 1332, s. 5-6:

87. Musa Kazim Efendi Islim Mecmfiast'nda yayinlanan bir ya2131nda [2 Subat
1329/15 Subat 1913, say1 3}; Isldm dini’nin en Snemli esaslarindan birinin “mii’minlerin
kardesligi” ilkesi oldugunu bu kardeslii bozacak iddialarin baginda “kavmiyet ve cinsi-

- yet iddias1”nin gelidgini ©ne siirer. Bunun iizerine “Takip ve Tenkid Mecmuast” sahibi
- Niizhet Sabit, yaziy1 yayinlayan Islim Mecmuast’mn cevaplamasinr istedigi bir dizi soru
~ sorar. Islim Mecmuas: bu sorulara cevap vermeyince, A. Naim Kavmiyet ve cinsiyet da-
vasini ele alan bir - yazi yazma gerekliligini duyar.:

. Soziinii ettifimiz yazzda Musa Kazim’in ileri stirdtigii fikirler §un1ard1r ‘Islamiyetin
miihim esaslanindan birisi de kardegliktir (uhuvvettir). Isldm dini ‘mii’'minler kardegtir’.
ayet-i kerimesiyle miisliimanlar arasinda kardeglik esasuu tesis eylemigtir.
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“

karg1 ¢ikar, ciinkii ser’an yerilmis bir cahiliyye diislincesi olarak degerlen-

- dirir. Milli agidan da vatanseverlige aykin bulur. Ciinkii sonugta bu fikir,
Osmanli vatanimn dagilmasina ve Islam dlyanmn kufur d1yar1 olmasina
sebep olmaktadlr o ' .

A. Naim’in dini ve ahlaki gerekcelerle kargi ¢iktii “asabiyye”nin
neligi problemi, bugiin de zaman zaman tartigma konusu edilen bir prob-
lem durumundadir. Diigiiniiriimiiziin “Isldm’da Da’vay-1 Kavmlyet i
minde bir kitap yazmasina sebep olan sorulardan®’ birisi de “Iddidy-1. kav-
miyet ne derecede memniidur ve hangi sekli memniidur?”® sorusuydu.
Iste A. Naim, biiyiik olgude bu sorunun cevabinr ag1k11ga kavusturmaya
caligacaktir. :

. ! H
Bir kere digiiniiriimiize gore, miislimanlann diinyada gergeklestir-.
-meleri gereken en bilyiik gaye, birlik ve beraberliklerini tesis etmektir. -
Bu gayenin gerceklesmesine engel olmas sebebiyle “asabiyye” dinen ya-
saklanmlgtlr “Kavmiyet zokas: zehirlidir... Asabiyye-i cinsiyye’nin men-
hiyyat-1 ger’iyyeden olmasi, diinyada giye-i kusva olan vahdct-l miis-
limini viicida getmnek 1(;1nd1r”89 ' L

Asablyye nin dinen kesm olarak yasaklanmig olmasm1 bu §ek11de be-
lirten diigiintiriimiiz; yasaklanmig olan- asablyye tilriiniin ne olduguna da
su ifadelerle aciklik getirir: “Asabiyye-i kavmiyye ger’an memnddur, -’
mezmimdur. Fakat hangi sekilde? Bir insan kavmine sirf kavmi oldugu
i¢cin mutlak surette asabiyyet gosterirse, kabihdir. Kavmine hak dairesin-
de ve hicbir tarafa diigmanlik gostermeksizin‘yardim ederse, aksme miis-
tahsendir”®. .

Islam dini bu mihim esas1 gayet metin bir sekilde koyduktan sonra bunu ilelebed
muhafaza edecek sebepleri de ihzar etmistir. Bu dinde zekétin, teAvun ve tenasurun farz
" ve megru kilinmast, diismanlik ve husiimetin, giybet, yalan, nifak, aynlik, fitne, fesad ve
iddidy-1 kavmiyet ve cinsiyetin kesin elarak yasaklanmasi, hep Islam karde§hg1n1 ilelebed -
muhafaza edecek sebepler ciimlesindendir.

Gergekten ...bir millet... iddifiy-1 cinsiyet ve kavmlyetten siddetle men edilmezse o -
millet arasimda kard<:§hkten eser bulunamaz. Binaenaleyh ¢yle bir milletin yagamasr da
kabil olmaz” (Ahmed Naim, Isldm’da Da’ vay-1 Kavmiyet, s. 3-4). .

Musa Kazim’m bu fikirlerden hareketle Niizhet Sablt in cevaplandinlmasim istedigi
sorular da sunlardir:

: 1. “Iddidy-1 kavmiyet ve cinsiyetin siddetle yasaklanmast hakkinda agtklamada bu-
lunmay1 memleket i¢in pek faydah buluyoruz Iddidy-1 kavmiyet ne derece memnddur?
- Ve hangi ‘sekli memniidur? : .

2. “Ben Arabim ve benden daha Arabi yoktur” diye bir hadis-i serif vardir, demh-
yor. Eger mévzi degilse, bu hadis-i gerifden ne kastedilmistir? a

3. Tiirkge yahud  Cince konugan bir miisliman: Tirk’iim, Cinli’ ylm demekle
iddidy-1 kavimiyet etmis olacak rm? Yoksa asil maksat, diger kavmlyet ve milliyetleri zelil
gormemek midir? [Ahmed Naim, Islim’da Davay-1 Kavmiyet, s. 4]. ‘

88. Ahmed Naim, Islam’da Davéy- Kavmlyet s. 4.

v 89. Ahmed Naim, a.g.e., s. 16.
90. Ahmed Naim, a.g.e., s. 45. .
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Goriildiigii gibi A. Naim’e gore asabiyye’nin; a) dinen kotii (kabih)

goriilen, b) dinen giizel (miistahsen) goriilen olmak iizere iki boyutu var-
dir. ‘ - -
‘ ) ) )

Dinen kotii goriilen asabiyye fikri; Islam’1 ve Islami iman anlayigim

reddederek, yeni bir “din” ve yeni bir “iman” anlayis1 gelistirmeyi hedef -

‘edinen diisiince sistemidir. A. Naim bu diigiincenin agilamak istedigi
seyin acikca dinsizlik mefkdresi olduunu soyler. Ciinkii bunlar “biisbi-
tiin yeni bir mefkfire (miigterek gaye demek olacak) ihdés etmek, eski

- an’aneler ile iliskileri keserek yeni an’aneler meydana getirmek, ‘yeni bir

_iman’ ile ‘yeni bir kavim’, ‘yeni bir millet’ isdga etmek iddiasindadir-
lar™. Ayrica “yasaklanmig asabiyyet kavmine zuliim iizerine yardim et-
mektir’? hadisiyle diistintirtimiiz bu konudaki gorigiini temellendirir.

Ahmed Naim; Asabiyye’nin dinen giizel goriilen boyutunu, “En ha-
yirliniz, agiretini miidafaa edendir, lakin Ser’in hilafina miidafaa edip de
giinaha girmeémek sartiyla™ hadisinden hareketle tarif eder. Buna gore

“Seriat’in ¢izdigi hudud dahilinde kavmine yardim etmek, taraftarhik -

etmek yine Isldm dini’nin emrettigi bir sey”*dir. Dolayisiyla Tiirkler;
“Tiirk lisamna, edebiyatina, san’at’1na, ticaretine hizmet ederlerse aliyyu-
. lala bir is gérmiig olurlar”®. =~ : o

Goriildiigii -gibi diigiiniirimiiziin karg1 ¢iktif asabiyye fikr, kavim
veya cins fikrini Islam’in yerine ikame. etmek isteyen, bdylece adeta yeni
bir “degerler sistemi” olusturmaya tesebbiis eden diisiince akimi olmaktal
* dif. Islami degerlere bagh kalarak insanin mensup oldugu milletin kalkin-
masi, kendi kiiltijriiniin zenginlesmesi igin ¢aligmasinin, dinen yasaklan-
mas1 s0yle dursun Isiamf bir emir oldugunu diistiniir. Ancak biitiin bunlar
yapilirken, yapilan iglerin belli bir kavim adina degil de Islam adina ya-
pilmasim ister. Ciinkii kavmin 6ne ¢ikanimasinin miisliimanlarin birligi-
ne zarar getirebileceginden korkar. Onun bu konudaki fikirlerini, su uya-
rilarinda agikca gormek miimkiindiir: '

“Tiirk’ii bundan sonra da zararina sebep olacak' yorgunluklara salip,
diinya ve ahiret saadetini diigiinemeyecek hale getirmek revay-1 hak de-

“gildir. Onun igtimai durumlarim yiiceltmek, istihsal kuvvetini ¢ogaltmak, -

maneviyatini kuvvetlendirmek, 'yiiksek hasletlerini gelistirmek, kotii alg-
kanhklanm gidermek gergekten takdir edilecek, hem Allah’in hem de
kullarin katinda makbul olan hayirh bir istir. Buna ulagmak i¢in lisanina
hizmet etmek, edebiyatinr gercekten ruha gida olacak hale getirthek, kav-

min ilmf ve ameli kuvvetini artirmak pek miibarek bir vazifedir. Hatta bu

91. Ahmed Naim, Isldm’da Davéy-1 Kavmiyet, s. 7-8.
. .92. Ahmed Naim, a.g.e.,s.46. ", - ‘
. 93. Ahmed.Naim, a.g.e., s. 46.
94, Ahmed Naim, a.g.e., s. 47.
95. Ahmed Naim, a.g.e., 5. 47.
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vazifede, aslen Tiirk olmadig1 halde Tiirk lisaniyla konusan diger miislii-
manlarin da size yardima kogmalan dinf bir vazifedir. Nitekim bizim yap-
ti§imiz, bagka bir gey degildir. . : ' :

‘Lakin bu ic¢timai hizmetlerin ifasi, hi¢bir zaman sizleri hadd-i ceva-
zin Otesine gegerek cahiliyye davasina, soy sop ile, eski atalar ile oviin-
meye sevk etmemelidir. Lisan, liigat bir anlasma vasitasindan’ ibarettir.
Bunu iyi kullanimz da kétiiliiklere let etmeyiniz. Tiirk’ii; muhtag oldugu
dinf, diinyevf ilimlerin hepsini anlayacag: basit ve yiice bir lisan ile asina
ediniz... Fakat daima... kendisine, ‘Ey Tiirk!’ diyecek yerde ‘Ey Miislii-
man!’ diye hitab ediniz. Kendisine daima miislimanligindan bahsediniz...

- Tiirk’tin tarihini Islam tarihinden ayirmayiniz”%. ‘

SONUG

Belirli konulardaki temel diigiincelerini inceledigimiz Ahmed Naim;
hem Islam felsefesini, hem de Bat: felsefesini bilen, her iki diisiince diin-
- yasimin temel dinamiklerini iyi kavramis olan nadir diisiiniirlerimizden bi-
risidir. Felsefe yapabilmenin oncelikli sart1 olarak felsefi kavramlarin be-
lirlenmesini goriir. Felsefi kavramlan layikiyla belirleyebilmek ‘igin
sadece Bat1 felsefesini bilmeyi yeterli gérmez. Ciinkii millet olarak bizim
Ibn-1 Sina’lara kadar uzanan koklii bir felsefe gelenegimiz vardir. Felsefi
kavramlarin belirlenip yerlesebilmesi i¢in, kavramlarin séziinii ettigimiz
. gelenek ile irtibatlandinlmalari gerekir. Bu sebepten felsefi kavramlar ko-
nusunda; yeni kavram icad: yerine, €ski kavramlarin kesfedilmesi gerekti’
gini savunur. Eskinin kesfi, bizi hem gegmisimize baglayacak, hem de
bugiiniimiizii saglikh degerlendirmemize zemin hazirlayacaktir. Felsefe .

dili olarak Arapga’y: tercih etmesine sebep olmug olan bu diisiincesi, fel- -

sefe konusunda kendisinden istifadeyi ya asgari seviyeye indirmis ya da
tamamen engel olmustur. -
o _ ) ,
* Normatif bir ahldkin miimkiin olabilmesi i¢in-“ahldk yasas1’nin ev-
rensel olmast gerektigini diigiiniir., Ahlak yasasimin evrensel olabilmesi
ise, “vahiy” ile témellendirilmesine baghdir. Bu sebepten “vahiy” ile te-
mellendirilmis olan “Islam Ahlaki”n1, felsefi ahlak teorilerinin hepsinden
daha tstiin goriir. Rasyonalist ahlak anlayigini, 6zellikle de Kant ahlakim
felsefi teorilerin en tutarlisi olarak kabul eder, Buna ragmen bunlara ciddi
tenkitler yoneltir. Rasyonalist ahlak anlayislanin1 miieyyideleri olmadig
i¢in tenkit eder. Kant’1 tenkit ederken, evrensel ahlak yasasim tam olarak
temellendiremediginden hareket eder. Kant’1n sisteminde ahlak yasasinn
temeli olan kesin buyrugun, kuvve halinde kalip da eyleme doniismemis
olan niyetlerimizi gormezden geldigini vurgular. Biitiin bu konularda
Islam ahlakinin son derece tutarli|ve yetkin oldugunu temellendirmeye

1

96. Ahmed Naim, a.g.e., s. 11-12.
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| caligir.

-+ Sadece teorik acidan degil pratikte de iistiin olduguna inandig1 Is1am
ahlaki, “vazife fikri”nin genig halk tabakalan arasinda yayilmasinda hig-
bir felsefi teotinin gosteremedigi bir bagan gostermistir. Ciinki Islam
ahlaki; sadece soyut gayeler belirlemekle yetinmemis, bu gayelerin haya-
ta gegirilebilmesi igin gerekli olan somut tegvik ve cezalari da koymustur.

Ahlak konusunda “hiirriyet” problemini iglerken, fslam’in kader
“inancim da ele alir. Isldm’in kader inancr ile “fatalizm”in farkina igaret
- ederek, kader ‘inanci ile insan hiirriyetini bir arada savunmanin nasil

.miimkiin oldugunu gosterir. Bu konudaki yanlg anlagilmalan diizeltebil-
mek igin orijinial yorumlar getirir. Buna gore kader inanci; insam miskin-
lige sevk eden bir diigiince sekli degil, tabiat kanunlarim bilmeyi ve gere-
gini yerine getirmeyi gerekli kilan dinamik bir inan¢ unsurudur. _

Kader inanciyla ilgili olarak “siinnetullah” kavramim yorumlarken,
. Islam-dini ile dogrulanmig bilimsel gercekler arasinda- catigmanin degil
. uyusmann oldugu sonucuna varir. Kur’an-1 Kerim’in bilim kitab1 olma- .
masina ragmen, bilimsel bir konudaki hiikmiiniin mutlak anlamda dogru.
oldugunu; bu ozelliginin, Mutlak Varlik-dlan Allah’in kelam: olmasindan
kaynaklandigim vurgular. , :

Siyasi anlamda “ittihdd-1 Islam” fikrini savunan Ahmed Naim, Islam
kardegligine zarar veren “asabiyye” kavramina doyurucu agiklamalar ge-
tirir. Asabiyye fikrini yorumlayarak dinf acidan “kabih” goriilen anlayis
ile “miistahsen” goriilen anlayiglan birbirinden aymnr.

- Dile getirdigimiz biitiin bu konulan incelerken Ahmed Naim; kendi
icinde tutarh, ilkelerine sonuna kadar baghi, Dogu’yu ve Bati’ya1 bir arada
degerlendirebilecek capta bir diigiiniir olarak kargimiza ¢ikar. Ancak ozel-
likle tercih ettigi felsefe dili yiizinden kendisinden gerektigi sekilde isti-
fade edebildigimiz, soylenemez. Bu sebepten “Felsefe Dersleri” isimli
telif eseri ile “Mebddi-i Felsefeden Ilmii’n-Nefs” isimli terciime eserinin
sadelestirilmesi, Tiirk kiiltiirii igin bir kazang olacaktir diye diisiiniiyo-
rum. ! L , . :
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