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ALLAH’IN TAKDIRi-KULUN TEDBIRI

Yrd.Do¢.Dr. Ahmet AKBULUT

Kader problemi, insann insan olmasindan kaynaklanan bir mescle
olup, insanhigin sorunudur. Gelmis gegmis, dinli — dinsiz birgok diisii-
niiriin bu konu ile ilgilendigi gibi, dinler de bu hususda farkl goriisler
bildirmislerdir. Ancak, giiniimiize degin, insan aklinin kabul edebilecegi -
bir ¢oziime ulasilamamistir!. Bunun sebeplerinden biri, sorunun karma-
sikhi olsa gerektir. Fakat meselenin ¢ozillememis olmas, ¢oziillemeye-
cek anlamina da gelmez. Kaldy ki, bizim gérevimiz gergegi aragtirmak-
tir. Gergegi kesfetmeyi basaramazsak dahi, zorluun mahiyetini tesbit
etmis oluruz ki, bu da 6nemli bir asama sayilabilir. Konunun ortaya kon-
masinda ge¢mis ile hesaplagsmaktan ¢ckinmemek gerekir. Zira, ge¢mis
ile hesaplasamayan diisiince, gegmisin tekrar olur ki, bu da disiince

degildir.

Biz, kaderi, “Allah’mn sirlarindan bir si2” olarak gérmedigimiz
gibi, Hz. Peygamber’in de bu konudaki tartigmalan ve kendisine soru
sorulmasmi yasakladigina dair rivayetleri3 siiphe ile karsihyoruz. Prob-
leme makul bir izah tarzinin bulunabilmesi i¢in, hareket noktasinin dogru
belirlenmis olmas1 lazimdir. Kader insanin meselesi olduguna gére, in-
sandan hareket etmek durumundayiz. Bu diinyada insan cli kolu bagh
mahkum bir varhk midir? yoksa g¢esitli segenekleri olan hiir bir varhk
mudir? Her seyl yapip — eden Tann ise, insan neyi yapip etmektedir?4
Eger insan, rotas:t ¢izilmig bir varliksa onda iradenin olmasina, aklin
bulunmasina gerek var midir? Sorumlulugu olmayan varhklar gibi, in-
sandan da mihaniki olarak hareket etmesi mi istenmistir? Ya da var-
olusunun gayesini bilingli olarak yerine getirmesi mi beklenmektedir?

1 Taftazani, Kelim ilminin Belli Baglh Meseleleri, 157. Akkad, Kur’an Felsefesi, 150-
203. Abdiilhamit, Islamda Itikadi Mezhepler, 269.

2 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 128.

3 Tirmis, 4/443. Ibn Hanbel, Miisnned, 2/178.

4 Aydin, Din Felsefesi, 90.




130 AHMET AKBULUT

Mutlak Varhk Allah’dir. Ancak, insan da bir varhktir ve Allah’dan
ayn bir varhiktir. $ahsiyeti, akli iradesi bulunan ve sorumlu olan bir var-
Lik. Insam bu gekilde yaratan da Allah’dir. Kainatta yaratilan her varhg-
g, kendisine has bir kaderi bulunmaktadir. Insanin kaderi de iyilik ve
kotiiliik isleyecek tarzda yaratilmis ve kendisine akil ve irade verilmig
olmasidir. Insanin gayesi Allah tarafindan tesbit edilmis olmasina rag-
men, bu hedefin ger¢eklestirilmesini Allah, insana birakmustir. fnsan,
akly, iradesi ve tecriibesi ile bu gayeyi gergeklestirebilecek imkéna sahip-
tir. Amaci1 gergeklestirip~ gergeklestirmemekte insan serbest birakil-
mistir. Yani, insana bu hiirriyeti Allah vermistirS. Insan Allah tarafmn-
dan yaratims ve fakat' O’nun tarafindan kurulmamstir. Kisaca, insan
bilingli sorumlu ve hiir bir varlik olup, Allah’in yeryiiziindeki “halifesi”
dixS.

Alemde olan. ve olacak olanlar, ki bunlara insan davramslan da
dahildir, Allah tarafindan tesbit eddilnii$7 ise, bu ayni zamanda Allah’1da
atil birakmaktir. Bu noktaya isaretlc Muhammed Ikbal; “Kanaatimee,
evrenin 6nceden diisiinillerek yapilmig bir planin, zamanla bilgili bir se-
kilde isleyisi oldugu yolundaki goriisten, Kur’an-1 Kerim’in goriigiine
daha yabanc: bir sey olamaz.”8 demcktedir. Her seyin ezeli program da-
hilinde cereyan etmesi durumunda, 1lahi faaliyet i¢in de imkin kalma-
maktadir. Halbuki, Kur’an: “O’nu (Canab1 Hakk:) her an yeni bir is
mesgul eder,” buyurmaktadir. Ezelde bizim icin tesbit edilenin disinda
davranma imkinimiz varsa bu tesbitin, yoksa iradenin, hiirriyetin ve
sorumlulugun anlam olamaz. Kisaca, klasik kader anlayis, yalniz in-
sanin varolusunu anlamsiz kilmamakta, aym zamanda, Allah’r da atil
hale getirmektedir.

Allah, insam kendi elinde oyuncak bir varlik olarak mi, yoksa akilh
ve vicdanh, yani zgiir ve sorumlu bir kul olarak mu yaratmistir? Bu
raesele iizerinde diigiinmek gerekir. Aksi halde, Sartre’nin ileri siirdiigii
gibi, Tanrinin olmas, insanin hiir olmasina engel teskil eden bir varhk!0
olarak ortaya gikacaktir. Kaldi ki, insanin hiir ve sorumlu bir varhk ol-
masmu Allah dilemistir. Eger insan daha énceden belirlenmis bir yoldan

5 Oner, Insan Hiirriyeti, 31.

6 Bakara-30. Sa’d-26. Zemahgeri, Keggaf, 1/62. Yazir, Hak Dini, 6 /4093. Halifenin, hangi
anlama geldigini izan igin bkz. Yazir, Hak Dini, 1/299. Atay, Allah’in Halifesi Insan, A.U.LF.
Der. Cilt-18 Sh.: 74 . :

7 1smail Fenni, Lugatge-i Felsefe, 270.

8 lkbal, Islam Diigiincesinin Yeniden Dogusu, 82.

9 Rahman-29.

10 Oner, Insan Hiirriyeti, 35-41.
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gidiyor ve “Alemde olup biten her sey Allah tarafindan tayin edilmis”
ise, “Allah tarafindan tayin edilmis bir sey.baska bir tarzda ve bagka bir
diizende”!! olamayacagindan insan igin iradi-gayri iradi ayrimmin ya-
piumasma da, Allah’in kainata miidahale etmesine de gerck kalmaya-
caktir, Bu durumda, insanin yaptiklarindan sorumlu olmasimnl!? dahi
bir anlam olmayacaktir. Bu neticeyi, Kur’an’in ortaya koydugu diinya
goriisii ile uzlastirmaya imkan yoktur. O halde, kader kavraminin keyfi
olarak kullanilmasina Kur’an miisade etmis midir? Bunu tetkik etmeden
once, kader konusunda miisliiman kiiltiiriine kisaca bir géz atmak fay-
dali olacaktir.

Islam 6ncesi Arab toplumunda da kader hususunda degisik goriisler
vardi. Ezeli tesbit ve tayini benimseyenler oldugu gibi, buna kars1 ¢1-
karak insanin hiir oldugunu kabul cdenler de bulunmaktaydi!3. Ashinda,
kader konusunda bu iki karsit kutup, insan topluluklarinda her zaman
kendiliginden ortaya ¢ikmastirl4. Ciinkii insanoglunun, kendi kusuru
neticesi ortaya ¢ikan en basit seyleri dahi kadere yiiklemesi, onun kola-
yma gelmektedir. Gergekten de kader kavrami, akhm kullanmak iste-
meyene siginma imkam vermckte ve insamin kendi kendini hipnotize

etmesine yaramaktadir.

Hz. Peygamber d6neminde; kader meselesinin Sahabe arasinda ko-
nusuldugu, hatta Hz. Peygamber’in, kader konusunda kendisine soru
sorulmasim1 ve Ashab arasinda tartisma yapilmasim yasakladifina dair
haberler nakledilmistir!S. Bu yasaklamaya ragmen, kader hususunda Hz.
Peygamber’e isnad edilen ve hadiscilerin “sahih” olarak nitelendirdikleri
hadisleri, hadis kitaplarinda bolca bulmak miimkiindiir. Kader ile ilgili
birka¢ hadisi 6rnek olarak zikretmiek faydal olacaktrr.

Hz. Peygamber’e isnad edilen bir hadisde, Hz. Peygamber’in, Allah’
dan iig ey istedigini ve Allah’in ikisini verdigini bildirerck, “miisliman-
lar arasinda isyan olmamasim istedim. Fakat Allah bunu kabul etme-
di!6 buyurdugu nakledilmistir. Keza Hz. Peygamber: “Ummetim yet-
migii¢ firkaya aymlacaktir. Bir firka harig, hepsi Cehenneme girecek-

11 Age., 32

12 Al-i 1mran-182. Enfal-51. Hacc-10.Fussilet-46.

13 tbn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 2/378. Krg: Watt, Islam Digiincesinin T. Devri, 108.

14 Abdiilhamit, Islamda Itikadi Mezhepler, 269.

15 Tirmist, 4 /443. {bn Hanbel, Miisnned, 2 /178.

16 Miislim, 3/2216. Bu rivayecte gore, miisliimanlarin birbirlerini oldiirmesini Allah iste-
mcktedir. Ciinkii Allah, Flgisinin bu hususdaki istegini kabul etmemigtir,
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tir.”17 buyurarak, Islam Ummetinin geleceginden haber vermektedir!s.
Miisliimanlara haksizliklar karsisinda tepki gostermemeyi emreden bir
hadisde Hz. Peygamber: “. .. sizler benden sonra bencillik goreceksiniz.
Bana ulasincaya kadar sabredin.”!9 Bagka bir hadisde; Hz. Adem’i,
Cennetten kovulmasindan dolayr kinayan Hz. Musa’ya, Hz. Adem’in:
“Allab’in beni yaratmadan kirk sene 6nce takdir ettigi bir sey igin mi
beni kiniyorsun?20 dedigi nakledilmistir. Baska bir hadisde: “Allah
cennet ehlini, cennet ehli olarak babalarimin sulbiinde yaratt1,”2!
‘buyrulmaktadir. Diger bir rivayete de Hz. Peygamber’in: “insan ce-
hennem chlinin amelini yapar, ta ki onunla cehennem arasinda bir zic’a
kaldiginda, kitap onun oniine geger de cennet ehlinin amelini yapar ve
cennete girer. Insan cennet ehlinin yaptizy ameli yapar, ta ki, onunla
cennet arasinda bir veya iki ’zir’a kaldiginda, kitap onun 6niine geger de
cehennem ehlinin amelini yapar ve cchenneme girer.”22 Bu durum kar-

17 Tirmizi, 5/26. Islimda batl firkalarin sayisinin yetmis iki oldugunu isbatlamak igin,
baz1 yazarlann 6zel gayret sarfettigi bilinmektcdir. Bu haberin dogru olup-olmayacagim diisiin-
meden, firkalarn bu hadis dogrultusunda simflandirmiglardir. Ancak bize batl firka iiretme im-
kam hirakmamglardir. Bizim ve bizden sonrakilerin zamanlarin da dikkate alarak, bir kismimn
iiretilmesini bize biraksalar daha dogru olmaz muyd1? diye diigiiniiyoruz. Bkz.: Malati, et-Ten-
bih ve’r-Red, 13. Bu tiir haberlerin ortaya gikmasimn sebebi, miisliimanlar arasinda ortaya -
kan firkalara'megru mazeret arama gabas: olsa gerektir. Kaldi ki, bu hadis kargisinda Kur’anin,
“Toptan simsiki Allab’in ipine saniln, aynlmaym...” (Mii'mintin-53) Avyetini nasil izah cdecegiz?

18 Halbuki, Kur'an gaybi Allah'dan bagkasimn bilemeyecegini bildirmcktedir. Bkz:
En’am-59. Yunus-20. Hod 31. Sebe-14. Lokman-34. Hz. Peygambher, kendi bagina gelecekleri
dahi bilemezken, (bkz.: Ahkaf-9. Kehf-23. A’raf-186.) Ummetin gelecei ile ilgili olarak, Ona
Jhadis isnad edilmesi, hatta bunlarin hadis kitaplarinda nakledilmesi ve miisliman bilginlerin
bu konularda diigiinmemesi ibret vericidir. Menkulun makul olmas: ve Kur'ani esaslara uygun ol-
masmn arastirilmast gerekmez miydi? Hz. Peygamber’in gelecegi bilip- bilmemesi ile ilgili olarak,
bkz: Hatipoglu, Siyasi-I¢tinai Hadiseler, 1-9.

19 Buhari, 7/88. Krg: Ibn Sa’d, Tabakat, 2/253. Bubari, 4/178.8/153. Mislim, 3 /2215.
Zalimlere kargt gikarak kargaga qikarmayin. Giinkii kader boyledir ve zalimler énceden gizilmis
kaderi yerine getirmektedirler. Halbuki Kur'an: “Siz, insanlar igin ortaya gikarilan, dogrulugu

emreden, fenaliktan ahkoyan, Allah’a inanan hayich bir immetsiniz...” (Al-i Imran-110) buyur-
maktadir, Bkz: Al-i Imran-104. Tevbe-71. Lokman-17.

20 Miislim, 3 /2043. 1bn Mice, 1/32. Tirmizi, 4 /444. Bakara Suresinin 35. Ayetinde: “Ey
Adem egin ve sen Cennette kal, orada olandan istediginiz yerden bol bol yiyin, yalmz su agaca
yaklagmayn, yoksa zalimlerden olursunuz, dedik “buyrulmaktadir. Ayrica Bkz: Bakara, 35-
38. A’raf, 19-27. Ta — ha, 117-123. Yasak agaca yaklagmalanindan dolayi. Hz. Adem ile Havva
cenpetten kovuldular. Adem ile Havva Allah’dan Bagw]anmulunm istediler, “Her ikisi, Rah-
bimiz, kendimize yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden
oluruz, dediler” (A’raf-23.) Ba olayi, yukarida zikredilen hadis ger¢evesinde diigiindiifiimiizde,
Alah’in, Adem’i nehyetmesine ve Adem’in tevbe etmesine bir anlam verilemeyecektir. Takdiri

yapan Allah olduguna gore, kulun iradesinden sozetmek miimkiin degildir.
21 Miislim, 3/2050. Krs: Miislim, 3 /2041.
22 Bubhari, 7/210. Miislim, 3 /2036, 2037 ve 2038. ibn Maice, 1/29.
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sisinda, salih amel yapmanm faydasinin ne ol(lugliuu soranlara isc. Haz.
Peygamber’in, “amel yapmiz. Herkes ne igin yaratildiysa ona gére ist
kolaylastinlir.”23 cevabum verdigi bildirilmistir. Insan sorumlulugunu
csas alip, kadercilige kars: ¢ikanlar da hadislere konu olmustur. Hz.
Peygamber’in, “Kaderiye bu iimmetin mecusileridir’24 buyurdugu dahi
nakledilmistir. Ummetinden kaderi yalanlayacak topluluk olacagm?s
bildiren Hz. Peygamber’in. “.
lamaktir.”’26 dedigi rivayet edilmistir.

Kiifriin aunahtari ancak kaderi yalan-

Yukarida zikredilen hadislerle insan sorumlulugunu nasil uzlasu-
racagnz? Bu tiir rivayetlerin Hz. Peygamber’e isnad cdilmesinin arkasin-
da, Hz. Peygamber'den sonra miislimanlar arasinda meydana gelen tat-
siz olaylara mazeret bulma ve farkh goriiglere sahip gruplarn, birbirle-
rini suclama ¢abalarmin bulundugu samlmaktadir?’. Hadis kiilliyatinm,

genelde, insan sorumlulugunu anlamsiz kilan bir yaklasimi telkin ctmesi,
Emevi yoneticilerinin kader anlayisi'ile paralellik arzetmektedir. Hadis-
lerin yaziya gegirilmedigi bir donemde, béyle bir yénetimin olmasi, miis-
limanin gelecegini de olumsuz yénde etkilemistir. Bugiin, bilebildigi-
miz ve elimizde meveut olan en eski hadis kitabi, imam-1 Malik’in
Muvatta’sidir. Bu seser Emevi Devletinin yikilmasindan sonra toplan-
migiir28,

23 Buhari, 7/210. Miislim, 3 /2036. Ibn Méce, 1/29. Ebu Davud, 5 /83. Krg: Tirmizi, 4 /446.
Hadisin yorumu igin, bkz: Beyazi, Isaratu’l-Meram, 272-273. Hadislere gore cesitli takdir aga-
malar1 vandir. Bunlardan bir tanesi de ana karminda, insann saki veya said olacagimn belirlen-
mesidir. Bu asamalarla ilgili hadislerin bir kismm fbn Kayyim el-Cevziyye, Sifaw’l-Alil fi Me-
caili’l-Kaza ve’'l-Kader, adh eserinde bir araya toplamigtir. Bkz.: 42-48. Bu zihniyet, bugiin de
miisliimanlar ve din gorevlileri arasinda yaygindir. Haber, Peygamber’e isnad edildigi igin, Din
bilginleri dahi bu konuda diisiinmeye cesaret edememektedirler. Buna, giincel olaylardan bir 6r-
nek vermek istiyorum. Miladi 1990 yihnin Ramazan ayinda, illkemizde yayinlanan giinlitk biryiik
gazetelerin birinde, bir bityiik ilimizin miiftiisiine, verdigi konferansta bir hamm izleyicinin “Ahn
vazis1 var rm ? Nikah masasinda m, ana rahminde mi bu yaz ciziliyor?” seklinde soru sordugunu
ve¢ miiftiiniin buna, “bu soru ok soruluyor. Herkesin kaderi dogmadan ¢iziliyor,” cevabin ver-
digini yaymnlamstie. Dini hizmet verenlerimiz dahi, ne anlama geldigini bilmedigi goriigleri, di-
nin goriisii gibi, nakletmedebilmektedir. Bu, din bilginine yakigan bir tavir olmasa gerektir.
24 Ebu Davud, 5/66. Ibn Mace, 1/35. Maturidi, Tevhid, 314-316. Krg.: Beyaui, isarat,
217. :

25 ibn Hanbel, Miisned, 2/90.

26 tbn Abdi Rabbihi, Ikdu'l-Ferid, 2/381. Krs: Tirmizi, 4 /454. Malati, ct-Tenbib, 173.

27 Eg'ari, Maturidi ve Nesefi'gibi biiylik kelamalarm dahi, “Kaderiye, bu iimmetin me-
cusileridir” goriisiini hadis olarak kabul ettiklerini belirten Yazicioglu: “Bu ve buna benzer ifa-
dclerin, mezheplerin birbirlerini itham etmeleri igin ortaya atilnug olmalan kuvvetle muhtemel-
dir.”, demektedir. Bkz: Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti, 40.

28 Fmevi Devleti, 133 H /750 M. de yikaldr. fmam-1 Malik, 179 I1/795 M. de 6ldii.
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Sahabe Déneminde de kader konusunda zaman zaman tartigmalarm
yapildign bildirilmektedir. Bu devirde yapilan tartiymalardan birkag
trnek vererck, konuyu biraz daha a¢mak faydah olacaktir. $am tarafun
ziyarete giden Halife Omer, Sam’da veba salgim oldugunu haber alinca,
schre girmekten vazgegerek, buradan uzaklasilmas: gerektigini bildirir.
Bunun iizerine $am tarafinda bulunan ordunun komutan: Ebu Ubeyde,
kaderi gerckge gostererck, Hz. Omer’in uzaklasma 6nerisini elestirir29,
Hatta, Hz. Omer’e, “Allah’in kaderinden mi kaq1y0r5un? diye sorar.
Onun bu itirazina Halife: “Evet Allahin kaderinden Allah’in kaderine
kaciyorum”30 karsilizim verir. Goriliiyor ki, Hz. Omer’in kader anlayisi
ile Ebu Ubeyde’nin kader anlayisi gok farkhdir. Ebu Ubeyde’ye gore,
her sey Allah tarafindan ezelde tesbit edilip, programlands§: igin kader-
den kagmak mumkiin degildir. Hz. Omer’e gore ise, ezelde tesbit edilen-
ler imkanlar olduiu igin veba hastahigi olan yere girenin, bu hastabga
yakalanmas: da Allah i kaderi, bu hastahgmm oldugu yere girmeyerek
ondan kaganmin kurtulmas: da Allab’in kaderidir3!, Nitekim, Ebu Ubey-
de ve Yezid b. Ebi Siifyan gibi, bir¢ok ileri gelen Sahabe veba hastaligin-
dan 61dii32. Vebadan kagan Hz. Omer ise yasami siirdiirdii. Misli-
manlardan bi grup tarafindan muhasara edilen Halife Osman, hilafet-
ten aynlmasint isteyenlere karsi, kaderi gerekge gosterekrek, isteklerini
reddetmigti. Ancak, ayn1 gerekge ile isyancilarin halifeyi tasa tutmalarin-
dan sonra, Hz. Osman’in, -onlarin kaderi gerekge gostermelerini kabul
etmedigini gormekteyiz33.

Hz. Ali’nin kader konusundaki diigiincesi daha aciktir. O Allah’in

emir ve nehiylerinin konusu olan filllerde, Allah tarafindan once-

29 ibnu’l-Kesir, cl-Bidaye, 7/78.

30 Ibn Sa’d, Tabakat, 3/283. 1bnu’t-Esir, el-Kamil, 2/392. Haz. Omer’in cevabim destek-
leyen hir gorisii, Tirmizi hadis olarak nakletmigtir. “Adamu biri Hz. Peygamber’e gelerek, ey
Allah"in Elgisi, temiz bir ilagla tedavi olma ve korunma hakkinda bize haber ver. Bu, Allahin

kaderinden bir seyi geri cevirir mi? diye sorudu. Hz. Peygamber (5.A.V.) buna, tedavi olman da_

Allah’in kaderindendir, cevabim verdi.” Bkz: Tirmizf, 4 /453.

31 Hz. Omer’in Ebu Ubeyde’ye vonelttigi gu elestiri, bu degerlendirmeyi teyit etmektedir.
“Baksana, senin deven olsa da bir tarafi kurak, bir tarafi sulak bir vadiye inse, sulak yerde otla-
ursan Allah’in kaderi ile otlatims olmuyer musun? ya da kwak yerde oulaursan Allah’in kaderi
ile otlatmig olmaz mismn? Bkz: Ibnu’l-Esic, el-Kamil, 2/392. Hz. Omer’ia kader anlayispim, Mu-
hammed Ikbal’de agikca giriiyoruz. Ikbal’e gire, “kader, bir seyin kendi iginde varolan giic,
onun yaratthgimn derinlhklerinde sakh bulunan ve gergeklestirilebilecek olan imkénlardir.”
Bkz: Aydin, Tkbal'in Felsefesinde Insan, 1. F. Der. Fllt—29 Sh: 91

32 ibnwl-Esir, el-Kamil, 2/392.

33 Belazuri, Fusab, 5/76. Ibn Sa’d, Tabakat, 3/332. Taberi, Tarih, 3/406. Ibn Murtaza,
Tabakutu Mu’tezile, 11.
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den belirlenmis bir hususun olamayacagini, aksi halde, Allah’in kitap
gondermesinin, peygamber gondermesinin, emretmesinin, nehyetmesi-
nin bir anlann kalmayacagim bildirmistir34. Ayrica, kaderin ancak in-
sanm sorumlu olmadif: konularda olacagim agklayarak, kader kavrami
ile insan sordmlulugu arasindaki iliskiye de dikkat g¢ekmigtir3S. Insanin
sorumlu oldugu hususlarda ise “kader, iyiisi yapmak, kétii isi yapma-
makta Insan: serbest hirakmaktir.”’36 Yani., kader insanin neticesinden
lehde ve aleyhde sorumlu oldugu fiillerinde hiir olmasi ve istedigini
yapabilmesidir. Hz. Hasan da irade hiirriyeti ile sevab ve giinah ara-
sinda bag kurmus ve insan fiillerinde 6nceden tesbite karsi gikmisgti37,
Ona gore, 6n tesbit irade hiirriyettini ve dolaymisiyla insan sorumlu-
lugunu ortadan kaldimaktadur.

Halife Ali’ye karsi, kendine has metodlarla yiruttigi miicadeleyi
kazanan Muaviye, Hicretin 41. yilinda Iimevi Devletini kurdu3s. Emevi
Yonetimi, kurulusundaki gayri mesrulugun sikintisini, kader kavrami-
nin arkasina sifinarak gidermege ¢aligmis ve kaderci digiincenin gelis-
mesi igin elinden geleni yapm)§tir. Ciinkii onlar, kadercilii siyasi ge-
leceklerinin garantisi olarak gériiyorlardr. Kaderci diisiincenin gelisip
yayllmas i¢in ilk adimlar, bizzat devletin kurucusu Muaviye tarafindan
atilmist139. Muaviye’'nin, Halife Ali’ye karst isyanimm, savagiun tu-
tarh dini ve siyasi gerekcesi yoktu. Onun tek sizinagi kader kavrami
kalmimgti. Bu kavram oyle bir siginaktir ki, ona hem zalim, hem de maz-
lum beraber sifinabilirler. Bir yandan zalimin zulmiiniin sebebi, diger
yandan mazlumun acizliginin gerekgesi olabilmektedir.

Emevi Devletinin yéneticilerine karsi gelmek, kadere dolayisiyla
Allah’a karsi gelmek oldugundan, kars: gelenin 6ldiiriilmesi helal olmak-
tadir40. Muaviye’nin oglu Yezid halka soyle seslenmisti: Ey insanlar,
sizin ugragsmariza gerek yoktur. “Allah bir isi begenmedigi zaman onu
degistirir...”4! Allah bizi degistirmedigine gore, Allah’n istedigine karsi
¢gikmaya sizin hakkiniz olamaz. Size diisen itaat etmek, Allahn iradesi-

34 Radiy. Neheu'l-Belaga, 3/153. Ibn Murtaza, ‘Tabakat, 9-10.

35 Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 2/379. -

36 Siibhani, cl-Kaza ve’l-Kader, 74. Bkz: Tegabtn-2. Insan-3, $ems-8. 9, 10.

37 Ibn Murtaza, Tabakat, 15. Bevaz, Isaratu’l-Meram, 71

38 Ya'kubt, Tarih-i Ya’knb, 2/192. {bou’l-Es r, el-Kamil, 3/203. Ibnu’l—\Kcsir, Muhtasar,
39 Abdiilhamit, Islimda ltikadi Mezhepler, 284

40 ibn Abdi Rabbiln, Tkdu’l-Ferid, 4/117-118. Watt, Islamie Political Thougbt, 33.

41 Ibn Kuteybe, Uyanu’l-Ahbar, 2/239.
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ne riza gostermektir42. Emevi Halifeleri, sadece Allah’in czelde yazdig
yaziyl, yani, “Allah’in kaderini infaz” cttiklerini belirtiyorlardi43.

Emevi yoneticilerinin kader kavramina sigmmma taktikleri, miislii-
manlar arasinda degisik tepkilerin dogmasina sebep oldu. Ma’bed b.
Halid el-Ciikent, Gaylan ed-Dimeski ve Yunus el-Esvari gibi diigiinen
alimler, yonetimin destekledigi diigiinceyi yliksek sesle elestirerek; Eme-
vilerin tanimladig kaderin olmadigini, yapilan zulmiin Allah’dan degil,
idarecilerden kaynaklandigini ve halkin bu zulmii ortadan kaldirabile-
cegini, belirttiler#. Nitekim bu diisiince halk arasinda yayildi. Emevi
yoneticileri, basta yukarida zikredilen alimler olmak iizere, kendileri
gibi kaderi anlamayanlarm ileri gelenlerini katlettiler4s. Kaderci diigiin-
ceyi kabul etmeyenler, olaylarda insan sorumlulugunu benimsediklerin-
den, siyasi idare i¢in tehlike teskil ediyorlardi. Ciinkii “Kader Doktrini”
politikayla yakindan ilgiliydi.

Hasan el-Basri de kader konusunda Emevilerin destekledikleri dii-
siinceye kars: gtkmusti. Fakat kendi digiincesini agikca ortaya koyma-
mist147. Sehristani, Hasan Basri’nin kader hususundaki goriislerinin,
kaderi kabul etmeyenlere benzedigini, bildirmektedir4s,

Emevi Halifelerinin istedigi sekilde kader kavramini yorumlayan
Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan gibi yazarlar da vardi. Bunlara gore,
“biitiin fiillerde cebir oldugu gibi, miifakat ve ceza da cebirdir.”4? Bu
diisiinceyi savunan ekole Cebriye Mezhebi, denmektedir. Bu mezhebe
gore, higbir seyden kaginma imkéim yoktur. “Ne kadar calisilirsa ¢aligil-
sin meydana gelecek bir sey onlenemeyecegi gibi, meydana gelmeyecek

42 Watt, Islamic Political Thought, 38, Krg: Tritton, fslim Kelim, 58.

43 Atay, Ehl-i Siinnet ve $ia, 165.

44 Makrizi, Hitat, 2/350. Isferayini, et — Tabsir, 13. $ehirstani, el-Milel, 1/267. Watt,
Free Will, 47. Krs.: Mislim, 1/36-37. Ebu Davud, §/70. Tirmizi, 5/6.

45 Maknyi, Hitat, 2/356. ibn Murtaza, Tabakat, 27-28.

4() Watt, Free Will, 48.

47 Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu'l-Ferid, 2 /377. Makrizi, Hitat, 2 [356. ibn Murtaza, Tabakat,
121.Krs: Tritton, Islam Kelim, 61. Bir diisiinceye karst cikmak yetmez. Alternatinifini de ortaya
koymak gerekir. Hasan Basri, kader konusunda Emevilerin yalan séylediklerini bildirmis, fa-
kat dogrunun ne oldugunu, kaderin nasil anlasilmas: gerektigini agik¢a ortaya koymamigtr. Belki
de goritsiinii, oldirilmekten korktugu igin net olarak belirtmemistir. Bkz.: Hasan Basri, Kader
Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mcktup, A.U.LF. Der. C. 3/111-1V,

48 Sehristani, el-Milel, 1/66 ’

49 Sehristani. el-Milel, 1/136. ibn Hanbel, er-Red ala Zauadika, 29. Darimi,er-Red, 11
ibn Nedim, el-Fihrist, 338. Curabi. Tarihu’l-Fiark, 290. Krg: tbn Abdi Rabbihi, Jkdu’l-Ferid,
2/383.
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olan bir sey de meydana getirilemez.”50- Cebriye’den Hiiseyin b. Muham-
med en-Neccar: “Allah; kulun hayrr, ser, giizel ve ¢irkin amellerini ya-
ratandir. Kul da o amelleri kesbeder”,5! fikrini ileri siirerek, mezhebinin
goruslerini biraz yumusatmigtir. Cebri diigiincenin, zamanla diger mez-
heplere de sirayet ettigi gérillmiistiir. Bu disiince sekline gore, olaylan
izah etmek ¢ok kolaydir. Sahabe arasinda siyasi ¢ikar ¢ekismelerinden
dogan tatsiz olaylar dahi, Allah’in ezeldeki-yazgisimn yerine gelmesi
olarak agiklanmistir2. Bundan dolay: da, onlarin hatalarimin arastinl-
mamasi istenmektedirS3, Zira, onlarin bir kusuru yoktur. Allah™in, czel-
de takdir ettifi kaderi yerine getirmislerdir.

.

Islim Ummetinin en biiyiik sanssizligi, hadislerin toplanarak kay-
da gegirilmedigi bir donemde, mesru yonetimi isyan sonucu devirerek
kurulmus bir yénetimin, kaderei diigiinceyi desteklemesi olsa gerektir.
Hadis kiilliyatimin kaderci karaktere biiriinmesinin arkasinda bu olgu
yatmaktadir. Diiglinen miisliman, Peygamberi ile karsi karsiya getiril-
mistiv. Hadiscilerimiz ise ndkledilenleri degil, nakledenleri arastirmakla
mesgul olmuslardir. Islam kiiltiiriiniin tegekkiil devrinde mesruluk

50 Ismail Fenni, Lugatce-i Felsefe, 270

51 Sehristani, el-Milel, 1/139. Bu gériigiir sonradan Ehl-i Siinnet tarafindan da benim-
sendigi goriilmektedir. Cebriyenin ya da Kaderi kabul etmeyenlerin goriislerini ifrat ve tefrit
olarak belritenler, kulun fiilini Allah ile kulun beraber yaptizam ileri siirdiiler ki, bunu savunma
imkammiz olmasa gerektir. Allah’in inean: iyiyi ve koyiitii yapacak sekilde yaratmas: hagka sey,
insamn fiillerini yaratmas: baska seydir. Giinkii, insamn fiillerinden insan sorumludur. Bundan
dolay fiiller kula aittir. .

52 ibn A’rabi, el-Avasim, 142, Ahmet Cevdet, Peygamberlerin Kissalan, 1/454.

53 Ibn Arabi, el-Avasum, 252. Bu zihniyete, her zaman ve her yerde raslamak miimkiin-
diir. 1990 Yih Hacc Mevsiminde Mekke'de Mina tiinelinde, yoneticilerin gerekli tedbirleri alma-
malanndan dolay: binlerce hacimn élmesini Suudi Arabistan Krali Fahd, kader kavranuna sif-
narak agtkladi. Kader kavramim keyfi olarak yorumlammgtir. Miisliiman toplumlarda, genel de,
bu gesit kaderci zihniyet devam etmektedir. Ummetin en énemli problemlerinden birisi de bu
diigiiniig bigimidir: insamn bilgisizlizinden ve beceriksizliginden dogan hadiseleri, kadere baglama
kafasidir. Olaylarda insan sorumlulugunu kabullenmeyen bir yonetim, olaylan yénlendirmek igin
olaylarin 6niinden gidebilir mi? Burada, Kralin anlayigina kars: alternatif olarak ileri siiriilen
ve fukat mahiyeti aym olan bir bagka goriise de igaret etmek gerekmektedir. “Takdirden dnce
tedbir gerekir”, ifadesidir. :

Bu diigiiniilmeden soylenmig bir sz olsa gerektir. Takdiri yapamn Allah, tedbiri aiacak
olamn ise kul oldugu dikkate alinamamug, kulun Allah’in takdirini bozabilecegi ima edilmigtir.
Halbuki Allah’in takdir ettigi hususda, kulun tedbir almasina imkan yoktur. Allah’m giiciine ku-
lun giicii alternatif kabul edilemez. Insani yapip ~yapmadigindan dolayr kimyabildigimiz igde
takdir sozkonusu degildir. Bagka bir ifade ile takdir, o olayin insan tarafindan belirlenmesidir.
Insan cinsi igin oliim takdir edilmistir. Insana diinyada verilen belli bir siire vardir. Bu siire dol-
madan insan, kendi hatas1 veya baskalarimn kusuru sebebiyle dlebilir. nsan siirenin kisaltilma-

sindan dolay: sorumludur.
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sikintis1 ¢eken siyasi yapimn, Islam Ummetinin gelecegini de ipotek
altina almasi bu hadiscilerin sayesinde gergeklesmistir. Bugiin miisliman-
lar hadis problemi ile de kars1 karsiyadirlar. Missliitmanin diinya goriisii-
niin ortaya konmas: igin tek olgii olmasi gerken Kur’ann Kerim’in kar-
_s1s1na, hadis yedek bir élgii olarak gikarilmis, hatta Onun gibi bir oleii
oldugu dabhi ileri siiriilebilmistir54. Boylece, Kur’an él¢giilerden biri duru-
muna diisiirilmistiir. Olgiiler gogalinca, 1slimin hayata intibak esnek-
lizi kaybolmus ve hayata alternatif bir diinya goriisii halini almistir.

- Kur’an’in muhatab: insan akhidir. Bundan dolay: insandan diigiin-
mesini istemektedir’S. Fakat miislimanlarda diisiince 6cii haline ge-
tirilmistir. Kur’anin anlasilmasinda kiiltiir seviyesi de onemlidir, Her-
kes kitltiirii nisbetinde ondan istifade edebilir. Onu sartsiz okumak,
yararlanma imkanin1 artirmaktadir. Ancak, genelde miislimanlar, Kur’-
an’in ne dediginden ziyade , kendi disiincelerini dogrulamak igin Kur’-
an’dan deliller aramuslar, neticede her birinin dayanagr Kur’an oldugu
iddia edilen birbirine z1t gériisler ortaya gikmmgtir. Meseld, kaderciligi
savunanlar da, insanin sorumlu oldugu fiillerinde ezeli tesbitin olmadig-
m belirtenler de, bunlarin arasmnda uzlasmaer bir tavir takinanlar da
goriiglerinin dogrulugunu ortaya koymak igin, Kur’an’in Ayetlerini delil
getirmislerdir. Kur’an’ bir bhiitiin olarak ele almayr diiginmemislerdir.
Hatta, bir konuda Ayetlerin azhfina ve g¢okluguna gére, gogunlugun
telkin ettigini sandifn anlamdan yana tavir aldiklarin ileri siirenlec dahi
vardir36, '

Kur’an’in Ayetlerini; higbir insanin kendi arzusuna gére anlamaya
hakki ve yetkisi yoktur. Her insanm, Kur’an’in muhatabi olmas: key-
fiyeti, insana Onun Ayetlerini istedigi dogrultuda yorumlama; yetkisi
vermemektedir. O halde, insan Kur’an Ayetlerini nasil anlayacaktir?
Bu konuda élgiileri neler olmalidir ? Kur’an’in bir dyetini anlamak igin;
A—Ayet Cergevesini, B-Siyak-Sibak Cergevesini, C-Kur’an’in Biitiin-
ligii Cergevesini,57 D-Kainattaki Fiziki ve Sosyal Kanunlar Cergevesi-
ni,8 E-Akh Selim - Cergevesini®® gozoninde bulundurmamz gerek-

54 Ebu Davud, 5/10. 1bn Hanbel, Miisned, 4/131.

55 Fn'am-51. Yusuf-2. Tbrahim-32. Kehf-54. Taha-113. Ziimer-27. Sa’d-29. Zuhruf-3..
gibi.

56 Mustafa Sabri, insan ve Kader, 169. Krg: Tritton, Islaim Kelam, 57.

57 Albayrak, Kur’an'imm Kur’an’la Tefsiri, 36-51.

58 Kur’an, kainatta varolan nizami, Allahia Aveti kabu! etmektedir. Bkz: Al-i Imran-
190. Ram—22 ve 24. Yasin-33-40. Enbiya-22. Casiyye- 3,5,13. Fussilet--53,. Milk-3.

59 Kur’an, iosana diigiinmesini emre.tigine gére, Onda insan akhna aykin bir lLususun

olmast imkéansizdir, Kur’an’da akh kullanmamak biiyitk sugtur. Bkz: Enfai-22 Nisa-82. Zuh-
ruf-2. Sa'd-29. Muhammed-24,. Hacc-46 ... gibi.
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mektedir. Yani, bir dyeti anlamak-i¢in bu bes csasa dikkat edilmelidir.
Anladigimiz mananin, bunlardan higbirine aykirt olamayacagim bilme-
miz lazimdir. Burada bir noktaya da isaret etmek gerckmektedir. Akla
aykiri olmak ile akh agmak farkh geylerdir. Akli asan seylerin akla ay-
kirhgndan sézetmek miimkiin degildir. Kur’an’da akla aykin bir sey
olmamasina ragmen, akli asan hususlar bulunmaktadir. Bu giin i¢in akh
asan hususlanin, gelecekte izah edilmesi de miimkiindiir. Insanoglunun
bilgisi arttikga, Kur’an’s anlama seviyesi de yiikselecektir. Kur’an Ayet-
lerini, yukarida belirttigimiz bes ilkeye dikkat cderck kavramaya ¢al-
sirsak; “herkese gore Kur’ani dogrular yerine, Kur’an’n kendi dogrula-
60 ortaya koyma imkinmm elde edebiliriz. Bu diisiince dogrultusun-
da kader problemine Kur’amn yaklagim tarzim tetkik etmeye qah:a-
cagiz.

Kader kelimesi, Kur’an’da: 6lgme, giic yetirme, kudret, olgerck tak-
dir ederek tayin, rizki daraltma, Allah’in irade ettigi kiilli hitkim ve
onceden ol¢lip-bi¢ip hiikiirn verme ménalarinda kullanmilmistir6!, Bu
kelimeye bu anlamlarn disinda; her seyin oldugu gibi kilnmasi, kaza
ve hiikiim maénalan yiiklenmistir2. Son iki anlamin Kur’an’da kullanil-
mamis olmasi, kelimenin bu iki anlanu sonradan kazanmis olabilecegini
diigtindiirmektedir63, Kader kelimesinin yerine kaza kelimesi de kullaml-
maktadir.. Kaza kelimesi de Kur’an’da on anlamda kullanilmigtie64.
Istilabda; “Kaza; Allah’in ezelde biitiin esyanmn gelecekte ne sekilde
olacagim bilmesi, Kader ise, bu esyamn Allah’in ezeldeki esya ile ilgili
ilmine uygun olarak icad edilmesidir.”65

.~ 60 Albayrak, Kur’anin Kur’an’la Tefsiri, 71.

61 Kader kelimesinin, “6l¢me” anlaminda; Miiddesir-18, 19, 20. Insan-16. Kamer-49.

Talak-3. Zuhuruf-11. Yasin-39. Sebe-18. Ankebt-62. Ziimer-52. Fussilet-12. Ram-37. En’am
- ~91. Yunus-5. Ra’d-18. Hicr-19, 2]. Mii’mintin-18. &yetlerin de, “Giic yctirme”;-anlaminda;

Beled-5. Miirselat-23. Hadid-29. Fetib-21. Ziimer-67 ve Maide-34 ayetlerinde, “Kudret” ma-
naswnda; En’am-96. Ayetinde, “Olgerek, takdir ederek tayin” anlammna; Abese-19, Kamer- 12.
A’la-3. Fecr-16. Furkan-2 ve Hacc-74 ayetlerinde, “Rizki daraltma’™ manasina; Ra’d-26. [sra—
30. Kasas-82, Talak-7. $tira-12, 27. Sebe-36, 39. dyetlerinde, “Allah’in irade ettigi kiilli hii-
kitm” anlamina; Ahzab-38 Ayetinde ve “Onceden 6lgiip-bigip hiikiim verme” manasina da Va-
k1a-60 Ayetinde kullamldigam goriiyoruz.

62 Bu anlamlara sozliiklerde ve diger kitaplarda iaslamimaktadir. Bkz.: ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 5/74 Nesefi, Tabsira, Vr. 219B.

63 Kader kelimesi igin, bkz: Ibn Manzir, Lisan, 5 /74-80. tbn Faris, Mekayisu'l-Luga,
5/62. Ragip lsfehani, el-Miifredat, 394-396. Macdonald, Kader, 1.A. 6/42.

64 Subhanf, el-Kaza ve'l-Kader, 52. Buti, Kiibra’l-Yakiniyat, 160.

65 Buti, Kiibra’l-Yakiniyat, 160. Taftazani, Kelam llminin Belli Bagh Meseleleri, 160.
Kaza ve Kader kelimelerinin 1stlahi anlamda kullammlan ile ilgili olarak, genis bilgi igin bkz:
Beyazi, Isaratu’l-Meram, 264-310.
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Kur’anin birgok ayetinde gegen kader kelimesi ve bu kelimenin
miistaklarmin mihverini, “bir 6l¢ii dahilinde tayin etmek, her seyi bir
6l¢ii ve nizama gore tanzim”66 etmek teskil -etmektedir. Kader kelime-
sinin gectigi dyetlerden higbiri, insanin sorumlu oldugu fiillerinin, ahn
yazis1 manasinda, ortaya gikmasindan énce takdir edildigi anlamm ta-
stmamaktadir. Kadér konusunda yapilan tartigma, Allah’in kainat: bel-
li bir diizen dahilinde yaratmasinda degil, isledigi fiillerinden lehde veya
aleyhde sorumlu olan insanin, bu yaptiklarimin Allah tarafindan ezelde
tayin ve tesbit edilip - edilmediginde yogunlagsmaktadir. Eger kader,
“bu kainattaki ilahi kanunlardir*67 seklinde anlasilsaydi, bu hususda
hichir tartigma olmayabilirdi. Kainattaki diizenlemeyi insan fiillerine
de tesmil edince, insan hiirriyetinin anlami kalmamaktdadir. Halbuki,
insam hiir bir varlik olarak yaratan Allah’dir. Hiirriyet, hem iyiligin
hem de kétiligin kaynagdir. Kétiillik yapma imkéim olmayanin iyilik
yapmasindan bahsetmek abes olur. Ciinkii, bu durumda iyilik mecburi
istikamettir. Segencgi yoktur. Kader problemine ¢oziim bulmak igin,
Allah’in ilminden degil, insan sorumlulugundan ve dolaywsiyla insan
hiirriyetinden hareket etmek zorundayiz. Bu konuda harcket noktamiz
sorunun ¢oziimiinde bize yardima olacaktir. Onceden tesbit, irade konu-
su olmayan ve insanin sorumlu olmadig1 alanlarda olabilir. Insana bira-
kilan alanlarda ise kaderi, insamin davramslan belirlemektedir. Yani,
insanmn sorumlu oldugu hususlarda kaderi insan cizmektedir. Kur’an
bu duruma isarctle, “...Bir millet kendini bozmadikca Allah onlann
durumunu degistirmez...”’68 “Insan ancak gahstigma erigir.”6? buyur-
maktadir.

Kader konusunda, “insanm iradesini ilgilendiren nokta ile tabii ve
kevni hadiseleri ilgilendiren ciheti birbirinden ayirmak lazimdir.”70
Insanin disindaki varhklann mukadderatlarimn tayin ve tesbitinde, so-
rumluluklart olmadiklarindan dolayi, bir sakinca yoktur. Ancak, in-

66 Atay, Kur’an'a Gire Imén Fsaslary, 90. Kader konusunda, miisliimanlarin diisiince-
lerini belirleyen asil faktor, misliimanlann digtikleri hatalan degerlendirmemeliten dogan ma-
zeret iiretme gayretleri olsa gerektir. jslami bakimdan higbir degeri olmadigini sandigimz Kur’-
amn mahluk olup-clmamasi meselesi dahi takdirle irtibatlandinlms olmasi bunu gistermektedir.
Bkz.: Buhari, Halku'l-Ef’ali’l-fbad, 7-25. Watt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, 224. Kur’
amm ortaya koydugu kader anlaysi ile, Hz. Peygamberden sonra ortaya gkan ve degissik go-
riigler neticesinde 1sulahi bir anlam kazanan kader ile pek ilgisi yoktur. (Bkz: Atay, Kur'an’a
Gore iman Esaslan, 90. ’

67 Subhani, el-Kaza ve’l-Kader, 63.

68 Ra’d-11. Krg: Enfal-53.

69 Necm-39.

70 Atay, Kur'an’a Gore Imén Esaslan, 95.
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san sorumlu bir varhiktir. Kur’an bupu goyle agiklamaktadur: “Dogrusu
Biz, sorumlulugu goklere, yere, daglara sunmuguzdur da onlar bunu
yiiklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremiglerdir. Pek zalim
ve ¢ok cahil olan insan ise onu yiiklenmigtir.”7! O halde, sorumlu olmas:
cihetiyle diger varliklardan ayrilan insamn, sorumlulugu oraninda hiir-
riyetinin olmasi, smirlan Allah tarafindan ¢izilmis sahada insanm kendi
kaderini kendinin belirledigi ortaya ¢ikmaktadir. Insan kendi kaderini
belirlerken Allah, ona yol géstererck yardimer olmak igin, peygamber
ve kitap gordermektedir. Yani, insanin 6zgiir iradesi oldugu i¢gin, Allah
kuluna teklifte bulunmaktadir Iradenin mecburiyeti demek, irade yok-
tur demektir. Ciinkii mechuriyetin oldugu yerde iradeden sbzedilemez.
Buna gére, inasanin kaderi, iyiligi veya kotiiliigii yapacak sekilde yara-
tilmig olmasidir”. Bu hususu vurgulayan Ikbal: “Allab, hiir iradeli in-
-sam1 yaratmakla, baz1 konularda iradesine simr koymustur.,”?3 demek-
tedir.

Zemahseri, Furkan Siiresinin ikinci Ayetinin yorumunda Allah’in
takdiri konusunda,”... goérdiigiin gibi, Allah insam takdir ettigi bu
diizgiin sckilde yaratti. Yaratilmasim takdir edip de yarattifs her seyi
farkhi olarak yaratmadi.”74 Bu goriise gore, takdir insanm sorumlu ol-
madif alanlan kapsamaktadir. Insanin sorumlu oldugu fiillerinde ise
birey, en az iki se¢enekten birini tercih edebilecek sekilde hiir birakil-
mgtir’S,

Kader kelimesi ve miistaklart gecmedigi halde, kaderci goriisii
benimseyenlerin insanin irade hiirriyetini - kaldirdifim  anladiklar
ayetler de bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi; “Alemlerin Rabb
Allah dilemedikge sizler bir sey dileyemezsiniz,””76 Bu ayet, Onlara gore,
insan iradesinde cebrin oldugunu ortaya koymaktadu?’. Iradedeki
cebir ile fiildeki cebir arasinda pek fark olmadigindan, iradede cebrin
oldugunu ileri siirenlere de“Cebriyeci” demekte bir sakinca olmasa ge-
rektir. Eg’ari: “kullar fiillerinde, hiir, ihtiyarlarinda (se¢imlerinde) mec-
burdurlar”™ goriisiindedir. Baz1 yazarlara gore, “Irade ve segimdeki

71 Ahzab-172.
72 Bkz: Tegabin-2. Insan-3. Sems-8.,9, 10. Yazir, Hak Dini, 7/4655.

. 73 ikbal, lsldm Diigiincesinin Yeniden Dogugu, 112. Aydin, lkbal'in Felsefesinde Insan,
A ULF. Der. C. XXIX, 90.

74 Zemahgert, Keggaf, 4/139.
75 Butf, Kiibra'l-Yakiniyat, 156.

76 Tekvir-29. Insan-30. Krs: En’am-107, 111, 137. Saffat-96. Kasas—68. Kehf-23, 24.
Enfal-17.

77 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 104-136, Taftazani, Kelim {iminin B.B.M., 158-162
78 Kiitahyavi, Mebahis, 11. Krg: Eg’art, Kitabu'l-Lum’a, 53.
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mecburiyet, fiillerde de mechuriyeti gerektirir.”” Bundan dolayr Eg’-
oldugu belirtilmigtirs0. Gergekten, sdzkonusu
yani, ortadan kaldiran biy anlam
an iki kelimedirler8!.

ari’nin, “katiksiz cebri”
ayetten insan iradesini selbeden,
cikarilabilir mi? Megiet ile irade ayn: ménalan tagry
Bu ayeti, Allah’in “sizin dilemenizi dilemesi, iradenizi irade etmesi ile
diliyorsunuz”8? geklinde anlamak lazimdir, ‘Eger, Allah insana dileme
imkanm vermeseydi, insanmm dileme hiirriyeti olmazd. Size verilen bu
irade, Allah’mn size verdigi bir lutfudur. Aksi halde, bir irade hiirriyetin-
183, Ayetin sibakim da dikkate alirsak, bu anlamin
“Ey insanlar ncreye gidiyorsunuz?
la girmeyi dileyene ve alemlere bir

den sozedilemezd
dogrulugu ortaya ¢ikmaktadir;
Kur’an, ancak aramzdan dogru yo
ogittir, Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge, sizler bir sey dileye-
mezsiniz.”’8% Yukanda da belirttigimiz gibi, burada ifade edilen husus,
insana dileme hiirriyetinin Allah tarafindan verilmis olmasidir.

Kur’an’n bir konudaki goriigiinii ortaya koymak i¢in, o konu ile
ilgili tiim ayetleri dikkate almak lazimdir. Kir’an’da “sae” ve miigtak-
larimin gegtigi birgok ayeti celile bulunmaktadir. Allah’in dilemesine,
cebri anlam yiikleyen miisriklerin gerekgelerini Allah kabul etmemistir.
Onlarin kabul edilmeyen gerekgelerinin, baz miisliman yazarlarca
benimsenmesi, din agisindan hayret uyandiracak bir tavir olsa gerektir.
Allah, puta tapanlarin, “Allah dileseydi babalarimiz ve biz puta tapmaz

ve higbir seyl haram kilmazdik...” demelerini, . . .siz ancak zanna uyu-
ulunuyorsunuz...”$5 buyurarak reddet-

..0 dileseydi, hepinizi dogru yola eris-
tirirdi,”’86 buyurmaktadir. Yunus Suresindeki bir dyette, Allah’in
dilemesinin hangi anlama geldigi agikea ifade edilmektedir. “Ey Mu-

haramed, Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarn hepsi inanirdi,
oyle iken insanlar inanmaya sen mi zorlayacaksin 9787 Allah, insanlan

yorsunuz ve sadece tahminde b
mistir. Bir sonraki ayette de; .

79 Kiitahyavi, Mebahis, 11.
80 Kiitahyavi, Mebahis, 11. Nesefi'nin,
Ehl-; Siinnet diginda saydiin belirtilmigtiv. Bkz:

irade konusundaki tutumundan dolayr Eg’ari’yi,
Yamcioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Giére

tnsan Hiirriyeti, 67.

81 Ragip tsfehani, Miifredat, 271. Nesefi, Tabsira, Vr. 213 B. Bevazi, fsaratu’l-Meram,
151.

82 Yazr, Hak Dini, 8/5626. Ayrica, bkz: Maturidi, Tevhid, 291.

83 Ahmed, el-Kaza ve ’l-kader, 24. Krg: Kiitahyavi, Mebabis, 19.

84 Tekvir-26-29. Bkz.: Ragip Isfehani, Miifredat, 282. N

85 En’am-148. Bkz. Nahl-35. Zuhruf-20.

86 En’am-149." Nahl-93. $idra-8.

87 Yunus-99. Had-113.
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zorlamadifina gore, yani, onlara hiirriyet verdigine gore, insanlar: zor-

(13

lamaya hakkin yoktur. “... Dileyen inansin, dileyen inkar etsin.”8
Goriiliiyor ki, bu dyetler insana dileme. hiirriyetinin verildigini ortaya

koymaktadir.

Insan yaratilmadan once, insan fiillerinin takdir edildigine delil
olarak gisterilen diger bir ayeti celile de Hadid Siresinin yirmiikinci
dyetidir. Bu dyette siyle buyrulmaktadir; “Yeryiiziine ve sizin baginiza
gelen bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmacan 6nce o, kitabda bulun-
masm. Dogrusu bu Allak’a kolaydir.” Burada “kitab”dan anlagilmas:
gereken mana nediv? Bir bagka ayette “...Yerin karanhklan igindeki
tek bir tane, vas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitabdadir.”’89 Yas
ve kuru her seyin bir kitabda olmasi, onlarin varhklan degil, varhk ala-
mnda tabi olacaklar1 kanunlar, kurallar olsa gerektir. Kitab kelimesi bu
anlamda bagka ayetlerde de kullamlmistir®. Hadid Stiresindeki ayeti
Zemihseri, musibetleri yaratmadan once, hangi durumlarda insanlarin
basina musibet gelecegini tesbit etmisizdir, anlaminda oldugunu belirt-
mistirdl. Diger bir dyette: “Basimiza gelen herhangi bir musibet elleri-
pizle, islediklerinizden otiiriidiir...””92 Bu dycte gore, insanin bagina gelen
musibetten, insanin sorumlu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Eger, insanin
basma gelen musibet énceden takdir edildiyse, bunda insanin sorumlu
olmasinin bit manis1 olamaz. Ya da cebri goriisii benimseyen bir kim-
senin ileri siirdiigii gibi, “bunu béyle Allah yapiyor, fakat bir gey diye-
miyoruz”9 seklinde diigiinmemiz gerekir ki, bu da insanin robot oldugunu
kabul etmek demektir.

Insanin bagina iyi veya kétii bir seyin gelebilmesi, énceden tesbit
cdilen kurallara goredir. Yani, Allah (c.c.) musibetleri  yaratmadan,
bunlar1 insanlara verirken, hangi esaslara gore verecegini belirlemistir.
Insanin basina kendi fiili neticesi felaket gelebildigi gibi, kendi kusuru
olmadi@ halde de musibet gelebilir. Hatta, Kur’an, Allah’in denemek i¢in
dahi cesitli musibetler verdigini bildirmektedir94. Buraya kadar yapti-
gimiz agiklamalardan; her seyin 6lgiisiiniin, kanununun ve nizaminin

88 Kehf-29. Krs: Bakara-256.

89 En’am-59.

90 En’am-38. Had-6. Ra’d-39. Hicr-4. Neml-75. Sebe - 3. Faur-11. Krg: Enfal-68.
Nisa—66, 77. Bakara-178, 216, 246. Bkz.: Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur’an, 147.
91 Zemahgerf, Kegsaf, 6/85.

92 $4ra-30. Krg: Nisa-62.

93 Ibn Abdi Rabbihi, Tkdu’l-Ferid, 2/383.

94 Bakara--135, 156.
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Allah tarafindan konuldugunu, bu kurallarin bir kisminin insan tarafin-
dan da bilinebilecegini, bundan dolayi, hiir iradeli faillerin bu kurallar
cergevesinde hareket etmeleri istenmektedir. Netice olarak, insanlar ta-
rafindan bilinebilecek hususlarin Allah tarafindan belirlendigini ve kanun-
larmimn tesbit edildigini, insanlarca bilinemeyeceklerin ise insan faali-
yetleri neticesine gore kaderlerinin insan tarafindan cizildigini ifade et-
mek miimkiindiir. '

Kader konusunda karsimiza ¢ikan énemli husus, Allah’in ilmi me-
selesidir. Kdinatin nizamm ve ondaki kanunlari, Allahin, 6nceden tesbit
ettigini ve bunlarda bir degisiklik olmadigm ve olamayacagm Kur’an
bildirmektédir®. “...biitiin tabiat, Allah’a “otomatik bir irade” ile
itaat eder”. Acaba insan da buna dahil midir? Irade verilerek diger
varhklardan ayrilan insanin, sorumlu olmas: hasebiyle de baska varlik-
lardan ayrildig bilinmektedir. Tartiyma, 6nceden tesbit edilenlerin igine,
iradeli ve sorumlu varlik olan insann fillerinin girip-girmeyecegi mese-
lesidir. Bagka bir ifade ile, kiinattaki nizamim, insanin iradesine ve fili-
lerine tesmil edilip - edilemeyecegidir. Insanin sorumlu bir varlik oldugu
inkar edilmeden, bu diizenlemenin insan fiillerine tesmil edilmesi miim-
kiin degildir. Insanin sorumlu bir varhk oldugu veri olduguna gore
Allah’in yasasi, insan cinsi i¢in ezelde ¢izdigi simirlar iginde ferdin hiir
olmasidir. Bu anlamda, insan igin yalniz Allah”mn ¢izdigi kaderden degil,
kendisinin, ailesinin, milletinin ve diger milletlerin ¢izdigi kaderlerden de
bahsetmek miimkiindiir. Ancak, insanlar tarafindan gizilen kaderleri,
insanin akhm kullanarak degistirmesi de sézkonusudur. Insanlar tara-
findan ¢izilen kaderlerin, gesitli sebeplerden dolayi, Allah’a yiiklenmesi,
kader kavraminin keyfi olarak kullamldifint ortaya koymaktadir.

Insana irade veren ve onu hiir kilan Allah’dwr97. Allah, hiir iradeli
insam yaratmakla, kendi iradesini, insan davramslan konusunda kisit-
lamugtir. Eger Allah, insan1 ézgiir kilmak ig¢in, insan davramsglan hu-
susunda, iradesini simirlandiriyorsa; ona kendi “plan ve projelerini hazir-
lama imkam vermek igin bhilgisini de simrhiyor demektir.”%8 Kald: ki,
Descartes da Allah’in bilmesini ve irade etmesini bir ve ayni1 sey saymak-
taduw®. Insan igin sorumluluk esas ise hiirriyet de esasdir. Insan hiirri-
yetini korumak, en azindan Allah’in ilmine zarar gelmesin endigesi

95 Isra-77. Ahzab-38, 62. Fatir-43. Fetih-23.
96 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur’an, 153,

97 Oner, Insan Hiiirriyeti, 30.
98 Aydin, Din Felsefesi, 126
99 Aydmn, Din Felsefesi, 118
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kadar 6nem arzetmektedir. “Insan hem mecbur, hem de mes’uldur. Bu
iki durum arasinda goriilen geligki kaderin sirr1 olarak kalacaktir.”100
tarzindaki bir diigiinceyi, Kur’ani esaslarla uzlagtirmak miimkiin degil-
dir!0!, Ingiliz filozofu David Hume’a gére, “dinin 6ziinii akh diislince ve
mantiki istidlal degil, iman olusturur.”102 Goriiliyor ki kader konusunda
diisiinmemeyi ve akhi devre digs birakmayi 6nerenler, probleme aym tarz-
da bakmaktadirlar. Allah”in, hem insanlarin diisitnmelerini istemesi,
hem de aklin devre dis1 kalmasini istemesini izah etmek miimkiin olma-
sa gerektir.

Allah’in, insanin neticesinden sorumlu oldugu davramglarini 6n-
ceden bilmesi, insanin hiirriyetine, bilmemesi ise Allah’in ilmine zarar
vermektedir. Allah’in ilminin cebri gercktirmedigini ileri siirmek, prob-
lemi ¢ozmemektedir. Hatta bazi yazarlar, cebrin Allah’in ezell ilminden
kaynaklandigim1  belirtmektedirler!03, Fikirlerimizi ortaya koyarken
tutarh olmak zorundayiz. Akln ilkelerine aykm bir seyin, Kur’an’a
uygun bir gériis olacagim diigiinemeyiz. “Sézgelisi, insanmn fiilleri de
dahil olmak iizere her seyin énceden bilindigini, kesin olarak tayin ve
tesbit edildigini 6ne siiren bir gériisle, insanda irade hiirriyetinin varhgim
one siiren goriisii bir ve aym anda savunamayiz. Ortada giderilmesi ge-
reken bir tutarsizhk bulunmaktadir.”104 Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, Kur’anmn ayetleri gibi akil da Allah’in ayetidir. Allah’in ayetleri-
pin birbirini nakzetmesi diigiiniillemez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de
275 yerde, “diisiinmiiyormusunuz? Akil erdir emiyormusunuz?” diye
sorulmakta; 200 yerde de bizzat “diisiinme ve tefekkiir” cmredilmekte;
12 yerde “dolasarak, arastirip ibret alma” 6nerilmekte ve 670 yerde de
ilme tesvik yapilmaktadir!05, :

Bilmenin olabilmesi igin fiili bir durumun olmas: lazimdir, Ortada
fiili ve gergek bir durum olmadigi zaman bilmenin olmamasi Allah igin
bir eksiklik olur mu? Insann iyilik veya kétiiliik isleyecek tarzda yara-
tilmis olmasi, insan fiillerinin plinlanamayacagmin kamiti olamaz m?
Hiirriyet verilerck diger varliklardan ayrilan insanin, neticesinden sorum-
lu oldugu davramslarinda da Allah’m ilminde istisna olmas: diigiiniile-
mez mi? Insan davramslan ile Allah’in ilmi arasinda iligki kuran Mu’-

P
100 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 44.

101 Bkz: Bakara-256, Kehf-29. Miizemmil-19.

102 Aydin, Din Felsefesi, 60.

103 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 195.

104 Aydin, Din Felsefesi, 3

105 Figlah, Cagumzda ftikadt Tslam Mezhepleri, 21.
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tezile’den Muhammed b. Nu’man: “Allah, ancak takdir ve irade ettigi
geyi bilir. Takdirden 6nce bir seyi bilmesi imkéinsizdir. Eger kullarm fili-
lerini bilmis olsaydi, onlar1 imtihan etmesi ve desemesi imkansiz olur-
du.”106 griigiinii ileri siirmiistiir. Yine Mu’tezile’den Hisam b. Hakem,
Bakara-143. Al-i Imran-140, 1142. ve 167. Tevbe-16. Hadid-25. Anke-
bat-3 ve 11. Muhammed-31. Cin-28 ayetlerini delil getiverck, “Allah
Teald hadisatin hudisunu ancak vukui ammnda biliv, zira bu ayetler
Allah Tealdnmn bu seyleri ancak hudusu sirasinda bildigiui ifade edi-
yor,”107 demistir. Farabi ve ibn Sina gibi miusliman filozoflara gire,
Allah’in ilmi, objesini varkillan bir bilgidir. Yani, “Allah’in bilmesi ya:
ratmas1 demektir”!08 Bu konuda Muhammed Ikbal de; ilahi bilgide su-
je—obje iligkisi yoktur. Allah’in bildigi sey olur. Allah’m bilgisinin, “ken-
di objesini yaratan bilgi” oldugunu séylemektedir!®, Gorildugi gibi,
begeri bilgi ile ilahi bilgi mahiyet itibariyle de farkhdur. “flim, ma’luma
tabidir’!10 goriigii insan bilgisi i¢in sézkonusu iken, ilahi bilgi i¢in ge-
cersizdir. '

“Ilim ma’luma tabidir,” diisiincesi; bilginin olmasi igin bilinecek
seyin olmasim 6ngormektedir. Buna gore, objenin olmamasi durumunda
bilginin gergeklesmesi miimkin degildir. “Ciinki bilinen (ma’lum), bil-
ginin (ilmin) varhk gartidir.”1!! Bunu insan i¢in kullanmakta bir sakin-
ca yoktur. Bilmenin, biv fiilin mcydana gelmesi i¢in kendi basina bir se-
bep olmadig: bilinmektedir. “Higbir sey, suf biz t;ildigimiz i¢in meydana
gelmez. Tam tersine bizim bir sey hakkinda bilgi sahibi olmamizin sé-
bebi, o seyin varolmasidir.”!12 Farabi, Descartes ve Ikbal gibi filozof-
lara gore, “ilah’ bilgi varolmanin sebebidir.”!13 “ilim, ma’luma tabidir”
goriisiinii ITbn Sina ilahi bilgi igin tersine gevirerek, Allah’mn ilmi ma’lu-
ma degil, ma’lum Allab’in ilmine tabidir, demigtiv!(4.

Kader meselesine Allah’in ilini agisindan degil, insanin sorumlulugu
cihetinden bakmalty1z. Allah yiice bir degerdir. Fakat insanin bizzat

106 Makrizi, Hatat, 2/348. Kry: Avkebiat-3. Zemahgeri, Kc:}ééf. 4/240. Yazir, Hak Dinj,
5 /3765.

107 Yazir, Hak Dini, 2/1183.

* 108 Aydin, Din Felsefesi, 117.

109 Aydin, Din Felsefesi, 117-118.

110 Kiitahyavi, Mebahis, 18. Bu gériisiin elestirisi igin , bkz: Ozcaun, Bilgi -Obije Higkisi,
D.EUC.LF Der. C. 5, Sh: 276 280. ' .

111 Ozcan, Rilgi-Obje lligkisi, D.E.U.LF. Der. C. 5. Sh: 265.

112 Aydin, Din Feflsefesi, 129

113 Aydin, Din Felsefesi, 134. Krg.: Yazir, Hak Dini, 2/1184.
114 Ozean, Bilgi~Obje lligkisi, D.E.U.L.F, Der. C. 5. Sh: 272
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kendisi de bir degerdir. Allah’in ¢izdigi sumrlar dahilinde insan serbestge
hareket etmektedir!!S. Bu agdan baktigimizda “Kader, bir seyin kendi
i¢inde varolan giig, onun yaratiliginin derinliklerinde sakh bulunan ve
gercekle§tirilebilecek olan imkanlardir.”’116 Ezeldeki tayin ve tesibitin,
degil insanin hiirriyetini, ilahi faaliyet imkimm da ortadan kaldirdigini
ileri siiren Ikbal, Rahman Stresinin 29. Ayetini delil getirerck, Allahh
her an bir isin mesgul ettigini, bildirmektedir!!7. I1ahi hayatta “yenili-
gin” sozkonusu oldugunu belirten ikbal, “her yaratma fiilini, énceden
tesbit ve tayin edilmis bir fiil olarak degil, yeni bir hadise olarak go-
riir.”118

Kader problemi ile yakindan ilgili olan bir diger konu da kulun fiili-
nin yaraticis1 olup-olmamasi mesclesidir. Bu tartigmanin temelinde
“yaratma” kelimesine yiiklenen degisik anlamlar yatmaktadir. Insanin
yaptiklarindan sorumlu oldugu gergeginden harcketle Mu’tezile; “kul fi-
ilinin yaratiasidie” gériigiinii benimsemisti. Maveraunnehir alimleri, bu
goriigiinden dolayr Mu’tezile mensuplarioi, mecusilerden daha siddetli
Kkifir olduklarim iddia etmislerdil!®. Kendileri ise kulun fiilini, kulun
Allah ile birlikte yaptigim séylityorlarda!20. Maturidi’ye gore de, kula,
fillinin yaraticis1 denemez!2!. Maturidi{Mezhebini benimseyenlerin, fiilde

kulun sorumlulugunu ortaya koymak igin, irade-i ciiz’iyyeye agirhk
verdiklerini ve ciiz’i iradenin mahluk olmadifim ileri siirdiiklerini gorii-
yoruz. Ciiz’'i iradenin mahluk olmadigindan neyi kastettiklerini anlamak
miimkiin degildir. Acaba ciiz’i iradenin olmadifim mi ifade etmek iste- |
miglerdir? Eger boyle bir irade varsa, bunun Allah tarafindan yaratilms
olmas: gerekmektedir. Eger ciiz’i irade yoksa, Maturidiler insan sorumlu-
lugunu nasi izah edeceklerdir? Bu izaha muhtag bir mesele olarak dur-
maktadir'22, Eg’arilerin durumu daha agiktir. Kullar iradelerinde mec-
burdurlar!23. Bu diisiinceye gore insan sorumlulugunu isbatlamak da

miimkiin olamamaktadir.

Kur’an’a gore, “yaratma” kelimesini insan i¢in kullanmak miimkiin-

mii? Bu kelimeyi Kur’an’in, Allah’dan baska varhklar igin kullandigim

115 Tritton, Y<laro Kelawu, 105.

116 Aydin, Din Felsefesi, 136. tkbal'in Felsefesiade 1nsan, A.U.1.F. Der. 29/91.

117 1kbal, Is!dmda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 76.

118 Aydin, Din Felsefesi, 159.

119 Kiitahyavi, Mebahis, 187

120 Ibn Murtaza, Tabakat, 62.

121 Maturidi, Tevhid, 225. ) .
122 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 192-193.

123 Kiitahyavi, Mebahis. 11, Mustafa Sabri. Jnsan ve Kader, 78. Krg: Eg’art, Lum’a, 53.
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goriiyoruz. Maide Siresinin 110. Ayetinde; Hz. Isa’ya hitaben,”...
sen iznimle, camurdan kus gibi bir sey yaratmig ona iflemistin de iz-
nimle kug olmustu...” buyrulmaktadir. Ankebdt Séresinin 17. Ayetin-
de, “...ash olmayan sbzler yaratiyorsunuz...” Mi’mindn Séresisnin 14.
Ayetinde de “... yaratanlarin en giizeli olan Allah ne uludur.” Saffat
Stresinin 125. Ayetin ise, “Yaratanlarin en giizeli olan Allah1 birakipta
Baal putuna m1 tapiyorsunuz.” buyrulmugtur. Kula yaratmanin verile-
meyecegini ileri siirenler de Ziimer Siresinin 62. f\yetinde: “Allah her-
seyin yaratamdir”124 Saffat Siresinin 96. Ayetinde de, “Oysa sizi de,
yonttuklarimzi da Allah yaratmigtir”; A’raf Stresinin 54. Ayetindc,
“...bilin ki, yaratma da emir de Allah’in hakkidir” buyrulmasimi de-
lil getirmektedirler. Higbir miislimanin, Kur’an’in bir 4yetini, diger bir
ayetine kars1 olacak sekilde anlamaya ve yorumlamaya hakks yoktur.
Bunu bizzat Kur’an’in ayeti yasaklamaktadir. Béyle bir anlayig, Kur’-
an’in Kur’anhn tartisma konusu yapmak demektir.. Nisa Siiresinin 82.
Ayetinde: “Kur’an durup diigiinmiiyorlar mi? Eger O Allah’dan bas-
kasindan gelseydi, Onda ¢ok aykiriliklar bulurlardi.” buyrulmaktadir.
“Kur’an’da ihtilaf olmadigi igin, bizim Kur’an’in ayetlerini birbirine
aykiri olacak gekilde anlamaya yetkimiz olmasa gerektir.

Yaratma (Halaka) kelimesini, yukarida zikredilen her iki grup
dyetlerin anlamlarim kapsayacak sekilde yorumlamak miimkiindiir.
‘Kelimenin s6zlilk manasi bize bu imkam veriyor. Yaratma kelimesi; a-
yoktan varetme, b-vardan varetme anlamlarina gelmektedir!?S. Ham-
maddesi, malzemesi bulunmayan seyi varkilmak olan “yoktan varetme”
giicii yalmz Allah’a aittir!?6. “Vardan varetme”nin ise yapma ile karg-
lanabileceginden, bunun yoktan varedilmis seyler iizerinde bir tasarruf,
bir gekil degistirme oldugunu, insamn yaratmasindan bunun anlagla-
cagini, dolaymsiyla insanm giicii igerisinde oldugunu!2’ kabul etmek

124 Bkz: En’am-102. Ra'd-16. Mii'min-62.
125 1bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 10/85. Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, 136-

141. Oner, 1nsan Hiirriyeti, 55. Kry: Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriveti,
66-73.

126 Oner, Insan Hiirriyeti, 55. )

127 Oner, Insan Hiirriyeti, 6 Krg: Saffdt-96. Maturidi ve Nesefi gibi kelamailara gbre,
yaratma sifati Allah’dan bagkasina verilemez. Aksi halde, Allah’in yaratma sifatina golge diige-
cektir. Kur'an hergeyin yaraticistmn Allah oldugunu bildirmektedir. (Bkz: Ra’d-16. Ep’am-102.

Ziimer-62) “Allah her geye giicii yetendir.” {Bakara-109) buyrulnaktadir. Bkz: Yaza-
oglu, Miaturidi ve Nesefi’'ye Gore Insan Hiuriyeti, 128. Kur'an'in ifadelerini dogru degerlendir-
. memizlazimdir. Madem ki, Allah’in her geye giicii yetmektedir, o halde, acaba kendisi gibi bagka
bir tann yaratabilir mi ? Diinyay: ceviz kabugunun i¢ine sigdirabilir mi? Zitlan birlegtirebilir mi?
mi? gibi sorular sorulabilir. “Tannnm kudreti, zitlarin birlesmesine taalluk etmez. Ciinkii mau-
tiken muhal olam ortaya koymak, bir kudret igi degildir.” Bkz: Aydin, Din Felsefesi, 116.
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mimkiindir. Daha énce de belirttigimiz gibi, Kur’an’in ayetlerini bir
biitiin olarak ele almadiZimiz zaman, yanhs neticelere varmaktayiz.
Géoriiliiyor ki, Kur’an Allah’m disginda yaratmay: kabul etmektedir. Bu
durumda, kul fiilinin yaraticisidir, demekte bir sakinca olmasa gerektir.

Allah ile kulun ortaklasa kulun fiilini gergeklestirdigini benimse-
mekten, insanin, fiilinin yaraticisi oldugunu kabul etmek daha tutarh-
dir. Kulun kendisinin yaratimas1 baska sey, fiilinin yaratilmas: baska
seydir. Davranislarinda hiir bir varhk yaratmak, davramslan da prog-
ramli robot bir varhk yaratmaktan daha zor olsa gerektir. Bundan dola-
y1, kendi fiilini yaratacak kulu yaratmak, ilahi kudretin sanina daha ¢ok
layiktir. Islimin teklifleri irade hiirriyetine ve imkina dayamir. Allah
insana bir. gii¢ vermistir. Bu giiciin iyilie veya kotiilige kullanilmas:
insanin elindedir. Iyiligin veya kétiiliigiin yapilabilmesi imkam kaderdir.
Hiirriyetin olabilmesi igin gegitli imkanlar olmalidir. “Hiirriyet, insana
Allah tarafindan verilmis bir haldir. Neden Allah yaratiklar arasinda
insana hiirriyet tanimistir ? sorusu Mutlak Varhgin fiiliyle ilgili oldugu
i¢in, insan tatrafindan cevaplandirilamaz.”128 Ancak, “insan hem meg-
burdur, hem de mes’uldur. Bu iki durum arasinda goriilen geliski kade-
rin sirn olarak kalacaktir.”!129 tarzindaki yorumlara katilmamiz s6z-
konusu olamaz. Ciinkii, Islim’da higbir konuda insan aklina aykir: izah-
larin yapilmasina imkéan yoktur. Insanogluna akil denen nimeti veren de
Allah, insandan diisiinmesini, aklim kullanmasini isteyen de Allahdir.
“Gayba iman”1 aklin ilkelerine aykir1 geylere inanmak olarak anla-
yanlar da bulunmaktadir. Halbuki Kur’an gayba imén isterken, insan-
dan aklin1 kullanmasin1 da istemigtir!39, Insanoglu Allah’in halifesidir!3!
ve O’nun yaninda bir degeri vardir. Diinyay: imar etmekle gorevlendi-
rilmistir?32

Kur’an’in sarth okunmas: bir takim yanhs degerlendirmelerin yapil-
masina yolagmaktadir. Meseld Gurabi; “Kur’an’da baz ayetlerin cebre
ve baz ayetlerin de hiirriyete delalet ettigini,”133 ileri siirmektedir.
Hiiseyin Atay da aymi goriige katilarak; “insana tam sorumlulugu yiik-
leyen ayetler oldugu gibi, her seyi Allah’in yaptigim bildiren ayetler de

128 Oner, Insan Hiirriyeti, 54. Krg.: Enbiya-23. Kasas—68,
129 Mustafa Sabri, insan ve Kader, 44. Mustafa Sabri, Enbiya Siresinin yirmitigiincii
ayetinde, “Allah yaptifindan sorumlu degildir. Onlar ise sorumlu tutulacaklardir.” buyrulmasim

delil gastererek, cebrin kagimlmaz oldugunu iddia etmektedir. Bkz: {nsan ve Kader, 135.
130 Enhiya-22. Yusuf-39... gibi.
131 Bakara-30. Sa’d-26.
132 Had-61.
133 Gurabi, Tarihu’l-Firak, 24. Krg: Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 169.
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vardir.”13 demektedir. Muhtemelen bu hatah anlayislarin sebebi,
Kur’an’in dvetleumn, Kur'an’in biitiinligii .(;«*rlsmdc degerlendirilinesi
esasindan hareket edilmemesi olsa gerektir. Kur’an’in bélinerek anlagl-
masinal3s’, dyetlerinin birbirine zit olacak sekilde yorumlanmasina!36
bizzat Kur’an karsidir. Kader konusunda da birbirilerne zit dyetlerin
olmas: diisiiniilemez. Allahn insaua kitap ve peygamber gondermesi,
emretmesi, nehyetmesi insanim hiirriyetiniu oldufunun en acik delilidir.
“Insan iradesini inkar ederek, Kur’an’in mutlak insan davranmiginin ceb-
rini savundugunu ileri siirmek, yalmz Kur’an’m tiimiinii reddetiek de-
gil, aym zamanda, bizzat tcmelini de yoketmek demekiir,”137

Takdir ile yakindan ilgili bir diger husus da “kétilik meselesi”
olsa gerektir. Bu problemin de ortaya qikig sebebi, insan sorumlulugu
esas almmayip, Allah’in “kudret”inden hareket edilerck, bunun da yanhs
degerlendirilmesi olarak goriilmektedir. Allah’in, insam iyilik ya da ké-
tiiliikk yapacak sekilde yaratmasi; Allah in iyiligi veya kotiligi yarat-
mast olarak degerlendirilmistir. Halbuki Allah, iyiligin de kotiliigiin de
kanunlanm koymus, iyilige gidecek yolu insanlara tavsiye etmistir.
Kainat notirdiir. Iyi veya kéti, dig aleinde varolan seyler degil, insan
davranislarinm 6lgiileridir. Islimin dualizmi, insanmn kendi igindedir! 3.
Kainatta tek bir esas, Allah’in kanunlari caridir. Maturidi; “serin tak-
dici ger degildir”13% gériigiinii ileri siirerek, bu noktaya isaret etmek iste-
mistif. Bu durum, Kur’an’da acikca belirtilmektedir. Nisi Stresinin 78
ve 79. ayetlerinde: “...Onlara bir iyilik gelirse: “Bu Allak’tandir”,
derler, bir kotiilige ugrarlarsa “Bu, senin tarafindandir” derler. Ey
Muhawmed, de ki: “Hepsi Allab’tandir””. Bunlara ne oluyor ki, hi¢bir
sozil anlamaya yanasmiyorlar ? Sana ne iyilik - gelirse Allah’tandir, sana
ne katiiliik gelirsc kendindendir...” buyculmaktadir. Iyinin Allah’tan
kitiiniin ise nefisden olmasi esasi; iyiligi Allah’n, kétiiliigii ise nefsin
telkin ettigini ortaya koymaktadir. Hepsinin Allah’tan olmasina gelin-
ce, iyiligin ve kitiiligin reel varhklarinn degil, kanunlarinin Allah ta-
rafindan konuldugunu ifade ctse gerektir. Kur’an’da bu tir ifadelere

134 Atay, Kur'an’a Core Iman Esaslan, 97.

135 Hier-91. Krs.: Fazlur Rahman, Islim and Modernity. 2

136 Nisa-82,. Krs.: Kehf-18. Ziimer-128. Muhammed 24.

137 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, 76. Krg: Ahmed, el - Kaza ve'l-Kader, 36.

138 Burada Ruh-Beden ayirmmim kastedmiyoruz. Bu ayrnumin, Kur’anf zihniyete aykin
oldugn diigiinilmektedir. Zira insan , ruh ve bedenden meydana gelen bir biitiindiir. Biitinin
parcalarnnn lighiri, biitiniin tamamm temsil edemeyccegi mantiki bir kural olsa gerektir. Bkz:
Avdwn, Din. Felsefesi, 205.

139 Maturidi, Tevhid, 311,




ALLAM’IN TAKDIRI-KULUN TEDBIRI 151

sik sik raslamak miimkindiit. Meseld: Rahman Stresinin 21. ;Syelinde;
“Denizde yiiriiyea daglar gibi gemiler Allah’mdir.” bayrulmaktadir,
Gemilerin Allah’in olmasi ne demektir? Bu soruya lokman Stresinin

Ayectinde agikhk getirilmektedir. “Gemilerin denizde Allahun lat-
fuyla yiiridiigini gérmez misin?” Yani, Allahin kanuslari sayesinde
geniler denizde yvirimektedirler. Demek ki, gemiler Allal’in koydugu ka-
nun sayesinde denizde viizebiliyorlar. Ziimer Siresinin 7. f\yctinde,
Allah’1n, kullarinin inkarindan raz olmadig bildirilmektedir. Allah’tn
razi olmadif fiilin, kullar tarafindan yapilmasimi nasil izah edecegiz?
Raz olimadig fiili Allah nigin 6nlememektedir? Halbuki, insanlara iyiligi
emretmelerini, koétiligii nehyetmelerini  bildicmistic!40,  Allah, kendi
yapmadig1 seyi nigin bizden istemektedir? Yoksa, “kotiiliigi onlemek
istiyor da giicii mii yetmiyor?” “Giicii yetiyor da onlemek mi istemi-
yor ?”141 diye diisiiniilebilir? Bu tiiv sorulava tutarli cevap vermek igin
hareket noktamizi iyi teshit etmemiz lazimdir. Once, iyilik ve kotuligin
ayrt ayn yaratilmas ile, iyiligi veya kotiilizii yapabilecek kabiliyette bir
varligan yaratilmasinn; hangisinin daha biiyiik bir kudretin isi olabile-
cegine karar vermektir. Siiphesiz, her ikisini de yapabilecck varlig ya-
ratmak, daha biyik bir kudretin isidir. O halde¢ Allah insant nétr olarak
yaratmstir!42, lyilik ve kotiilik, insanin hiir iradesi ile isledigi fiiller
neticesinde ortaya qikmaktadir. Iintihanin geregi de budur!43. Insanmn
kaderi, onun bu kabiliyette yaratilmis olmasidir!44,

Kader konusu i(;crisinde miizakere edilen bir diger mescle de “ecel”
olayidir. Higbir insamn sonsuza degin yasama imkani yokturl4s, Her
nefis} 6liimii tadacaktir!46. Insani cinsi igin diinya hayati siirelidir. Bu
siire ne kadardir ? Bu siire nasil sona ermektedir? Her insan i¢in bu siire
farkh midir ? Maketiil eceliyle mi, yoksa ecelini doldurmadan mt olmiis-
tiir? Eceliyle oldiiyse, katilin sugu nedir? gibi sorular insanlan meggul

etmektedir. Bunlara da daha énce belirttigimiz esaslar dahllmde kisaca
temas edecegiz.

Ecel kelimesi, ligatte miiddet, siire gibi anlamlara gelmektedir!4?,
LEcel kelimesi ve mistaklar birgok dyette ge¢mekte olup, bu kelimenin

140 Bkz: Al-i Imran-104, 110. Tevbe-71. Lokman-17.

141 Aydin, Din Felsefesi, 168. :

142 Bkz.: Tegubin 2. insan-3. $ems-8,9,10. Yazr, Hak Dini, 7/4655. Oner, Insan Hiirri-
veti, 58.

143 Bakara-143. Niga-l. Kehf-11. Ankebut-11. Kaf-19. Mutaffifin-10, 11, 12.

144 Siibhani, el~-Kaza ve’'l-Kader, 79. Ahmed, el-Kaza ve ‘1-Kader, 21. Atay, Kur’an'’a
gore Imén Esaslan, 89,

145 Enbiya-34. Nisa-78. Rahman -20.

146 Al Imran-185. Enbiya-33. Ankebi -57.

147 Thn Manzir, Lisann’l-Arab, 11 /11, Ragip Isfchiani, Mifredat, 11.
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mihverini, sozlik manasina uygun olarak “siire, miiddet” anlamlan
teskil etmektedir!4s. Bu ecel kavram yalniz insanlar igin degil, millet-
ler i¢in!4%, Giines ve Ay igin!S0, hatta, yer ile gok arasinda bulunan her
seYin belli bir eceli oldugunu!s!, kisaca, her seyin vakti ve siiresinin
Belirlendiginil52 ifade etmek i¢in kullanildign goriilmektedir. Kelimenin
bu kullanim alaplar, insan ecelinden neyi anlamamiz gerektigi konusun-
da bize ip uclan vermektedir. Tartigmanin 8ziini, AllahYn, insan cinsi
icin bir ecel mj, yoksa her bir insan i¢in ayri ayr: eceller mi tayin ettigi
sorusuna verilecek cevap olusturmaktadir.

insan‘éliimsiiz olmadigina, yani, her insanin mutlaka 6lecegine gore,
bir insam oldiiren ni¢in bu fiilinden dolayr sorumludur? Zaten élecek
olan insam 6ldiirmek neden su¢ olsun? Kur’an’a goére, insan oldiirmek
biiyiik bir sugtur!s3, Bu durumda, insan 6ldiirmek fiilinin sug olmast
Kur’an’t bir veridir. O halde, fiildeki insan sorumlulugunu nasil izah
edecegiz? Burada Kur’an’da belirtilen ecel kavramsindan harcket ede-
rek, meseleyl kisaca ortaya koymaya ¢ahsalim. Acaba insan, Allah’m
insan cinsi igin behrledlgl siireyi kisaltabilir mi? Insana bu imkan veril-
mis midir ? Birgok ayette; belli bir siireye kadar ertelemeden sozedilerek,
bu siirenin sonunda artik insana ilave bir siirenin (yasama imkininin)
verilmeyecegi bildirilmektedir!54. Tesbit edilen ecel, herhangi bir miida-
hale olmadi# zaman, insanin ya§ayabilecegi zaman dilimidir. Diinyaya
gelen her insanin, yasamas: gercken siireye “ecel” yani, tabii omiir diyo-
ruz. Bu, insan cinsi i¢in takdir edilmistir. Ragip Isfehani; insanin ecelini,
Allah’in diinya hayatinda higbir insam, daha fazla birakmadify smira
ulasmas: olarak belirtmektedir. Ayrica, kiligla kesilme, bogulma ve yan-
ma gibi illetlerle bu siirenin kisaltildigim ileri siirmektedir!3>: Dogan

148 Bkz: Bakara-231, 232, 234, 235, 282. En’am-2.60, 77, 128. A’raf-34, 135. Hud-3, 104.
Ra'd-3,38. Ibrahim-10, 44. Hﬁcc‘—S 33. Ankebdt-5, 53. Rim-3. Lokman-29. Fatr-13, 45.
Ziimer-5,42. Stra-14. Ahkaf-3. Miinafikun-10. 11. Nuh-4. Isra-99. Yunus- 11,49, chr—S Nahl-
61. Ta ha-129. Mi'mindn—43. Mii'min-67. Talak-2,4. Ecel kelimesinden tiireyen te *cil; erteleme
manasma gelmektedir, (Bkz: Ibn Manzir, Lisan, 11 /11) Ecel kelimesi bir ayeti celilede de
“tehir” anlamina kullamlmiztir. Bkz: Miirselat-12.

149 A’raf-34. Yunus- 49. Hier- 5. Mi'mintn—43.

150 Ra'd-3 Lokman-29. Fatir-13. Ziimer-5.

151 Ahkaf-3. Ram-8.

152 Ra’d-38.

153 Nis&-92, 93. Maide-30, 32, 33. “Kim bir mii’mini kasden ¢ldiiriirse cezast iginde temel-
li kalacaja cehennemdir. Allah ona gazabetmis, lanetlemig ve biiyiik azdb hazrlamigtir.”” (Nisd-
93)

" 154 En’am-60, 128. {brahim-10, 44. Ankebat-5, 53. Fatir-45. 7iimer—42. Stra-14. Nuh-
4. Miinafikén-11. Hicr-5 . Yunus—49. Nahl-61. Taha-129. Mii'mintin-43. A'raf-34. Had-104.
155 Ragip lsfehani, Miifredat, 11. Krg: Ibn Manzér, Lisanu’l-Arapb, 7/347-349.
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her insanin, bu siireyi yagama imkan1 vardir. Cesitli sebeplerden dolayi,
baz1 insanlarm ecelleri kisaltilmaktadir Bunun kurallari da Allah tara-
findan konmustur. Fatir Séresinin 11. Ayetinde: “... Omrii uzun ola-
nin gok yasamasi ve 6miirlerin azalmas: siiphesiz kitabdadir...” buyrul-

maktadir!56,

Kur’an’da: “Allah insanlari haksizhklarindan 6tiirit yakalayacak
olsaydi, yeryiiziinde canli birakmazdi. Fakat onlar belli bir siireye kadar
erteler. Siircleri dolunca onu ne bir saat geciktirebilirler ne de 6ne ala-
bilirler.”157 huyrulmaktadir. Siirenin bitiminde uzatma yapilamayaca-
g1 anliyoruz. Fakat ecelin 6ne alinmamasini nasil anlayacagz? Demek
ki, Allah insanin ecelini 6ne d¢ almamaktadir Bir. kisum -insanlarin
dogal 6mriiniin tamamlanmasi engelleyen Allah degildir. Bundan dola-
y1, insanin ecelini tamamlamasi igin gerekli tedbirlerin alinmasi miimkiin
olmaktadir. Gelismis iilkelerde ortalama émriin uzun, azgelismis ilke-
lerde kisa olmas: olgusu, bunu acikca ortaya koymaktadir. Insanmn ece-
lini tamamlamasim engelleyen maniler kesfedildikge ve gerekli onlemler
alindikca, Allah’in insan cinsi i¢in belirledigi siireye ferdin daha ¢ok yak-
lagmas1 miimkiin olacaktir. Gériiliiyor ki, maktul ecelini tamamlama-
migtir. Oldiirme fiili katile aittir. Bu fiile Allah’in karismas: sézkonusu
degildir Kul, Allah’in kendisine verdigi hiirriyet sayesinde fiilini isleye-
bilmektedir. Ca’fer es-Sadik’m; “Kulu yaptifindan dolayr kiniyabil-
digin, kulun kendi fiilidir. Kimyamadifin ise Allah’in fiilidir,”158 de-
digi bildirilmistir. Bu goriigiin isabetli oldugu goriilmektedir. Ciinkii
Allah’in katildign fiilde, O’nun yarattifn kulu sorumlu tutmak tutarh
bir izah olmasa gerektir. Allah’in takdir ettigi hususda kulun sorumlu
olmasmin bir anlami olmadifr gibi, kulun tedbir almasina da imkén
yoktur. Bu konuda Allah’in kaderi, kulun fiillerinde hiir olmasidur.
Aksi halde, insanda akil ve iradenin bulunmasinin bir minas: kalma-
yacaktir, )
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