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MUSLUMANLARDA SUPHECILIK
Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

(Ilmi Davramg)

Miisliimanlarda siipheciligin kokiinii Islam’mn ana kaynag Kur’an-
dan baglamak lazimdir. Biz buradan ige baglayacagiz. Ancak bunun
derinligine tartismasmm bagka bir zamanda ele alacagz. Once dogrudan
giipheyi ve ilmi ifade eden kelimelerin kullanihglarinda ihsas ve jlham
etmek istedikleri manay tesbit etmek gerekir. Boylece bu kelimelerden
anlagilan veya anlatilan manay1 kavramak daha uygun olur.

Kur’andaki ilimle ilgili kelimeler: a) 1lim, b) Marifet, ¢) Zan, d)
Hars (tahmin), ¢) Rayb, f) Siiphe, g) Sek, h) Dirayet, yakin ve i) Hikmet
kelimelerinin sozliik manalanmn ne oldugunu inceleyelim. Giinkii
Araplar bunlann sézlik manalarm anhyorlardi ve bu manalar onlan
harekete gegirmigti. Baglangig noktasi olarak bunu aldiktan sonra, ta-
rih boyunca ilimlerin geligmesiyle bu kelimelere de daha genis ve felsefi
ve istidlali manalar verilmistir. Sunu ifade etmek tarihi ve ilmi bir geli-
gimin neticesini bildirmekten baska bir gey degildir. Arap diline Kur’am
Kerim’in verdirdigi ehemmiyet sadece biitiin miislimanlar tarafindan
asirlar boyunca hem ilim ve hem de din lisam oldugunu saglamamgtir.
Ayrnica Arap kabilelerini ve dillerini birlestirirken, lehgelerinde olan fark-
hliklann muhafaza edilmesini de temin etmig ve boylece Arapca en azin-
dan baz1 sahalarda farkl inceliklerin ifade edilebilmesine ait ¢ok degisik
kelimeleri ihtiva etmesine yardim etmistir. Tiirkler miisliiman olduktan
gonra dillerine ehemmiyet vermediklerinden hem dil birligi meydana
gelmemis, hem de dilleri ilmi meseleleri incelikleriyle ifade edecek gelig-
meden mahrum birakilmigtir. Bilim felsefesi, etimolojik ve semantik
tahlilleri yapilmadan o dil ilim dili vasfim kazanamaz. Arap¢a’nm tarih
boyunca felsefesi ve tahlili yapilmigsa da modern metotlarla da yapma-
ya devam etmek gerckir. Bunun i¢indir ki, Kur’ammn bile kelimelerinin
tahlilinde tam Tiirk¢e karsihk bulmamn zorlugu ile kargilasiyoruz ve
incelikleri tam olarak ifade edip aktaramiyoruz.




HUSEYIN ATAY

AY

a) Ilim: Bu kelime Kur’anda ¢ok degisik ¢ekimleriyle pek ¢ok yerde
ge¢mektedir. Asim Efendi bunu “bilmek” ile Tiirkge’ye terciime ediyor!.
Ilim kelimesi Arapga liigatlarda su manalarda agtklanmaktadir: Ilim
bir seyin hakikatim idrak etmeye (kavramaya)?, giivenilecek gekilde,
sarsilmayacak surette bir seye oldugu gibi inanmaya3, bir seyi kesinkes
bilmeye (yakin)4, bir seyi oldugu gibi bilmeye ve bir geyin 6ziinii idrak
etmeye, kavramaya ve ilim s6ziiniin gergek manasim idrak etmeye, kav-
ramaya’ dendigini goriiyoruz. Asim Efendi buradaki tarifleriyle ilmin

bir geyin hakikatim bilmekten ibaret oldugunu sbyleyerek terciime et-
" mig oluyorS, Bundan ayn olarak ilmin (kesin ve gergege uygun) bir iti-
kad, (itik4d-1 cizim ve mutabik) olmaktan ibaret oldugunu séyleyenlerin
sozlilk manasindan istifade ettiklerini ifade etmektedir?.

Ibn Faris, “ilim” kelimesinin “alem” yani alamet kelimesinin ko-

kiinden geldigini ve her ikisinin aymi kokten oldugunu séylemektedir8.’

Kamus Tercemesi ve diger Arape¢a liigatlar da ilim kelimesinde alamet
ve alem manalarmin da bulundugunu zikretmekte iseler de agikea iki-
sinin ayn1 kokten oldugunu teyid etme ihtiyacim duymamiglardir. Bura-
da suna dikkat etmek gerekir ki, “ilim” kelimesi bir geyi kesince, kesin-
kes bilmeye dendigi bundan dolayidir. Mademki alamet kelimesi de ilim-
den gelmektedir: o halde ilim alametten geldigi i¢in, delili, alameti olan
bilgiye ilim denmecktedir. Bu sekilde ilim kesin bilgiyi ifade ediyor. Iste
Kur’am: Kerimde ¢ok zikredilen bu kelime, miisliimanlara nasil bir ilim
ve bilgi tavsiye ettigini ve muanzlarindan da delile dayal bir bilgi elde
etmelerini ve onunla ortaya ¢ikmalarim istemektedir.

Ilim, cehaletin gelisigi (nakiz1)dir®. Kavramlar bazan gelisik véya
zitlantyla da tarif edilir ki, daha iyi kapsami anlagilsin. ilim kelimesinin

1 Ahmed Astm Efendi (1755 /1820 m.- 1169 /1235 h.) Kamus Terciimesi, 3/519.
2 Ebu’l-Kasum, Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfehani, El-Miifredat, 348.
- 3 Ebu Hilal Hasan b. Abdullah b. Seh! Askeri (395 h. 1005 m:) El-Furuk Fi'l-Luga,
73, 88, 89. N
4 Abmed b. Muhammed b. Feyyumi (770 bh.-1368 m.) El-Misbahu’l-Miinir, 2/36, Msir,
1325 h. ’

5 Eyyub b. Musa Huseyni Kefevi (Kinmda Kefe) de dogmugtur. (1094 h.- 1683 m.)
El-Kulliyat, 246.

6 Agy.
7 Ages. 520, E. Lane de Ingilizce’ye goyle terciime etmigtir: “He knew it truly or cer-
tainly He knew a thing intutively and interentially (5/2138).

8 Ebul Huseyin Ahmed.b. Faris, (395 h.-1005 m.), Mucemu’l-Makayisu’l-Luga 4 /110,
Msir, 1366 h.

9 Nakiz (¢eligik) Kavramim agiklamak istiyorum. Nakiz ancak birbirini gétiiren, yok eden
iki gey arasinda ve iki seyden biri i¢in kullamhr. Meseld gece ve giindiiz birbirlerinin nakizidir.
Birinin bulundugu yerde oteki yoktur, Birinin yoklugu dtekinin varhgm gerektirir.
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“marifet” ve diger kelimelerle olan alakalarim ve aradaki farkh manalan
dil ve sozliik yoniinden izah etmeye g¢ahsacagiz.

Bu kelimeleri izah ederken gektigimiz sikintiya igaret etmigtik.
Burada aymnca “cehalet” ve “cehil” kelimelerini Tiirkge’ye terciime et-
menin zorlugu ile kargilagiyoruz. Meseld “imkan” kelimesi de boyledir.

Bat1 dillerinde “cehalet”in karsihfinda Yunanca’dan geldigi sdy-
lenen “ignorance” bulunmaktadir. Bu kelime (i, in-not + gno = know)
kelimelerinden tiiretilmis oldugu goriilmektedirl0, Boylece “cehalet”
kelimesi Arapc¢ada orijinal ve bagimsiz bir kelime oldugu halde, bat1
dillerinde bile orijinal bir kelime ile ifade edilmeyip olumsuz bir ekle
tiiretilmektedir. Demek ki her dilin kendine ait orijinalligi ve 6zelligi bu-
lunmaktadir. Bu “cehalet” kelimesi de Kur’anda kullamlmigtir, Bir
kimsenin bir sey bildigini ifade etmek i¢in ilim kullamlir, bir sey bilme-
digini ifade etmek igin Arapgada bilmez veya bilgisiz denmezde cahil
denir. .

Ibranca’da “cehl ve cehalet” kelimelerinin karsihginda su kelime-
ler kullamlmaktadir: “Birat” ve “bageriit”. Ignorance karsihg, cahil,
yani “ignorant” karsiigmmda “bir” “hegerd” kullamliyor. Bu kelimeye
ibranca Sézliikte “hi¢ bir sey 6grenmemig kimse” manas: veriliyor!! ki,
anlagildifina gore bu orijinal bir kelimedir. Ibranca’da Am-Haarets-
cahil, iimmi (okur yazar olmyan) anlaminda kullanilmaktadir.!2 Gériil-
diigii g1b1 bu, iki kelimeden ibaret olup, “Am” millet, ulus (nation) de-
mek (arets) ise yeryiizii (arapca) arz demektir. Ancak bu, bitisik keli-

Gecenin varhi giindiiziin yoklugunu ve gecenin yoklugu giindiiziin varhgm gerektirir.

Bunlara nakiz (geligik) denir. Bir de seyin z:dd: diye bir kavram vardir. Bu zit kavram, birgeyin
birden ¢ok zmdd1 oldugunu ifade eder. Mesela siyah beyazin ziddidur. deriz, ama siyahin ziddx
yalmz beyaz degildir. Sari, kirmiz ve yesil gibi renkler de siyahn ziddidir. Bunua igin zadlar
biribirini gotiiriir ama iigiincii bir g1ik ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 zitlardan birinin varhi te-
kinin yoklugunu gerektirdigi gibi yoklugu ise varhiim gerektirmez. Ilim cehaletin nakimdir
demek, ilim olan yerde cehalet yoktur ve cchalet olan yerde de ilim yoktur. Bunlardan ikiside
yoktur iigiincii bir sey vardir, imkansizdir ve hem de sagmadur. Eger iiginci bir gey varsa nedir?
sdyleyin de gorelim demek gerekir.

10 Walter W. Skeat, A Concise Etymological Dictionary of the English Language, 254
The Compact Edition of the Oxford English Dictionary, 1/1372, Oxford-1971. Webster’s New
World Dictionary 722, America 1964, Das Einzige Wérterbuch Der Deutschen Unt Arabischen
Sprache, Riad Gayed 526, A Dictionary of Synonymus and Antonymous, Joscph Devlin 136-161.

11 Milon Amanu, Abraham b. Sogan, 34- Prof. David Iyalon, Milon Arabi-1bni, 61, 1960-
Hebrew University, Jarusalem, Ben Ami $chrafstein New English-Hebrew Dictionary, 328,
Haim Schachter, Hebrow English Dictionary, 56, 75. Marcus Jastrow, Dictionary of Talmut
Babili, Jarusalmi, 1/150.

12 Ben-Yehudes English-Hebrew, Hebrew-English Dictionary, 146, 232.
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menin asil manas: yer sakinleri olarak isim diye kullamhyorsa da sifat
olunca “cahil” manasm ahyor!3. Bat1 dillerinde kullanilan “illetrate”
illiteracy kelimeleri de okumams, okur-yazar olmayan, cahil anlam-
lanndadir. Ancak bu da orijinal olmayip, olumsuz bir ekle tiiretilmigtir.

Bunlarn zikretmekten kastimiz bir dilden baskasina terciime edi-
lirken g¢ekilen zorlugu ve her dilin kendi kelime haznesinin 6zelligini
anlatmak ve bir de bizde hastalik haline gelen Tiirkge’yi ariklatma gay-
retleri giiden kimselere de bir 151k tutmaktir. Biitiin Bat: dilleri Yunanca
olan “igrorance” kelimesini kendi dilleri gibi kullanmakta ve bir milli-
yet diigmanhg gormemektedirler. Okumamgin anladig bir kelime Tiirk-
¢e sayilmahdar. .

Ilim ile ma’rifet ‘arasinda sik1 bir mana miinasebeti yaninda farkh
olan taraflar1 da bulunmaktadur. Ilim bir geyin hakikatim bilmeyi ifade
ettigi halde, ma’rifet bir geyin niteligini bilmeyi anlatir. Ayrica ma’ri-
fet, 6nceden bilgisiz bir durumun gegtigini ihtiva ederken, ilim de boyle
bir durum s6zkonusu degildir. Ilim kiilli (tiimel) kavramlar1 da, anlatir,
ama ma'’rifet ise ciizi ve ferdi meseleleri bilmeyi gésterir. Bunun i¢in ilim
sifat1 Allah’a isnat edilir. Ma’rifet isnat edilmez. Bir de insanlarm Allah’
bildiklerini anlatmalarinda, Allah’ dlim oldugu séylenmez ama, Allah’a

- arif (bilen) olduklart denir. Zira ilim Allah’mn hakikatmi bilmeyi gerek-
tirir, ama arif onu sifatlanyla bilmeyi gosterirl4,

b) Ma’rifet: Bu kelimenin kokii “irfan, marifet” olup Asim Efendi
bunu da “bilmek” ile terciime etmektedir. Ashnda arap dilcileri ilim ile
marifet arasmda soyle bir fark daha koymaktadirlar. Marifet her ne
kadar hikmet manasinda ise de her gseyi diisiinmek ve onun zihnindeki
sonucunu, eserini g6z 6niinde bulundurarak bilmek oldugunu zikret-
mektedirler!5, Bundan dolayr “marifet” kelimesinin ilimden daha hu-
susi bir manas: vardir. Bunu beg duyu ile zihinde elde edilen bilgi olarak
da ifade etmislerdir!S.

“Marifet” ilimden birka¢c manada daha aymlr. Marifet bir gseyin
kendisini, zatim bilmeyi ifade eder. Ilim ise bir durumu, ilisigi (sart)
ve sifat1 bilmeyi anlatir. Ayrica, marifet bilinmesini ifade ettigi seyin
daha 6nce bilinmedigini ve zihinde bulunmadigim ifade eder. Bunun
igindir ki, marifetin gelisigi inkir oldugu halde, ilmin ¢elisigi cehalettir.

13 Dr. Ribhi Kemai, El-Mu’cemu’Hadis, Ibri Arabi, 349, Beyrut, 1975,

14 Ebu Hilel Askeri, El-Furuk, 72. Feyyumiye gore, Ma'rifet de ilim gibi Allah’a sifat
olarak isnat edilebilir. (El-Misbahul Miinir), 2/36. Dede Congi, 30.

15 Ragp Isfehani, el-Miifredat, 334. Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 2 /809 Lane, 5/2013

16 Lane a.g.y. Feyyumf, E}-Misbah 2/25.
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Marifet bir seyi digerinden ayirarak, fark ettirerek (temyiz) bilindigini
anlatir, oysa ilim bir seyi digerleri ile bir arada toplu olarak bilmeyi
gosterir!7, )

Marifet daha 6nce bilinen bir seyin tekrar bilinmesine, taninmasina
ve anlagilmasina da denir. Marifet kelimesi, bir seyin, insanin zihninde
bulunmas: sonucu bilmeyi ifade ettigi i¢in, Allah’in kainattaki eserlerinin
zihinde hasil. olmas1 neticesi Allahin bilinmesini anlatir. Allah’a irfa-
nim var, Allah1 biliyorum denebildigini ama ilim bir seyin hakikatini,
zatim bilmeyi ifade ettigi igin “Allah’a ilmim vardir” denemiyecegini
ilim bahsinde anlattik. Iste Tiirkce’de zorluk ilim ile irfan ve marifet
kelimelerine hep ayni yam bilmek manasim vermek mecburiyetinde ol-
dugumuzdan aradaki fark: belki tam anlatma imkam olmuyor.

“Irfan” kelimesi “gnosis™ olarak Ingilizceye terciime edildigi gibi
“Marifet” de “Knowledge” olarak terciime edslmektedir!®. Goriildigii
gibi burada “irfan” kelimesi sozlik manasinda olmayip istilahi (terim)
manasinda ruhani ozellikle hiristiyanlardaki ruhaniligin etkisinde kul-
lanilmistir. Ismail Fenni de “gnose”ye “irfan” ve ilmi la demistir!d.

Bize gore kiiltiire “irfan” kelimesi ile karsihk verilebilir. Ona Arap-
cada “sekafe” diyorlarsa da Kur’anm kerim ona “Hars” demektedir?.

c) Zan: Bu kelime Tiirkge’ye sanmak, sezmek, samda bulunmak,
zannetmek, zan altinda tutmak, itham etmek manalarlqa gelmekte-
dir2!,

Bu kelime bir seyi oldugunun ziddina olabilecek sekilde bilmek ve
bildigini arastirmadan bilmek anlamina gelmektedir. Oysa ilim, bhilineni
inceledikten sonra bilmektir22. Kesin olmayan bir inancmn varhig ile
yoklugu ve birgeyi bilmek ile bilmemek arasinda agir basan tereddiide
zan, sani denir?3. Zan kelimesinin tam Tiirkgesi sanmaktir ve Tiirkge
sézliiklerde sanmak kelimesine verilen mana zan kelimesine Arap dilci-
lerinin verdigi mana biribirini tutmaktadir?4. Zan, saglam bir giivene
ulagmayan zihinde (nefste) mananin kuvvet bulmas: ve olabilir iki ta-
raftan birinin afir basmasidir?s.

17 Lane agy. Ebu Hilal Askeri, EL-FURUK 72,72, 73.

18 Cemil Saliha, El-Mu’cemiil Felsefi, 2/72

19 Ismmail Fenni, Lugatcai Felsefe, 295.

20 Bakara, 20S. v

21 Kamus Terciimesi, 3 /665, Hiiseyin Atay, Arapga-Tiirkce Bityiik Liigat, 3/253.
22 Ebul Hilal Askeri, el-Furuk, 93.

23 Asim Efendi, Kamus 3 /665

24 Semseddin Sami, Kamusi, Tiirki, 813. Ofset Baski Tiirk¢e Sozlik, 686

25 ElFuruk 91.
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Zan iki manada daha kullanilir: Biri yakin yani kesinlik, digeri sek
ve siiphedir. Bunu g6yle izah ettiklerini séyleyebiliriz. Bir emare ve
belirtiden meydana gelen bilgiye zan denir. Bu bilgi kuvvetlenirse, ilim
derecesine ulagir. Eger ¢ok zayiflarsa, vehim derecesinde kalir. Béylece
siiphe ve sekke miincer olur26.

Zan’nin bazan ilmin yerine kullamldifs zikredilmektedir. Ancak
burada kullanmlan kesinlik derecesindeki bilgi, hisse ve goze ait olmadan
diisiinme ile elde edilen bilgi anlammdadir. Duyuya ve géze dayanan bilgi
kesinlik ifade edecegi igin, ancak ilim kelimesi kullamlir?’. Zan aynca
kugku, siiphe ve itham manasinda da kullamlmaktadir?8. Bu mana di-
limizde ¢ok yaygmn olup, hukuk terimi olarak da samiga “maznun” de-
nilmistir. “Zanun” sifat olarak, zayif kimse, giivenilmeyecek derecede
olan her hangi bir bilgi veya sey anlamina da gelmektedir. Bu asil mana-
sinin neticesidir. Meseld kuyuya sifat olursa, suyunun olup olmadig:
bilinmeyen, borca sifat oldugu zaman, 6denip G6denmeyecegi alacakh
tarafmdan bilinmeyen manalarim ihtiva eder. Goriildiigi gibi bu manalar
siiphe derecesindedir.

O halde zan kelimesinin manasim gbyle ozetleyebiliriz: A) Tered-
diid edilen iki taraftan birinin agir basmasi anlammni verir. B) Bir emare
ve belirtiden meydana gelen bir bilgiyi ifade eder. Bu belirti kuvvetlen-
dikge, kelimenin manasi da kesinlige dogru yiikselir. Buna iistiin veya
yiiksek derecede zan (zann-1 galip) denir. C) Siiphe manasinda iki seyden-
hangisinin olup olmayacag bilinmeyen hususta itham manasinda kul-
lanilir. D) Kesinlige gotiiren zan, duyu ve gbzle kavramlmayan diigiincey-
le ilgili olan bilgilerde olur. ’

d) Hars: Bu kelime Kur’anda tahmin manasinda kullamlmgtrr.
Kur’anda tahmin kelimesi kullamlmamstir.' Bu kelime yalan manasmna
degilse de yalana ¢ok yakin mana ifade eder. Bu, ilme, zanna veya her
hangi birinden de duymaya dayanmiyan bir seyi ifade ederki, bu, tah-
min olup, vak’iya ya uyar veya uymaz. Ciinkii bilmeden soyliiyor, ya-
lan da olur?®. Kur’am: Kerim hig bir esasi olmyan ve her hangi bir bilgi
belirtisi tasimuyan sadece tahmin etmeye dayanan sézleri ve iddialan
bu kelime (hars)3? ile ifade ederek reddetmistir. Bunun sonucu ise ken-

26 el-Miifredat, 319. Lane 5/1925, Asim Efendi 3 /665

27 Ibn Manzur, Lisan 8/654, Lane 5/1925

28 Agy.

29 Ibn Faris, Mu'cem 2/169, el-Mifredat 145, Asum Efendi 1/372

30 Arapgada iig (s) vardir. Bunlar Tiirkge’de “s™ sesi ile ifade edilebiliyor. Ancak Arapgada

hem yaz: sekilleri ve hem sesleri ayndir. Tiirk¢ede tek sekilde yazildifa igin ses de aym oluyor.
Oysa her iictiniin manast biribirinden farkhdir. “Hars” telafuzunun ii¢ ayn (s) harfine gore
manas sunlardir: a) Tahmin (Sad Harfi), b) Bekg¢ilik yapmak (sin harfi), ¢) kiiltiir ve yeri
kazip ckinek (sa harfi} ile yazihr,
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disi de tahmine dayanan sézler séylemiyor ve séylediklerizin bu gekilde
ilmi gorilmesini dneriyor.

e) Reyb: Bu kelime, siiphe, sek veya sek ile karsik korku, ya da
korku ile karigik gek ve giiphe anlaminadir3!. Kur’an1 Kerimde ve hadisi
seriflerde gegmektedir. “La reybe fihi” onda sek ve siiphe, zan yoktur32.
“Rabe” ve “Erabe” kuskulandirdy, siipheye diisiirdii, endigelendirdi ma-
nasinda3? kullanilan fiiller aym kokten tiiremistir. “Reyb” kelimesinin
tohmetle beraber, kansik sek ve siipheye dendigi de agiklanmigtir34
“Irtiyab” aym kokten olup, bir kimseyi siiphelenip itham etmek, toh-
met altinda birakmaktir3S. Bu kelime, zihni sikint, izdirap endige, ra-
hatsizlik, telas, siiphe, kugku, vehim, suizan manalarmadir. Fiil halinde
kullanilirsa bunlara sebep olma, bunlan meydana getirme anlamna ge-
lir36, ‘Asim Efendi bu kelimeyi gbyle terciime etmigtir. Tevehhiim et-
mek sebebiyle meydan gelen sek ve siiphe3?. Tohmete bitisik (makrun)
sek ve siiphe demek olur ki, mesela bir kimse hakkinda kétii ve uygunsuz
bir fiil ile zan ve giiman eylemek gibi, der38 “Reby”” kelimesinin igerdigi
manada bile ve mekr vehmedilmektedir. Ayeti Kerimede bu anlamda
olarak “Kalblerinde ribe (hile, desise, zan ve giiphe) olarak3® ge¢mistir”

Sek ile reyb arasinda soyle bir fark goérilmektedir. Sek zihuin bir
vak’a hakkinda onun olup olmadigindan siiphe etmesidir. Reyb kelimesi
zihni siipheden daha ¢ok bir mana ifade etmektedir. O da korku veya
aldanma kuskusu ve kaygsi ile sipheyi ihtiva etmektedir40. Kur’anda
reyb kelimesi sek kelimesinin sifatt olarak kullamlmgtir. “Sekkin mu-
rib” siipheye diigiiren kusku?4!. Bu, Ingilizceye “suspicious doubt” ola-
rak terciime edilmistir. .

Yukarda gegen tariflerde “reyb” kelimesinin Tiirkge karsibginda

kusku dencbilir. Kugku kelimesinde korku ve endiseden dogan bir giiphe
manas1 hissedilmektedir. Buna gore ayetteki “murib” kelimesini kus-

31 ibn Faris 2/463

32 Tacul Arus 2/547, 549

33 Agy.

34 Tac 2/548

35 Agy.

36 Lane 3/1197,1198

37 Kamus Ter, 1/151

38 Kamus Ter, 1/151 -

39 Miifredat 205 (Tevbe 110) .

40 A. Yusuf Ali, The Holy Qur’an Ingilizce terciimesi 622 (XIV ibrahim /9)

41 Ibrahim-9, Sebe’-54. A. Yusuf Ali, The Holy Qur’an 622, 1150. M. Taumud-Din Al-
Hilalt, Holy Qur’an 255, -433.
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kuya diisiiren veya kuskulu sek demektir ki, iki kelime biribirinin ma-
nasin hem aciklar ve hem tamamlar, Yalniz sek ve siiphe degil, korkulu
siiphe, veya yalmiz korkulu endiseli degil, giphe de isin i¢indedir. Bunu
Asim Efendi soyle agiklamaktadir. Sek, reybin baslangicidir (mebde).
Nitckim ilim de kesinligin baslangicidir?. Goriiliiyor ki kesin bilginin
derecesi yakin ise_ilim ona varmanmn basidir ve ilk adimdir. Siiphe ve
sek de bilmemenin bag: ve ilk adimi ise reyb de onun daha alt derecesi,
diger deyimle korkuya varan mertebesi olur. W.E. Lane, ayetteki “sek-
k’in miirib”’e sdyle mana vermistir. “Kuskuya, suizana diigiiren giiphe”
“Doubt causing to fall into suspicion or evil opinion”43 Semseddin Sami
“kusku” kelimesini giizel bir gekilde tahlil ediyor ve “kus gibi korkup
iirkmek, irtas (titreme) diyor4. Reyb kelimesi, gek kelimesinden ay-
rildig izah edildi. Biz de bu izahlart bir kelimede toplamak istiyoruz.
Sek kelimesi ilimle, bilgi ile ilgili olarak bir seyin varhif ile yoklugu ara-
sinda her iki yone esit bir tereddiittiir. “Reyb” ise daha gok ruhi bir du-
rum bildiriyor. Bu bilgisizlikler, siipheden dogan, ruhi bir huzursuzluk,
rahatsizlik, endige, stkint1 ve korku, iirkeklik gibi bir durumu ifade edi-
yor. Ayeti Kerimede ikisinin bir arada zikredilmesi ile hem siiphede ve
hem siiphenin neticesinden endise etmek ve kusku duymaktadirlar.
Ayet hem ilmi bir tutum ve hem psikolojik bir durumu anlatmaktadur.

f) Siiphe: Bu kelimenin kékii (sbh) olup, fiil ve sifat geklindeki ge-
kimleri Kur’anda gecmektedir. Bunlar, tesbih -benzetme, tesabuh-
benzesme, miistebih — benzesen ve siiphelenen, kelimeleridir. Bu kelime
(sbh) tek manaya delalet eden bir koktiir.

Bir seyin renk ve vasif bakimindan benzemesi ve benzer gekilde ol-
masidir4S. Siiphe iltibas manasmadir4 Iltibas kelimesini agiklamak
gerekiyor. Bu kelime ise “libas” giysi demek olan kokten gelir ki, ken-
dini orten seydir4? 1ltibas zihni kanstirmak ve siipheli olmak (miigte-
tebih) tir#8. Iltibas aslinda elbise giymek, elbiseye biirinmek olunca,
elbiseye girip gizlenmis olacag i¢in bilinemiyecektir. Siiphe benzemek-
ten tiiremigtir ve giiphede sebeh — benzeme manas: vardir#. Bu keli-
meden tiireyen miistechih ve miitesabih biribirine benzeyen, benzesen

42 Kamus Ter. 1/151.

43 Lane 3/1199.

44 Semseddin Sami, Kamusi Tiirki 2/1102, Ofset bask:
45 Mu’cem Mekays, 3 /243

46 Inb Manzur 2/266

47 El-Mucemul-Vasit 2 /819

48 Kamus Terciimesi, 2 /288

49 Ibn Manzur 12/266
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ve bundan dolay:r da biribirinden ayn olarak farkedilmiyen seyler hak-
kinda séylenirs0.

Siiphe, biribirine benzediklerinden iki seyi biribirinden aywrama-
mak ve secememek demektir. Bu benzesen ve biribirinden ayr1 olduklan
fark edilmiyen seyler madde de olabilir, mana ve kavram da olabilirs!
Siiphe ile istibah, aym anlamda olaraks? giiphe, karanhk, kapali, mechul,
belirsiz, miiphemlik, muglaklik, se¢ilemez, tefrik olunamaz manalarnda
kullanilirlars? Iglerin biribirine kansmasina istibah ve tesabuh, benzes-
me denir. Miisabbeh miigkil ve anlagilmasi zor seye sdylenir34. Bir seye
bir sey benzetmeye ve esit yapmaya tesbih etmek ve bir geyde sipheye
diisiirmek “sebbehehu aleyhi” bir seyi birisince anlagilamiyacak sekil-
de (bagka hir seye) benzetmekss. Tesabuh ve istibah esit ve aym sekilde
olmak, siiphe, zihin kangmasi, sagkinhigi, kararsizhigidir.56 “Inekler bize
aym goriindii, bizce biribirine benzediler”57. Onun i¢in hangisi oldugunu
farkedip tamiyamadik.

Gériildii ki, siiphe kelimesi benzemekten tiiremistir. Iki gey birbirine
benzedigi zaman nasil onlan anlamak, ayirt etmek ve birbirinden ayir-
mak imkansiz ise, her hangi ilmi ve zihni bir mana ve mesele de bagkasina
benzerse bilgi derece ve seviyeleri ve bilinmelerinin delilleri birbirine esit
olur ve benzes'rse o iki meseleden hangisinin dogru oldugunu kestir-
meye imkin yoktur. Hangisini tercih edip almamizin gerektigini bile-
meyiz. Ciinkii her ikisi aymdir. Benzerdir ve birbirine esittir. Bunun igin
hiikiim ve karar’ vermek imkansiz olmaktadir. Iste bu giiphe ve onun
neticesidir.

g) Sek: Bu kelime Kur’anda degigik iislup iginde hep isim olarak
(sekk) seklinde kullandmigtir. Kelimenin kék manast bir seyi yarmak
ve igine girmektir. Bigag: ete, deriye ve kemige isletip, ta Gtesine kadar
gegirmek olarak Asim Efendi tarafindan terciime edilmistirs®. Kelime-
de yarmak, delmek ve ikiye aymnp, aralarina bir sey sokup onlar bir-
lestirmek manalar1 asl kék manayr teskil ediyor. Bu tedahiilii, araya

50 Agy

51 Ragip, Miifredat 254

52 Ibn Manzur 2/266

53 Kamusu Asri, Arabi Ingilizi 333, Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic
454 ’

54 Zemahgeri, Esas, 321

55 Lane 4/1499

56 Lane 4/1500

57 Bakara 70

58 K. Ter. 3/97.
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girmeyi ifade ediyors®. Iki seyi yazip hangisini alacagmi kestirememek
veya iki seyl yazip sonra birlestirerek dengede tutmak mesela iki yaprag
.delip bir odun sokarak bir araya getirip birlestirmek manalarna gel-
mektedirs?, Genellikle bir seyi intizamh bir sekilde yazmak (sekkehd,
intezamehi) seklinde anlastlmistir6l.

Bu manadan hareket edilerek, birbirine gelisik iki seyin dengede,
esit derecede olmasina “sek” denir. Bu iki ¢elisik seyin aym derecede
esit debilleri olmasi veya highir delile sahip olmamalarndir. “Sek” bir
seyin var olup olmadigina olan delillerin egit olmas: olarak anlasilmas:
miimkiindiiré2, Bu izah gésteriyor ki, “sek™ kelimesinin kék manas: ve
ozellikle maddi manasi olan bir seyi ortadan yarmak veya kesmek,
onun kavram olan manasim meydana getirmigtir. Giinkii “sek” bir seyde
yarik meydana getirmek oldugunudan, fikrin, iizerine dayanacag:, ku-
rulacagy bir yerin bulunmamasidirs3. Bunun i¢in “sek” kararsizhk ve
iki sey arasinda sallantida bulunmak anlaminda kullamlmaktadir.

“Sek” kelimesi pazunun bogiire yapismast anlammdan da almabilir,
Bu durumda gelisik (ndkiz) iki seyin farkedilemiyecek ve aym olduklan
anlagllamryacak derecede birbirine yapigms ve bitigmis olmalan an-
lamim verir64, '

“Sek” kesinlik (yakin)in ¢eligigi ve nikizt olup6s, siipheyi ifade
eder. Yakin (kesinlik)in zidd1 olmasi, iki sey arasinda miitereddid ol-
masindan dolayidir. Iki tarafi da esit olsa veya iki taraftan biri agr
basmig olsa bu farketmez ve bu manada iki duruma da samil olur66,
Zira “sek” iki seyin esitlik halinde bulunmasina denir. Eger iki seyden
biri otekinden agir basarsa, csitlik bozulur .Burada insapi aldatan ve
yamltan ifade “sek” kelimesine “yakin”, kesin kelimesinin zidd: den-
mesi olabilir. ‘Bir sey “kesin” in ziddi ise kesinin altinda kalan “zan™
anlamini verebilir. Zan “sek’ten iistiindiir. Iki taraftan birinin ilim ve
yakin y6ne dogru agir basmasidir. Belki buna sebep olan Ibn Faris’in
ifadesidir. Ciinkii Feyyumi de ona dayanarak bunu séylemektedir.

59 Mckayis, 2/173.

60 Agy., Lane, 4/1582.

61 K. Ter. 3/97, Mekay:s, 2/173.
62 Ragib, Miifredat, 266, Kullivat Ebil-Beka, 214.
63 A.g.y.

64 A.g.y., Lisanu’l-Arab, 2/347,

65 Lisan, 2/347.

66 Feyyumi, El-Misbahu'l-Miinir, 1/153.
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ibn Faris diyor ki, zan iki deisik manaya delalet eder: Biri yakin
digeri sektir6”. Feyyumi de diyor ki, Ibn Faris s6yle demistir. Zan, ya-
kin ve gek manasma gelir®8, Zan kelimesini sek ve yakin (kesinlik) ma-
nasinda, Ezheri de kullanmistir®®. Ibn Manzur, aym sekilde kullamil-
digim nakletmektedir70. Feyyumi “sek” kelimesini “yakin” (kesinlik)in
karsit1, zidd1 oldugunu ifade ederken dil imamlarnin sézlerine dayamyor.
“Dil imamlan sekkin, yakinin zidd1 (hilafi) oldugunu séylemislerdir.
Yakinin w1dd1 demeleriyle sunu kastetmislerdir: Iki tarafa ister esit ol-
sun, ister bir taraf gbiiriine agir bassin iki sey arasinda tereddiid etmek-
ten ibarettir”7!.

Sek bir nevi cehalettir. Ciinkii cchalet iki gelisik eyl hi¢ bilmemek
manasmna gelebilir. Eger olup olmama hususunda esitlik varsa, bu, sek-
tir. Ama bir taraf afir basiyorsa, agir basan taraf'zan olur. Hafif kalan
taraf vehim olur’2, Burada ii¢ kavram anlatihyor. “Sek” iki taraf egitse
oluyor, yani %50 ise bu sek, %, 50’nin iistiine ¢ikiyorsa, bu agir bastyor
ve zan oluyor. Eger 9, 50’nin altina diigiiyorsa, bu, vehim oluyor. Iste

gek iki tarafi egit olmasna dendigi gibi, bazan da mutlaka tereddid et-
meye de denmektedir’3. Bundan anlagilan, mutlak siiphe ki, iki tarafm
esit olup olmamas: nazar itibara almp, bir tartma ve degerlendirme s6z
konusu olmuyor. Ebu’l-Hilal Askeri’nin sek ile zan arasinda yaptis:
" aymm soyledir: _

“Zan ile sek arasmmda su fark vardir. Sek ihtimalli olan iki tarafin
csit olmasidir. Zan ise ihtimalli (caiz) olan iki taraftan birinin digerinden
agr olmasidir. Sek (giiphe) eden siiphe ettigi seyin iki sifattan birisinde
olmasim1 muhtemel (caiz) goriir. Ciinkii ne delili ne de emaresi vardir.
Bundan dolayr siiphe eden sekki dilemek i¢in zanna muhta¢ olmaz.
ilim ve istiin zan tefekkiirle (nazarla) elde edilir. $ekk’in Arapgada
kokii su sézden gelir. Biz bir geyi bir seye sokmak iizere birlestirdigimiz
zaman “seyde sek ettim” dersin. Sek iki seyin zihinde (vicdan-zanir)
bir araya gelmeleridir. Halbuki zan, sabit ve giivenilir bir duruma
ulagmada nefiste mananin kuvvetlenmesidir. Ama gek béyle degildir.
O, iki taraftan birinin daha giclii olmamak iizere gelisik iki seyin
arasinda durmaktir’”?4 '

67 Mekayis, 3/462.

68 Feyyumi, El-Misbah, 1/154.

69 Lisaniil Arab, 2/654.. Cevheri, et-Tehzib,
70 Lisan, Agy.

71 El-Misbah, 1/154.

72 Kiilliyat Ebu’l-Beka, 214

73 Agy.

74 Ebu’l-Hilal Askeri, El-Furuk, 91.
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Dojgrusu sek kelimesinin bu tarifi, hem kelimenin maddi manasina
uygun ve hem de felsefi veya zihni manasm en iyi sckilde izah ediyor.
Sonraki diisiiniirler bunu felsefi kavram olarak kullandilar.

Burada degisik fakat aym manaya varan ii¢ kelimeyi agikladik.
Reyb, siiphe ve sck. Her birinin kendi kok manas: aradaki farkigbelirt-
meye kifidir. Ancak her iigii de Tiirkgede daha ¢ok kullanilan siiphe ma-
nasin ifade etmektedirler. Bu ise gelisik veya zit iki seyden biri hakkinda
her hangi bir tercih yapma ihtimalinin olmamasi ve her iki tarafm yani
miishet ve menfi taraflarin birbirlerine esit olmasidir. Bu manada keli-
melerin kok manalarina uygun ve onlarn bir neticesi ve geregidir.

h) Dirayet: Hiiner, sanat, marifet ve kurnazhkla bilmek. Bunun
igin buna fitnat yani ince anlayis, siiratli anlama manalar1 verilir’s.
Dirayetin fehm, anlama manasinda ve bunun da insana ybneltilen bir
sey hususunda yamlmamak oldugu soylenir. Dirayet kelimesi bilmek,
marifet ve ilim manalarinda kullanilir’6. Ebul Hilal Askeri, dirayetin
ilim manasina geldigini ve ilim yerinde kullamldigini, mesela insana bil-
medigi bir sey soruldufu zaman ilim ve derayet kelimesiyle bilmiyorum
“la a’lemu, la edri” diye cevap verebilir ama anlamryorum diye “la ef-
hemu” ile cevap vermesi dogru olmaz’.

Baz dilciler, dirayet kelimesinin kékiinde hile ve kurnazhkla av
avlamak manast bulundugunu ve bundan anlamak manasina gegerken
kurnazhk, hiiner ve ince anlayis (fitnat) ile anlamak demek olacagina
isaret etmektedirler’s. Ancak Ibn Manzur'un bu iki manay: ayn ayn
belirtmesi, yani bilmek ve marifet ile ilim manasina gelmesini, av1 hile
ile avlamak ve onda kurnazhk gostermek manasinda olmasmu biribiri-
nin temeli saymadigindan bunlann bir kékiin iki ayn manast oldugu
goriiliyor™.

Dirayet, mutlaka ilim manasina gelirse, Allah’a isnadi caizdir.
Eger kurnazhkla hiiner yoluyla bilmek olsa, Allah’a sifat olmaz80.
Ebul-Beka dirayetin bazi onciillerin zikredilmesinden hasil olan bilgi
oldugunu séyler8!. Dirayet kiokiinden “edra, idra™ tiiretilmistir. Bildir-
mek manasmadir. Kur’an’da birkag yerde geger. Sana ne bildirdi, 6g-

5 Mekayis, 2/272, Lane, 3 /877

6 Lisan, 1/975.

7 El-Furuk, 84.

8 A.gy.

79 Lisan, 1/975-76.

80 El-¥uruk, 84. Kamus Trc. 3/809,

81 Ebul Beka. Eyyub b. Musa, el-Kiilliyyat, 25
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retti? “Ve ma edrike ?°82. Ayrica bu kikten “mudéarat™ kelimesi tiirer.
Tiirk¢e’de buna “mudara” denir. Arapca’da bunun manas1 insanlarla
iyi geg¢inmek ve onlara yumugak ve latifeli davranmaktir83. Dogrusu
anlayip ve bilmek olan dirayetten tiiredigi i¢in mudara, insanlara an-
layish muamele etmek ve onlart anlamaya ¢ahgmaktir. Tath sézle kan-
dirmak, gonliiniéi yapmak, aldatmak ve hile yapmak manalarina da gel-
‘mektedirs4,

i) Yakin: (YKN) kelimesinin Kur’anda tiiremis gekilleri ge¢mek-
tedir, Bunlar, yakin, mikin, miisteykin, fkan’dir. Bu (ykn) kék kelime
gergekten hakiki sekilde siiphelenmeyecek derecede bilmek manasina
gelir. Bunun igin ilmin sifati olur, onun son mertebesi sayilir. Yakini
ilim kesin derecede ilim anlamim verir. Yakin, gsek ve giiphenin gitmesi
ve zail olmasi185 ve hiikmiin sabit olmasina zihnin durulmasi, siikkun bul-
mas1 ve yatkin olmasi36 dir. Yakin ,muhakeme, diisiinme ve delil getirme
neticesinde elde edilen ilme denmesi ile Allah’a ilim sifati olarak isnat
edilemez37, Yakin kelimesi ilmin ey anlamli, miiradifi oldugu agklan-
migtird8, Siiphe ve gsek olmayan ilme dendiginden, ilmin sifatr oluyor.
Buna kesin bilgi denmesinden 6tiirii Asim Efendi de seksiz ve siiphesiz
dogru bir inancla bilmeye sylenir diyor89. Ilmin kargit1 ve gelisigi ceha-
let, yakinin celigigi ise sektir0.

Dilcilerin yakin kelimesine verdikleri mana daima ilimle iligkilidir.
Iman kelimesini bu kelimenin izahminda kullanmamiglardir. Assm Efen-
di’nin inang (itikad) kelimesini yakinin tarifine katmasi, istildhi ve son-
radan elde edilen bir mana olmasmdan bagka bir gey olmasa gerektir.
Buna Seyyid $erif Ciircani agik¢a temas etmis ve “yakin, dilde giiphesi
olmayan ilimdir. Istilahta ise bir seyin vakaya uygun olarak, ancak bir
sekilde ve gbyle olacagina zevali imkansiz bir tarzda inanmaktir” demis-
tirdl. Ebu’l-Bekd bu tarifi goyle aktarmustir: “Vakiaya uygun, sabit,
kesin itikada yakin denir’’92. Yakin kelimesini sabit ve sarsilmaz itikad
manasinda kullanilmas: ii¢ seyden dolayr olabilir:

82 Kairia’, 3.

83 Zemahgeri, Esas, 187. El-Misbah, 1/94.
. 84 Lane, 3/877,

85 Mekayis, 6/157.

86 Ragmb, Miifredat, 575.

87 El-Misbah, 2/160.

88 Lane, 8/3063.

89 Kamus Ter, 3/721,

90 Lisan, 3/1015.

91 Tarifat, Seyyit, 175.

92 El-Kiilliyat, 389.
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a) Ilmin kesinlik ve son derecesini géstermesiyle insamin nefsinin
sukiin buldugu ve tatmin oldugu bir durumun meydana gelmesine sebep
olmasidir. Béyle bir durum imanla da anlatilabilir ve bu, imanmn da ke-
sinlik ve sabit mertebesi olmakta birlesirler.

b) Kur’ans Kerim’de ahiretle ilgili olarak kullanilmasmda, iman ve
hatta sarsilmaz iman manasinda alinmasmda rol oynayabilir. Ahirete
olan insanm bilgisi ancak delil ve ona da ‘manla ve onu kabul etmekle
olacag i¢in ikan kelimesi de kesin itikad manasinda kullamldig: kabul
edilmigtir. Ancak ayetlerde gegen ahirete imani (kesin inaneci) olanlar93
tabirinden kesin bilgisi ve saglam ilmi olanlar da demek dogru olur.
Burada itikad kelimesini zikretme mecburiyeti disinilmemelidir.
Ayrnica “ikan” kelimesi Kuranda bir mefulii (tiimleci) belirtilmeden mut-
lak olarak kullamilmis ve bir de “iman® kelimesinin aldig: tarzda (b) ba
harfi ile meful almas: halinde kullamlmaktadir. Bu benzerlikten otiirii
“itikad” kelimesiyle izah edilmistir.

c) Felsefenin tesiriyle ikan kelimesine itikad manas: katilmis ola-
bilir. Ciinkii felsefede dogma itikad manasmdan ziyade ilme inanma ve
bilginin varhgini kabul etme anlami oldugundan ona ikan ve dogmatizme
ikaniye denmistir.

Yakin ve ikan kelimesinin iizerinde daha fazla durmayacagim.
Ne varki, yakin kelimesinin kokii kesin ilim ve bilgi anlaminda oldugunu
vurgulamak istiyoruz. Kuran’daki dyetleri de buna gire anlamak Arap
diline daha uygun diisecektir. Ilmi istilihlar sonradan geligmis ve gelis-
mektedirler. Onlar i¢in kullamilmas: siiphesiz bir sakinca dogurmuyorsa
da asil manay1 kaybetmemelidirler.

“Yakin” kelimesinin Kur’an’da ilimle ilgili ii¢ kelimeye izafetle
kullamlmas: arasindaki farka temes etmemiz gerekiyor. a) Ilmel yakin%
b) Aynel Yakin9, c) Hakkal Yakin%. Buraya Ibn Manzur’un “yakin”e
verdigi manay1 alarak bunlan agiklamak istiyorum. “Yakin”, bilme
(lim) ve siipheyi giderip isin ger¢egini elde etmektir’. Burada yakin’e
her ilim ve fazla olarak siiphenin izalesi ve isi tahkik yani igin ve durumu
hakikatina ulagmak anlam veriliyor. Gene ibn Manzur diyor ki, “hak-
kul yakin” demek, bir seyi kendisine izafe etmek degildir. Ciinkii hak ile
yakin aym seyler degillerdir. Nitekim geri kalan “aynul yakin ve ilmiil
yakin” de dyledir. Ayn goz demek olup, yakin kelimesiyle aym olmadiin

93 Bakara 4, Nanl 3, Rum 60,
94 Tekasiir: 5.
95 Tekasiir 7,
96 Vakia: 95, El-Hakka, 51.
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gibi, yukarindaki tarifte de goriildiigii iizere, ilim de yakin kelimesiyle
ayniyet meydana getirmez. Buna gére a,b, ve c, bentlerindeki ayetleri
daha iyi anlama i¢in su izahi simdilik yeterli gériiyoruz:

a) Ilmi’l-Yakin: Bu ifade bir sifat tamlamasidir. Giinkii yakin,
ilmin sifatidir®8, Bu, yakini ilim demektir. {lim delil ve diigiinmeyle elde
edildigine goére, yakin de delil ve diigiinmeyle elde edilen bir bilgi ola-
rak tarif edildigine gore, her iki tarif hernekadar aym ise de bu sekilde
delil, diisiinme, istidlal ve muhakeme ile elde edilen kesin ilme ilmul-
yakin denir. Burada énemli olan delillerin kesinligi, saglamhg ve diisiin-
menin dogrulugudur. Demek ilmul-yakin, fikri ve nazarda ulasilan kesin
bilgi olur®. Mesela, duman ¢ikan yerde ategin oldugunu ve minarenin
oldugu yerde cami bulundugunu biliriz. Buna delilimiz, duman ve mi-
naredir. Bu bilgimiz kesindir, ziddina sahit olmadik.

b) Aynu’l-Yakin, gbzle gorerck bir seyi bilip, onda siipheye mahal
kalmayacak derecede bu bilginin kesin: olmasidir. Duman ¢iktiga yere
gidip atesi gormek ve minarenin bulundugu yere gidip, camiyi gérmek,
artik inkir edilemiyecek derecede atesi ve camiyi bilmemizi gergekles-
tirir. Iste buna da gézle gorerck ve miigahedc ederek ulagilan kesin bilgi
manasinda “aynul yakin™ denir!90, Bu, ilmul-yakin olandan daha iis-
tiindiir.

c) Hakku’l-Yakin ise, ilim ve miisahedeyle ulagilan ilmi gergek-
lestirmek ve onun hakikisine, hakikatma ulasmak ve ulagtifim bilmek-
tir. Giinkii yakin kesin bilgi oldugu i¢in gercege ulastifr bilmek ile tarif
etmek dogru olur. Mesel4, atesten istifade ederek 1smmak veya yemegini
pigirmck onun ates olmasmmin mahiyetini ve hakikatim gosterir. Ugagn
biliriz. Havada veya alanda goriiriiz. Bir de i¢ine biner ucganz, iste bu
ii¢ mertebe de béyledir. Ilmul-yakin’den baslar ayniil yakin’den geger
ve hakkul yakin’e ulagir. Béyle hakkul yakin ilimden ve miisahededen
meydana gelen ilim olurl0!,

Dindarlarm éhiretin varhgma olan bilgileri ilmiil yakin, onu gér-
diikleri zaman ayniil-yakin, i¢cinde bulunduklar1 zaman da hakkul yakin
olur. Ebul Beka’nin tarifine gore (ykn) kelimesi suyun havuzda durup

97 Lisan 3/1015.

98 Kamus Ter. 3/721.

99 Cemil Sabba, el-Mucemul Felsefi 2/588,
100 Cemil Sabba, A.g.y.

101 Cemil Sabba, 2/589
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istikrarli olmasindan, ilmin de kalpte yok olmayacak sekilde kesin de-
lille yerlesmesi ve istikrarli kalmasidir102,

i) Hikmet: (HKM) kokii ashinda islah ve diizeltmek i¢in, men et-
mek, 6nlemek, engel olmak manalarina gelir. Bunun ilk manast “hiikiim”
olup, zuliimden ve haksizliktan men etmek demektir. Hayvana hakim
olabilmek, onu saga sola sapmaktan men etmek igin vurulan geme “ha-
keme” denir. Hikmet te bu manadan tiiretilmistir. Ciinki insani cehalet-
ten ve kotii huylardan korur ve cahil olmamn 6niine geger!%3. Hiikiim,
hiikmetmek, bir sey hakkinda onun ne oldugunu bildirmek, hakimlik,
kadibk yapmaktiri®4. Baskasim1 uymaya mecbur tutmadan, bir seyin
ne oldugunu ve nasi oldugunu veya ne olmadifim ve nasil olmadigim
soylemek manasinda kullamhr!05, (HKM) kékiinden tiireyen “uhkum?”
emri iki manaya gelir: Biri, “hiikmet”, hiikim ver, hiikmiini, fikrini
bildir, agiga vur. Digeri, “hakim ol, hikmet sahibi 0l°106 inanasina
gelir. Hakim hiikmeden oldugu gibi, “hakem”, de aym manada kul-
lambir. Fakat bu sonuncusu daha kuvvetli bir mana tagir. “Ihkam”
kelimesi aym1 kokten olup, bir seyi saglam ve diizgiin yapmak de-
mektirl07,

Hakim, kelimesi Kur’anda Allah’a ve Kur’an’a sifat olarak isnat
edilmistir. Alim ve hikmet sahibi demektir!8. Bu kelimenin, Allah’a
isnad edilmesiyle ifade ettigi mapa, bagkasmna isnad edilmesiyle aldig
mana ayr1 ayndir!0®, Kuran’a “hakim” denmesinden anlatilmak iste-
nen mana, onun muhkem, saglam ve diizgiin bir kitap olmasidir!l0,
Hakim’in tigiincii bir manas1 daha vardir. Bu da, diger kok manalanyla
uyum ve mutabakat halindedir. Hakim, yani hikmet sahibi olan tarafsiz
ve lehte veya alayhte olmasmna bakmadan hiikiim veren kimse demek-
tir!!1, fslam kiiltiir tarihinde filozof ve tip doktoruna hakim denmistir.
Bu istilahi bir manadir. Aslinda filozofun Arapga kargihg hikmeti se-
ven, (muhibbul hikme) dir. Béylece hakim kelimesini sozlik manasinda

102 El-Kiilliyat: 389. Bundan dolay: felsefe ve klasik mantikta kullamlan “yakiniyyat™

kesin delil kaynaklan terimi tiirctilmigtir. Bunlar, giiphecilige kars kullamlan delillerdir. Bu da
yakin kelimesinin gck ve giipheyle kargit bulunmalanm gdsterir.

103 Mekayis, 2/91. El-Misbah, 1/72.

104 Kamus Ter. 3/430.

105 Ragib, El-Miifredat, 125,

106 Ragip, age., 124.

107 Kamus Ter. 3/431.

108 Kiilliyat Ebul Beka, 157.

109 Ragib, Miifredat, 126. Kiilliyat LEbul Beka, 157.
110 Had, 1. Miifredat, 126

111 Lane, 2/618
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filozof kargilamaz. Ama terim ve istildh manasinda kargilamasinda bir
sorun yoktur. Ciinkii filozof kelimesiyle de kendisinin asil s6zliik manasi
kastedilmemektedir.

Tahkim kelimesi hikmetmek iizere hakem tayin etmek veya engel
olmak, kotii seyden onlemek manasinda kullanilir'!2, Hikmet -cahilce
davranmaktan men etmektir. Hikmet ile hakim arasmda bir olan ve
farkh olan manalar var. Hikiim hikmetten daha umumidir. Hiikiim’de
hikmet manast vardir. Hikmette hitkim manast yoktur. Bunun i¢in her
hiikiim hikmet sayilabilecegi halde, her hikmet hiikiim sayilmaz!13.
Hiikiim (hukm) nesnelerin, ger¢ek tabiatin: bilmek ve ona gore hareket
etmektir!14, Damegéni, hikmetin bes manada kullaimldlng beyan edi-
yor: Giizel 6giit (meviza), anlama, peygamberlik, Kuran’mn tefsiri ve
Kur’an’in kendisills,

Hiikiim, Allah’a isnad edildigi zaman seyleri hilmek ve onlari en
iyi sekilde meydana koymak, orneksiz var etmek olur. Insana isnad edil-
digi zaman, bilmek ve iyi igler yapmaktir. Yahut da en iistiin seviyede
bir bilgi ile en iyi seyleri yapmay1 bilmek ve 6grenmektirl16,

Hikmet, adalet, ilim, hiikiim, peygamberlik, Kur’an ve Incil mana-
larinda da kullanilmistir. Bunun tarifinde séyle denmistir: Hikmet, bir
geyl layik oldugu yere koymaktir. Alimlerin tariflerine gore, insamn
giicii yettigi kadar, nazari bilgileri elde etmek ve faziletli igler yapma
maharetini kazanmak iizere aklin ve zekanin (nefs-i insani) kullaml-
masidir!l?,

Hiikiim, hikmeti icermektedir. Ciinkii hiikmederken hikmetli hiik-
metmek i¢in, hikmete ihtiya¢ vardir. Hiikiim fiildir. Hareket ifade eder.
Her an faaliyette bulunur. Ama hikmet bilgidir. Fiil halinde olmayan
mutlak ve miicerred hir isimdir. Onu harekete gegirecek olan, hitkmet-
mektir. Bu bakimdan hiikiim hikmetten daha genis kapsamh olarak
anlasilmistir. Burada bizce, bir fark daha bulunmaktadir. Hiikiim, fiil
oldugu i¢in, fiil halindeyken vardir, Daha 6nce varlig1 sézkonusu olmaz.
Ama hikmet bizitihi var olan bir bilgi ve biitiin bir sistem ve onu iste-
nildigi zaman ¢ahgtirabilecek bir akli ve zihni muhakeme hiineri ve me-

112 Lane, 2 /616

113 Miifredat, 126, Kiilliyat, 157,

114 Lane, 2/617.

115 Hiiseyin b. Muhammed Demagani, Kamusu’l-Kur’an, 141, Beyrut, 1977, Demagani’nin
Zemahsgeri ile Bagdad'da bulustuklan tahmin ediliyor. (Bk. Aym kitaban énsbzii, 6).

116 Lane, 2/617 :

117 Kiilliyat, 158.
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leke ifade eder. Bu bakimdan hikmet, elde cdilen bir muhassala ve bir
miiktesebat biitiinliigii ihtiva eder. Aslinda muhakeme de hiikiimle, hik-
metle aynm kokten gelmesi de onemlidir. Hepsinde hikmetli davranmak
ve hikmete gore hareket etmek ve hikmeti anlamak manalan bulunmak-
tadur.

Kuran’da buraya almadigiomz duyma, isitme, gorme, vicdan, idrak
ve miigahade gibi, bir¢ok kelime ilimle ilgilidir. Bunlar olduk¢a herkesce
kolay anlagilabilir. Zaten Kur’an’a gore bilgi konusunu biitiin genigligi
ile ele almayacagimiz ifade etmigtik. Aldigimiz kelimeler dogrudan jlmin
varligi ve yokluguyla ilgili olmalarinda dolayr ahnmiglardir. Bunlar
gosteriyor ki, Kur’am Kerim, ilmi miinakasa ediyor ve onun mesruiyye-
tini tartigiyor. Sectigi ve tenkit ettigi ile dayandigr ve kelime ve kav-
ramlarla sisteminin ve ilmi zihniyetinin &l¢iisiniin sinirlarim ¢iziyor.
Islam alimleri bunlar éizerinde diigiiniiyor ve ona gore elde ettikleri bil-
gileri miinakasa ediyor ve degerlendiriyorlar. Biz yalmz bu kelimelerin
sozliik manalarim tesbit ettik. Asil bunlarm kullanildiklar: ciimlelerdeki
isliip ve ifade tarzlar1 daha énemlidir. Ama onlarn yerlerine Kur’an’da
bulup, miitalaa etmek kolay olacagimi diisiinerek onlar baska bir zaman-
da ele almak iizere simdilik birakiyoruz.

Hadislerde $iiphe:

Kur’an Kerim’de ilim bahsini ilgilendiren bazt énemli kelimeleri
inceledik. Simdi Hz. Peygamberin sézlerinde konumuzu ilgilendiren bir
ka¢ Hadisine deginmek istiyoruz:

a) Baz1 kimseler Hz. Peygambere gelip sormuslardir: Zihnimize
oyle seyler geliyor ki, herhangi birimiz onu séylemeyi biiyiik giinah sa-
yar. Hz. Peygamber gergekten 6yle mi oluyor? diye sorar Evet, derler.
Hz. Peygamber, iste o duygunuz imanin apacik kesinligidir, buyurdul!!s,

b) Hz. Peygamber’e “iman”daki vesveseden sormuslar. O da de-
migtir ki, o halis imanin sebebidir!!9.

c) Hz. Peygamber demistir ki, insanlar birbirine sorup duracaklar
ve diyecekler ki, Allah bu mahlikat: yaratti. O halde Allah”1 kim yaratt:?
Boyle bir sey akhna gelen, hemen Allah’a inandim desin!20,

d) Hz. Peygamber: “insanlar ilimden size sorup dururlar, éyle ki,
iste Allah bizi yaratti, ama Allah’1 kim yaratt1 derler. Konugma bu rad-
deye gelince, Allah’a siimin ve sbzii bitirin”, buyurdul2!. '

118 Miislim, 2 /153, Nevevi ile Siineni Ebu Davud, 2 /622.
119 A.g.y.

120 A.g.y.

121 Miislim, 2/154.
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¢) Ebu Zimeyl, Ibn Abbas’a sormus: Zihnime bir sey geliyor, aca-
ba nedir demis. Ibn Abbas, o halde nedir? diye sorar. Vallahi soyleye-
mem demis. Ibn Abbas, siiphe kabilinden bir sey mi? der. Ebu Ziimeyl,
giler. Ibn Abbas, demistir ki: “hi¢ kimse bundan kurtulamamistir.
Bunun i¢in Yiice Allah™ sana indirdigimizden siiphedeysen, senden dnce
kitap okuyanlardan sor, andolsun ki, sana rabbinden gergek gelmistir,
sakin giiphelenenlerden olma®122, dyetini indirmistir. Boyle bir sey zih-
nine gelirse, “o 6ncedir ve sonradir (varhg) acik ve (mahiyeti) gizlidir,
o hergeyi bilir’123, soylel24,

f) Bir adam Hz. Peygambere gelip, “ey Allah’m elgisi, herhangi biri-
miz, zihninde (nefsinde) 6yle bir seyle kargilasiyor ki, onu séylemektense
kill olmay: tercih ediyorum” dedi. Hz. Peygamber “Allah biiyiiktiir.
Onun durumunu vesveseye doniistiiren, Allah’a hamdolsun” buyurdu!2s.

Burada iki mesele agiklanmis oluyor: 1) Herseyi Allah’in yarattign -
kabul ediliyor. Madem ki, her sey yaratilmigtir. o halde Allah’1 da kimin
yarattigy insamin akhina gelebiliyor. Boyle bir sorunun insamin akhna
gelmesi, onun dinsizlikle Allah’t inkéir etmek kasdi ve niyeti oldugunu
gostermez. Boyle bir sey yalmz dinsizligi huy ve meslek edinenin aklina
gelmez. Inananin ve Allah’a samimi olarak iman edenin zihnine de béyle
bir sey gelebilir. Demek ki béyle bir soru insanm 6grenme merakindan
dogmaktadir. Ogrenmc merak: her insanda bulunur. insan onu gelis-
tirir ve arzuladify istikamete dogru onu g¢evirir veya ihmal eder ve o

soniip gider.

Hadislerde zikredildigine gore, insanlar béyle sorulari sorup dura-
caklardir. Insanin 6grenme merakinin ardi arkasi kesilmeyecektir. Bu
sorunun temeli ve dogus kaynagi, insanin bilgi kurallarindan birine da-
yanmaktadir. Ginkii kainat ve i¢indekiler yaratilmis olduguna gore,
onlan da Allah yarattigina gére, kdinatin ve igindekilerinin var olug se-
beplerini biliyor, bu bilgisini Allah’a da tesmil ederek onun da var olug
sebebini soruyor. Ancak cevabim bulamadig i¢in, Allah™ inkar mana-
sma geleceginden korktugu igin, onu séyleyemiyor ve zihninden de ata-
miyor. Buna gore ne yapmasi gerektigini peygambere soruyor ve hatta
sormaktan da gekiniyor. Insan béyle sorularla bildigi ve hatta inandig
seylerde siipheye diisiiyor ve dogrusunu arastiniyor. Siiphesini izale ede-

) 122 Yunus: E

123 Hadid: 3
124 Siineni Davud, 2/622 :
125 Siineni Davud, 2/623, Miisned-i Ahmed b. Hanbel, 1/340
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cek bir otorite ve kuvvetli, saglam bir bilgiye dayanmak istiyor. Bu so-
runun cevabini ikinci meselede ele alahm. Birinci mesele insanin 63-
renme merakinin ve anlama tecessiisiiniin onu giipheye sevkettigini ve
stiphesinin de kaldirlmasina ¢ahgtifim, imanm bile bu siiphenin éniine
gecemedigini, imanin da siipheyi giderecek ilmi ve kesin delile dayan-
mas1 gerektigini ortaya koyuyor.

2) lkinci meselede aqklamaya cahsacagimz husus sudur: Haz.
Peygamber siipheye ve vesveseye diigen kimselere verdigi cevapta on-
larm anlayg seviyelerine gore hareket etmistir. Once boyle bir siiphenin
imam yok etmedigini anlatmak igin, gercek ve saglam imana gotiiren
bir sebep oldugunu ve béyle zihne ve hatira gelen seylerden korkul-
mamasi gerektigini ifade etmigtir. Sonra bu gibi siipheleri zihinde sak-
lamanin ve zihni onlarla meggul etmenin dogru olmadifimi anlatmak
i¢in, hemen vazge¢mesini Allah’a imamm tazelemesini tavsiye etmigtir.
Béylece onu bir rihi bunahmdan kurtarmig ve huzura kavusturmustur.

Siipheye ve vesveseye diismenin éviilebilecek bir durum oldugunu
agiklamigtir. $iipheye diisen bir kimse aragtirmak zorunda kalacak ve
daha kesin bir bilgiyle zihnini ve bilgisini kuvvetlendirecektir. $iipheye
diigen kimsenin kafasi gabsiyor. Siiphesini izale etmek igin kendi ilim
yapacak ve yeni birgeyler 6grenecek ve taklit¢i olmaktan kurtulacaktir.

Imam Nevevi (631-676 H [1233-1277 M) siiphenin ve vesvesenin
“halis ve aqik, kesin iman olmasi”n1 goyle izah eder: $iiphe ve vesveseyi
soylemeyi biiyiik giinah sayan ve ondan siddetle korkan kimsenin imam
halis ve katiksiz oldugunu gosterir. Hele inamlmasi géyle dursun, onu

soylemekten korkanmn imam 6yle kemale ermistir ki, sek ve siipheler
ondan kalkmigtirl26, :

Imam Mazeri (453-536 h./1061-1141 m.)!?7, insammn zihnine do-
gan ve hatirma gelenleri iki kisma ayinyor. Bir kism hig delile, emareye
ve bir geye dayanmadan insamn aklina gelen geylerdir. Bunlarin dayan-
digy bir delil ve siiphe doguracak bir emare bulunmadigr igin zahmet
cekip delil aramaya gerek olmaz. Bunlar gereksiz ve bog vesvese ve ku-
runtulardan ibaret olduklar: icin, onlardan yiiz gevirmek, onlar1 hemen
atmak ve zihni bagka bir geyle mesgul ederek onlarin iizerinde durmamak
gerekir. Hz. Peygamber bunlar icin, onlardan yiiz gevirin ve onlan bi-
rakin demistir. Ama insanin zihnine bir delile ve emareye dayanarak
gelen ve yerlesen siiphe ve vesveseyi de delile dayanarak izale etmek ge-

126 Miislim Serhi, Nevevi, 2/156.
127 Miislim iizerinde gerhi vardir, baslmamgtir. {bn Hallikan, 4/285.
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rekir. Bu hususta delil getirmek ve onlarla ugragmak ve onlar: nasil izale
edecegini diisiinmek sarttir. Giinkii bunlar delile dayanarak geldikleri
icin, ancak delille izale edilebilirler!23, '

Kur’an ve Hadis’te nereye bakilirsa bakilsim daima meselenin ilme
“havale edildigini gormekteyiz. Ilimde siiphe daha kesin bir ilmi esasla
kaldinlabileceii gibi imanda giiphe de yine ilimle kaldirilabilir.

Yukarida (e) bendinde Ibn Abbas’in soziinde gegen ayeti kerimeye
temas etmek istiyorum. Ibn Abbas, Hz. Peygamberin isaret ettigi gibi,
hi¢ kimsenin siipheye diiymckten kurtulamiyacagmni beyan ediyor.
Ancak fikri desteklemek igin, Yunus Suresi’nin 94. ayetini misal veriyor.
Bu ayet Hz. Peygambere “siiphede isen” soziiyle hitabediyor. Ibn Abbas
boylece Hz. Peygamberin bile siipheye diisme ihtimalini g6z oniinde
bulundurarak, bu ayete muhatap olduguna dikkat cekmek suretiyle,
hi¢ kimsenin siipheden kurtulamiyacagma isaret ediyor. O halde siip-
heye diigme tehlikeli olmay1p, ondan bir an evvel kurtulmanin yollarini
aramalidir. Bu da ilimle olur. Bu ayet iizerinde yapilan tefsirlerin dzeti
sudur: Bu ayeti kerimedeki hitap Hz. Muhammededir. Bu hitabm ona
olmasi O’nun kendisine gonderilen vahy’den siiphede oldugunu ifade
etmez. Buradaki sart ciimlesi cevab ciimlesinin vukuunu gerektirmez.
Her ihtimale kars1 faraza boyle bir siiphe iginden gegiyorsa, anlamma
gelir. Sunu da hesaba katmiglardir. Hz. Muhammed bir insan olarak
hatirina bir siiphe gelebilir. Bu siipheleri delillerle izale etmek gerekir.
Bu hususta Hz. Muhammed’e baska deliller zaten gonderilmistir!2°.
Burada siipheye diiymenin Hz. Muhammed’e isnad edilmesi ve ona veri-
len cevap ile inanmayanlara yol gostermenin kastedildigi de anlagilabilir.
Bunun igin ayette “kitap okuyanlara sor” ifadesi yer almistir. Bu, hem
kitap okuyanlan, ki bunlar ilim adamlaridir, hem de onlara uyanlari
ilme davet etmeyi ihtiva eder. Madem ki, Hz. Muhammed bile kendisine
indirilen vahy’den siiphede oldugu zaman siiphesini izalesi igin kitap
okuyanlara sormasi tavsiye ediliyor. O halde kitap okuyanlarin bilecegi
kadar bu kesindir. Onlar bile bunda siiphe etmezler!30. Ayrica ilim adam-
larna giiveni de ifade ediyor. Giinkii ilim adam yalan soylemez. Bu
ayeti kerimenin indirilmesinden maksat, Hz. Muhammed’in siiphede
oldugunu anlatmak olmayip, kitap okuyanlarn ve ilimde derinlesmis

128 Miislim, Serhi Nevevi, 2 /156. Imam Mazeri’nin bu ikinci kismuna dikkat etmek gerekir.
Iste delile dayanarak bu giiphcleri izale etmek ancak kelam ve felsefeyle olur.

129 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 5/39.

130 Meftahii’l-Gayb, 5/40. Zemahgeri, Kegsaf, 2/253.
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olanlarm indirilen vahyi bildikleri gergegini ifade ctmektir!3!, Kur’am
Kerimin ilim adamlarina giivenmesi ve onlann gercegi soyliyeceklerine
kanaati, ashnda kendine giivenmesinin neticesidir. Ilim adam olan kime
sorulursa sorulsun bu gergegi ifade edecektir. Ama onlarin iclerinden
yanhls séyliyenler ve yamltmaya sapanlar olmaz mi? onlara bu kadar
giivenin miieyyidesi ne olabilir? Fazla uzatmadan buna bizim verece-
gimiz cevap, burada ilim adamlarindan her hangi belli bir sahis kastedil-

. mis degildir. Biitiin ilim adamlan kastedilmistir. Onlarin i¢inden her
hangi bir sebepten dolay: yanlis soyliyen ¢ikarsa, dogruyu soyliyen de
gikacaktir. Dogruyu siyliyen, yanhs soyliyeni uyaracag i¢in, onlarda
agik bir yanilmaya gitmiyeccklerdir. Buradaki hitabin Hz. Muhamed’e
oldugu iizerind: duranlar, O'nun peygamber oldugunu kitap okuyanlar
(yahudi ve hiristiyanlar) Tevrat ve Incil’de gormektedirler, onlardan
iman edenler bunu bilirler, demektedirler!32,

Burada “Siiphede isen” hitabn, diigiinen her insana samildir. Boylece
goriiniirde hitap Hz. Muhammed’e ise de, bu gibi hitaplarda oldugu
gibi asil kastedilen insanogludur. Diisiinen ve diigiinme kabiliyeti olan
herkes sorumlu tutulmug olur. Netice itibariyle sunu 63reniyoruz ki,
Kur’am Kerim ilme dayanmakta ve ilmin her zaman uygulanan meto-
dunu kullanmaktadir. Hadis-i Serifler-de Kur’an’m bu metodunu uy-
makta ve onu daha da teferruata inerek aciklamaktadir.

islam’mn iki ana kaynagi olan Kur’an ve Hadislerde ilimin kaynak-
larina ve metotlarma ve. o metotlar: kullanmada insanlarin tarafsiz
tutumuna 6nem vermekte oldugu goriiliiyor. Iste miisliimanlar bunlara
uyarak, omiirlerini ona vakfetmeleri sayesinde, islim alimleri ve diigii-
niirleri yetigmistir. Bunu islim medeniyeti tarihi boyunuca anlamak
mumkiindiir.

. 131 Kesgsaf, 2/253,
132 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 2/451. Taberi, Tefsir, 11/168.
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