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MU’TEZILE’NIN 1LK KURUCUSU VASIL B.ATA
VE BUYUK GUNAH MESELESI

Dog. Dr. Kemal ISIK

Mu’tezile’nin ilk kurucusu olarak bilinen Vsl b. Ata ile Islam
diigiincesi tarihini uzun zaman mesgul eden ve gesitli fikir akimlarinm
ortaya ¢ikmasina, ézellikle Mu’tezile gibi, akli diisiincenin gelismesine
onemli olgiide etki eden bir sistemin dogusuna neden olan biiyiik gitnah
konusunu incelemege gegmeden énce, bu sistemin ortaya ¢ikisina ve ne-
denlerine kisaca deginmekte yarar gérmekteyiz.

Mu’tezile adimin ortaya ¢ikist ve nedenleri:

Mu’tezile’nin, Islam diisiincesinde belirli prensip ve goriiglere sahip
veya dini anlamda bir ekol olarak ortaya ¢ikis tarihi kesin olarak bilin-
memektedir. Bununla beraber, bu konuda Islamikaynaklardan elde ede-
bildigimiz bilgiye gore, bu sistemin ilk defa Basra’da Vasil b. Atd’nm,
bityiik giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda ders vermekte olan
‘Hasan el-Basri’nin meclisinden aynlmasiyle baglamis olmasidir. Kaynak-
lardan 6grendigimize gore Hasan el-Basri H.110/M.728 tarihinde vefat
etmistir!. Mu’tezile firkasimn kurucusu olan Vésil b. At ile Amr b.
Ubeyd’in dogum tarihleri ise, H. 80 /M.699 y1li? olduguna gére, boyle bir
fikri harckete yirmi yasindan 6nce baglamis olmalar: diisiiniilemez. Bu-
na gore Mu’tezile’nin, bir dini sistem olarak Hicri Ikinci yiizyihn bagla-
rinda, bityiik bir ihtimalle Hicri 100-110, Miladi 718-728 yillant arasinda
dogmus olmasi gerekmektedir’.

Bununla beraber, bu tarihi daha da ileriye gétiirerek Hz.Peygam-
ber’e kadar dayandirmak isteyen Mu’tezile bilginleri de vardir. Bu dii-
slinceyi savunanlarin basinda Ibnu’l-Murtada gelmekte ve buna delil
olarak da, Vasilin Hz.Ali’nin oglu Muhammed b. el-Hanefiyye (6lm.
H.81/M.700 yilindan sonra) tarafindan yetistirildigini ve dolaysiyle

1 Bk. Ibn Hallikin, Vefdydtw’l-A’ydn, C.I, s. 355, Kahire, 1367 [1948.

2 Bk. 1bn Hallikdn, anian eser, C.III, s. 132; Yakata'l-Hamavi, Mu’cem el-Udebd, C.
XIX, s. 243, Kahire 1357/1938; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, s. 113, 114, Kabhire 1366/
1947. ’

3 Bk. el-Makrizi, Kitabu'l-Huat el-Makriziyye, C. XV, s. 183, Kahire 1324-1326; Dr. Ke-
mal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Keldmi Goriigleri, s. 50, Ankara 1967.
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Kelam ilmini, 6zellikle itizal fikrini ondan almis oldugunu ileri siirmek-
tedir*. Hernekadar el-Harizmi (6lm. H.383 /M.993) de bu goriisii teyid
eder gibi goriiniiyorsa da’, ashnda béyle bir goriigiin dogruluk derecesi
hususunda hakl olarak siipheye diismekten kendimizi alamiyoruz. Ciin-
kii bu goriis kabul edildigi takdirde Muhammed b.el-Hanefiyye’nin 6liim
tarihiile Vasil'in dogum tarihi arasinda gelisik bir durum ortaya ¢ikmak-
tadir. Bilindigi gibi Vasil, H.80 /M.699 yihnda dogmus, 1bn el-Hanefiyye
ise H.81 /M.700 ile H.83 /M.702 yillan arasinda 6lmiistiir. Hatta bu tari-
hin H.72/M.691 veya 73 /692 oldugunu ileri siirenler de vardir®. Iste
tarihler arasindaki bu gelisik durum géz 6niine ahndig takdirde, Ibnu’l-
Murtada’nin, Vasil'n Kelam ilmini veya itizal fikrini Ibn el-Hanefiyye’-
den aldigina dair séziiniin dogru olmadig gercegi kendiliginden ortaya
¢ikmus olur. Bununla beraber, daha sonra Schristini’nin de kaydettigi
gibi’ mutlaka Ibnu’l-Murtad4’nin goriisiiniin kabul edilmesi gerekiyorsa,
Vasilin itizal fikrini bizzat 1bnu’]-Hanefiyye’den degil, oglu EbG Ha-
sim Abdullah’dan almis olmas: akla daha uygun gelmektedir.

Dini anlamda veya inangla ilgili bir sistem olarak Mu’tezile deyi-
minin ortaya ¢ikisi, genel olarak ii¢ nedene dayandirilmaktadir. Kelam’-
la ilgili ¢ogu kaynaklann da degindigi bu ii¢ nedeni su sekilde dzetleme-
miz miimkiindiir:

1) Vasil b. Ata’mn, Basra Mescidinde biiyiik giinah isleyen kimse-
nin durumu hakkinda ders vermekte olan Hasan el-Basri’nin meclisin-
den aynlarak, arkadasi Amr b.Ubeyd ile, boyle bir kimsenin, ne mu’-
min, ne de kafir oldugunu, onun ancak iman ile kiifiir arasinda orta bir
yerde (el-Menzile beyne’l-Menzileteyn) bulundugunu séylemeleri iizeri-
ne, Hasan el-Basri’nin bunlar hakkinda, “Miislimanlarmn gérigiinden
aynldilar” anlaminda “kad i’tezeld kavle’l-umme” veya “Vasil bizden ay-
rld:”” méanasinda “kad i’tezele anna’l-Visil” demis olmasy, gerek Visil
b.At4, gerekse Amr b.Ubeyd ve onlar gibi hareket eden ve diigiinenlere
“Ptizdl edenler” anlaminda “Mu’tezile” denmesine neden olmugtur®.

4 Bk. Ahmed b. Yahya b. el-Murtadi, Tabakdtu’l-Mu’tezile, Susanna Diwald-Wilzer
negri, 8.7, Beyrut 1380/1961.

5 Bk. Ebu Bekr el-Héarizmi, Resdilu’l-Harizmi, s. 50, Kahire 1312 /1894,

- 6 Bk. Ibn Hallikan, Vefaydtw'l-A’ydn, C. III, s. 312.

7 Bk. Ebi'l-Feth Muhammed b. Abdi’}-Kerim b. Ebi Bekr eg-Sehristani, el-Milel ve n-
Nihal, C.I, s. 49, Kahire 1381/1961.

8 Geniy bilgi i¢in bk. Ibnu'l-Murtada, Tabakdtu’l-Mu'tezile, 5. 3; Ebit Mansir Abdu'l-
Kabhir b. Tahir el-Bagdadi, el- Fark beyne’l-Furak, s. 71, Kahire 1367 /1948; Ebu’l-Muzaffer el-
Ysferayind, et-Tabsir fi’d-Din, s. 64-65; Kahire, 1359 /1940; es-Seliristani, el-Milel, C.I, s. 48;
Muhammed b. en-Nu’mén ¢l-Mufid, Evdilu’l-Makalat fi'l-Mezéhib ve'l-Muhtardt, s. 4-7, Tebriz




MU'TEZILE’NIN {LK KURUCUSU VASIL 339

2) Ibnu’l-Murtada ise, Mu’tezile deyiminin ortaya gikisimi baska bir
nedene dayandirmaktadir. Ona gore Vasil ve arkadaslarina bu adn ve-
rilmesi, daha ¢ok onlarin, bityiik giinah isleyenler hakkinda éne siiriilen
birtakim sapik digiince ve goriislerden uzaklasm olmalarindan ileri
gelmektedir®. Kaynaklardan 63rendigimize gore mesela Miircie, biiyiik
giinah isleyen kimsenin mii’min oldugunu kabul etmekle beraber, bu
konudaki kesin hiikmii ahirete ertelemeyi daha uygun gérmektedir.
Oysa Haricilerin baz1 kollan, szellikle Ezarika bu hususta gok ileri gi-
derek onun kifir oldugunu séylerken, Hasan el-Basri de boyle bir kim-
senin miinafik oldufu goriisiinii ortaya atiyordu. Iste Vasil b.Ata’nmn,
“biiyiik giinah isleyen ne mii’'mindir, ne de kéfirdir, o ancak fasiktir”
demek suretiyle, en azindan bid’athkla vasiflandirimas: miimkiin olan
bu tiir gorii ve diisiincelere karst ¢ikmast, kendisine ve kendisi gibi dii-
siinenlere Mu’tezile adimn verilmesine neden olmustur.

3) el-Mes’adi (61m.H.345 /M.956) ise, bu deyimin ortaya ¢ikisini
baska bir sekilde yorumlamaktadir. Ona gore, bu firka mensuplarinin
Mu’tezile adiyla amilmasinin gergek nedeni, biiyiik ginah isleyen kimse-
nip mii’minlerden ve kafirlerden ayrlip, iki yer arasinda bir yerde “el-
Menzile beyne’l-Menzileteyn” bulundugunu séylemeleridir®® ki, ashnda
Ibn Mes’ad’un bu goriigit, diger goriislere oranla gergege daha yakin ola-
rak goériinmektedir.

Goldziher, Ahmed Emin ve benzeri baz1 ¢agdas bilginle'ri de, bu
deyimin ortaya ¢ikisini, Vésil ve Amr b. Ubeyd gibi, bu firkanm ilk ku-

rucularinin insanlardan ve diinya nimetlerinden tamamiyle uzaklagarak -

zahidane ve sade bir hayati tercih etmis olmalar: veya bu ismin ihtida
etmis Yahudi kaynaklarindan gelmis olabilecegi', gibi gergekten uzak
_bir takim nedenlere baglama ¢abasina diigmiis olarak gormekteyiz.

Mu’tezile, uzun bir siire kendilerine verilen bu ismi benimseyeme-
mistir. Dolayisiyle, “Ehlu’l-Adl ve’t-Tevhid” gibi bir ismi kendilerine

1371; Hanna’l-Fahiari ve Halilu’l-Cerr, Tarihu'l-Felsefe el-Arabiyye, C.I, 8.140-141, Beyrut
1957; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 288 vd., Kahire 1370/1950; Prof.Dr. {brahim Agih Cu-
bukgu, Mu'tezile ve Akl Meselesi, A.U.llahiyat Fak. Der., s. 51, Ankara 1964; Montgomery
Watt, The Formative Period of Islamic Thought, s. 209 vd., Edinburgh 1973; Dr. Kemal Tsik,
Mu'tezilenin - Dogusu ve Keldmi Goriigleri, s. 50 vd. ’

9 Bk.: Ibnul-Murtadi, Tebakdt’l-Mu'tezile, s. 5.

10 Bk.: Ebu’l-Hasan Ali el-Mes'adi, Muriicu’z-Zeheb ve Moddin el-Cevher, C. III, 5. 235,

Kahire 1367 /1948.

11 Bk.: Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, s. 289; Ignaz Goldziher, el-Akide ve's-Seria fi'l-
Islém, Arapgaya gevirenler: M. Yasuf Misi, A. Hasan Abdu’l-Kadir ve Abdu’l-Aziz Abdu’l-
Hakk, s. 100 vd., Kahire 1959; Zuhdi Hasan Cérullah, el-Mu'tezile, s. 3-4.
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yakistirma ¢abasina diismiigler, fakat zamanla bu isimden kurtulma
iimitlerini yitirince, bunun savunmasmi yapmak zorunda kalmslardir.

Mu’tezile deyiminin ortaya gikist ve nedenleri hakkindaki bu kisa
bilgiden sonra, simdi de esas konumuzu teskil eden bu sistemin ilk kuru-
cusunu inceleyelim.

VASIL B.ATA
Hayat: ve Kigiligi

Genel olarak tarihle ilgili kaynaklar, Vasil b.Ata el-Gazzal'in'?
Medine’de Hicri 80, Miladi 699 yilinda dogmus ve Hicri 131, Miladi 748
yilinda da Basra’da 6lmiig oldugunda ittifak etmiglerdir. Bununla bera-
ber 1bn Hallikan gibi inlii bir tarih¢i de, Onun Hieri 180, Miladi 796
yilinda 6lmiis olabilecegini séylemistir'’ ki, bu duruma gére Vasil’im yak-
lastk olarak yiiz y1l yasamis ve dolayisiyle Abbasi devrinin de bir bélii-
miinii idrak etmis olmas: gerekmektedir. Bu ise, Islami kaynaklarin
birlestizi Tarihe aykini diigmektedir. Dolayisiyle biz de onun, Emevi
devrinin son yili olan H.131 /M.748’d'e'61mii§ olmasim akla daha uygun
gormekteyiz.

Vasil, Medine’de Dabba Ogullar1 (Bentt Dabba)’min baska bir riva-
yete gore de Mahziim Ogullan1 (Bent Mahzim)’nin kélesi olarak dog-
mustur’®, Ibnu’l-Murtada ise, onun, Hasim Ogullar1 (Bent Hasim) nin
kélesi oldugunu séylemektedir'® ki, bityiik bir ihtimalle bu gériigiin, kole
de olsa, serefli bir ailenin kélesi olarak Vasil’in onurlandirilmas: amacin-
dan ileri geldigi diigiiniilebilir. Gérildiigii gibi, kole olarak dogmus ve
yetismis olan Vasilin, bu durumunun daha sonralan degisip degisme-
digi, baska bir deyisle, koleliginin devam edip etmedigi hususunda kay-
naklarda aydimlatict bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Bununla
beraber, kendisi biiyiik bir firkanin kurucusu ve sahibi olabilecek kadar
bilgi sahibi olma ve bu bilgisini, zamamnin en inli bilginlerinin bilgisi

12 Vasil'a Gazzal (dokumaci) likabimin verilmesi, sadaka ve yardumlarim vermek igin fa-
kir ve yardima muhtag, iyi ahlak sahibi kadinlan tamyabilmek amaciyle zamamnin ¢ogunu do-
kumacilann, 6zellikle kadin kumagt dokuyanlarin yaninda gegirmesinden ileri geldigi s6ylenmek-
tedir. Bk. Sehristin{, el-Milel ve’'n-Nikal, C.1, s. 46; H.A.R. Gibb, J.H. Kramers, Shorter Encyc-
lopaedia of Islam, s. 631. . -

13 Bk.: Ibn Hallikdn, Vefeyétu'l-A'ydn, C.II, s. 225; Eb& Osman Amr b. Bahr el-Cihz,
el-Beyan ve't-Tebyin, Abdiisselam Harin negri, C.I, s. 14, Kahire 1367 /'1948.

14 Bk.: H.A.R. Gibb, J.H.Kramers, Shorter Encyclopaedia of Islfzm, s. 631, Leiden 1961;
Ali Mustafi cl-Garibi, Tarihu'l- Firak el-Islimiyye, s. 74, Kahire 1378 /1959. ’
15 Bk.: lbnu'l-Murtada, el-Munye ve'l-Emel, s. 17, Haydarabad 1316 /1902.
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. seviyesine, hatta daha da ileriye gétiirebilme olanagi elde edebildigine
gore, siiphesiz onun daha sonralar azat edilmis ‘ve hiir bir hayat yagsamig
olmas1 gerekmektedir. Bundan baska, Vasilin, yoksullara yardun ede-
bilecek, zekat ve sadaka verebilecek, hatta cesitli bolgelere ve iilkelere
yeni mezhebine davet i¢in gonderdigi kimselerin her tiirlii masraflarini
kargilayabilecek 6lgiide bityiik bir servete sahip bulunmas: da, bu ger-
¢egi daha belirgin bir sekilde kanmtlamaktadir.

Vasil, hayatimn uzun bir devresini Medine’de gegirdi. Yetisme gaf
sayilan bu devrede, ilmini bu sehirde bulunan bityik islam bilginlerinden
aldi. Kur’an-1 Kerim’in 15131 altinda bilgisini gelistirdi. Bundan dolayz,
daha sonralan kurdugu sistemin prensiplerini savunurken, delillerini
daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’c dayandirdigani gérmekteyiz. Vasil, hayati-
nin geri kalan boliimiinii gegirmek iizere Irak’a hicret etti®. Bilindigi
gibi, o giinlerde gesitli insan topluluklanmin bir araya geldigi, degisik
inanglarin ve beseri bilgilerin yaygin bulundugu énemli bir kiiltiir mer-
kezi durumunda idi. Iste Vasil’imn, daha 6nce hocas1 Hasan el-Basri’nin
de yapug gibi, dogdugu ve yetistigi yeri terkedip, bu iilkeye hicret et-
mesinin bashca nedeni de bu idi. Vasil Irak’a gittikten sonra Basra seh-
rine yerlesti ve Hasan el-Basri’nin Basra Mescidindeki derslerine devam’
ctmeye basladi. Bu durum, Miirtekib-i Kebire, biiyiik giinah isleyen kim-
senin durumu hakkinda hocast ile ihtiléfa.dii§mesine kadar devam etti.
Bu fikir aynliginmn bir sonucu olarak Vasi’m, hocasmin meclisini ter-
ketmesi ve Mescidin diger bir kisesinde bir halka kurup kendi goriis ve
diigiincelerini taraftarlarma anlatmaga baslamasiyle de, daha sonralart
Islam diisiincesi tarihinde biiyiik rol oynayacak ve akli diisiincenin
gelismesinde 6nemli etkileri goriilecek olan meshur Mu’tezile sisteminin
dogusunun ilk adimlar atilmis oldu'’.

16 Burada hemen sunu aqklamamuz gerekir ki, onun bu hicretinin hangi tarihte gergek-
legtigine veya hayatimn ne kadarm Medine'de, ne kadanim da Irak’ta gegirdigine dair elimizde
kesin bir kamt bulunmamaktadir. Esasen elimizdeki kaynaklarda, gerek Vasil, gerekse Amr b.
Ubeyd hakkanda genig ve tatmin edici bir bilgiye de rastlamak miimkiin degildir. Bununla bera-
ber biz, Mutezile sisteminin bu iki biiyiik lideri ve kurucusu hakkinda gesitli kaynaklarn satir-
larina serpistirilmig dagimk bilgileri bir araya getirmek suretiyle bu yaziyn hazirlamaga ve dola-
yisiyle bu konuyla ilgilenenlere biraz olsun yararh olmaga ¢alistik.

17 Genis bilgi igin bk.: Ibnu’l-Murtada, el-Munye ve'l-Emel, s. 17-18; cl-Cahiz, el-Beyin
ve't-Tebyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Muhammed Muhyiddin Abdulbamid negri, C.I, s. 216 vd.,
Kahire 1369 /1950; Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, s. 283 vd.; Ignaz Goldziher, el-Akide ve’s-Seria

fi"l-1slam, Arapcaya gevirenler: M. Yasuf Masi, Ali Hasan Abdu’l-Kédir ve Abdu'l-Aziz Abdu’l-
Hakk, s. 100 vd., Kahire 1959; eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Muhammed Seyyid Geylani
negri, C.I, s. 43, 46 vd., Kahire 1381 /1961; H.A.R. Gibb, J.H. Kramers, Shorter Encylopaedia of
Islam, s. 631; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, 5. 113, 114; Mustafa el-Gurabi, Tarihu’l- Firak
el-Islémiyye, s. 14-16; Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thouht, s. 209 vd..
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Vasil, zamaninda bulunan biitiin mezhep veya firkalanin goriislerini
en ince noktalarina kadar ¢ok iyi bilen, ¢esitli ilim dallarinda otorite
sayilan iinla bir bilgindi. Ayrica, hazir cevaphilifa, irticili konusma ye-
tenegl, iistiin bir zekdya sahip bulunmasi ve 6zellikle cedel kabiliyeti ile
de biiyiilk bir #in yapmgti. $airliginin yamisira, edebiyatin hertiirlii
inceliklerini gayet iyi bildigi gibi, bir konu hakkinda tartismaya giris-
tigi zamaun, karsisindakini hemen etkisi altina alabilecek nitelikte bii-
yiik bir ikna giiciine de sahipti. Mezhebinin esaslarin1 yaymak i¢in gece
glindiiz demeden ¢ahsirken, ayrica bunlart kuvvethi nakli delillerin yani-
sira inkén giig birtakim akli delillere de dayandirmaga biiyiik bir 6zen
gosterirdi. Biitiin bunlara ragmen ¢ok konusmay: da sevmezdi. Hatta
bazan o kadar uzun bir siirc konusmadif ve sustugu olurdu ki, onu bu
durumda gorenler, kendisini dilsiz sanirlards. Nlteklm bundan dolay:
ona dilsiz diyenler de olmustur'.

Vasilin her nekadar bize kadar intikal etmemis is¢ de, birgok ilmi
eser yazdif1 soylenir. Bu ciimleden olarak tarih¢iler onun Maneviyye
firkasina kars: yazdigt “el-Elf* Mesele” adh eserinin yamsira “Asndfu’l-
Murcie”, “Kitgbu Madni’l-Kur’an”, “Kitab fi’t-Tevbe”, “es-Sebil ild
Ma’rifeti’l-Hakk”, “Tabakdt EhL’l-Ilm ve’l-Cehl”, “Kitdb Maceré Bey-
nehu ve Beyne Amr b. Ubeyd”, “Kitdb fi’d-Da’ve”, “el-Hutab fi’t- Tevhid
ve’l-Adl” ve “el-Menzile beyne’l-Mcnzlleteyn gibi eserlerinin de varh-
gindan bahsederler®.

Vasil, ashinda ziithd ve takva sahibi ve Allah’tan ¢ok korkan bir in-
san olmasina ragmen, hasimlarindan kendisini Harici veya Cehmi, hat-
ta daha da ileri giderck kafir olmakla su¢landiranlar olmustur®, Kani-
mizca, Vasil gibi miictchid derecesine ulagmig, Tabiinden veya Taba-i
Tabiinden olan bir kimse hakkinda ger¢ege uymayan bu tir suglama-
lar yapilmas: dogru degildir. Kelam ya da Mezhepler Tarihi yazarla-
rindan bazilarinm, ictihadinda hata yapmus olsa da, bir sevap alir, denen

18 Bk.: Ibnu’'l-Murtada, el-Munye ve’l-Emel, 5.17; Ebt Muhammed Abdillah b. Muslim .
b. Kuteybe, Kitab Uyﬁni’l-Ahbﬁr, C.I, s, 196, Kahire 1343-1349/1925-1930; Ali Mustafa el-
Gurabi, Tarihu’l-Firak el-islimiyye, s. 77.

19 Bk.: ibnuw’l-Murtada, el-Munye, s. 21; 1bn Hallikén, Vefeydtu’l-A’yan, C.1, s. 63, 64;
Prof.Dr. Neset Cagatay ve Prof.Dr. Ibrahim Agah Gubukeu, Islém Meshepleri Tarihi, s. 113,
Ankara 1976; el-Gurabi, Térihu'l-Firak, s. 78. )

20 Bu haksiz suglamalar igin bakimz: Eba Manstr Abdu’l-Kahir b. Tahir el-Bagdadi,
el-Fark beyne'l- Firak, Muhammed Zahid el-Kevseri nesri, s. 70-71, Kahire 1367/1948; Ebu'l-
Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din, s. 41, Kahire 1359 /1940; Eba’l-Hasan Ali b. fsmail
el-Eg’ari, Kitdbul-Ibine an Usili’d-Diyéne, s. 41, Haydarabad 1367 /1948; el-Hifiz Semseddin
ez-Zehebi, Mizinu'l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, C. III, s. 267, Kahire 1225 /1907.
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bir miictehidi fasik veya kafir olmaklaitham etmelerinin gergek nedenini
anlamak miimkiin degildir.

Biitiin bunlara ragmen, kisaca sunu sdyleyebiliriz: Vasil, akiler bir
sistem olan Mu’tezile mezhebinin ilk kurucusu ve bu sistemin, et- Tevhid,
el-Adl, el-Va’d ve’l-Vaid, el-Menzile beyne’l-Menzileteyn ve el-Emr bi’l-
Ma’rif ve'n-Nehy ani’l-Miinker, gibi, tim mensuplarimn birlestikleri
ana goriiglerini olusturan beg prensibin koyucusu olarak, akli disiince-
nin geligmesine ve ozellikle nasslarnn yamsira, akla ve akli delillere de
gereken onemi ve degeri vermek surctiyle Islam inancina en biiyiik hiz-
metlerde bulunan, daha sonra da admna nisbetle Vésiliyye Firkasi’nin
dogmasina neden olan ¢nemli bir diisiiniir ve belirgin niteliklere sahip bir
kelameidar. '

Gortigleri:

Vasil b.Atd’min itizali goriislerini su dort noktada toplamak miim-
kiindiir:

I- Biiyiik Giinah Isleyen Kimsenin Durumu :

Vasil’a gore “Miirtekib-i Kebire” yani biiyiik giinah isleyen kimse,
pe mii’mindir, ne de kafirdir. O, ancak fasiktir. Hasan el-Basri ise, daha
once de gordiigiimiiz gibi, boyle bir kimsenin miinafik oldugunu soyle-
mistir. Vasil, iste bu yiizden hocasimin meclisinden aynlarak, Islam
tarihinde ilk defa “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn”, baska bir deyisle
“iki yer arasinda bir yer” nazariyesini ortaya atomstir. Bu goriise gore,
bityiik giinah igleyen kimse, iman ile kiifiir arasinda orta bir yerdedir ki,
bu da fisktir. Boylece Vasil, fiski, imén ile kiifiir arasinda miistakil
iiglincit bir derece olarak kabul etmis olmaktadir. Buna gore, bityiik gii-
nah isleyen kimse, yani fasik, 6lmeden dnce tevbe ederse, tekrar iman
makamina dénecek ve mii’min olarak élecektir. Tevbe etmeden dnce
oliirse, iman derecesinden daha asaf, kiifiir derecesinden daha yitksek
olan fisk, tamamen kiifre doniisecek ve kafir olarak olecektir. Boyle bir
kimsenin Ahiretteki yeri ise, Cehennem olup, ebedi olarak orada kalmak-
tir. Su kadar var ki, fasikin Cehennemdeki derecesi, daha diinyada iken,
her nekadar tevbe etmemis ise de, iminim tam olarak yitirmemis oldu-
gundan kafirin derecesinden daha tstiin ve azap derecesi de, ondan daha
hafif olacaktir?'.

Vasil,- “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” gorisinii, ilk defa Tslami
kaynaklardan almig olarak gorinmektedir. Ciinkii, gerek Kur’an-1

21 Bk. eg-Schristani, ¢l-Milel ve’n-Nihal, C.I, s. 48; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu'tezile,
8.54 vd.
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Kerim’de, gerekse Hz. Peygamber’in hadislerinde bu kavramin ifide
ettigi “Orta Yol”a delilet eden pek ok ayet ve hadislere rastlamak miim-
kiindiir. Meseld Kur’an-1 Kerim, insanlarin biitiin islerinde Orta Yolu
segmeleri gerektigine isaret cderek soyle demektedir: “Bdylece, sizi in-
sanlara drnek olmaniz igin tam ortade bulunan bir iimmet kildik. Pey-
gamber de size érnektir™2, “Elini boynuna baglayip cimri kesilme, biisbii-
tiin de aqip tutumsuz olma, yoksa pisman olur, agikta kalirsin™. “Ey .
Muhammed; Namaz kilarken sesini yiikseltme, gizli de okuma, tkisinin or-
tasini bul”?*. Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber de “Her seyin en
hayirlisy, ortasidir”® demistir. Diger bir riviyete gore de, Hz.Peygam-
ber sahabeyle bulundugu bir sirada yere bir ¢izgi ¢izmis, daha sonra da
bu ¢izginin saginda ve solunda olmak iizere iki ¢izgi daha ¢izdikten sonra
elini ortadaki ¢izgiye koyarak, “Allah’in yolu veya Allah’a ulastiran yol,
iste budur”? demis ve sonra da su dyeti okumustur: “Bu, dosdogru yo-
lume uyun. Sizi’ Allah yolundan ayry diisiirecek yollara sapmayin. Allah -
size bunlar: sakinasiniz diye buyurmaktadir’™?, Bu dyeti Kerime’de Yii-
ce Allah’mn, kullarnun uymalarin: istedigi “dosdogru yol”, ashnda bu sek-
liyle daha bir¢ok yerlerde gegen “orta yol” dan baska birsey degildir. Iste
Vasil da, bu meshur nazariyesini ortaya atarken, biiyiik bir ihtimalle bu

ve benzeri dyet ve hadislerin etkisi altinda kalmms olacaktir.

Kaynag1 veya dayanai ne olursa olsun, Vasilin béyle bir tezle or-
taya ¢ikisi, mitsliimanlarin bunu yadirgamalanna, hatta biiyiik tepkiler-
le karsilamalarina neden oldu. Ciinkii onlara gére bu, daha énce duyma-
diklar1 yeni bir giriig, yeni bir iddia idi. Zira gerek Hz. Peygamber,
gerekse Hulefa-i Rasidin devrinde insanlan, mii’minler, kafirler ve mii-

néfiklar olmak iizere ancak ii¢ gruba ayirmanin miimkiin olabilecegi
diisiinilityordu ki, bunlarin niteliklerini kisaca su sekilde agiklayabiliriz:

a- Mii’minler :

Buhlar, dis goriiniisii ile i¢i bir olan, kalpleri ve amelleri ile Isla-
miyete tam olarak bagh, iman esaslarim eksiksiz yerine getiren ve bun-
lara bitiin kalpleriyle inanan kimsclerdir.

22 Bakara Siresi, ayet: 143.
23 Isré Siresi, ayet: 29.
24 Isrd Siresi, ayet: 110.
25 Bk. Ebu’l-Hasan Ali el-Mes'(df, Murticu-z"Zeheb ve Maddinu’l-Cevher, C. IV, s. 172,
Paris 1278-1293/1861-1876; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu'tesile, s. 54.
) 26 Bk. Ibn Mace, es-Sunen, C.I, s. 5, Kahire 1313/1895.
27 En’dm Siresi, ayet: 153.
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b- Kaéfirler :

Bunlar, kalplerindeki batil inanca uyguxi olarak hareket eden, Is-
lamiyeti ve getirdigi hiikiimleri agik¢a inkar eden ve bu yiice dini yik-
mak i¢in miislimanlarla da savasmaktan ¢ekinmeyen kimselerdir.

c— Miindfiklar :

Bunlar ise, gergekte kalpleriyle inanmadiklan halde, kiligtan kendi-
lerini kurtarmak, canhlarim emniyet altina almak, diinyada miisliman-
lar gibi muamele gormek ve onlann faydalandiklan biitiin nimetlerden
faydalanmak igin miisiman gibi gériinen ve onlarla beraber ibadet eden
kimselerdir ki, bunlarin ihiretteki yeri, ebedi olarak Cehennem’de kal-
maktir. Orada en biiyiik azab1 da bunlar gorecektir®. .

Goriildiigii gibi, Islamiyetin ilk devirlerinde amlan bu ¢ sinifin
disginda Vasiin anladigi anlamda fasikhkla vasiflandirilacak bir simf
yoktu. Bu da biiyiik bir ihtimalle, o devrin miislimanlan arasinda Is-
lam dinine ve dgretilerine aykiri davramislarda bulunabilecek bir kimse-
pin bulunmamas: veya bulunsa da, sayilarinin pek az olmasi, ya da bu
tiir davramisin pek seyrek goriilmesinden ileri geliyordu. Ashnda Kur’an-1
Kerim’in de, biiyiik giinah isleyenler hakkinda Vasilin ortaya attig fa-
sik deyimini kullanmis olmasi, seyrek de olsa, daha o devirlerde bile bu
tiir miisliimanlarim bulunabilecegine kesin bir kamttir. Nitekim Kur’-
an-1 Kerim bu gesit miisliimanlarla ilgili olarak séyle demektedir: “Na-
muslu ve hiir kadinlara zind isndd edip de, sonra dort séhit getiremeyen-
lere seksen deynek vurun. Onlarin ebediyyen sahitligini. kabul etmeyin.
Iste onlar fasiklarin td kendileridir™®.

Bu ayet-i Kerime’de de goriildiigii gibi, iffetli bir kadina zina is-
nid edip, sonra da bunu dért sahitle ispatlayamayan kimse, fasik sayil-
mistir. Bununla beraber Kur’4n, boyle bir kimsenin inaug durumu veya
derecesi hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamstir. Acaba bu
kimse, fiskindan dolay: tamamen imandan ¢ikip kafir mi, veya iméniyle
birlikte fasik, baska bir deyisle mii’min ve fasik m1 olmustur; ya da iman
derecesinden ¢iktif1 halde, kafir de mi olmamistir? Iste bu konu, Pey-
gamberin vefatindan bir miiddet sonra, mii slimanlar arasinda, bir-
takim diisiince ayrbklarnin ve tartismalarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur ki, biz bu diisiince aynliklarina gegmeden énce, 1s1ami agidan

28 Bk. Ali Mustafa el-Gurabi, Tarihu'l-Firak el-Islimiyye, s. 82-83; Prof.Dr. Neget Gaga-
tay ve Prof. Dr. {brahim Agéh Gubukgu, Islim Meshepleri Tarihi, s. 113-114.

29 Nir Sidresi, ayet: 4.
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s6z konusu biiyiik giinah’in ne oldugunu kisaca agiklamakta yarar gor-
mekteyiz. '

Islam bilginleri biiyilkk giinah (kebire) in, “Kebire-i Mutlaka™ yéni
mutlak bityiik giinah ve “bunun diginda kalan biiyiik giinahlar” olmak
tizere iki kisma aynldifinda ittifak etmiglerdir.

" 1- Allak’a ortak kogmak :

Islam inancima gore en biiyiik giinah, Allah’a serik (ortak) kogmak-
tir. Bu tiir bir giinaha biraz once de degindigimiz gibi, “kebire-i mutla-
ka” yani mutlak biiyiik giinah denmektedir®’. Béyle bir giinahi igleyen
kimse, Allah’in rahmet ve bagislamasindan yoksun olarak ebediyyen
Cehennem’de kalacak ve en biiyiik azabi-gekecektir. Nitekim Kur’an-1
Kerim bu gergedi su sekilde agiklamaktadir: “Allah, Kendisine ortak
kogmay: begiglamaz, bundan baskasini diledigine bafislar. Allak’a ortak
kosan kimse siiphesiz biiyiik bir giinahla iftira etmis olur'. Hz. Peygam-
ber de, bir hadisinde bu ayeti te’kiden, “Allah’a ortak kosar oldugu halde
élen kimse ebedi olarak Cehennem’de kalacaktir”* demistir. Yine en biiyitk
giinahin ne oldugn kendisine soruldugunda “Allah’a ortak kosmak’?

oldugunu séylemistir.
2- Ortak kogmarin disinda kalan biiyiik giinahlar :

Bunlar, Hz. Peygamberin birgok hadislerinde de gorildiugii gibi®,
kasden insan 6ldiirme, zin4 etme, ana-baba hakkina, yetim mahna te-
caviiz, yalan yere sahitlik, faiz yeme ve benzeri fiillere uyan giinahlar-
dir. Burada hemen sunu agikga belirtmeliyiz ki, kasden insan 6ldiiren ilc
ziné eden kimsenin giinahi ve cezasi, digerlerine oranla daha biyiiktiir.
Cinkit Kur’an-1 Kerim’in “0 kimseler ki, Allah’in yaninda baska Tanr:
edinip ona yalvarmazlar, Allah’sn haram kildi§e cana haksiz yere kvymaz-
lar, zind etmezler. Bunlary yapanlar, biiyiik giinaha girmis olurlar®*> de-
mek suretiyle bu iki hususu, hemen Allah’a ortak kosma fiilinden sonra
zikretmis olmasi, bu gergegi agik¢a ortaya koyan kesin bir kamttur.

Biiyiik giinalun mahiyetiyle ilgili bu kisa agiklamamizdan sonra,
simdi de Islam firkalarinin bu konudaki goriislerini ana hatlariyle belirt-
mege ¢ahgalim.

30 Bk.: Omer en-Nesefl, el-Akdidu’n-Nesefiyye, s. 117; Kahire 1319.

31 Nisd Saresi, ayet: 48.

32 Bk. Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccic b. Muslim el-Kugeyri en-Nisibari, el-Camiu’s-
Sahih, €I, s. 65, Istanbul 1329-1333.

33 Bk, Ayni eser, C.I, s. 63.

34 Bk. Ayni eser, C.I, s. 63-64.

35 Furkan Sdresi, ayet: 68.
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Ehli Siinnete gore, sirk’in diginda biiyiik giinah isleyen kimse mii-
mindir. Isledigi biiyiik giinah onu imandan ¢itkarmadi@ gibi, kiifre de
sokmaz. Giinkii hilid kendisinde imanin esasini olugturan tasdik mev-
cuttur. Dolayisiyle o, sadece gitnahimn biiyiikliigii oraninda ceza gore-
cektir. Ehli Siinnet buna delil olarak da, tevbe etmeden 6nce slen biiyiik
giinah sahibi bir kimse igin dua edilmesi ve durumu bilindigi halde, miis-
liman mezarhgna konulmas: hususunda Ummet’in ittifak etmis bulun-
masmi ve dzellikle Kur’an-1Kerim’in de, “Ey iman edenler ! Oldiiriilenler
hakkinda size kisas farz kihinde. . .”%, “Ey imdn edenler! Yiirekten tevbe
ederek Allal’a diéniin ki, Rabbintz kotiiliiklerinizi ortsiin, sizi, i¢lerinden

irmaklar akan Cennetlere koysun”3 demek suretiyle, isyan eden ve giinah-

kar olan kimseler hakkinda “mii’min” deyimini kullanmis olmasini gos-
1 y: $ g
termektedir?®.

Hariciler ise, Ehli Siinnetin bu goriisiine kars1 gikarak, biiyiik veya
kiigiik, mutlak surette giinah isleyen kimsenin kifir oldugunu ve kiif-
riimden dolayr da ebedi olarak Cehennem’de kalacagim ileri siirmiisler-
dir. Ciinki1 onlara gore, iman ile amel bir biitiin olup, birbirinden ayn!-
malan imkénsizdir. Amel, iman1 tamamlayan bir ciiz oldugundan, ame-
le bagh olmayan bir imanin da hi¢bir kiymeti yoktur. Bu gene! hitkkme
ragmen Haricilerin, bu konuda kendi aralarinda da bazi diigiince ayrihk-
larina disgtikleri gorillmektedir. Ornegin bunlardan Ezarika’ya gore,
bityiik veya kii¢iik giinah isleyen kimse miisrik olup, kendisiyle birlikte
ailesinin ve gocuklarnin da dldiiriilmesi zorunludur. Ciinkii, miisrikin
cocuklant da miisriktir. Safariyye, genel olarak Ezéirika’nmin bu goriisiinii
paylasmakla beraber, ¢cocuklarin $ldiiriilmesi konusunda onlardan ayn-
hiyorlar. Necedat ise, islenen giindhin tahrimi konusunda fimmet icmé
etmis ise, bu giinah isleyenin kafir ve miisrik oldugunu; béyle bir icma
olmay1p ihtilaf konusu ise, bu konudaki kesin hitkmiin fakihlere terke-
dilmesi ve kendi ictihadlariyle verecekleri ahkdma gore hiikmedilmesi
gercktigini ileri siirmiigtar®.

Miircie ise, miirtekib-1 kebire hakkinda yeni bir tezle ortaya ¢ika-
rak dinin esasimn ve temelinin iman olup, amel olmadign, islenen giis
" nahla imana bir zarar gelmeyecegi gibi, yapilan taatin da inanmayana

36 Bk. Nesefl, el-Akdid, s. 117-118; Zuhdi Hasan Carullab, el-Mu’tezille, s. 15.

37 Bakara Siiresi, ayet: 178.

38 Tahrim Siiresi, ayet: 8.

39 Bk. Nesefi, el-Akéid, s. 118.

40 Bk.: Ebt Muhammed Osman b. Abdillah b. ¢l-Hasan el-Iraki el-Hanefl, Térihu’l-Firak
el-1slamiyye, var. 13 b., Silleymaniye Ktb. Yazma No: 791; Nesefi, el- 4kdid, s. 117-118; Hanna'l-
Fahuri ve Halil el-Cerr, Tdrihu’l- Felsefe el-Arabiyye, C.1, s. 137-138, Beyrut 1957; Zuhdf Hasan
Carullah, el-Mu’tezile, s. 16; el-Bagdadsi, el-Fark, s. 70.
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bir faydas: olmayacagini si')‘ylemi§tir. Buna gére, bilyiik giinah igleyen
kimse mii’mindir. Miircie bu hiikmii vermekle beraber, biiyilk giinah
isleyene verilmesi gercken cezay1 agiklamaktan kaginmis ve bunu ihi-
rete crtelemeyi, baska bir deyisle, bu kimse 6ldiikten sonra Allah’1in onun
hakkinda verecegi hilkkme birakmay: daha uygun bulmustur4. iste bun-
dan dolay: da, bu firkaya ve mensuplarina, erteleyenler anlaminda Miir-
cie denmigtir.

Vasil, bityiik giinah isleyen kimsenin durumu ile ilgili olarak ortaya
atilan bu goriiglerin hicbirini yeterli ve tatmin edici bulmadi. Giinki,
Ehli Siinnetin hiitkmiinde goriilen yumusakhga karsi, Haricilerin goriisii
¢ok sert ve agir bir hiikiim niteliini tasiyordu. Miircie ise, bu konuda
kesin bir hiikiim vermekten kacimiyor ve bu isi sadece Allah’a havale
etmekle yetiniyordu. Ayrica, Hasan el-Basri’nin bu kimsenin miinafik
oldugu yolundaki goriisii de, yetersiz ve dayanaksiz bir hiikiim olarak
nitelendiriliyordu. Visil, iste bu nedenlere dayanarak, konunun halle-
dilmesi i¢in bagka bir yol arama ¢abasina diistii. Ciinkii ona gore amel,
imamin biz ciiz’ii olup, onu tamamlayan bir unsudur. Dolayisiyle mii’-
minler, kafirler ve miinéfiklarla ilgili olarak Kur’4dn-1 Kerim ve hadis-
lerde gegen hiikiimlerin, biiyiik giinah isleyen kimse hakkinda da uygu-
lanmas1 miimkiin degildir. Cinkii bu gibi insanlar, s6z konusu hiikiim-
lerin kapsamina girmemektedir. O halde bunlar hakkinda, kendi durum-
larina uyan baska bir hiikiim vermek gerekmektedir ki, Vasil bunlann
ne miimin, ne de kafir olduklarini, ancak iman makami ile kiifiir ma-
kam: arasinda iigiincii bir makamda bulunduklanm séylemek suretiyle,
bu konuda en dogru. hiikmii vermis oldugunu ileri siirmiistiir. Vasil bu
goriisiinii su sekilde agiklamaktadir: Iman, hayirh bir takim nitelikler-
den olusmaktadir. Bu nitelikleri kendisinde toplayabilen kimseye mii’-
min adi verilmektedir. Bu ise, 6vme anlamini tagtyan bir isimdir. Fasik
ise, bu niteliklerden yoksun oldugu i¢in, éviilmeye layik degildir. Aynca
boyle bir kimse mii’min olmadig: gibi, kesin olarak kafir de degildir.
Ciinkii kendisinde hila iman ve bunun geregi olan diger baz1 iyi ameller
bulunmaktadir. Bununla beraber, bu kimsc, tevbe etmeden once ldiigit
takdirde, isledigi biiyiik giinahdan ve bunun sonucu olan fiskindan do-
lay1 ebedi olarak Cehennem’de kalacaktir, Giinkii ahirette “insanlarin bir
boliimii Cennet’e, bir biliimii de ¢ulgin alevli Cehennem’e girecektir’™*2, Bu

41 Bk.: eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, C.I, s. 139; Zuhdi Hasan Céarullah, el-Mu’tezile,
s. 16. :

42 Siira Siresi, ayet: 7; Keza tafsilat igin bk.: Ebu’l-Huseyn b. Osmén el-Hayyat, Kita-
bwl-Intisir, s. 164-168, Kahire 1344 /1925; cg-Schristani, el-Milel ve'n-Nihal, CI, s. 48, 139;
en-Nesefi, el-Akdid, s. 117-119; Dr. Kemal Ik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelémi Gériisleri, s. 31—
33. .
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iki yerin disinda insanlann ahirette kalabilecekleri iigiincii bir yer yok-
tur. Diinyadaki yerleri ise, iman ile kiifiir arasinda kalan igiincii bir
yerdir ki, bu da fisktir. Iste bunun bir sonucu olarak da, Islam diisiin-
cesi tarihinde ilk defa Vasil'in sahsinda Mu’tezile’nin beg ana prensibin-
den biri olan meghur “el-Menzile beyne’l- Menzileteyn” nazariyesi ortaya
¢ikmis oldu. '

Ancak Vasil, bir taraftan bu nazariyeyi ileri siirerken, bagka bir
deyisle, biiyiik giinah isleyen ne mii’mindir, ne de kafir, o ancak fasiktir
derken, diger taraftan Haricilerin gériisiine uyarak bir kimsenin ebedi
olarak Cehennem’de kalacagini séylemekle, kendi kendini makzetmig
olmaktadir. Biiyiik bir ihtimalle kendisi de daha sonra bu celisikligi
kavramis olacak ki, boyle bir kimsenin Cehennem’deki azabin kafirin-
kinden daha hafif, derecesinin de onun derccesinden daha iistiin olaca-
g sdylemek geregini duymustur. Sonu¢ olarak sunu soyleyebiliriz:
Viasilin biiyiik giinah igleyen kimse hakkindaki bu goriisii, diger goriig-
lere nazaran ilk anda her nekadar akla daha uygun gibi gériiniiyorsa
da, aslinda bunun, Kur’an-1 Kerim’de gegen Allah’in diledigini bagisla-
yacagina dair ayetlere aykir1 diistiigiinii veya en azindan Allah’m son-
suz rahmet ve bag1§lamasm1 daraltan bir anlam tasidiZmi da kabul et-
mek gerckmektedir®®,

II- Hildfet Meselesi :

Visil, bu goriisiinii hilafet konusunda tartisan taraflara da tatbik
etti. Bilindigi gibi, o asirda miislimanlar arasmda gerek Cemel Vak’-
asma (H.36 /M.656) gerekse Siffin savasma (H.37/M.657) katilanlar
hakkinda da biiyiik diigiince aynliklar vardi. Bu konuyla ilgili olarak
cesitli fikirler ortaya atihyordu. Mesela bir taraftan Hz.Ali taraftarlan,
ona kars1 gelenleri, kendisiyle savasanlart ve dolayisiyle hakki olan hila-
fet makamindan kendisini alikoyanlan siddetle yererck, onlan kiifiir ve
zindikhkla itham ederlerken, diger taraftan da Mudviye taraftarlan ca-
milerde Ali’ye kars: en biiyiik ithamlarda bulunuyor, hatta onu lanetle-
mekten dahi kaginmiyorlardi. Hariciler ise, Cemel Vak’asinda Al’ye
kars1 savasanlann kafir olduklarmi, Ali’nin onlarla savagmakta hakl
bulundugunu, fakat Siffin vak’asinda baslangi¢ta hakh olmasina ragmen,
daha sonra “tahkim” meselesini kabul etmekle, onun da kafir oldugunu
ileri siiriiyorlardi. Ayrica, Hz.Ali’'nin yamsira Hz.Aige, Ziibeyr ve Talha
gibi tamnmg kisilerin de kiifre sapmus olduklarim iddia ediyorlardi.

43 Allghn rahmetinden ve bafiglamasindan bahseden dyetler i¢in bakimz: Nisg Siresi,
dyet: 48, 64, 116; Zumer Siresi, ayet: 53; Yasuf Siiresi, ayet: 87. Kezd bk.: Prof. Dr. Neget
Cagatay ve Prof. Dr. Ibrahim Agih Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 114-115.
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Ehl-i Siinnet’in bu konudaki gériisii ise, her iki vak’ada savagan
iki tarafin da miisliman oldugu ve Ali’ye karss harbedenler arasinda
asi veya hataya diismiis insanlarin bulunmasina ragmen, onlarin bu hata
veya isyanlarnm kiifre ya-da fiska neden olamayacag merkezinde idi.
Dolayisiyle onlar, bu hareketleriyle imandan cikms olmadiklar: gibi,
Islam kanunlarina gore sehadetleri de gegerlidir.

Miircie’yc gelince, onllar, savasa katilan her iki tarafin da miislii-
man oldugunu séylemekle beraber, bunlar hakkinda verilecek kesin hiik-
miin biiyiik giinah isleyenlerle ilgili goriislerine uygun olarak, ahirete
ertelenmesi gerektigine inamyorlardi.

Vasil, biitiin bu goriiglere karg: gikarak, gerck Cemel Vak’asina, ge-
rekse Siffin savasina katilan taraflardan birinin muhakkak surette hata
isledigini ve dolayisiyle fasik oldugunu séyledi. Ona gére, hangi tarafin
hata yaptigim kesin bir sekilde tayin etmek gii¢ oldugundan, savasa ka-
tilan her iki tarafin da, en azindan sehadetlerinin kabul edilmemesi ge-
rekir**. Vasilm en yakin arkadasi ve Mu’tezile’nin ikinci reisi Amr b.
Ubeyd bu konuda daha da ileriye giderek, her iki tarafin da fasik oldu-
gunu .ve dolayisiyle sehadetlerinin kabul edilmemesi gerektigini ileri
stirmiigtii*r. Ayrica Vasil'in, Hz.Osman ve onu 6ldiirenler hakkinda da
aym gorisii ileri siirerck, bizzat Hz.Osman’in veya onu éldiirenlerin
hata isledigini ve dolayisiyle bunlardan birinin fasik oldugunu ssyledi-
gini iddia edenler de vardir, Bununla beraber biz, Vasil gibi bir insanin
bu tiir bir hataya du§up, Hz.Ali ve Hz.Osman gibi giizide sahabeler
hakkinda béyle bir seyi séylemesinin veya onlann fasiklikla nitelendiril-
melerine cevaz vermesinin miimkiin olabilecegine inanmamaktayz.
Kanimizea bu, daha ¢ok muhalifleri tarafindan kendisine ve kurdugu
biiyiik sisteme isnad edilen birtakim asilsiz ve dayanaksiz iddialardan
bagka bir sey degildir.

Vasil, sadece hilafet igin savasan taraflar hakkindaki diigiincesini
belirtmekle kalmayip, ayrica miisliimanlar arasmda bir takim ayrnbk-
lara, hatta savaslara sebep olan hilafet konusunu da kokiinden hallet-
mek istemistir. Bilindigi gibi, Hz.Peygamberin vefatindan sonra miislii-
manlarm karsilagtiklar1 en énemli ihtilaf konularindan biri de, imamet

44 Bk.: eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 49.

45 Bk.: el-Bagdadi, el- Fark beyne'l- Firak, s. 72; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu'tezile, s. 19;
es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, C.1, 5. 49; Ali Mustafa el-Gurabi, Tériku'l- Firak el-Islimiyye,
s. 93-94. K

46 Bk.: cl-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Fwak s. 71, 72; el Isfemymi et-Tabsir fi’d-Din, s. 65~
66; eg-Sehristans, el-Milel ve’n-Nihal, C. I, 8. 49.
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meselesi olmugtur. Peygamberin vefatindan hemen sonra, yeni halifeyi
seccmek iizere “Sakife Beni Saide” mevkiinde toplanan miislimanlar
arasimnda bu konuda yapilan tartismalar o kadar siddetli bir sekilde cer-
yan etmistir ki, hatta bir ara kihg ¢ekenler bile olmustur. Bu durumu
haber alan Eba Bekir ile Omer’in toplant: yerine yetigmeleriyle, daha
Hz.Peygamber’in cenézesi bile kaldinlmadan, miisliimanlar arasinda pat-
lak verecek olan biiyiik bir tehlikenin 6niine ge¢ilmis oldu. Ebd Bekir’in
biiyiik dirayeti sayesinde tehlike atlatilmg ve Hz.Peygamber’in “Imam-
lar Kureyslilerden olur®’ anlamindaki bir hadisine uyularak, Eb& Be-
kir’e biat edilmistir®. Bununla beraber bu mesele, daha sonralan yeni-
den alevlenmis ve miisliiman.ar engok mesgu: eden bir konu haiine ger-
mistir. Hatta zaman zaman devletin basina biiyiik gaileler agt1g1 ve onu
cok tehlikeli durumlara soktugu da olmustur.

Bunun bir sonucu olarak da, Islam firkalar1 imamet konusunda bir-
birleriyle gelisen birtakim fikirler ortaya atmaya baglamislardir. Mesela
Ehl-i Siinnet’e gore, halifenin mutlaka arap asilh Kureyslilerden olmasy
ve halifelik makamina gelebilmek i¢in de, iimmetin scgilen kimseye biat
etmesi ve ona uyacagmr belirtmesi gerekmektedir. Siiler ise, imametin
sadece Fatima’dan dogma, Hz.Ali’'nin evlatlanina ilihi bir emirle tahsis
edildigini, dolayisiyle bunlarin diginda kalanlarin imambklanmn caiz
olmadigin: ileri siirmiiglerdir. Haricilere gelince, onlar daha degisik bir
fikir oftaya atarak, halifenin zorunlu hallerde iimmet tarafindan segil-
mesi, hatta bu Yiice makama gelmenin, Habesli bir kéle de olsa, her miis-
limamin hakk: bulundugunu séylemislerdir.

Vasl ise, imametle ilgili biitiin bu getisik gorisleri goz oniine ala-
rak, bunlari birlestiren, dzcllikle Siflerle Haricilerin asin nitelikteki gé-
riislerinin diginda, biitiin miislimnlann kabul edebilecegi ve dolayisiyle
bu problemin de esasindan ¢oziimlenmesini saglayabilecek: bir orta yo-
lun izlenmesi gercktigi diisiincesini ortaya atmistir. Vasil’a gére imam,
ancak immetin ihtiyariyle, se¢mesiyle tayin olunur. Buna delil olarak da
ancak belirli bir kimsenin imam olabilecegine dair Kur’an-1 Kerim’de
ve hadislerde herhangi bir nassa rastlanmams olmasim, hattd miislii-
manlann dahi bu konuda birlesemeniis olmalarim géstermektedir. Vasil
bu gorisiiyle de, bir bakima Ehl-i Siinnet’in ve Héricilerin gériigiine uy-

47 Bk.: Muslim, el-Cémiu's-Sahik, C. VI, s. 2-4; Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-
Buhari, Sahihu’l-Bukdri, C. VIII, s. 104-105, Istanbul 1315. :

48 Bk.: el-Eg’ari, Makaldtu'l-Islamiyyin, C.I, s. 38—41; 1bn Higim, es-Siretu’n-Nebeviyye,
C.IV, s. 306-312; eg-Sehristani, el-Milel ve’Nikal, C.I, s. 24; el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak,

8. 15.
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mus olmaktadir. Ona gore, iman ve adalet sahibi olmasi sartiyle, ister
Kureyslilerden, ister bagkalarindan olsun, her miislimanin imam olarak
secilmesi miimkiindiir. Vasil, bu goriisiiyle, Haricilerin rizasin1 kazanmisg
oldugu gibi, her asirda mutlaka bir imamin segilmesi gerekir®, demek su-
retiyle de, ister hazr, ister gaib olsun, her zaman bir imamin var oldu-
guna inanan Siilerin de goriigiine yaklagmig olmaktadir.

II1- Allah’in Sifatlar: :

Kur’an-1 Kerim’de Allah’la ilgili baz: sifatlar zikredilmistir. Allah’-
1 “en giizel” diye nitelendirilen isimlerinden® her biri, bu sifatlardan
birine delalet etmektedir. Genel olarak selef bu isim ve sifatlarin kadim
olup, hadis olmadiklarina inamyor ve bu konuda herhangi bir tartig-
maya girismekten de siddetle kaginiyordu. Bununla beraber daha son-
ralan, bu konunun yavas yavas tartisma konusu yapilmaga baslandigim
goriiyoruz. Mesela Imam Ahmed b. Hanbel (61m.H.241 /M.855), Allah’in
isim ve sifatlarimin yaratilmamig oldugunu siéylerken’!, daha sonralar:
Ibn Hazm (61lm.H.456 /M.1063), ashinda sifat szciigiiniin Allah hakkmn-
da kullanilmasinin dahi dogru olmadigim belirtmigtir. Ciinkii ona gore
Kur’an-1 Kerim, bu meseleye temas etmedigi gibi, ne Hz.Peygamber’in,
ne de sahabenin ve tabiinin seckinlerinden higbirinin, bu konuda bir sey
soyledigi goriilmiistiir. Bundan baska ibn Hazm, Allah’in alim, kadir,
goren, isiten gibi isimlerinin, O’nun ziti sifatlarindan ¢ikmis oldugu dii-
giincesine de katilmamaktadir. Ona gore sifatlar hakkinda fikir yiiriit-
mek, kotii bir bid’attir. Bu yol, ilk defa Mu’tezile ile Rafiziler ve onlara
tabi olarak da Ehl-i Siinnet’in yolundan aynlan Kelameilar tarafindan
izlenmistir®?, Bu goriisiine delil olarak da, “Cinleri O yaratmigken, ka-
firler Allak’a ortak kostular. Kirii koriine O’na ogullar ve kizlar uydurdular.
Hégsé 0, onlarin vasiflandirmalarindan yiicedir™s®. “Eger yerle gokte Al-
lah’tan bagka tanrilar olsaydy, her ikisi bozulurdu. Arsin Rabb: olan Al-

49 Bk.: Ebu’l-Hasan Ali el-Mes'ddf, Muriicu'z-Zeheb ve Maddin el-Cevher, C.1, s. 71, C.VI,
s. 24; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, s. 19-20. )

50 Kur’an-1 Kerim bu konuda goyle diyor: “Enr giizel isimler Allak’sindir; o halde O’na, o
isimlerle dua edin. O’nun isimleri konusunda egrilige sapanlary birakin. Onlar yaptiklarimin cezd-
sint goreceklerdir”. A’raf Stresi, yet: 179. Hz, Peygamber de, bunu te’kiden bir hadisinde goyle
diyor: “Yiice Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Bunlari séyleyenler Cennet’e gireceklerdir”. Sa-
hihw’l- Buhéri, C. VIII, s. 159.

51 Bk.: Ebd'l-Hasan el-Eg’ari, el-lbdne fi Usuli’d-Diyéne, s. 34, Haydarabad 1367 /1948.

52 Bk.: Ebti Muhamrhed Ali b. Ahmed b. Hazm, Kitébu’l-Fisal fi’l-Milel ve'l-Ahva, ve
n-Nihal, C. 11, s. 95-96, Kahire 1347/1928.
53 En’am Siresi, ayet: 100.
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lak, onlarin vasiflandirmalarindan miinezzehtir>. “Allah’y birakip tap-
tifiniz, sizin ve babalarinizin adlandurdigy, putlardan baska bir sey degildir.
Allah onlary destekleyen bir delil indirmemigtir’*s ayetlerini gostermistir.

Selefin sifatlar konusundaki bu tutumlu ve ¢ekingen davranisina
ragmen, daha sonralari bu yol terkedilmis ve Allah’mn isim ve sifatlan,
miisliimanlar arasinda en ¢ok tartisilan ve gesitli goriisler ileri siiriilen
bir konu haline gelmistir. Bununla beraber, bu konuyla ilgili olarak
Ibn Hazm’in ileri siirdiigi fikri, yani bu meselenin ilk defa Mu’tezile ta-
rafindan ortaya atildig seklindeki diigiinceyi de kabul etmek miimkiin
degildir. Ciinkii, bu sistemin ilk kurucusu Vasil’in dahi, sifatlar konusun-
daki goriislerini tam olarak belirlemek miimkiin olamadigina gére, an-
cak bagkalari tarafindan bu konu ortaya atildiktan sonra, Mu’tezile de
bununla ilgili goriislerini agiklamak ve bunlar savunmak durumunda
kalms olacaktir. Nitekim, bu konuyu ilk defa ortaya atip, miisliimanlar
arasinda tartisma konusu yapanlarn, Ca’d b.Dirhem®’, Cehm b.Safvan®
ve Gaylan ed-Dimaski* oldugunda hemen hemen biitiin kaynak eserler
ittifak etmis bulunmaktadir. '

Ca’d b.Dirhem ile Cehm b.Safvan’in sifatlan kabul etmemesi, Al-
lah ile kullar arasinda benzerligin nefyedilmesi esasina dayanmaktadir.

54 Enbiyd Siiresi, ayet: 22; Mi'minin: 92; Séffar: 159, 180.

55 Ydsuf Siresi, ayet: 40.

56 Necm Siresi, ayet: 23.

57 Ca’d b. Dirhem, Kur'dn'in mahlik (yaralhlmxs) oldugunu ileri siirmesinden dolayy,
Higim b. Abdi’l-Melik (Hilafet siiresi: H. 105-125/M. 723-742) zamamnda, Irak valisi Halid
b. Abdillah el-Kasri tarafindan Halifenin emriyle H. 124 /M. 741 yilinda $lditriilmiigtiir. Tafsi-
lat igin bk.: Ibnu’l-Estr, el-Kamil fi't-Térih, C.V, s. 704, Misir 1348 ve Leiden 1283-1293 hashsx;
Ibn Nubéte, Serhu’l-Uyiin Serk Risdlet 1bn Zeydin, s. 159, Kahire 1278 /1861; A.S. Tritton,
Muslim Theology, 8.54-55, London 1947; Ibnu’l-Imid el- Hanbeli, Sezerutu z-Zeheb fi Ahbéri
men Zeheb, C.I, 5.169, Kahire 1350/1931.

58 Cehm b. Safvin aslen Horasanl idi. Kiife’de bulundugu sirada Ca’d b. Dirhem ile karg-
lagmg ve ondan bazi fikirlerini almigtir. Makrizi’ye gore, Horasan’da ilk defa Allah’in sifatlarinin
nefyi fikrini yayan Cehm b. Safvan’dir. Bir siire el-Haris b. Sureyc’in vezirligini yapmsg ve da-
ha sonra da Horasan’da Haéris'in dnderliginde Emevilere karsi girisilen ayaklanmaya igtirak et-
mig oldugundan, Emeviler tarafindan H. 128 /M. 745 yihnda &ldiiriilmiigtiir. Tafsilat igin bk.:
Ibn Nubite, Serhu’l-Uyan, s. 159; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, C.I, s. 86-87; el-Makrizt, Ki-
tabu’l-Hitdt el-Markiziyye, C.IV, s. 184, Kahire 1324-1326, cl-Bagdadi, el-Fark beyne’l- Firak,
s. 128; Ahmet Emin, Fecru'l-Islim, s. 286-287; 1bn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetu’l-Lehfdn, M.
Hamid el-Faki negri, C.1I, s. 177, Kahire 1939.

59 Gaylin cd-Dimagki’nin babast, Osman b. Affin’in kélesi idi. Kendisi Higam b. Abdil-
melik’in hilifeti sirasinda $am’a girmis ve daha sonra da Kader’i inkéar etmesinden dolayi, Hi-
sdm tarafindan elleri, ayaklan kestirilmek ve $am kapisinda garmuha gerderilmek siiretiyle 61-
diiriilmiigtiir. Bk.: Ibn Kuteybe, Kitdbu’l-Madrif, s. 166, Kahire 1300 /1882; Ahmed Emin, Fec-
ru'l-1sldém, s. 285, A S. Tritton, Muslim Theology, s. 55-59; 1bn Nubate, Serhu’l-Uyin, s. 157-
158.
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Iste bu nedenle, Allahin fiil (yapma) ve halk (yaratma) sifatlarinin
disinda kalan diger biitiin sifatlarim: kabul etmemislerdir. Onlara gore,
her seyi halkeden, yaratan sadece Allah’ur. Bu sifat yalmzca O’na has
oldugundan, bununla baskalanmn vasiflandinlmas: miimkiin degildir.
Bunun gibi, her seyin gercek faili (yapicis1) de, sadece O’dur. Bu sifat,
Allah’tan bagka hi¢bir kimseye verilemez. Iste bundan dolay: da, insan
fiillerinde mechur olup, bunlar1 yapma veya yapmama hiirriyctine sahip
degildir. Fiillerin insana nisbeti ise, sadece mecazi anlamda bir nisbet
olup, gergek bir nisbet degildir.

Gaylan ed-Dimaski’yi ise, sifatlar konusunda daha ¢ok Mu’tezile’
nin goriigiine yaklasmis olarak gormekteyiz. Mu’tezile Allah’m, ilim,
kudret ve iridde gibi subiti sifatlarin1 kabul etmedigi gibi, Gaylin da
bunlar1 kabul ¢etmemistir. Ciinkii bunlar, gercekte Allah’in Zatr’nm ay-
mdir. Dolayisiyle bunlarm, Allah’in Z4strnin disinda baska anlam tasi-
diklarim ileri siirmek miimkiin degildir.

Vasil'in sifatlar konusundaki gériigiine gelince, daha énce de degin-
digimiz gibi, bunu tam olarak belirlemek miimkiin olamamaktadir.
Ciinkii elimizdeki kaynaklarda Vasil'in bu konudaki gériiglerine geregi
kadar yer verilmemis, ya da hig¢ deginilmemis oldugunu gérityoruz. Bu-
nun i¢in biz de, sadece Sehristani’nin verdigi kisa bilgiye dayanarak, Va-
sil'in bu konudaki goriislerini agiklamaga ¢ahsacagiz. Schristani’ye gore
Vasil'in sifatlarla ilgili goriigii baslangig olarak, olgunlagsmamis bir goriig
niteligindedir. Bu da, biitiin miislimanlarn agikca belirttikleri, kadim,
oncesiz iki ilah’in varlginin imkansizh@ esasma dayanmaktadir®.
Iste bu esasa veya ilkeye dayanarak Vasil’da, Allah’in kidemi, oncesiz-
ligi disindaki diger biitiin sifatlarimi nefyetmistir. Aksi takdirde, 6ncesiz
olan Allah’mn sifatlarinin da 6ncesiz olmas1 gerckecektir. Ciinkii Allah’in
hadis yani sonradan var olan seylerle vasiflandinlmasi imkansizdir. Al-
lah’in zatmna iliveten kadim olan birtakim sifatlanin kabul edilmesi ise,
bir¢ok kadim varliklann var olmasin1 gerektirecektir ki, bayle bir geyin
diisiiniilmesi imkéansizdir. Giinkii bu, Allah’a ortak kogmak demektir.
Allah’a ortak kosmak ise, kiifiirdiir, Allah’ inkardir. Bunun cezas: da,
ebedi olarak Cehennemde kalmaktir®'. Vasil’in bir baglangig olarak basit
veya Sehristani’nin deyimiyle o]gunla§mam.1§, kemale ermemis gibi go-
riinen bu goriigii, daha sonralar1 Mu’tezile tarafindan gelistirilmis ve
biiyiik ¢apta yabanc: diisiincelerden, szellikle Yunan felsefesinden ya-

60 Bk.: eg-Schristini, el-Milel ve’n-Nihal, C.I, s. 46
61 Bk.: Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, s. 63; Ali Mustafa el-Gurabi, Térihu’l- Firak
el-Islamiyye, s. 95-96. .
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rarlanmak suretiyle, sifatlar konusuna basgka ¢oziim yollar1 aranmaga
baslanmistir. Iste bunun bir sonucu olarak da bu mesele, Mu’tezile’nin
titizlikle iizerinde durdugu en 6nemli bir konu haline gelmistir.

Burada akla goyle bir soru gelebilir: Acaba Vasil, Alfah’in, kidemi
digindaki biitiin sifatlarini nefyetmekle, bunlarn geregi olan kemal si-
fatlanm da m nefyetmis olmaktadir? Kanaatimce Vasil'n béyle bir
seyi amaglamig olabilecegini diigiinmek dogru degildir. Giinkii Vasil gibi,
biitiin delillerini Kur’an’a dayandiran ve ona tiim kalbiyle inanan bir
insamin, kemal sifatlarini igeren “. .. Dogrusu Allah, her seyi Bilen’dir”%,
“ Allak islediklerinizi Gorendir”®® anlamlarindaki dyetleri ve bunlara ben-
zer daha bir¢ok ayeti inkar etmesi diigiiniilemez. Aksine o, Allah’m her
tiirlii kemal sifatiyle muttasif bulundugunu kabul etmekte, ancak ka-
dim anlaminda bir sifatin, O’na verilemeyecegini séylemektedir. Siip-

“hesiz bu da, onun, Allah’in gergek birligini ve éncesizligini, O’'ndan bagka
ilablarm varhginin diisiiniilemeyecegi gergegini kamtlama gabasindan
ileri gelmektedir. '

IV- Insamin Irédesi veya Kader Meselesi:

Insanin fiillerinde hiir olup olmad:f1 meselesi, daha Hz. Peygamber
devrinde bazi miislimanlar arasinda tartisma konusu yapilmaga baslan-
mistir. Acaba insan fiillerinde hiir olup, herhangi bir dis etken bulun-
maksizin bunlan sirf kendi iradesi ve istegi ile mi veya kaderin baskist
altinda mecbur olarak mu yapmaktadir? Iste bu sorunun cevabim ara-
ma c¢abasina diigen bazi miislimanlar, Allah tarafindan énceden tayin
edilen “alinyazisi” anlamma gelen “kader” konusunu, Hz.Peygamber
heniiz aralarinda olmasma ragmen, tartismaya baglamiglardir. Fakat
Hz.Peygamber’in her firsatta miisliimanlari, aralarinda fitne ve fesat
tohumlarinin sa¢ilmasina, dolayisiyle tesis edilmis olan birlik ve bera-
berligin bozulmasina neden olabilecek bu gibi itikadi konularda tartig-
maya girismekten siddetle menetmesi®, bir baslangig mahiyetinde gorii-
nen bu tiir tartigmalarda miislimanlarin daha da ileri gitmelerini 6nle-
migtir. Bununla beraber, Hz Peygamber devrinden sonra da, bu konu
zaman zaman ortaya atilmig ve miisliimanlar tarafindan tartisma konusu

yapilmak istenmistir. Fakat Hz. Peygamber’i takip eden Halifelerin de,

62 Miicadele Siresi, ayet: 7.

63 Miimtehine Siresi, dyet: 3.

64 Bu konu igin bk.: Ibnu'l-Arabi, Serh Sahihi’t-Tirmizi, C. II, 3.9, Misir 1350-1352; Su-
nenu Ebi David, C. 11, s. 175, Kesteliye baskis, tarihsiz; eg-Sevkini, Fethu'l-Kadir, C. VIII,
5.120, Masir 1349; el-Herevi, Zemmu’'l-Keldm ve Ehlihi, C.I, Var. 14 A, 11ah. Fak. Ktb., Yazma
No: 7614.
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bu konudaki sert tutumlar karsisinda miisliimanlar, inangla ilgili mese-
lelerde fazla birgey séyleme imkammi bulamammglardir.

Emevi devrinin ortalarina dogru ise, itikddi konular, ézellikle ka-
der meselesi miisliimanlar arasinda en ¢ok tartigilan bir konu haline gel-
mistir, Bunun bir sonucu olarak da, bu konuda gesitli goriigler ortaya
‘atilmistir ki, bunlar kisaca su iki noktada toplamamrz miimkiindiir:

1- Insan kesinlikle ilahi takdirin disina gikamaz. O, daha énce tak-
dir edilen fiilleri yapmak zorundadir. Bunlan yapma veya yapmama ira-
desi ve hiirriyeti yoktur. Fiillerin ona isnadi ise, sadece mecézi anlamda
bir isnad olup, gercek bir isnad degildir.

2— Insan hiir bir irddeye sahiptir. Bir seyi yapma veya yapmama
ancak onun dilegine ve irddesine bagh olan bir husustur. Allah’mn tak-
diri, insani, istemedigi bir seyi yapmaga zorlayamaz. Miikellef kihlndign
§eyler1 serbestce yapabilmesi i¢in Allah insana hiir bir irade ve kudret
vermistir. Iste bununla insan sevaba nasil olacak veya cezaya carptin-
lacaktir.

Insanlarin hiir bir iradeye sahip olmalariyle ilgili bu goriisii ilk defa
ortaya atanlar, Ma’bed el-Cuhani® ve Geylan ed-Dimaski idi. Iste Vasil
da, kader meselesinde bunlarn yolunu izlemis ve insanin fiillerinde hiir
bir iradeye sahip oldugu goriisiinii benimsemistir. Vasil’a gore Allah,
adildir; her seye hikim olandir. O’na, insanlarn iyi veya kétii, isledikleri
fiillerinde hiir olmadiklarin1 ileri siirmek suretiyle, ser ve zuliim isnad
etmek miimkiin degildir. Zira boyle birsey Allah’in sinina, adaletine
yakismaz. O halde insanlar, Allah’in kendilerine verdigi irade hiirriyeti
vasitasiyle bizzat kendi amellerini, bagka bir deyisle, hayr, serri, imani,
kiifrii, itaati, isyani, sevabi ve giinah1 yaratmaktadir, Allah kendilerine
bunlar yapma veya yapmama giicii vermistir. O’nun, kullarni, yapa-
mayacaklari veya kudretlerinin disinda kalan geylerle miikellef kilmasi
diigiiniilemez®. Vasil bu goriisiinii su Ayetlere dayandirmaktadir: “Al-
lah, kisiye ancak giiciiniin yetecefi kadar yiikler ; kazandigr iyilik lehine,
isledigi kotiiliik de aleyhinedir”. “Bu diinyae hayatinda sarfettiklerinin

65 Ma’'bed el-Cuhani’nin, kader meselesini ilk defa Basra’da ortaya attifn séylenir. Kader'le
ilgili tartigmalar biiyiiyiip, miisliimanlar arasinda birtakim fitne ve ciddi aymlklar yaratmaga
baglayinca, kendisi Halife Abdiilmelik b. Mervan'in emriyle Haccac tarafindan H. 80 /M. 699
yihnda ¢armiha gerilmek suretiyle 6ldiiriilmiigtiir. Bk.: el-Hafiz Semseddin ez-Zehebf, Mizénu’l-
I'tidal fi Nakdi’r-Ricél, C. 111, s. 183, Kahire 1325/1907; Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, s. 285;
el-Makrizi, el-Hitat, C. 1V, s. 181 vd.

66 Bk. Ali Musatafa el-Gurabi, Térihu’l-Firak el-1slamiyye, s. 97-99; eg-Sehristant, el-
Milel ve'n-Nihal, C. Ls. 47.

67 Bakara Siiresi, ayet: 286.
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durumu, kendilerine zulmeden kimselerin ekinlerine isabetle kavurup
mahveden soguk bir riizgdrin durumu gibidir. Allah onlara zulmetmedt,
onlar kendilerine zulmettiler®. “. .. Rabbin kimseye zulmetmez™®. “Al-
lah, onlara zuliim ediyor degildir. Fakat onlar kendi kendilerine zuliim
ediyorlar””. “Siiphesiz Allah insanlara hi¢bir seyde zuliim etmez. Ldkin
insanlar kendi kendilerine zulmederler”™, “Herkes sadece kendi kazancina

baghdr™™.

Vasil’in, Allah’in adaleti prensibinden hareket ederek ortaya atti-
- & hiirriyet fikri, baglangicta her nckadar ciddi bir tepkiyle karsilanma-

nus ise de, daha sonralan, fiilleri kiilli iradesiyle Allah’m yarattifin ve .

insanlarin da o yaratilmig fiilleri kesbettigini ileri siiren Es’arilerin sert
tenkitlerine maruz kalmistir. Hatta Eg’ariler daha da ileri giderek, Va-
s111 bu diisncesinden dolay: tekfir etmiglerdir. Bununla beraber, biz bu-
rada hemen sunu belirtelim ki, ashnda Vasil bu goriisii ile, Islam alemin-
de serbest diisiincenin gelismesine biiyiik slgiide yardimer olmug ve 6zel-
likle, her seyi Allah’in takdirine, dilegine baglamak suretiyle, kullarin
sorumsuzca hareket etmelerinin veya tembellik, miskinlik gibi kotii dav-
ramglarm Islamiyet’te yeri bulunmadigami kanitlamistir.

68 Al-i Imran Siresi: 117.

68 Ali Imran Siresi, ayet: 117.

69 Kehf Saresi, dyet: 49; Yinus: 44; A'rdf: 176.
70 Nisd Siresi, ayet: 40.

71 Tevbe Siiresi, dyet: 70.

71 Tevbe Siiresi, ayet: 70; Rim: 9.

72 Thr Siiresi, ayet: 21.
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