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KELAMDAN TASAVVUFA

Yazan : Safvet Kemaliidddin YETKIN

(“>j]\ J”d.\\(.d

keS| BJ{A.‘L-;Q&J Ay e., 'Ui(‘ Aol & dol B4 J§ Name akdes-i ilahinin besmelesi
ve feyz-i mukaddes-i namiitenahisinin hamdelesi sozlerimin baglangici olsun. Ve
ba’de haza :

* Onbes yasinda iken Divan Edebiyatina merak etmigtim. Ik 6nce miitaléa ey-
ledigim divan, hemgehrim Urfal: sair Nabi Efendi merhumun divam idi. Bu divamn:

Bu kérhinede bilmem neyim benim nem var ?

terc’li hakimane muhammesini dikkatle pkuyunca bu musra’m felsefi mazmanu beni
cok diisiindiirmiis ve Adem ve Alem denilen enfiis ve afakin su biilyiik divan-1 ifahisi
miitaleya sevketmis idi; ¢iinkii o zaman ben de merhum Nabi Efendi gibi su varlik
karhanesinde ne oldug-umu bilmiyordum. Buderin diisiincelerle ugragirken pederim
merhum- Abdulkadir Kemaliiddin Siddiki Efendi’den Arab ve Acem edebiyat ders»

A a3

lerine baglamigtim: Tiirk feylesofu merhum Ibn-i Sin&’nin arapga :

@5:;;,,4 Sls sy, @_)\'Jé\oﬂ Sl clas
(ele gegmiyen nazli giivercin yiiksek yerden, ‘4lem-i ervahtan séziiliip sana indi) mat-
laiyle baghyan Kaside-i Rahiyyesini goriince aradifimu bulacagim zanmna dig-
miis isem de kasldenin sonunda :

b f SIS kil ¢ JPEEI I PR TICY
(sanki obada bir simsek gaktn da sonra birdenbire kaybolup gegince parlamamug gibi
oluverdi) maktaiyle tasvir eyledigi gibi o zanmm da bir simsek gibi parlayip gegmisti.
Daha sonra Mevlina Celdli ’d-Din-i Rétmi’nin Biiyilk Divaminda:

f..“‘i’..}’.'d"d!)’“lJ“J;LélJ?“{ f:;““\'é‘.j“‘?Ju uj‘l"J'J)
(giindiizler fikrim ve biitiin geceler séziim sudur ki: ben kendi gonliimiin ahvalinden
ne igin gafilim ?),

fho QUAT e G 394 ATl oldl )
(nereden gelmisim, gelifim ne igindir, nereye gidecegim, gidip kalacak  yurdumu
bana gostermez misin ?), .

(',:5-1.« U3 G I Sl azly b.-g',é-\.w;_.,_\uag_}(;..;g:.&u(-h.u‘.-
(pek getin bir hayrette kalmisim ki beni varlik diizeniyle var edenin beni diiziip kos-
maktan merami nedir ?),

—1 —
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f;Q\?ow SEly sl Flbe Oy G e fle 5 asoler
(rtthun alem-i ulvi’den oldugunu pek 4l4 biliyorum, onun igin tekrar oraya atimak
istiyorum),

FA1 a5 355 4oy D fle 5l ogu FS B
(melekit dleminin kusuyum, ben bu toprak &leminden degilim, bana bedenimden
iki ti¢ glinliik bir kafes yapmmglardir),

Fr b s s Al A S IV ST g
(o giin ne hos bir giin olacakur ki dosta dogru ugayim da semtinin {imidiyle kanat-
larimi garpmug olayim),

f;.u)u\s\x&:p s el Sl Pl > pan o 5 8 55 S
(kulakta sesimi isiten kim dir, ya su agzimda s6z soyliyen hangisidir?),
("\Ajﬁ u';i,nd.fu‘;} il Sy s O9 3 a.,\.l.sj\n\fo.\iajbh;«gf

(gozlerimde olan kimdir ki gozlerden digarmsim goriiyor, ya su gomlegi oldugum can
kimdir, sdylemiyorsun ki !..), )

F7 0 i S pUl ek Gl o)y Jn e G b
(sen yeri ve yolu bana hakkiyle géstermeyince ne bir an rahat eder, ne de bir nefes
alabilirim),

f;(:).sr“st,‘.,wfﬁji A O] 53 6 Dty oy 5

(bana. vuslat garabimi tattir ki ebedin - zindan kapisimi mestane giirtiltiilerle altiist
edeyim),

s S e 2,40 4GT poadl st aS el pdelin g2 e

-(ben buraya kendiligimden gelmedim ki yene kendi kendime gideyim, beni buraya
kim getirdiyse yene o beni kendi vatanima gotiirecektir),

F7 0> &8 My polite 6 oSt b o S

(sen sanma ki-ben kendilifimden siir séyliyorum, ben ayik ve uyamk olduk¢a bir
nefes bile alamam),

f;,<,'2); rf-_)\:)ﬂ Bl 4'“‘_9‘ LA_\EJ.Q‘.LSJJ S35 e

(ey Sems-i Tebriz! eger bana yiiz gosterecek olursan Allah hakks igin su murdar kilifi
karar gegiririm) sozlerini gériip okudugumda Nabi Efendi merhumun istifhamlarma
miicmel ve miibhem cevab isaretleri oldugunu anliyordum. Fakat bunlar, Ibn-i- Si-
nd’mn ima eyledigi o yiiksek yurdu 4ni olarak parlatip gegen simsekleri andiriyor
ve agihp kapanan gozlerimi kamagtirryordu.- Bu kevn i fesad 4lemi meydamndan
gecen binlerce urefa, hitkkema ve fudala kafilesinin izlerinden ve eserlerinden varlik
ve benlik hakkinda goze garpan isaretleri beni pek derin ve sarsilmaz bir meraka
birakmisti. Genglik zamanlarmu Kahire’de tahsil ile gegiriyordum. Ultim-1 A4liye-
((@T» den sonra Kelam, Felsefe ve Tasavvuf’tan biyitk bir timid beslivordum.
Bunlardan iste anladiklanm :
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KELAM

Tahsil esnasinda ilm-i kelam’a baslayinca kendimi ve biitiin varhk alemini kelam
kitaplart’ sayfalarindan anhyabilmek igin ¢ahgiyordum. Uzun kis geceleri fecrin tu-
ltwuna kadar bu kitaplarin miitaleasmna daldigim batirliyorum. Bunlar bana evveld
yetmis ti¢ firkadan bahsediyor, ancak tek bir firkamin ebedi necat ile miimtaz ol-
dugunu ishata gabgryordu. Halbuki, yetmis ii¢ firkadan herhangi birinin iddiala-
rmna ve eserlerine bakilirsa ebedi nécat ile imtiyaz dévasinda bulundugunu gériiyor-
dum. Esasen dini akidelerin siiktik ve giibehata karst akil ve mantik biirhanlariyle
isbati namina tedvin edilen bu ilmin miitehassislar1 asirlarina gére *dini ve ladini
stibehat ve i’tirazata cevap verebilmek ilcasiyle bir¢ok bahislere girismisler ve hedef-
leri héricinde cevher ve araz gibi ma’kulita miiteallik mesailin halliyle ugrasmslar
ise de enfiis ve 4fakin mahiyetlerine karst beseriyyetin fikirlerini kaphyan karanhklar
tenvir edecek parlak bir neticeye varamamuglardir. Hafiz-i Sirazi Hazretlerinin su :

ayyde byad Slags y slis eho

(yetmis iki milletin biribirleriyle savaslarini ma’zur gér, bunlar hakikati géremeyince
efsane kapilarim caldilar) beytiyle tasvir eyledigi gibi kelam vasitasiyle hakikati
artyanlann son varacaklari yer efsane bodrumlaridir. Miitekellimin’in miimtaz si-
malarindan Fahrii’d-Din-i Ré4zi bu ilmin kabul ve reddeyledigi muhtelif mesail ve
mezahib bahislerini devr ve tedkik edenlerin hayret ve nedametten baska highir ka-
zanglann olmadifimi su :

é\xlw‘:j\)d_)]ao)\?} S bl ol 4 ek
(‘""u’" tc\l_ o u” L;L‘ al> iy \x._;\JY\ )‘é’

(o alemin belli bagh biitiin yurtlarini dolagtim, ve o yiiksek alemler arasinda gézlerimi
dolagtirdim, nihayet hayretle elini ¢enesine dayayan ve pigmanhkla parmagim siran
kimselerden bagkasim goremedim) kit’asiyle ne giizel tasvir etmis ve nihayet aéz ve
hayret iginde kaldigim i’tiraf eylemigtir. Miisariinileyh birgiin aglarken sebebi soru-
lunca bir delili akliye gore otuz senedenberi dogruluguna hiikkmeyledigim bir aki-
demin bugiin evvelki delili ibtil eden bagka bir delili aklinin tahaddiisiyle degis-

NS PHIPIVER-FSNIR T

%

tigini gbriince bu yeni akidemi de ileride degistirecek daha bagka bir delilin  tahad-

diis edebilmesinden emin olamadifim igin aglyorum, demis oldugunu Muhyi *d- Din
Ibnii *l-Arabi Hazretlerinin kendilerine yazdigi ve meslekine davet eyledigi mektubunda
hikdye etmektedir. Ilm-i keldm’m miidevven Mavdkif, Makasid ve Matdlib gibi kitap-
lariin ve bunlarn serh ve héagiyelerinin kadim felsefe miinakasatiyle kamsmus
olduklar1 miinasebetiyle senelerdenberi merak ettifim ve aradigim bakikati bir de
felsefede aragtirmak istedim.

FELSEFE

Eski ve yeni felsefeye dair yazilan eserlerden felsefenin mevziu, tarifi ve gayesi
bahisleri tedkik edilitken felsefe mefhfimundaki ilmi’ siimfliin tasniflerinde - miishet
ilimlerden aymlan ve felsefe-i 014 ve metafizik denilen ana hattum takib edecek olur-
sam taharriyyat sihasinda varligmm inkisafi yollarina varilacagm samyordum ve bu
sahada ileriledikge metafizigin diger tecriibi ve miisbet ilim su’beleriyle alakadar

_oldugunu. gérityordum ve su alakadarlikla alakadar oldukga ilm-i keldm’m nazariyat

ile 1sbata gahsug ma’nevi hakikatleri miisbet ilimlerin son zamanlarda gozlere gar-
pan azim terakki ve inkisaflarmn husule getirdikleri maddi ve mahsus eserleri te’yid
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ediyor, akl jle nakl’in biribirlerine yaklastiklari gésteriyordu. Felsefenin gegirdigi
devirleri, Sark ve Garb’in yetistirdigi dahilerin sbzlerini miitalea neticesinde as-
rimizda Garbin en biiyiik feylesofu denmege sayan Bergson’un bulsslanindan edin-
.digim kanaata -gore tabiiyattan sonra felsefe-i Gl8’da: ma’neviyati sezmege bagliyan
Garb feylesoflammn simillii ve derin mutaleatile erigebildikleri son noktadan Sarkin
. Islém feylesoflarimn baglamiy olduklar anlagiiyordu. Sark ve Garb feylesoflarinin |
_‘son buluslar: kéinatin gegirdigi devirler istikra tarikiyle miteselsilen ilk zuhdr ve
harekete dogru nazari ve tecriibi vasitalarla takib edilince mahiyeti bir tiirlii anlagi-
lamiyan meghul bir kuvvet tizerinde kaldig1 gériilityor. Su kadar var ki Sarkin Islam
feylesoflar: o meghul kuvvet, aklin idrakinden miiteali ise de edyamn mukaddes kitap-
_-lar yardimiyle sayilart hesap ve kitaba sigmiyan her zerresi bash bagina koca bir
dlem olan su muazzam kiinati idare eden kuvvetin behemehal s6yle béyle olmast
icabeder. diye kéinat: icad ve her an baka ve devamuna imdad eyliyen kuvvetin mu-
kaddes kitaplatin Alldh dedikleri Zat-1 akdes olmasina ve bu Zat akdesin hayat,
ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelim ve tekvin sifatlariyle ezélen ve ebeden mutta-
sif bulunmasina kail olmuglar ve bu sifat iizerinde pek derin miitalealarda buhm-
muglardir, Eski ve yeni felsefi meslekler edyamin birlestii esas noktaya temas eyledik-
ten sonra tecriibi ameliyata miistenid bulunan miisbet ilimler, edyann menkul ve
miitevatir: harikalariyle bir tiirlii anlasamiyordu. Vicdanin siikkin ve huzirunu an-
-cak dini kanaatlarda bulacaklarim diigiinen feylesoflarn akl ile nakli barigtirmak ve
birlestirmege calistiklar1 zamanlara bugiin iskolastik devirleri denilmektedir. Bu
devirler hem dinfi, hem de felsefi maltimati devam miiddetlerince sekteye ugratmig-
lardir. Iskolastik devirlerinden sonra ulfum-1 miisbete tecriibi usuller dairesinde ileri-
ledikge giiniin birinde varacaklar: son merhalede- elele verccekleri fiinfinun bugiinkii
terakkileri eserlerinden anlaglmaktadir. Ciinkii, tecriibi usullerin ilerilemesi ile ma-
nevi akideler miinevver dimaglarin huzfirunda imkan-1 akli sihalarina girmege bag-
lamugtir. Dini ve felsefi akide ve hiikiimler kendi yollarinda ileriledikge giiniin bi-
rinde uyusacaklarim gdsteren vasitalar giinden giine cogalmaktadir. Asrimzda fizik
_ve kimyanin ilerilemesi sayesinde enfiis ve 4fik’m, lisan-1 dinf ile siinen-i ildhiyesinin
ve lisan-1 felsefi ile kavanin-i tabiiyyesinin anlagiimas: iizerine ilel ve esbab-1 mad-
diyyesine tatbikan icad edilen gayet derin ve ince masnuat, dikkat ve ibretle temaga
edenler icin ezeli ve ebedi kudret-i mutlakay: haiz bir kuvvetin varhigma kat'l birer
burhan’ olmaktadir. Itikadiyyunun Alem ve ddem, afik ve enfiis’iin zuhtira geligleri
hakkindaki goriigleri ne kadar ma’kul ve manuki ise biitin mevcudatin cevahir-i
_asliyesini tegkil eden elektronlarin hudds vehayut ezeliyetlerini ve bunlarm tesélsiil
ve tekamiil tarikiyle tekvin ve tekevviin faaliyetlerinin ilk hareketlerini arastirmiyarak
mer’i meveudatin tabii kanunlarini ve maddiyyatn maddi esbab ve icabat ile se’niy-
yetlerindeki tahavviilati kesfeden tabbilyyunun bu tertip gercevesinde buluglam da
pek dogru ve miisbettir. Itikadiyyun ile tabiiyyunun yorulmak bilmiyen ikdam ve
ihtimam ile ele gegirdikleri neticeler begeriyet namina pek yiiksek san ve sereflerdir.
Fakat, en biiyiik san ve serefin hangi taifeye daha ziyade yaragacag: her tiirlii itiyadi
"hastaliklardan ‘muarra ve miinevver bir dimag ile diisiiniiliirse itikadiyyunun ‘lehine
hitkmedilir. Tabiat kanunlarmin istiksaflart ugrunda sarfedilen o azim: cehd ve faali-
vetler zaman' ve mékan mefhumlariyle elektronlarm hudiis ve ezeliyetleri, yahut sii-
but ve zuhfir-1 hilkatleri hakkinda da kullamilmis olsaydi bugiin beseriyetin miimtaz
ve miinevver sahsiyetlerinden tesekkiil eden her iki taifenin daimi bir' sulh ‘vé miisa-
lemetle “birlestikleri gériilmiis olurdu. Miitefenninlerin bircok islerde kullandiklar:
halde mahiyetini bir tirli anhyamadiklart elektrik kuvvetinin son -harikalarindan
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radyo . vasitasiyle binlerce kilometre mesafelerden sadalarn isitilmesi gibi fenni ve
maddi eserler birgok ma’nevi hakikatlar: her tiirlit tereddiidleri izale edecek-surette
imkén ve teslim namina kabul ettirmektedir. Ezciimle, Cenab-1 Risaletpenah aleyh-
is-seldm Efendimizin ikinci halifeleri Umar Ibnii *l-Hattdb radiya *llau tadld anh bir
Cuma giinii minberde iken hutbe arasimda !J,A-l Bk b J A& 5le by yani: “Sariye!

daga, Sariye! daga!” diye nida ettigi gorillmiis ve namazdan sotira bu nidamn esbabi
istiknah ve istifsar edilince “Iran’nin Nehavend sehri ¢ivaninda sahabeden Sériye’nin
kumandasindaki miicahidlerin harbe tutusacaklarmi gériiyordum. Oradaki daga
istinad edecek olurlarsa sevkulceys ve fenn-i’ harb - icabiyle muvaffakiyetleri te’min
edilmiy olacagindan dagin nazar: dikkate alinmas: icin seslendim” demigtir. Ayni
zamanda Sériye’nin de bu sesi isittigi ve mucibince hareketle harb: kazandig Islam
tarihlerinde miisbettir. Medine-i Miinevvere ile Nehavend sehrinin arasi kirk giinliik
bir mesafedir. Bu mesafeden bir sadamn isitilmesi bir materyalist nazarinda ustiirevi
bir menkabe hurafesidir. Fakat, bu harikamin emsalini bugiin fen bize maddeten
gosteriyor. Mahiyetini bir tirlii anliyamadiklar: elektrik kuvvetiyle miicechhez miite:
kabil levhalardan hava vasitasiyle binlerce kilometre mesafelerden birgok musiki
ahenklerini- hergiin isitiyoruz. Elektrigin mahiyetini anliyamadigimz halde sahidi
oldugumuz hérikavi eserlerine kiyasen gene bir tiirli miahiyetini anliyamadiimz
rith kuvvetiyle aymi keyfiyetin, yani: uzak mesafelerden iki rithun miitekabilen kargi-
lagmalariyle bir sadamn 1§1tmllmesxyle isitilmesi neden miimkiin olmasin ? Farfk-1
mitkerrem Umar Tbnii *l-Hattab Hazrelleri bugiin biitin ilim ve irfan erbabmna mii-
sellem oldugu iizerc yaratthg itibariyle miistesna sahsiyetlerdendir. Tarihin sthhat
ve emniyetle sigortah sahifelerinde birgok istisnai eserleri menkul ve muharrerdir.

Sahsindaki istisnaiyyet ise rithundaki kudsiyet-i miimtazesine miistenid bir keyfiyettir.

Rithun mahiyeti mechul ise de mevcudiyeti son metafizik felsefi tedkikat ile elektrik
kuvveti gibi eserleriyle anlagilmaktadir. Iste felsefe kitaplarmin miitaleasinda akl-
selimi rehber edindigim igin gocuklagumdan beri besledigim gaibane dini akidele-
rimin sithhatim béyle gozle gorillen fennin maddi eserleri takviye ediyordu. Asr-
ahir harikalarindan radyo gibi rontgen sualarim da birer misal olarak ggsterebilirim.
Yene o mechul elektrik sualarmmn geniglettigi mesamatta gegen baswa hattmn cismin
igine niifuzu vasitasiyle gériilen ve daha evvelce gériilmesine imkan verilmiyen mer-.
iyyata nazaran dini vakialarda tesbit edildigi iizere herhangi mukaddes bir sahsiyetin
yine o mahiyeti mechul riih menbalanindan fiskiran' ve gbz bebeklerinden ¢ikan
sualar cismin mesamatindan gecerek igini ve arkasint neden gorebilmesin? Tasavvuf
kitaplarinda miidellelen isbat ve izah edildigi-tizere teceddiid-i ~emsal mes’ele-d mii-
himmesini de bugiin sinema perdelerinde gériilen filmlerin miiteharrik suretleri tan-
zir -etmektedir. Perdede goriilen-hareketler fotograf makinasiyle muhtelif-parga parca
hareketlerin ve sekillerin gayet siir’atle almarak filmlerin perdeye aksettirildigi zaman
ashindaki siir'at dolaysiyle hareketlerin biribirini takiben ve. mutttasilan gériinmesi
esasina miistenittir. Tasavvuf: (e L,,\;» o u‘"d ¢ J‘ ) Ayet-i kerimesinin isaretiyle

Kéinatin her an teceddiid stmekte ve suret-i zahirede teceddiidiin hissedilmemesi son
detece siir'atindan ileri gelmekte olduguna kaildir. Sinema perdesi bu keyfiyeti bugiin
bize fi'len gostermektedir. Fenni harikalar her ne kadar bylece dini akidelerimin
biirthanlarim arttriyorlarsa da gaibane olarak ilm-iil-yakin kabul ettigim hakikat-
lerin ayn-iil-yakin inkisafi yolunda bagkaca bir te’siv gosteremiyorlardi. Felsefe-i Gla
ise en sonunda mechul bir kuvvete dayanip kahyordu. Felsefedeki tetebbu’larim
ilm-i kelam’da oldugu gibi beni dolastrrp yine evvelki yerime getirmis idi. Ben bu
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kitaplarla ugrasmazdan evvel zaten gaibane bir itikad besliyordum. Allah’m varhigim
ve birligini ve mahiyeti akhin idrakinden miiteali olup ancak sifatiyle ulthiyyetin bir
dereceye kadar anlagilacagum biliyordum. Allah’m mahiyetini anhyamadigim gibi
kendi mahiyetimi ve kendi varhfimm da ne oldugunu bilmiyordum. Hi¢ olmazsa
kendi kendimi anlamak miimkin olabilecegi miildhazasinda idim. Keldm ve-felsefe-
den vékia evvelce bilmediklerimi 6grenmistim, ldkin bilmedigim ve bilmege cahs-
tgim varhgm mahiyetine dair bu ilimlerden bir tirli istifade edemedim. Istifade
s0yle dursun eger akl-i selimi rehber edinmese idim belki de muhtelif mezhebler ve
meslekler arasinda biisbiitiin yolumu sagirir ve ebedi karanliklar iginde kalirdam.JIm-i
kelam’m mukaddimelerinde aflas sl BMs dnb eLaYipli=r  (yani: esyamn
hakikatleri sabittir, sofestaiye. taifesinin dedikleri gibi degildir) deniliyordu. Felsefe ile
ugragirken bunlar da tedkik etmistim. Bunlar mildddan begyiiz senc evvel kadim
Yunanistan’da bir felsefe, daha dogrusu safsata erbabi idiler.. Her seyin hakikatini
inkar ile biitin mevcudat ve meshudatin hayalden ibaret olduguna ve highir haki-
katin viicudu olmadifna zahib olmuslard:. Ilm-i kelam ulemasindan bazilarinin
zehabina gore ehl-i tasavvufun da aym fikir ve miiteleada bulunduklarint gériiyordum,
Zaten bagvurmadiim tasavvuf kalmig idi. Keldm ve felsefe beni déniip dolastirip
eski yerime getirince artik son iimidim tasavvufta idi.

TASAVVUF

Tasavvufa baslamazdan evvel bu meslegin leh ve aleyhinde birgok sozler gor-
miis ve dinlemigtim. Aleyhindeki sozlerin hulésas1 felsefe meslekleri arasinda “Vii-
cudiyye” denilen bir meslekten alindigi ve Vahdet-i vucudun, Vucudiyye mezhebi na-
zariyat: lizerine tedvin edildigi itirazlarindan ibarettir. Ben vucudun, yani varhgm
ne olabilecegini anlamak sevdasinda idim. Evveld bu felsefi mesleki tedkik etmigtim.
Bunun béanl ve ¢iiriik bir meslek oldugunu anlamigtim. Bu meslek esasen Hindistan’da
Berahime ve Budilerce dini bir mezheb iken oradan Yunanistan’a gegmis ve felseft bir
meslek olmustur. Miladdan aluyiiz sene evvel diinyaya gelen Ksenofon’dan bashya-
rak son asirlarda Spinoza, Hegel ve Fichte taraflarindan tervicine ¢ahsilmistir. Vah-
det-i vucud.meselesine bazi cihetlerce nazari olarak miisabehetleri andiracak noktalar
bulunabilir, meseld, Hind’in veseni mezhebinde “4lemde her ne varsa bunlarda iba-
dete layik olmiyan highir sey yoktur” akidesiyle tasavvufun o ¥y <l gaddl )4 by
ayet-i kerimesine nazaran yerde, goktc her sey tecelliyyat-1 ilahiyyenin mazhari ol-
duguna dair goriisit birbirine benzer gibi gériiniirse de biraz tedkik edilince pek
yabanci kalirlar. Spinoza’ya gore tabiatta yalmiz bir cevher oldugu ve bu cevher im-
tidad ve fikir olarak iki tiirlii tagayyiir ibraz ettigi sézleri de tasavvuf hakkinda soy-
lenen sozlere uzaktan uzaga benzer gibi gorinirlerse de imtidad ve fikir mefhum-
lart ta’mik edilince kiilliyyéen mugayir oldugu goriiliir. Ezciimle, vucudiyle meslegi
bir fikir mahsulii ve Vahdet-i vucud ise dini bir akidedir. Fakat, vucudiye mesleginin
daha evvel Hindistan’da Berahime ve Budilerce dini bir mahiyette oldugu hatira ge-
lirse de semavi edyamn tarihleri ve gegirmis olduklari safhalam hakkinda diriitst bir
muhakeme neticesinde bu istibaha da mahal kalmaz.
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DINLERIN KARISIKLIKLARI

" Ne kadar semavi din varsa asilarida hep birdir. Ayinler, dini akideler hari-

cinde ibadetlerin sekillerinden ibarettir, Bunlar da tekdmiil kanununa gére asirlarca
ve milletlerce dini ahlak ve ahvalin tesiriyle isufaya tabi olarak Din-i Muhammedinin
zuhtiriyle derece-i kemali bulmugtur. Dint akideler her tiirlii tahavviil ve tebeddiil-
den miinezzeh olan hakikatlara baglidir. Beseriyyet aleminde ilk Din-i Adem? ve son
Din-i Muhammedi arasinda gegen biitiin semavi dinler, akideler hususunda miiselse-
sen biribirlerinin aydidir. Bunlarin gayesi dlemi yaratan Alldh’in varh@ ve birligi
i’tikadiyle insanlar: (@Y1 1Y) kelime-i tayyibesinin nurlar icinde toplamaktir.
Bu kelime-i tayyibenin dogrulug‘una inanan kimsenin bu kelime-i tayyibeye davet
eden zatin da dogrulufuma inanmasi ldzimgelir, su halde :

&l oo (" PR AT
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sallallahu ve selleme aleyhi ve aleyhim ve ala-alihim ecamain™ diyerek evveld Allah’in
varligma ve birligine iman etmek, sonra da her devirde Allah’in varligma ve birligine
davet eden peygamberlerin peygamberliklerine iman .etmek de zaruridir. Kainatin
tekevviinat-1 tabiiyyesi neticesinde biitiin mahlikatin miikerrem ve miistesnasi ve
beseri mahiyetin ilk miimessili olan zata “Adem aleyhi’s-selim® denilir. Mahiyeti-
mizin ilk tezahiiriiyle bugiine kadar kag yiizbin seneler gegtigi ve kurfin-1 tlada bese-
riyetin neler gdrmiis ve gegirmis oldugu ve ne kadar milletler gelip gittigi ma’ltmumuz

degildir. Semavi kitaplar iginde beseriyetin tekdmiilii ve nizam-1 igtimainin teessiisiiyle’

digerlerine nisbetle kisa bir zamanda bir noktas: bile tahrif ve tagayyiire ugramaksizin
-aynen ilk seklinde milyarlarca insanlar arasinda devren zamanimza kadar gelen Kur’-
4n-1 azimii ’g-gin’a ukul-i selimenin P’timad etmesi yine ukul-i selimenin icabidir. Bu
i"timad sayesinde semavi ve mukaddes kitaplarin kadim naslarim da anlamis oluyoruz.
Ciinkii, Kur’an-1 kerim, daha evvel peygamberan-1 izdma vahyedilen suhuflarm ve
kitaplarin miindereccatini  ihtiva eyledigini miiteaddid surelerde haber veriyor

“(Ju!‘ D Bhs oY) (.M,l a2 3N el J Lia Oy, Yer yiiziinde hulésa-i

kainat begeriyetin zuhfirundan beri yiizlerce ve binlerce sene fasilalarla bir devirden
diger devre intikal eden ve ashndaki sthhat ve hakikatlarin birgok huréfat ile. kars-
t1g1 anlagilan herhangi bir dinin tecdidi lizumu iizerinde her devrin sonunda gon-
derilen peygamberlerin teblif. eyledikleri mukaddes suhuf ve kitaplarm ve her iim-
metin havass: arasinda taati ediled esrar-1 diniyyenin ba’zan milletlerin inkiraziyle
nam ve niganlar: kalmamis ve bizan zuhfir eden ihtilafat ve miindzadt yiiziinden
kasden vuku bulan tahrifat ile birbirine karigan mezheblerle ‘meslekler arasinda az
¢ok miigabehetler ve siibheler vukua gelmigtir. Mesalik ve mezahib arasindaki bu
miigabehetlerle siibheler, bircok sathi goriisleri sasirtdign igin bilhassa Devr-i Mubam-
medi’de tedvin edilen Vahdet4 vucud gibi bir mes’ele-i mithimmenin bin veyahut
begbin sene evvel gelip gegen bazi bitil mezheplerin nazariyelerinden: alinms ol-
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duguna dair sdzlerin sdylenmesine sebep olmus ve su suretle bu mezhebin kadim Yunan
felsefesinden ve daha akdem Hindistan’in Berahime ve Budilerin sagmalarindan alin-
mug oldugu zanmm tevlid eylemistir. Halbuki bu hakikatin béyle dolagik yollardan
gelerek Devr-i Muhammedi’de miidevven tasavvuf kitaplarmna kanstigina hitkmet-
mek higde dogru degildir. Bazi cihetlerdeki stiri miisabehetlere gelince Hatemii 'n-
nebiyyin aleyhi ’s-seldm Efendimizin teblig buyurduklan din- Islam ile ilk peygam-
berimiz Adem Safiyyul'lah aleyhi’s-selam’in dini, Kur’an-1 kerim’in BEUNII
((()LA\)\ Al ayeti kerimesiyle haber verdigine gore biribirinin aymdir. Su vechile
biitiin - peygamberlerin dinleri din-i {slamdir. Halis dinlerin aym din olduklari nazar-1
dikkata abminca herhangi bir din< haliste bulunan manewyyat ve esrar-1 diniyyenin
dlgermde de bulunmus oldugu zaruridir. Ik peygamberimiz Adem aleyhis-selam’in ve
{immet-i icabetinin havass-1 dinin i¢ yiiziindeki Vahdet-i vucud’un csrar ve envarma
muttali bulunmus olduklar: akl-1 selim ile teemmiil edilirse bunlardan ve bunlan taki-
beden tabiin tabakalarindan teragsuh eden bazi maneviyyatin Hindistan veyahut Yu-
nanistan’da tahaddiis eden mezahib ve mesalike karigmug olduguna hiitkm ile bazi
cihetlerdeki benzeyigleri bylece halletmek daha dogru ve daha ma’kul ve mantiki
degil midir? Giinkii, Din-i Muhammedi devrinde tedvin edilen Vahdet-i vucud ki-
taplarinda goriildiigli lizere dinin ig yu?unu tegkkil eden maneviyyat ve miikdsefatin
usul ve fiirfiu bastan baga Kur’an- kerim’in ayat-1 kerimesiyle Hazret-i Muhammed
aleyhi’s-selim’in ahadis-i serifesinden muktebestir. On dort asir evvel Ceziretii’l-
Arab’in devr-i chhiliyyet namiyle biitin tarihlerin sahadet eyledikleri gayet koyu
bir cehalet sthasinda dogup yetisen ve hicbir mektep ve mesdrese gdrmiyen, Din-i
Islim’in son peygamberi Muhammed aleyhi’s-selam’in ne Hindistan’in berahime-
siyle, ne de Yunanistan’in Vucudiyyesiyle asla ve kat’d zerre kadar bir miinasebeti ta-
savvuruna imkin yoktur ki ayit ve ahadisin sarahat ve isaretleri oralardan almmg
olabilsin! $u burhan-1 mantki Vahdet-i vucud ile Vucudiye meslekinin dolagik ve
kamgik bazi benzeyislerini Adem, Nuh ve Ibrahim aleyhi’s-selam gibi Din-i Tslam’in
ilk peygamberlerinin ve haviss-1 timmetlerinin sozlerinden teragsuh ederek ve uzun
asirlarin fetret ve cehalet devreleri fasilalarinda tiireyen muhtelif edyan ve mezahib-i
batla ve mesalik-i zaifeye karigmis olmasindaki gapragikhigi halletmek igin kafidir.
Su risalede Din-i Islam denildigi zaman Adem’den Hatem’e kadar teselsiil eden s
rat-1 miistakimin kasdedildigi unutulmasin. Bu hikmet-i diniyye yine Kru’an- keri-
min irgadiyle goriilmektedir. Bu kitab-1 makaddeste ( oMVl dblie - alOly  buyuro-
luyor ve biitiin peygamberlerle dinleri ve kendilerine vahy edilen mukaddes suhuf-
larla kitaplan tasdik ediliyor. Tasavvufun, Vucudiy‘ye felsefesinden alinmadifim ve
belki ilk peygamberimizdenberi Din-i Islam’in i¢ yiiziine taallik eden ilhamat-y Ali-
* yeden istirak edilerek Vucudiye felsefesine karstigin ve ¢ by dacs 31 \.J:), Jé.b ol 0ty”
hadis-i serifi muvcebiyle tasavvufun Devr-i Muhammedi’de dogrudan dogruya Kur-
*anq1 kerimden alinmug oldugunu ikan ve itminan ile anlaymca artik bu ilmin tahsi-
line ¢alismak ve bu kaynaktan icilecek Ab-1 hayat ile endise hararetlerini teskin etmek
icabediyordu. Evveld bu ilmi tahsil edebilecegimi arastircum. Kargimda iki yol vard.
Bid, zevk ve miikdsefe yoliyle anlamak, digeri de tasavvufun mildevven kitaplarm:
ilmen- aliyabilmek sartiyle miitalea etmek idi. Her iki yolu biribirinden daha getin
buldum. Birinci tarikin getinligi ehline ma’lim oldugu iizere terk ve tecridin ame-
liyyata sikkasma miitevakkif bulunmas: idi. Ikinci tarikin miigkilitn da bir tistada
kamilin ifade ve izahatindan mahrum olarak miicerred kendi kendine tasavvuf ki-
taplarimin miitaleasiyle dogru yoldan sapmak tehlikeleridir, Ehl-i tasavvuftan geginen .
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bazi kimselerin hodbehod tasavvuf kitaplari miitaleasindan dalalete diistiikleri- ve
ulema-y1 riisimun urefa-y1 stfiyyeden birgok adzim-1 immet aleyhlerinde itirazarat
ve ittthdmattta bulunmalarma sebep olduklar: ok kerre gériilmiistiir. Maahaza mii-
talea -esnasinda goriilecek miuskilati ehil ve erbabindan halledinceyc kadar tehlikeli
noktalarda durup dinlenmek sartiyle ikinci tariki daha ehven gordiim. Hicretin 1286
senesinde Istanbul’da vefat eden bityiik kardesim Mchmed Muhyiddin Mahvi Efendi
merhumun Vahdet-i viivud’un esasatina dair yazmus oldugu Muktebesdi-n Mahviyye-i
Séti‘a narmndaki eseriyle 1315 senesinde Urfa’da irtihal eyliyen pederim Abdiilkadir
Kemaliddin Siddiki Efendi merhumun Mir *dtii g-suhid fi-beyani Vahdeli’l-Viicid na-
miyle tevsim eyledigi risalesini takib ederken istishad eyledikleri nakillerin isaretiyle
Devr-i Muhammedi’de Vahdet-i viicud’u ilk énce tedvin ve tafsil eyliyen Hatem-i
Velayet-i Muhammediyye A4rifiin bi-’llah Muhyi’d-Din Ibnti ’I-Akrabiyyi Hatemi
Hazretlerinin kiitiibhine-i kemaldtina miiracaatle Fuidhdt-r Mekkivye'sinin miitale-
asma bagladim.

FUTOHAT-I1 MEKKIYYE

Esrdr-: Kur'dniyye, rumiiz ve isArdt-1 nebeviyyeyi izah eyliyen boyle bir mecel-
le-i celfle-i- ma’neviyye Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi Hazretlerinin zamanlarina kadar
yazilmadigi gibi kendilerinden sonra da yazlmamis ve yazlamyacaktr. Vahdet-i
viicud hakkindaki 4yat1 kerime ve ahadis-i serife’nin rumfiz ve isaratinin izdhiti
Asr-1 Safidet’ten itibaren besinci asra kadar havéss-1 iimmet arasinda sadran-an-sadrin
sifihen tedaviil etmekte iken Fitidhdi-c Mekkiyye gibi besyiiz. atlmis mufassal babi havi
muazzam bir kitap ile tahrir ve tedvin esbabmna gelince risalet-i mukaddese-i Muham-

‘mediyye ile tekemmiildt ve kemalatin son mertebe-i aliyesinde tecelli eden Din-i

Islam’mn iki esas-1 metini Kur'4n-1 Kerim ile ahadis-i sahfha-i nebeviyye ve bu iki
esas-1 metine istinaden cereyana bashyan ve hey’et-i ictimaiyye-i Islamiyyenin nizam
ve intizamim temin edecek olan kavid-i hukukiyye ve ahkdm- ser’iyye Asra Saa-
det’te tedvin edilmemis idi. Ayat1 Kur’aniyyenin mesahif-i serifede cem ve tesbiti
Ebti Bekr-i Siddik ve Usmén-i Zinnfreyn radiya’llahu tadld anhuma hilafetleri
zamarina miisadiftir. Daha sonra ashab-1 giizin radrya’llihu tadld anhum acinain

- aralarinda mahfuz ve mervi bulunan ahadis-i nebeviyyenin zabt ve tahririne baglan-

mustit.  Sultan-ul-muhaddisin  Imam-1 Buhari rahmetu’lidhi aleyh Hazretlerinin
Kur’dna Kerim’den sonra en dogru bir kitap olan Saehili-i Buhdri’sinde mervi oldugu
tizere ecille-d sahabeden Ebt  Hireyre radiya ’lldhu tadld anh Hazretleri

e !uu(s..(vh) aty Gl YLy auts LAl L gxﬂoﬂ Gile s Bl gy o iy

(yani: Cenaba Risdletpendh aleyhi salevatu ’l-ilah - Efendimizden iki kab
ilim  Iufzettim, bunlardan birini size dagithm  ama sbiiriinii dagitacak
olsam benim su bogazim kesilir) meélindeki sozlerinin ihtdva eyledigi “ha-
véss-1 limmete hdss olan - ulim-1 batina urefi-yi {immetin-- sadrlarindan -ehil
ve erbabina intikal etmekte iken bunlarin mebnilarini muhédfaza eden ulfim-1
zahireyi muhafaza etmek vezaif-i evveliyyesiyle Kur'dns Kerim’in tefsirini ve aha-
dis-i gerifenin zabt ve rivayetlerini ve bunlardan istinbat edilecek ahkdmin dirayet-
lerini temin edecek Ustil-i fikh ve Ustl-i hadls m'sillii Uléim-i diniyyenin vaz ve ted-
viniyle igtigal edilmis ve pek zariiri olan ultim-1 z&hirenin tahrir ve tasnifi miifessirler,
muhaddisler ve miictehidler taraflarindanitmam edildigi siralarda tasavvufun ihita
eyledigi ulim-1 esrar ve envarm tahrir ve tedvini zamanlari gelmis ve bu vazife-i mii-
himme Héteme-i Velayet-i Muhammediyye Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi Hazretlerine
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teveccith etmigtir. Bu kitdb-i celili Beyt-i muazzamda telif buyurduklar: ve bu fii-
tithat ve fuylGzat1 azimeye ilhAmét rabbaniyye ile nail olduklar igin Fitdhdt- Mek- .
kiyye namim vermistir. Bu kitab-1 celili anhyarak miitalea eden adzim-i immetten: bir-
gok zevat tigytiz altmis bin ilmi ihtiva eyledigine isaret eylemiglerdir. Bununla beraber
bu kitabin biitiin muhteviyat ve miinderecatt Kur’an-1 azim-iig-sin’in ancak bir nok-
tast mesabesinde oldugunu Fitthitnda beyan.ediyor. Ugyiiz altrms bin ilimden bah-
den boyle bir mecelle-i maneviyye Kur’dn-1 azim-iig-sAn’dan bir nokta -mesabesinde
olursa Allahu tadld celle ve ald Hazretlerinin ezeliyyet ve ebediyyeti nimiitenahi
oldugu gibi sifit-1 mukaddese-i rabbaniyyesinden keldm-i ildhinin i¢ yiiziindeki ru-
milz ve esrdr-1 lahitiyyenin de nidmiitendhi oldugu basiretle teemmiil edilince Fii-
tihdt-1. Mekkiyye gibi binlerce kitap yazilsa Kur’an-i Kerime nisbetle ancak yine bir
nokta " mesabesinde olacaktr 4as OF  sdlidd S Tolaa Ao By
sadaka *llahu *l-azim. (Isds alic L dy gy ol

Bu kitdb-1 kerimin varhga taallik eden mebhaslerini saga sola sapmaksizin kil-
dan ince ve kiigtan keskin sirdt-1 miistakimi izerinde takib ederken Kur’an-1 azim-
dig-sanm ve ahlik-1 nebeviyyesi bastan basa Kur’dn-t Kerim olan Cenéb-1 Risélet-
penah aleyhi salevatu ’l-ilah Efendimizin cevami-iil-kelim ahédis- serifesinin nasil birer
bahr-i bipdyan olduklarimi basaru basiretimle gérdiigiimden dolayr lem-yezel ve 14-
yezal tadld an-ig-sebihi ve’l-misil Hazretlerine layik olabilecek hamd i sendmmn bir
zerresinin milyonda bir ciiziinii bile ifa etmekten 4ciz oldugumu kalben ve lisdnen
ve kalemen i'tiréf eder ve Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi hazretlerinin delaletleriyle
varhk deryésindan teressuh eyliyen baz hakikat serpintilerini tahriren su ufak risa-
lemi din kardeslerime ithaf eylerim.

Evvel emirde Muhyi’d-Din Ibnii *l-Arabi Hazretlerinin urefi-y: immet arasinda
mazbfit olan terceme-i hal-i 4rifinélerini telhis etmekle itktifa etmekte oldugum
maltimatin daha ziyade inkisaf edecegi timidindeyim.

Muhyi’d-Din Mubhammed b. Muhammed b. Alf at-T4i el-Hatemi, Avrupa’min
bugiinkii terakkiyyat-1 azime-i ilmiyye ve fenniyyesinin medyun oldugu Endilis
kit'asinin Mersiye kasabasinda hicret-i nebeviyyenin begyliz altmiginc: senesi Rama-
zén-1 serifinin on yedinci pazarertesi gecesi diinyaya gelmistir. Sah4 ve keremi vak’a-
nitvislerin ve miiverrihlerin dillerinde destan olan Tayy kabilesinin riiesasindan olan
Hatem-i Tal’nin siilalesindendir. Tercemne-i halinden bahseden miiverribler, kendi-
sinin Mersiyye ve Isbiliyyede mesahir-i ulemadan miidevven ulam-i zahireyi tahsil
eyledikten sonra begyliz doksan yedi tarihlerinde otuz yedi yaginda iken Endiiliis’in
Becédye sehrine gegerek memleketin Eb& Abdi’llahi’l-Arabi gibi fudalésiyle goris-. .
tiigiinden ve orada pek miihim bir ritya gordiigiinden bahsediyorlar. Gokteki biitiin
yildizlar1 ve miitedkiben biitiin harfleri birer bierer miinfkeha eyledigini goriiyor.
Becaye schrinde rihaniyyat ile iilfeti ve riiyA tabirinde meharet ve isabetiyle maruf
bir zattan byle bir rityamn ne olabilecegini, kendisini, yani rityayr géreni bildirmemek
iizere bilvasita sual ettiriyor. Muabbire nakledilince, bu riiya pek miihim bir riiya
ve nihayetsiz bir deryadir. Bu ritya sahibi kendi zamamnda higbir kimseye nasib
olmiyan ulfim-1 ulviyye ve esrar-1 ilahiyyeye vakif olacaktir, diyerek ehemmiyet ve
azametini anlattiktan sonra bu riiya sahibi, olsa olsa sehrimize yeni gelmis olan o
Endiiliislii geng olmalidir, demistir, Bu tabirin sthhat ve hakikati mazhar oldugu il-
hémat-1 rabbaniyye ve miikasefat-1 rithiniyye ile anlaglmaktadir. Asrinin ilm i irfan
sdhalarinda en biiytik tistadlarindan ultim-1 zéhireyi bitirdikten sonra ulftm-1 lediin-
niyyeye nail oldugu muésirlarindan Avrupalilarca yanls olarak Averroes demmekle
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meshur olan ve Avrupa’ya intikal eden &sér-1 ilmiyycsiyle Garbin fikren inkildb ve
inkisafini temin eyliyen, Islamn en biiyiik feylesoflarindan olan Kazi Ibnit Riisd'iin
sahadetiyle sabittir. Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi Kurtuba sehrinde kendileriyle go-
riigerek mesail-i aliyye tizerinde vukubulan musihabe neticesinde Ibnii Riisd
dode 60 e wiles etie o Bey WeBT e ad <l 0L U sdllaliadty
(yani: hamdolsun 6yle bir' zamanda bulunuyorum ki Hak ta&ldnin rahmet-i
ilahiyyesiyle ilm-i lediinnisine mazhar = eyledigi bir zat gérmiis oldum)
demistir. - Isbiliyye sehrinde begyiiz doksan sekiz senesine kadar kaldiktan
sonra Sarka gegerek bir miiddet Hicaz’da ikametle Bagdad ve Musulda,
Konya, Sivas ve Malatya gibi Anadolu memleketlerinde ve Sam kit'asinda ai-
zim~1 sfiyyeden ve ekabir-i ilmiyyeden $ihébii’d-Din-i Siihreverdsi, Hafiz-i Selefi,
Ibnii Asakir ve ve Ebu’l-Ferec-i Cevzi gibi asrmn pek gok zevatiyle goriigmistiir.
Ultm-1 lediinniyyeye mazhariyyeti Kazi Ibnii Riisd gibi' dvdrifi’l-Madrif sahibi
$ihabu ’d-Din-i Suhreverd?’nin de daha bagka bir tarz-1 ma’nevide sahadetiyle sabittir.
Bagdad’a geldigi zaman Sih#bii ’d-Din-i Suhreverdiile heniiz miilakat ve muérefeleri
olmadan evvel yolda birbirlerine tesddiif etmiglerdi. Yekdigerini goriince higbir s6z
séylemiyerek bir miiddet yiiz ytize bakmiglar ve sonra ayrilmiglardir. $ihabii’d-Din-i
Suhreverdi’den Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi’yi nasil buldunuz diye sual edilince
(@l 2 48y (yani: o, hakikatlarin deryasidir) demis ve Muhyi ’d-Din Ibnii "l-Arabi’-
den Suhreverdi’nin nasil oldugu somilunca [Erp O PRy (T ) ::LC o
(yani: tepesinden tirnaZina kadar siinnet nebeviyye’den dolu bir adamdir)
diye cevap vermistir. Ulfim~1 lediinniyyeye mazhariyyeti' ayrica ilm-i lediinniye
ait bir Ayetd kerimenin isaret-i vakiasiyle de anlagilmaktadir, Kur'an-t
Kerime yazmg oldugu Tefsir-i Kebir'inde ilm-i lediinnlyi nassan isbat
eden Stre-i Kehfin “L.\n Ll o a\;§T5 ) 4yet-i kerimesine kadar yazms ve tefsiri
bu 4yetd kerimenin nimiitendhi bahr-i muhid i¢inde kalmustir. Tahrir ve te'lif
eyledigi  Fitihdi-  Mekkiyye, Fitihat-w Medeniyye, Mesahidii’l-esrdri’l-kudsiyye  ve
metdliu’l-envari’ l-ildhiyye, et-Tenezzildti’l- Mavsiliype, Kitdbu’l-isrd ile-l-makami’l - esrd,
Kitdbu Anka-i  Mugrib fi-sifati  Hdtemi’l-eoliy@i ve Samsi’l-Magrib, el-Cem‘u va’t-
. Tafstl fi-hakdyiki’t-Tenzil... gibi 4sar-1 kalemiyyesi hep ulfim-1 lediinniyye neticeleridir.
Fiitihdt-1 Mekkiyye'nin tigytiz kirk sekizinci, ligyiiz altmig altinc ve iigyiiz yetmis Gglincit
bablarinda biitiin miellefat1 celilesi diigiince ve fikir mahsulleri olmayip belki‘kalb-i
serifine vérid olan ilhAmAt- rabbaniyye eserleri oldugunu tasrih etméktedir. Eimme-i
hadisin uzamasindan Hafiz Osman-i Zehebi I’tirdzét-1 sedidesiyle sfiyye aleyhinde
bulundugu halde Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini ilhdmats rabbéniyye ile
yazdigma dair sbzlerini goriince kemélat-1 ilmiyyesine kargi i’tiraz edemiyerek, boyle
bir zatin hilaf hakikat bir soz soyliyecegini asld zannetmem, diyerek tasdik eylemig-
tir. Ashra kalemiyyeleri pek coktur. Haleb hitkiimdar Melik Zahir Baybars’a verdigi
icazetnamede dért yiizii miitecaviz eserlerini zikretmistir. Kerdmat-1 ilmiyyesi idrak
edebilenler i¢in hér zaman miiellefitinda miincelidir. Keramat-1 kevniyyeleri pek
gok kitaplarda senedat ile mervi ve mazbut ise de "¢ OLJIS™ ol judy musdikinca
isitmekle gormek bir olmadig: i¢in bizzat bu kerdmetlerinin §ahidi olmak gonliimiin
daimi bir arzusu idi. Fitdhdt-r Mekkipye'nin miitalcasina devam ederken bizzat mah-
siis ve meshtidum olan bir kerametlerini Fitdhdt- Mekkiyye diinyada durdukea su
eserimi miitalea edecek din kardeslerimin dahi mahss ve meshfidlart olmak iizere
yazmak Fitihdt-. Mekkippe mitaleasimin nimet-i uzmésma karsi nécizine bir eserd
siikr ve mahmidet olacag timidindeyim :
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Fitithdt-n Mekkipye'de bir kerfmet-i meshtide-i sabite

Fitithdt-w Mekkiype'nin zaman hakkindaki on ikinci babmin miitileasina bag-
larken mukaddimesinde yazmis oldugu Na’t1 serif-i nebevi manzfimesinin bir
beyti iki kelimesiyle Sa’dii’d-Din-i Teftazanl ve mudsi Seyyid Serif-i Ciircani’yi
hatirlatmug idi.  Vehleten sdirane bir tevriye san’att oldufuna z&hib olmustum.
Edebiyatin bediiyyat kismunda - tevriye denilen bir bedia-i edebiyye vardir. Biri ka-
rib, digeri baid iki ma’niya delilet eden bir kelimeyi ma’né-y1 karfhinde kullanarak
ma’né-y1 baidi kasdetmekdir. Biitiin lisanlarin edebiyat kisimlarinda tatbik edilen
bedii bir san’attir. Edebiyyat arabiyyede misalleri pek ¢oktur. Biilega ve udeba-yi
Arab’dan meshur Kazi Fadil’in Alf isminde bir memdéhu hakkinda yazdiga bir kasi-
denin tahalliis hanesinde :

oS Ue ok G T all J gl

beyti tevriyenin giizel bir misalidir. (Beytin ma’nasi: mekarimde  ali, yani yiiksek
olan bir zat, fakr ti zarGretimi katl ve imha edecegini yakinen bildigim i¢in ben kendi
fakr ii zarGretime merhaba derim, demektir) Burada tevriye Ali ve Merhab kelime-
lerindedir: Bu kelimelerin ikiser ma’nalar1 vardur. Biri ism-i alem olmalari, digeri de
vasfiyyet ma’nalarim ifide etmeleridir. Alf kelimesi Imam-1 Alf Efendimizin isimleri
oldugu gibi yitksek ma’nfisinda da vasif olarak kullamlir. Merhab kelimesi de Asr-t
Saidet’te Hayber kal’asi hikimi olan gahsin ismi oldugu gibi rahb ve terhib masdar-
larindan dahi mansiben “merhaben,, kelimesi: hosgeldin, hogbuldum ménalarinda
istimal edilir. Bu iki kelimenin miinasebetleri ise Hayber kal’ast gazdsmda Tmim-1
Ali Efendimizin Hayber hakimi Merhab’1 éldiirmiis olmasidir. Bu beytile iste o vak’a-i
taribiyyeye telmih edilir. Fakr ii zaruretine merhaba demek, Hayber hakimi Merhab’1
hatirlattify gibi mekarimde ali, yani yiiksek demek olan kelime dahi Hazret-i All
Efendimizi hatirlatmaktadir. Bu  kabilden olarak Fizdhdt'in Na't-d Srifi  nebevi
manziimesinde gérdiifiim beyt ise sudur : )

il g e S8 A T AT adioby J

(en son Sa‘d’m zamamnda geldi, evvelce gegen herbir asirda riisiil-i kirim ve enbi-
yé-yt izamn verdikleri miijdelerden iimmetlerin ggniillerinde mahabbetinin yerles-
mis mevkifleri, duracak yerleri vardi, mealindedir). Bu beyitte zikredilen ““Sa‘d”.
ve “mevakif” kelimeleri alem-i Islom ricAl-i ilmiyyesi arasinda sarkan ve garben
meshur olan Sa‘dii *d-Din-i Teftazani ile ilm-i kelam’in en mithim eserlerinden Mevdkyf
kitabmm sarihi ve Sa‘d’in muasii Sayyid Serif-i Gircanlyi derhal hatilatms idi.
Bu iki zat asirlarinin en ileri gelen allimelerinden olduklar: ve yekdigeriyle. birgok
miinasebetlerde ve Timurlenk’in huzfirunda miinazaralarda bulunduklar, tarihlerde
musarrahtir. Miindsebetleri o derecedir ki l4zim ve melzfim kabilinden birini hatir-
layinca digeri hemen tahattur edilir. Sa‘d ‘ve Mevakif kelimelerini gbriince Muhyi *d-
Din Ibnii’I-Arabt bu iki kelimenin bilmiinascbe zikriyle evvel emirde bir teviiye yap-
nus olduguna zahib olmustum. . Giinkii, edebiyyat-1 arabiyye belagatinin en yiiksek
derecelerine vardigim Fisihdt'in her babr mukaddimesinde ve diger. eserlerinde sehi-i
miimteni kabilinden yazmis oldugu kasiid, ey’dr ve ebyatiyle gdstermistir. Fakat
sdiréne bir tevriye miildhazasinda iken kendi zamaniyle Sa‘d’in ve Mevdkif sarihi
Seyyid’in zamanlan: hatira gelince shirane bir tevriye degil, belki ulim-1 gaybiyyeden
miistakbele nizir Arifine bir kerdmet oldugunu gozlerimle gormiis oldum. Giinkii,
altiyiiz otuz sekiz tarihinde Sam’da irtihal eden Muhyi’d-Din Ibnii ’l-Araby ile seki-
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zinci asww ricAlinden Sa‘d ile Mevdksf sarihi Seyyid’in aralarinda zamanen haylice
fark vardir. Sa‘d’in tarih-i tevelliidii yediyiiz yirmi iki ve Seyyid’in tarih-i tevelliidii
yediyiiz kirk ikidir. Asil Mevdkif metninin miiellifi Kazi Adudu’d-Din’in dahi- seki-
zinci aswr ricdlinden Seyyid’in muédsiri oldugu tabakat kitaplamnda muasarrahtir.
Ciinkii, Kazi Adudu’d-Din’in vefati yediyiiz elli aluda ve Seyyid Serif’in vefat
sekiz yiiz on dérttedir. Kazi Adudu’d-Din ile on dért sene muésy bulunmus demektir,

-Muhyi *d-Din Tbnii *l-Arabi’nin, vefatindan sonra tevelliid edecek ve dlem-i Islam’da

fevkalade sohret kazanacak olan Sa‘d-i Teftazéni ve bununla pek ziyide alakadar
olacak Seyyid $erif’in meshur bir eser-i ilmisi isimlerini tevriye tarikiyele zikretmesi
kerametten bagka neye hamledilir? Sa‘d-i Teftdzani gibi ultm-1 resmiyyede yed-i
tila. erbidbindan bir zAtn ultim-1 lediinniyyeden nasibedér olmadif: icin Muhyi ’d-
Din Ibnii ’I-Arab’nin miidevvenat-1 lediinniyyesine siddetli i’tirdzlarda bulunmasina
kargt daha diinyaya gelmezden evvel tevriye tarikiyle ismine isaret edilmesi ve buna
mukabil adzim- stfiyeden Feridii’d-Din Attar’a nisbet ve miildizemetle Muhyi’d-
Din Ibnii *l-Arabi’nin peyrevlerinden Mevikif sarihi Seyyid Serif’in Mevdkif kelime-

sinin tevriyesiyle tahattur ettirilmesi cidden cAlib-i nazar-1 dikkattir. Su miisahedat

ve mutaleat Fitdhdt« Mekkiype'de daim? ve sibit bir kerametlerini gzle gérmek hu-
susunda gonliimiin aradigim buldurmus ve biiyiik bir zevk ve sevk ile beni vecde
getirmistir, ve’ l-hamdii li- *1l4bi teald ald-zalik.

Simdi mevzi-1 asliye tadllik eden bahislere girismeden evvel ileride bunlar
iyice kavriyabilmek icin bir medhal almak iizere “Hilkat nedir, halik ve mahlék ne
demektir?” mefhumlarim aragtirmabyiz. Halk kelimesi pek miihim bir kelimedir.
Bunun mefhumu hakkiyle anlagilacak olursa akhn idridkdtina karst mahiyyeti karan-
hiklarda kalan Afik ve enfiisiin yaratibglar: takib edilivken nurlu bir rehberin izinde
gidilmis olur.

HALK - YARATMAK

Alldhu tedla kainan halk etti, yaratti demekten maksad nedir? Evveld su keli- ’

‘meyi tahlil edelim. Arapgada halk kelime-i masdarisini tiirkgemiz yaratmak keli-

mesiyle terceme ediyor. Arapgada halk etmek, yoktan var etmek ma’nisina gelmedigi

- gibi yaratmak kelimesi de o ma’nay: ifade etmez. Giinkii, yoktan var etmek mefhumu

iyice diigniiliirse hichir sey anlagilamaz. Yokluk ile varbk biribirinin ziddi iki haki-

katerdir. Bir hakikatin kendine zid olan diger bir hakikate inkildb etmesi ukul-i

selimenin kabul edeceZi seylerden degildir. Arapcada halk kelimesinin ma’na-yi
lugavisi: takdir, yani: dlgmek, bigmek, diiziip kosmak ma’nélarinda kullamlir. Tiirkce
yaratmak kelimesi aym ma’nay: ifade etmektedir. Yaratmak kelimesi ‘mezidattandir,
bunun miicerredi yaramak kelimesidir. Aramak ve taramak kelimelerinin miicerred-
lerinden aratmak, taratmak kelimeleri miistak oldugu gibi yaramak kelimesinden
dahi yaratmak mezidiin fth sigas: igtikak edilmistir. Anlagihyor ki herhangi bir.seyi

“kendine yariyacak bir hale getirmek o geyi-yaratmak oluyor. Halk kelimesi de boy-

ledir, -yarryacak gckle getirmek ma’nasmnda kullanthie (_naft &g8™ Calall e Gl ‘dh
ayet-i kerimesinden bu ma’nd sardhatan anlagilmaktadir. Bu ayet-i kerime Hazret-i Isa
aleyhi ’s-selam’m lisamindan hikaye buyuruluyor. Hazret-i Isa aleyhi ’s-selam gamur-
dan kug hey’etinde bir heykel yapiyor, diizediyor ve mucize-i nebeviyyeleri olarak

-0 heykele nefh edince bi-izni’ll&hi tedld canlaiyordu. Iste gamurdan bir kus heykeli

diiziip kogmasim halk, yani: yaratmakla ta’ bir etmigtir. Camurdan kus kiliginda bir
heykel yapmak, evveld o heykelin méadde-i asliyyesi camurun bulunmasina. tevakkuf
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eder. Binaenaleyh, Allah kainati yarath deyince kdinatin asillarim, yani: mahiyyetlerini
kendilerine yariyacak sekle getirdi demek olur. Su halde esya kendilerine yariyacak
sekle getirilmezden evvel adem-i mahz, yani suf yokluktan ibaret olmadiklar: anla-
sihyor. Acaba esyamin mahiyyetleri kendilerine yaryacak sekle getirilmezden evvel
ne idiler ve nerede idiler? Bunun cevabim ((.‘)J.,(} u{‘dd}‘;i ol Ti.},fw Sl 1 Oj»ll 'y
ayet-i kerimesi veriyor. (Emr-i ilahisi bir seyi murad ettikte o seye kiin, yani: ol!
deyince oluverir, mealindedir). Ol! diye hitab edilecek herhangi bir seyin tekev-
viiniinden, yani olusundan evvel sibit ve muayyen bir sey olmasi icabeder ki
emr-i ilahiye karg muhitab olabilsin. Biitiin esyamn tekevviinlerinden evvel siibfitu
ise ilm-1 ezeli-i ilahideki ma’limiyyet ve taayyiinleridir. Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi
Hazretleri Fitihdt'm hamdelesine (asds 5 e o2 LAY gbl e dued-h ibaresiyle
baglamugtir; yani: Allah’a hdmdolsun ki esyayr ademden ve ademin ademinden
izhar eyledi demektir. Egyanin kendisinden izhar edilmis olan adem, adem-i mahz
degildir, bir adem-i izafidir. Haricte viicudu belirmediginden ibarettir. Ademin
ademinden izhér ise ilm-i ezelideki siibQit ve ma’limiyyetinin nir-1 viictid-1 ilahi ile
belirmesidir. Adem-i adem, yani yoklugun yoklugu varliktir. Bu varlik dahi viicud-1
mahz, yani sirf bir varlik degildir. Bu da izafi bir varlikti. Adem-i izafide oldugu
gibi mahiyyetinin ezelden siiblit ve ma’lamiyyetine isarettir. Muhyi’d-Din Ibnii’l-
Arabi Fusis’un fass-i Adem kismnda insan igin (J3YVosldhl Ay demistir, yani:
insan sonradan harigte belirmig bir sahsiyet ve fakat ilm-i kadim- ezelide sabit ve
ma’lim olan bir mahiyyettir, demektir. Alem, Adem .ve biitin miimkindtm ilm-i
ilahide ezelen sabit ve ma’lim olan mahiyetlerine tasavvuf istlahatinda “Ayan-
sabite” deniliyor. Biraz da bunlan, yani bizim ve biitiin miimkindtn mahiyyet-
lerinden ibAret olan A’yan-1 sabiteyi tedkik .edelim.’

A‘YAN-I SABITE

Ayat-i celile satia. ve berahin-i katia ile sabit olan esma ve sifit-r ilahiyyeden
ilm-i kadim-i ezell kendi zat ve sifatimin ve biitiin masivasinin nAmiitenahi muhitidir.
(e 4 O‘C- é 5 allO\S7) hadis-i serifi mucebiyle meshiid ve ma’limumuz olan esya
ve masiva megshud ve ma’lam olmazdan evvel o namiitenahi ilm-i ezelinin meghtd
ve ma’limudur. Iste biitiin esyanin ilm-i ilihide ezelen ma’limiyyetleri kendi mahiy-
yetleridir ki lisan-i tasavvufta bunlara “A‘y4n-1 sabite” denilmekte, meseld, Hallak ve
Rezzék denilince bunlarin istilzdm eyledikleri mahliikat ve merzkatin ezelen ma’lii-
miyyetleri esma ve sifit1 rabbaniyyenin suver-i ilmiyyeleridirler (O gola Yo u“lﬁ D
ayet-i kerimesi mucebiyle bizim bildigimiz ve bilmedigimiz mahlikatin Hallik-1
czelisidir. Higbir gey yaratnlmazdan evvel herbir sey ma’lim ve meshidu oldugu
gibi yarauldiktan sonra da aynen ma’lom ve mesh@dudur. Bunlarin, yani a’yan-
sabitenin yaratibslarindan ilm-i ilahide asld bir gona tebeddil = vukubulmamugtir.
Omer-i Nesefl, dkaid risilesine (35 Ls¥I pla> 33 Jal JB) ibaresiyle baslyor. Ure-
fa-y1 stfiyeyden bin doksan yedi tarihinde Misir’da vefat eyliyen Karabag Veliyy-i
Halveti bu risaleyi tasavvufen serh eylemistir. Ibare-i mezkare serhinde 3lad-l 51 Mg
¢ gt oo 1S, Yl (hakayik-i esyadan murad hakayik-i kiilliyyedir, yani:
esma-i hiisna-y1 ilahiyyedir, diyor). Hak teala celle ve 414 Hazretlerinin bizatihi ilm-i
ezelisi kendi z4t ve esmd ve sifit-1 ilahiyyesinin muhiti- ve esma ve sifat-1 ilahiy-
yesinin suver-i ma’kulesi ilm-i ezelinin muh4undir. Bir tayin ve bir nisbet-i muayyene
ile zat1 ul@ihiyyetinin tecelliyyAti eserleri olmak i’tibariyle suver-i ilmiyyesi eyyanmin
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hakikatlaridir. A’yan- sibite denilen bu hakikatlarm kiilli veyahut ciiz’i olmalar
birdir. Kiilllsine méahiyyet ve ciiz’lsine hiivviyyet denilir. Mahiyyetler: “ilm-i ilahide
taayyiin eden suver-i kiilliyye-i esmaiyye”dir. Bu suver-i kiilliyye mahabbet-i zatiyye
vesitatiyle zit-1 ultthiyyetin tecelli-i evvel ve feyz-i akdesinden feyezan ectmektedir.
Istilahat-1 Stifiyede feyz-i ilahf iki kisimdir. Biri: feyz-i akdes, digeri: feyz-i mukaddestir.
A’yan-1 sabite ve isti’dadatm asliyyelerinin Zat1 Haktan ilm-i ildhide hustli feyz-i
akdesle ve bunlarin levizim ve tevabiiyle harigte goriiniisleri feyz-i mukaddesledir.
Feyz-i akdesle ilm-i ilahide ma’lim olan a’yan-1 sbiteye 1stildhan Sutin- zat ve hu-
rif 4liyat dahi denilir. Ilm-i ezelide ma’limiyyetleri ve siibt ve taayyiinleri hay-
siyyetiyle bunlar mec’dliyyetten, yani yapilmig bir sey olmaktan miiberradir. Giinkii
bunlarm mec’tliyyetleri miimkin degildir. Bunlarin yapilabilecek bir gey olmalar:
igin evveld mevcd olmalar lazimdir. A’yan-1 sdbite ise sonradan yapilmis bir gey
olsalardi Zat-1 Hakkin mahall-i havadis olmasi ldzimgelirdi. Bunun igin ehl-i kesf
ve nazar, mahiyyat- esyd mec’'il degildir, demiglerdir. Esyamn mahiyyetleri ilm-i
ezelide ma’lam ve fakat ma’dumdur. Bunlar, yani ma’dum olan 2’yan-1 sabite Hak-
kin varhfindan ifiza edilen envar ile belirmislerdir. Su beliren mevetidat-1 hariciyye-
nin méhiyyetleri I’tibariyle higbir varhklar: yoktur. Bu mithimmeye isaretle Muhyi’d-
Din Inbii’l-Arabi Hazretleri (34> a2 [ Cwile 35181 OLeVly (yani: a’yan-1 sabite
varbgin kokusunu almamglardir) demistir. Amn igin. urefa-yr stfiyye tarafindan
Y fs @Oy hadis-i serifine - zeyler O alebs o OV (yani: evvel
ne ise gimdi de 8yledir) denilmistir. s3u satirlar1 yazarken kelimat sifiyyeden gon-
liime siintth eden su :
Bahr-v vahdet bi-pdydndir
El-Gne kin kemd-kindwr

beytini buraya kaydetmekten kendimi alamadim. Muhyi’d-Din Inbii ’l-Arabi Hazret-
lerinin Fitthdt- Mekkiype'de a’yan- sibite hakkinda daha stimdllii ifadeleri vardir.
Fiitihd# 1 tgyliz on ikinci babinda ma’liméat tige ayrryor, biri vicid-1 mutlak, digeri
adem-i mutlak, tgiinciisti de her ikisinin arasindaki hadd-i fdsi’dir, diyor. Vucid+ mut-
lak, higbir kayd ile takayyiid etmiyen li-zatihi VAcib-iil-vuctid tedla ve takaddes Haz-
retlerinin vucudi, yani kendi varligidir. Bu vuctid-1 mutlakin mukabilinde higbir

- kayd ile takayyiid etmiyen adem-i mutlaktir. Vuctid-1 mutlak li-zatihi vacib-iil-viichd

oldugu gibi adem-i mutlak muhélin li-zitihi ademdir. Bbyle tamami tamamina
miitekabil her iki nakizin biribirlerinden temeyyiizleri i¢in aralarinda mutlaka bir
hadd-i fasihin bulunmasi ve boylece biribirlerinin sifatiyle ittisafin mimteni ve miis-
tahil olmast zartridir. Hadd-i fasihin mikdar: her iki tarafa nisbetle ‘“‘bila-ziyadetin
ve 1a-noksan” ayni seviyyededir. Bu hadd-i fasila ‘“Berzah” ve “berzah-ul-berazih”
dahi denilir. Her iki tarafa nibsetle bizatihi aym seviyyede bulundugundan bir tarafi
vucud’a ve diger tarafi adem’e nizirdur. Iste iiglincii ma’lam budur ve biitiin miim-
kindtin a’yAn-1 sdbiteleri bunun i¢indedir. Vucud-1 mutlak ve adem-i mutlak na-
miitenahf olduklar: gibi bu hadd-i fasil dahi ndmiitendhidir; vucud-1 mutlakin kendisi-
ne miiteveccih oldugu vecheden a’yin-1 sibitenin tecelligh-1 siibtitudur. A’yin-1
sibiteden her hangisi [([)ng.'a O{AJJJE: OV Bk 51,1 131 6 el Ky Ayet-i kerimesi miace-
biyle “kiin!” emr-i ilahisine muhatab olursa “sey” namum almaktadir. Adem-i mut-
lakin; kendisine miiteveccih oldugu vecheden a’yin-1 sibite mevctid olmadifindan
“kiin!” diye muhatab olmakiadir. Giinki, “kiin!” demek “ol!” demektir. Bu bir
harf-i vucadidir. Eger zivuctd, yani var bir sey olsayd: “var ol deye hitdb edilmezdi.
Bu bhadd-i fasi namiitendhi berzahtir. Biitiin miimkinat nasil ise ve biitiin ahval,
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a’réz ve sifatiyle nasil olacaksa hep bu némiitenahi berzahin ihitasindadir. Tasavvuf
sahasinda Arabcada “halk” ve tiirkgede “‘yaratmak” kelimeleri ve a’yin-1 sabite
denilen egydmin méhiyyetleri béylece anlagildiktan sonra- su iginde bulundugumuz
yaratihgi, yani kendi kendimizi anlamak igin ¢ahsmak sirasi gelmis oluyor.

YARATILISLARIN BASLANGICI

. Evveld a’yan-1 sbitenin yaradihigini, yani ilm-i ezelide ma’lim ve fakat ma’dam
olduklarim  anladifimiz mahiyyetlerinin kendilerine yariyacak mertebelere niizdl ve
zuhfir ediglerini anyalim ve su yaratibsta ilk $nce viicid-1 mutlakin tecelliyyitindan
parhyan pertevlerde belirenleri aragtiralm. Hatem-i veldyeti Muhammediyye
Muhyi *d-Din Ibnii *l-Arabi Hazretleri Fiitdhét- Mekkiype'nin altinc: babinda su mithim
noktay: fizah ve tafsil ederken su sorgulardan baghyor: “Ilk yaranlan nedir, nedendir,
nede yaratilmigtir, hangi niimuneye gore varlik 6rtiisiine biiriinmistiir ve yara-
tiligin gayesi nedir?” diyor ve cevaplarim verirken evveld ma’limati, yani bilinecek-
leri dérde aymiyor; sdyle ki, birinci ma’ltm : )

HAK TEALA CELLE VE ALA

Ma’limatin birincisi vuctid-1 mutlak olan Hak tedladir. VucOd- mutlak oldu-
gundan ne bir seyin ma’lilii, ne de illetidir. Varlig: kendi zatiyledir. Bizim:igin bilin-
mesi ancak sfitimn bilinmesinden ibarettir. Giinkii, varh@ kendi zAtimn - aynidir,
gayri degildir. Anm igin varhig, yani Zata Ulthiyyeti asla bilinemez. Lakin Zat-
Ulithiyyetine nisbet edilen kemal sifatlar: bilinir. Zat'in hakikatl ne bir delil, ne de
bir burhén ile anlagilamaz. Ne kendi bir §cyc benzcr, ne de bir sey kendine benziye-
bilir. Bizim igin Alléh’y bilmek anmcak (g5 4k u“‘d” sifatiyle muttasif oldugunu

bilmekledir. gama 4 Fy\ﬁ;» ayct-l kerimesi ve ﬂa,\)iub.-_g \;J,gg, Ny dleNT S U};(AA))
hadis-i serifi Zat Ulthiyyetini bilmek igin tefekkiirde bulunmaktan bizi men‘eder.
ISTITRAD

Vuctid- mutlak tabiri Kelam, Felsefe-i 14 ve Tasavvuf ilimlerinde kullamimakta
ise de 1stildhatin ve maksadlarm tahaliifleri yiiziinden 1stldh-1 tasavvufisi st-i tefeh-
hiime uframis ve birgok I'tirAzAt ve mhiindzadt macib olmustur. Bilumam ehi-i
tasavvufa gore vuctida mutlaktan murdd Zat1 Akdes-i Ulfthiyyettir. Ehl-i tasavvuf,
Alldh-1 azim-its-san’t ahadiyyet mertebesinde vicdanlarimn' sezdigi ve duydugu goris
ve anlayiglarim ifade edebilimek igiri vuctid-i mutlaktan baska bir tabir bulamamxs-
lardir. Celal-i Devvani Zeord risalesinde

Bl o B o ey i e o e Ll 0

dedigi gibi yirmi dokuz hurfif-r hecd’ tr-u-padundan islenmig ve dikilmis bir gém-
lek zat ali-i akdesin madlisine nisbetle kisa ve kasirdir. Endam-1 celaletini kaph-
‘yamaz. Hattd victd- mutlak tabirindeki itlak kaydindan dahi miinezzehtir ve bu
“vuctid-1 mutlak, Zat-1 Akdes teald ve takaddes Hazretlerinin ayni oldugu tasavvufen
miikésefe tarikiyle sabit oldugu gibi burhén-1 mantki ile de sabittir. Ez-ciimle adzim-1
ulema-y1 isldmiyyeden Seyyid Serif-i Curcani Hazretlerinin Tecrid serhi hdsiyesi'nde
frad eyledikleri burhin-1 mantiki en parlak berdhin-i akliyyedendir. Aynen terc:mesi
soyledir: “Thsan gibi varhiga magayir olan herbir mefhiim, nef-iil-emirde mevcad
olabilmek -igin varhk kendine munzam olmaymmca asld mevcid olamaz.ve varhigin
. kendine-inzimdmum aklin miildhaza eylemedigi bir seyin .varhgma hitkmedilemez.
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Su halde vuctda mugayir olan herbir mefhitm meveiid olabilmek igin bagkasma
muhtic olunca miimkin-il-vuciid olur. AMimkin-iil-vucid olan herbir sey, wvdcib-iil-
oucid dcé‘lldir. Halbuki vacib-iil-vuciid’tin meveid oldugu burhdn ile sabit bulun-
dugundan miimkin-iil-vuctid’un Ilafina olarak vucidiin ancak kendi ayni olmast
icabeder. Ciinkii: vacib-iil-vuctd, kendi zdtma mugayir ve kendi zAtina zaid bir émr
ile mevetid olmayip belki bizatihi mevctiddur. Vacib-iil-vuctid’iin ayni oldugu igin

~vuchdiin da béyle olmas: zar(iridir. Su netice-i mantikiye nazaran vuc@d hadd-i

zétinde bir ciiz’lyy-i hakiki’dir. Efraci olabilecek bir mefhame kiillf degildir. O kendi
zétiyle kaimdir. Taaddiid ve inkisAm imkamndan ve gayrina 4rz olmaktan miinez-
zehtir. Su burhan ile Vacib-til-viichdun viictid-1 mutlak oldugu tahakkuk etmektedir.
Viictid-1 mutlak demck, gayr ile mukayyed olmaktan ve gayrine munzam olabilmek-
ten miinezzeh ve miiteali demektir. Bindenaleyh mumkinitin mahiyyetlerine vucti-
diin anz olabilmesi tasavvur edilemez. Miimkindtin varhklar: bunlarin Cenéb-1 Va-
cib-iil-vuctid’a bir nisbet-i mahstisalart olabilmek ma’nasindan ibarettir. Bu nishet-i
mahsiisa ise anlagilmasi miiteazzir viicih-1 muhtelife ve cnhé-i settd tizerinedir. Vu-
clid, ciiz’iy-yi hakiki ise de mevetid bir mefhim-r kiillidir.  Su beyanit tstidlari-
mzin vucid hakkindakki mutalealarmin hulasasidir.  Bunu ancak ilimde rasih olan-
lar idrak edebilirler, demislerdir.” Seyyid Serif’in su beyfnftina miimasil biyiik kar-
desim merhiim Muhammed Muhyi ’d-Din Mahvi Efendinin Vahdetd vuctida dair
yazmug oldugu “Muktebesdt-1 Sdta” nam eserinde dahi boyle bir delild mantikiye
tesadiif etmigtim. Eser-i mezkar, V dhdel-] vuchidun kavaid-i esasiyyt esine dair iktibas
unvéniyle miiteaddid kaidelerden bahistir, Delil mantikiyi ihtivd eden birinci ikti-
basin aynen tercemesi sudur: Vuctid-1 harici ile muttasif herbir seyin kendine muh-
tass olan escrlerinin kendi iizerine terettiib edebilmesi vucd-1 héricisinin levazimn-
dandir. Su hélde kendine muhtass olan eserlerin kendi lizerine terettiib edebilmesi igin
aynica bir zamimeye muhtég ise, yani o zamime olmaymnca kendine muhtass eserler
kendi iizerine terettiib etmiyecek ise ona “miimkin-iil-viicdd” denilir. Eger bir za-
mimeye muhtig¢ olmayip da kendi zaduna mugayir bir emrin inzimimi olmaksizin
o eserler kendi tizerine terettiib ediyorsa Vacib-iil-vuctid olur. Miimkin-iil-vactd’in
muhtig¢ olugu zamime vuctid’un kendisidir. Vahdet-i vucfid’a kail olan erbab-1 kesf
ve suhdid’a gore Vacib-iil-vuciid’iin zat zamimenin aynidir, yani vucd denilen
varhktr.

Su birinci iktibas1 miitedkiben ikinci iktibasin tercemesi de bdyledir: Tasavvuf
istldhatinda highir nisbet ve i’tibar miilahaza cdilmeksizin varhgin hakikatina vuctid-1
mutlak, zat-1 baht (£, gayb-1 hiiviyyet, ahadiyyet-i zdtiye denilir. Bu makam,

kesvet-i vuctdiyye ve P’tibariyyeden mutlak oldugu igin bu mertebede ZAat-1 Hakkin
kendi zatim kendi zatinda kendi zatiyle subtidundan gayri bir suhtd yoktur. Bu ma-
kamin ilmen ve aynen tenezziilat mertebeleri vardir. Tenezzilatn ilmen ilk mertebesi
biitiin sutin-1 ilahiyye ve kevniyye-i ezeliyye-i ebediyyeyi cem’ eden bir se’n-i kiilli
ile tenezziil etmesi, yani ilm-i ildhinin bu se’n-i kiilll ile miiltebis olarak gniinét ara-
sinda imtiyaz olmaksizin vech-i kiilli tizere onlari cem’ eyledigini bilmesidir. Iste suver-i
ilmiyyeyi cAmi’ olan ilm-i ezellye bu se’n-i kiilli ile telebhiisii ve ma’limiyyetle ta-
kayyiidi i’'tibariyle hakikat1 Muhammediyye derler. Lakin ’tbaritin intifis: miila-
hazasiyle ahadiyyet ve siibitiyle vahidiyyet namim verirler. Intifa ve siibfitun her
iki tiirlii miildhazasina saldhiyyeti i’tibariyle dahi “Vahdet” ve *“Berzah-1 evvel” tesmiye
ederler. Ilm-i ezelinin se’n-i kiilli ile mitltebis olarak suinat arasinda imtiyfzin hu-
suliyle ald-vech-it-tafsil tenezziilii mertebesine gelince taayyiin-i séni denilir. Bu merte-
bedeki stiret-i ilmiyye, Kalem-i ’l@mn. hakikatidir. Tenezziildtin mertebeleri boylece

F. 2
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ma’lim olunca Zat-1 Hakkin suver-i ma’lamiyyet sutn ve sifatile miiltebis oldugu
héilde miimkindtin hakikatlar: oldugu anlagiimus olur. Su halde ilm-i ilahi bir se’n
ile mukayyed olarak I’tibar edilirse stret-i ilmiyye miimkindttan bir miimkinin haki-
katidir. Suiinit ile mukayyed olarak i’tihan halinde dahi miimkinitin hakikatlar: olur.
Fe-ala-haza miimkindtin hakikatlarina tadllik eden ilm-iilahi zat ve sutin-1 zAtina taa[-
lok eden ilminin ayni demektir. Urefa-yr stfiyyenin €l aele (ne MWl G
dediklerinin ma’nisi budur; yani: Aleme taalltk eden ilm-i il4hi kendi zatina taalluk
eden ilminin aynidir. Seyyld Serif’in vucfid- mutlak: bir ciiz’iyy-i hakiki olarak bur-
hin4 mantki ile isbdt nazara dikkata alimnca miitekelliminden Sa’d-i Teftizini
gibi ba’z1 zevAtin vuctid-1 mutlaki ma’kuldts1 siniye kabilinden ancak efradimm vu-
ctdiyle kaim olabilecek bir kiilli-i tabii olmak iizere telakki edigleri arasinda nekadr
miibayenetler oldugu anlagihr. Telakki ve maksadlar bdylece ayriinca artk muéra-
zaya ve miindzaaya mahal kalmaz Her iki tarafin kendi 1stldhlar dairesinde beyan
eyledikleri miitalealar biribirini nikiz degildir, Mukaddimede tasrih edildigi tizere
Sarkin Berahime ve Budilerince dini bir akide olarak kabiil edilmis olan ve ba’zi
hukem4-y1 Yunaniyyece bir mezheb ve meslek seklini alan ve son asirlarda Spinoza
ve Fichte gibi feylesoflar tarafindan tervig ile pantbéisme narmu verilen vuciidiyye
mezhebi tedkik edilirse Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi Hazretlerinin tedvin eyledigi
vahdet-i vuciid ile aralarinda nekadar biiyiik bir fark oldugu goriilir, Vahdet-i vu-
ctid, ayat-i kerfme-i Kur’4niyye ve ahadis-i celile-i nebeviyyenin ibdiat ve isaratiyle
tedvin edilmig bir ilm-i ildhi-i ilhdmidir. Vuctdiyye mezhebinin almis oldugu eskal-i
miitenevviast sirf begeri fikirlerin mahstliidiir. Bilhfssa cevher ve imtiddd gibi mef-
hiimlar iizerine Allah ile alemi birlestirerek ittihAd ve hultl stiretinde esydyr Allah
ile mittehid, yahut Allah’s tabjat icinde mevad ile kaim gérmekle ileri siiriilen
birtakim sagma diisiincelerdir. 7 JJ Tole &l3 5 dldW) Vuchdiyye mezhebiyle
vahdet-i viicdd arasindaki farka azimi Abdu’r-Rahmén- Cami Hazretleri su :
Sl o 03 40 p OL3LE] LS 198 5 Cosl s plig DLy S

beytiyle pek giizel tasvir eylemigtir. Zamanumzda ilm-i lediinninin menabi-i diniy-
yesiyle ma-bé ’da’t-tabia felsefesinin mense ve mezheblerini vukufa tam ile tadkik
ederek alem-i Isloma pek mithim eserler ihdd eden Dahiliyye Muhésebeciliginden
miitekaid Ismail Fenni Beyin bilhassa “Vahdet-i vicid ve Seyh Muhyi’d-Din Ibnii *I-
Arabf” nam matbi eseri miitilea edilirse Vahdet-i viichidiin safd-y1 sifa rohanisini
Hindistan’in ve Garbin akide vefikirlerinin kanstirilmasiyle bulandirmak istiyenlerin
sozlerinin nekadar sagma oldugu goriilmiis olur.

Maé-favk-at-tabia hakikatlan miicerred bir diigiince ile aragtirmak bagka ve bunlar:
vahy ve ilham ile miieyyed miikagefe tarikiyle bulmak yine bagkadir. Vahdet-i viiciid
enbiya-yl giizin ve la-siyyema Seyyid-iil-miirselin ve Hatem-iin-Nebiyyin aleyhi’s-
selam Efendimizin (o ds eV Jov o LS’ 4d a3y mlc J » hadis-i serifin-
de isaret buyuruldugu tlizere Alldh-1 azim-iis-gin ile miindsebat1 ma’neviyyeyi teva-
riis eden ehl-i kegfin irfin-1 hustsi-i ilahileridir. Tasavvuf sdhasinda vucdun ne
demek oldugunu urefd-y1 stfiyyenin nasil teldkki ve kabtl ettikleri anlagildiktan
sonra Muhyi ’d-Din Ibnii ’l-Arabi Hazretlerinin ma’ltimatina devdm edelim.




KELAMDAN TASAVVUFA 19

HAKIKAT-I KULLIYYE

‘Tkinci ma’ltm hakikat kiilliyyedir. Bu hakikat ne adem ve ne de hudts ve ki-
dem ile muttasif degildir. Kadim bu hakikat ile vasfedilirse o zaman kadim sifatin:
alir. Hadis olan bir sey onunla vasfédilirse o da mevsiifu gibi hadis olur ve kendisiyle
mevsf bir sey bulunmadikga bulunmaz. Hak tedldmn zit ve sifat-1 ildhiyyesi gibi
adem ile mesbik olmuyan bu hakikat ile vasfedilince kadim olur. Ciinkii, zat
ve sifat- ilahiyyesi kadim ve ezelidir. Hak teAlimn gayri ve adem ile mesbik esya da
hadistir. Kadim ve hadis her seyde vardir. Bunun kiilliyyet ve ciiz’iyyeti de yoktur;
tecezzlyi kabiil etmez. Sirctten miicerred olarak bir delil ve burhén ile bilinmesi de
kabil degildir. Iste dlemin varlikta goriintigii bu hakikat- kiilliyyedendir. Stiretten
miicerred olarak bizitthi var degildir ki Hak teild alemi bir mevcid- kadimden
yaratmis olmakla lem kadim olabilsin | Aleme takaddiim, yahut alemden taahhur
etmekle de mevsuf olamaz. Lakin vAcib ve miimkin her ne varsa asildir. Bu haki-
kat-d kiilliyye-i hayatin dairesi 34UV Lgin Loy o,V Ol podl WAl Ly ayeti kerd-
mesinde igaret buyuruldugu iizere her ne yaratilmug ise kendiyle yaratilms oldugu be-
yan buyurulan Hak’tr. u’J—L N\ y bu hakikat- kiilliyyedir. Bu hakikata ‘‘alemdir,
degildir” demek dogru oldugu gibi “Hak tedla’dir, degildin” demek de dogrudur.
Bunlarin hepsini kabtl edecek kabiliyyettedir. Alemin sahsiyyetlerindeki taaddiidleri
nisbetinde taaddiid eder ve Hak teélanin tenzihi ile miinezzeh olur. Bunu anlamaga
yaklagtiracak bir misal aranilirsa murabba-iis-sekl olarak ingd edilen bir ev ve i’'mal
edilen bir sandik, bir hali gibi sekillerde dort kdselige ve renklilerden beyaz olan kigt,
un, yag gibi seylerde beyazliga dikkat etmelidir. Dért kogelik ve beyazlik bunlarin
ciiz’leri degildir. Belki hakikatlariyle bunlarda zuhir etmislerdir. Ilim, kudret, sem’,
besar ve biitiin esya boyledir.

Ugiincii ma’liim, semavét ve arzeyn ile muhit olduklar su biiyitk 4lemdir.

Dérdiincti ma’ltm ise huldsa-i mevcidat ve gaye-i mitkevvenat olan insandir ki
(b G VI Lol el L rﬁ!)'».u ) Ayet-i kerimesi muktezasiyle su biyiik
4lem onun makhfir ve miisahharidir. Bu dért ma’lim bilindikten sonra artik baska
bilinecek bir ma’liim asla yoktur. Bunlardan ef’4l ve sifatiyle varligin: idrak edebilece-
gimiz Hak teala’dir. Yalmz birtakun misallerle anliyabilecegimiz hakikat-i kiilliy-
yedir ve bu iki ma’lam vésitasiyle méahiyyet ve keyfiyyetlerini anhyacagimz ilem
ve insandir.

HAK ILE HALK’IN MUNASEBETI

Vech-i mesrth lizere ma’limét-1 erbea’ys bildikten sonra Hak ile halk’in miina-

- sebetine gelince (g3 ane ufié} lOIS) hadis-i gerifi mécebiyle Hak tealimin czel-i

4zlde varlifiyle berdber higbir sey yoktur. Urfea-y1 ehl-i tasavvuf (Ol adsls d= Rl 3
ctimlesiyle hadis-i serifi tefsir eylemislerdir. Hak teAlanm varhigi alemin zuhtrundan
evvel ne ise zuhrundan sonra da o varhfin aymdir. Alemin zuhfir ve hudisiyle
evvelce mevstif olmadig: bir vasf ile mevsuf olmus degildir. Ezelen ve ebeden sifat-1

ilahiyyesiyle mevsGf ve esma-i hiisnasiyle miisemmaédir. Alemin adem-i izafisi ile.

viictid-1 héadisi arasinda higbir fark yoktur. Bugiin bizim meshtidumuz olan su kéint
ve mevciidit icAd edilmezden evvel ilm-i ezelide siibit ve ma’limiyyetleriyle Hak
tedld’mn meshtdu idi. Hakk’in varhgiyle beraber nasil ki baskaca higbir var yok
idiyse simdi de Syledir. Bizim gérdiigiimiiz su kdinat esm4 ve sifat-1 ilahiyyenin adem

. aynasma tecellisinden zuhfir eden suver ve eserlerdir. Ilm-i ezelinin ma’ltm ve mes-
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hiidu olan alemin icadi baslangici irdde-i ilahiyye taallik edince bir nevi tecelli-i
ilahiden hakikat-1 kiilliyyenin infidliyle Esir ile tabir edilen Heba zuhtra gelmistir.
Bugiinkii_hikmet-i tabiiyye feylesoflar cazibe-i umumiyye ve.ilaka-i kimyeviyye kai-
deleriyle silsile-i miimkinét tizerinde mebdee dogru icrd eyledikleri tetebbu ve istik-
ramn esire miintehi olduguna kaildirler. Lakin ne buesiri gorebilecek bir vasita-i fen-
niyye bulabiliyorlar, ne de méhiyyetini anhyorlar. Esir ile tdbir edilen heba, bir hey-
keltrragin istedigi bir sckilde herhangi bir heykeli 'mal ve tasvir etmek igin hazirladigs
gamur gibidir. Iste 4lemin ilk ¢nce baslangic: budur. (-4 des Jal 2y U1y hadis-i
serifiyle kadr-1 muallds: beyan buyurulan Ali b: Ebi-Talib radiya ’llahu anh ile ure-
fa-y1 sGfiyyeden Sehl b. Abdi’llah Tisteri rahimehu’lihu teald ve diger muhakki-
kin-i kiram by heba’dan bahsetmiglerdir. Felasifenin heyala-y1 kiil dedikleri: zebd@ nn
aymdar; biitiin dlem bilkuvie bu hebd’nin igindedir. Bir odammn her tarafi elektrik
ampuliiniin ziyasina mazhar oldugu gibi miimkinittan herbir sey kendi isti’dddina
ve o tecellinin niiruna kurbiyyetine gére parlamusur. Kw’an- Kerim'de o, g e
« 7L._4. leé aj\.. $ buyur uluyor. Nir-1 tecellisini misbaha tegbih ediyor. Hebé alemi te-
Lelh) atnda teald ve tukaddes Hazretlerine en yakin olan hakikat, hakikat-1 Muham-
mediyye’dir."Alemin zuhtru hakkindaki su beyanat, $eyh-i Ekber Hazretlerinin ilkin
bagladig suallerin cevablarini izah etmis oluyor, yani alem ¢ ,2,¥ls Ol ol 5 dihy
ayet-i kerimesiyle tecelli- ilahinin niiriyle miinevver ve hakikat-i kiilliyyeden miinceli
heba iginde hakikat-r Muhammediyye ile belirmege baglamistir. Varhk belirislerinde
hakikat1 Muhammediyyeye en yakin olan Alf b. Eba-Talib bitiin enbiya-yr kirdmmn
vakifa esrandir. Su halde ilk yaraulan ve ta’bi-i digerle (g6 41510 J5h hadis-i
serifi muktezasiyle ahadiyyet mertebesinden vahidiyyet mertebesine ilk énce tenezziil
eden hakikat-i Muhammediyyedir ve hakikat-i Muhammediyye heba iginde
yaratilmis, belirmistir; yani: kendine yariyacak vaziyeti almaga basglamistir. Alemin
hangi nimfneye gore varhk ortiisiine biriindiigiine gelince Hak tedlanin. zétiyle
kaim ilm-i ezelisidir. Ilm-i ezelisinde zat1 akdesini bildigi bilisle bizi bilmis ve bizi
bildigi niimineye gére yaratmistir. Biz. ilm-i ildhide muayyen olan sekl iizereyiz;
yoksa Hak tealanin, hésa, bilmedigi igin bir irAde ve kasd olmaksizin kendi kendimize
titifak ve tesadiifle bu sekli almis olacaktir. Varhk dleminde isc ittifik ve tesidiifle
highir gekil ve stretn bulunmas: miimkin degildir. IIm-i ezelide bu muayyen sekil
murdd-1 ilahi olmasaydi o misal ve niimiine {izerine bizi yaratmaz idi. Su misal ve
miimineyi de bagkasindan almanustir. Giinkii, zat-1 akdes-i tlohiyyetl varken S0y

(g% ane Q,C_ (lj hadis-i serifiyle baska higbir sey var olmadig: sibittir. Arnk bizim
zuh@irumuza zat (ldhiyyetindeki suver-i ilmiyyeden bagka bir niimfine kalmis ol-
muyor. Bizim niimfine ve miséllerimizin ma’limiyyetleri ilm-i ilahinin ayni oldugun-
dan Hak tedlann kidem ve czeliyyetiyle biz de kadim ve ezeliyiz. O ma’lamiyyetlerin
adem ile mesbik hadis olmalar: zat-1 @ilithiyyetin hasa mahall-i havadis olmasimi icab-
eder. Onun igin Seyh-i Ekber Hazretleri insan i¢in Fusis'unda (31 Cosly t&’birini
kullanmigtir. Yaratihg hakkinda son sualin ceviln ve ne igin yaratildigaimizin esbab
Kurdn- Kerin'de (O gdad ¥ 5V, o313l gy Ayet-i kerlmesinde, tasrih edilmis-
ti. Hakiki ibadet ma’rifetullah’m vesilesi oldugu igin ibadet, ma’rifetle miifesserdir.
Bizim yarathgimizin gayesi bu Ayet-i kerimeden anlaglmaktadir. Bu husdsta biitiin
alem bizimle berdberdir. Mevalid-i selase denilen ve hayvanit, nebatit ve cemadat-
tan ibérct, olan kiinit hep bu gaye dahilindedir. Ins ve cinnin yaratibslarindaki cibil-
liyyetleri ve mecbill olduklam tabiatlari icibiyle ubadiyyet ve ibadette isyan ve
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muhalefetleri muhtemel oldugu icin Ayet-i kerimede tahsisen zikredilmiglerdir. Ins
ve cinnjn gayri mahlikat1 ildhiyyede mecbl olduklar hilkatleri icabiyele muha-
lefet ihtimali yoktur. Hak tedld yerlere ve goklere hitdben «TAJ.(/-\ Tf—_:la \:ET)) hitab-1
izzetiyle emredince ((wilb Ll W8 Ayet-i kerimesi macebiyle tav’an imtisal ediver-
miglerdir. Lakin ¢ Wbty 5 ¥y Olgendl le BLYI LS e Gy ayetd kerimesinde
emanet goklere, yerlere, daglara gésterilip bildirilince (ydast OlCnwley  haberid ila-
hisi ile eméaneti tagiyabilmekten gekinmislerdir. Ciinkt, (5 0 kelimesi emir degil-
dir. Arz kelimesinin ma’nés: kendilerini muhayyer birakmustir. Arz, bir seyi gostermek,
bildirmek ve muhayyer birakmak ma’nalerinda miista’meldir. Emr ise yapilmas: isteni-
len bir istir. Eger emanetin tagmmasi arz olmayip da emr-i ilahi icdb1 olsaycdi tav’an
imtisal ederler idi. Yaratihglar icAb1 bunlarda emr-i ilahiye muhalefet tasavvur cdile-
mez. Giinkii itdat, cibilliyyetleri muktezdsidir. Ins ve cinnin  yaratilislart ise boyle degil-
dir. Ulema-y1 zahir ins ve cinnin gayri mahlikatim ibadectle mitkellef olmadiklarina
z&hib olmuglardir ve miikellefin mutlaka emr-i teklifi anlamak igin akil ve sufir si-
hibi olmas: lazamgelir, demiglerdir. Bu s6z dogrudur. Ulema-y1 batina gére de boy-
ledir. Giinkii buitiin 4lemin hayati, idrak ve nutuk sahibi oldugunu kesgfen miisahede
cylemislerdir. Ulema-y1 zéhir su tastr, ceméadattandir; hayat ve sufiru yoktur, mii-
kellef olamaz diye zdhiri goriisleri diresinde kalmuglardir. Mu’cizdt-1 nebeviyyeden
bir tasin teshih eyledigini, yahut bir hayvanin soylestigini asar-1 varidede goriince
Hak teild onda harika-yi 4dct olarak’ tasta ve hayvanda hayat ve nutku halkeyle-
mistir, derler. Ulemé-yr baun nazarinda béyle degildir. Belki tagin ve hayvann s6z-
lerini  isitenlerin isitmeleri bir héarikadir. Yoksa cemad ve hayvan her ne varsa
(et 05428 \J} oot p Wigh oo OV dyet-i kerimesi micebiyle ddiméa

Cenab-1 Hakk'in zikr ve tesbihi ile mesguldurlar. Ahadis-i sahihada beyan buyurul-
dugu lizerc miiezzinin ezéin sadasim isiten tas, divar agag her sey kiydmet giiniinde
miiezzinin lehine sahddet edeceklerdir. $ahadet etmek ise sahidin sufir ve idrak sahibi
olmasina- tavakkuf eder. Alemde her ne varsa esméi ve sifat- ilahiyyenin mezahir-
leridir. Hayatin sum ctimlesine siridir. '




