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FIKIR CEREYANLARI VE ITiZAL,L HAREKETLERI

Dini esaslarda fikr¥ miinakasa kapisini ilk agan, Mabed Ibn-i Halid-i Ciihen?’-
dir. Bu zat Ashap’tandi, Ali’ye karst hurug edenler arasina katilmisti. Basra’da yerles-
ti ve kaderiyecilik bayragini agti. Kendisi zahit bir adamdi. Kanaatim pervasiz soy-
lerdi, hadis rivayetinde giivenilenler (sika) dendir,: ibn-i Eg’as’in isyaminda da onun-
la bereber oldu, Haccac tarafindan 700 de sldiiriilmistiir. Sam’da Abdiilmelik’in
emriyle asilmig oldugunu sbyleyenler de vardir #. Makrizi, Basra’da Mabed’e bu
akideyi telkin eden Ebu Yunus Sensuye adinda bir Tranl oldugunu kaydeder % ki,
bu, ilk zamanlarda Harici’lerin nassiyeci telkinlerine tabi olan Mabed’in sonralar:
akliyeci goriise gegmesinin scbebini ve tefekkiiriindeki tekamiil merhalesini gosterir .

Allah’s hakiki surette tevhid etmek maksad: ile tenzih yolunu tutan ve Allah’in
sifatlarini inkar eden ilk sahis da Ca’d Ibn-i Dirhem’dir. {lk defa Kur’an mahliktur
meselesini ¢ikaran, kelam Allah ile kaim degildir ve Allah bir veghile gorilmez,
diyen de budur ki, d4va, miraci inkdr1 da tazammun eder; bu zat beser hiirriyetini
mutlak surétte ispat eden ve Basra’da kaderciligi Ilim usulii ile miidafaa eden Mabed
ile cagdastir ve onun muakkiplerindendir .

44 Her iki rivayet icin Bakiniz : Ibn-i Kesir, El-Bidaye vel-Nihaye, C. 9, S. 34.

45 Makrizi, ‘“Hitat” mda nakleden : M. Serefettin Istanbul Ilahiyat Mecmuas: Mutezile ve Ha-
sun kubuh sayr 3

46 Mabed’in Mekke fethinde Ciiheniyye kabilesinin alemdar: oldugunu soyliyenler oldugu gibi
bu haberi siipheli gorenler de vardir : Mabed hicretten 8o sene sonra sldiraldigiine ve 100 yaginda
olduguna gore haber dogru olabilir. Ebu Yunus Sensuye adi, kelam ve mezahip kitaplarinda, Yunus-1
Usvari, diye geger. Her iki ismin ayni sahsa 4it olmasi lazimdir. Cunkii Usvari franli demektir. Bas- -
rahlarn Iranl’lara (Esavire) demesi de bunu teyid eder. Tlk defa kader meselesini Yunus-it Usvari
ortaya atmis, Basra’da Mabed-i Ciitheni bu adamdan milhem olmustur. Bunu “Lisan iil-Mizan’’,
K’abi’nin ‘“Tabakat-1 Mutezile” sine atfen yazmaktadwr, C. 6, S. 335.

47 Ca’d, Emevilerin sonuncusu Mervan’m hocasidir. Bu hitkiimdar Ca’din fikirlerini kabul et-
tigi i¢in Mervan-i Ca’di diye anilirdi. Cad Horasanlidir, Harranli oldugunu sdyleyenler de vardir.
Harran’da uzun miiddet kalarak Harranilerin fikirlerinden miiteessir oldugu sdylenir. Mervan, Har-
ran valisi iken Ca’d ile bulusmus ve ondan ders almgtir. Ibn-i Asakir, Ca’d’in bu akideleri, Beyan Ibn-i
Sem’an’dan aldigim kaydeder. Beyan Gulat-t $ia’dan’dir; hultle ve ibaheye kaildir ve bildhere pey-
gamberlik iddia etmistir. Fikirlerini damad: Talat’dan, Talot da bu akideleri Peygambere sihir yapan
Yemenli bir Yahudiden almustir. Halid-i Kisri, Vasit’da, bir kurban bayraminda hutbe okuyup her-
_ kesin kurban kesmesini tavsiye etmis, kendisinin Ca’di kurban kesecegini sdylemis ve namazdan dondik-

ten sonra onu kurban keser gibi kesmistir. Vak’ann tafsilats “Buhari” de, “Beyhaki” de ve diger eser:
lerdedir. Ibn-i Kesir, El-Bidaye ven-Nihaye, C. 9, 5. 350. '
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Ginahkar, olmak imana zarar vermez, amel imanda dahil degildir ve Allah her
giinahi affeder, cehennemde yakmaz; Akidelerini ilk ortaya atan ise Muhammed|
Hanef?’nin oglu Hasan (vefat1 : 714) dir 4. Miircie mezhebinin bu esaslarini Ku-
fe’de miidafaa eden zat ise Imam’in hocass Hammad (v38) dir.

Insan giicii (istitaa) ve beser hiirriyeti mes’eleleri iizerine Sam’da faahyette bu-
lunan Gaylan-i Dimeski, Mabed’in meslegini ilerletmistir. Kader, hayir ve ser hep<1
kulun eserldlr derdi. 1k defa kalpte marifet husulii sartiyle iman, ikrardan ibarettir,
diyen de budur %. !

Ca’d’in tanzih akidesini ve Allaha gerek zati ve gerek fi’li sifatlar isnadinin ha{
kiki tevhit akidesini ihlal edecegi iddiasin: genigletip hiirriyet-i beser mes’elesinde ona.
mubhalefetle her seyin faili Allah’tir ve fiiller zatinin eseridir, diyen ve bu suretle insah
iradesini inkar ile cebir mezhebini ilk ileri siiren ise Cehm Ibn-i Safvan’dir 50, Bu
siralarda tegekkiil etmek iizere bulunan Mutezile’nin - ve bildhere Sia’nin kabul ettigi -
bes asildan marufu emir akidesini, dini bir esas olarak vaz eden de bu adamdur. Bu
fikirlerini Horasan ve Maveraunnehlr taraflarinda ve seyahatlerindeki mubahase—
lerinde yaymis ve Belh’de miifessirlerden Imam Mukatil Ibn-i Siileyman ile mes-
cidde ekseriya bulusarak beraberce namaz kildikdan sonra mubahaselerinde fikrini
miidafaa etmis ve Mukatil’de bir fikir aksiilimeli dogmasina sebep olmustur.

Miikatil Ibn-i Siilleyman (vefat: Basra’da, H. 150, M. 767) Cehmin tenzih akidesing
karg1 tesbih akidesini miidafaa etmis 5! ve Allah’ta zat ve fiil sifatlar bulundugunn

48 “Hulusa -i Tezhib-i, Tehzip’te Ebu Muhammed Hasan Ibn-i Muhammed’in, fakih ve 51ka’dan
oldugu ve ilk defa irca fikrini ¢ikardigr; “El-Alam” da bu zatin fadil ve zarif bir Hasimi olup ilk defa
Akaide dair bir kitap yazmus oldugu ve kitabinin sonunda Ebubekir ile Omeri tevelli ederiz ve bu 11;1
zattan sonra fitneye dahil olanlan irca ederiz dedigi kayd edilmektedir. Bu zati irca akidesine sev‘k
eden, daha dogrusu irca fikrinin ortaya ¢ikmasma sebep olan amil bu kayittan anlagilmaktadir. Sehris-
tani, bu zatin, etrafa bu mesele izerine mektuplar yazdigim ve ginahkar olanlar tekflr edilemez, mese-
lesi tizerinde durdugunu kaydeder. Milel ve Nihal, C. i, S. 229.

4 Gaylan-i Dimeski aslen Misithdir. Hazret-i Osman’in, azathis1 olmakla meshurdur. Muhammed
Ibn-i Hanife'nin tilmizlerinden idi. Hiir fikirli, mu’tekid ve zahid, ayni zamanda alim bir adamds.
Bu yiizden Omer Ibn-i Abdiilaziz onu Sam’a davet ederek, Beytiilmal’e memur etti. Meclisinde bulun-
durur ve kader meselesinde Kadr Iyaz ile mubahase ettirirdi. Gaylan tovbe etmisti. Fakat tovbesi sa-
mimi degildi, bu bid’ati yiiziinden sldiriildi. “El-Bidaye vel- -Nihaye™, C. 9, S. 336 ve C. 10, S. 17.
Gaylan hem Kaderiye’den, hem Miircie’den, hem Harici’lerden hem de Mutezile’dendir. Mutezilel-
nin o siralarda belirmis olan “usul-ii hamse” sine inanirdi. Risaleleri halkin elinde dolagmakta 1d1,
“Kitab tl-Intisar”, Misir, 1925, S. 213. Bunu Hisam Ibn-i Abdiillmelik, Meymun, Ibn-i Mehran 1]e
mubahese ettirmisti, Gaylan Allah kendisine isyan olunmasini diler mi? Meymun,.zorla Allah’a 1syap
olunur mu? diyorlards; Gaylan cevap veremedi, fikrinden de donmedigi icin elleri ve ayaklari kestlrll-
mek suretiyle oldiriildi, Taberf, Misir tab’s, C. 5, S. 516. 6lim tarihi yazili degildir. Ancak ngam
daha Omer Ibn-i Abdilaziz devrinden Gaylan’a diisman idi. Hadise 105 yilint takip eden gunlerd‘
cereyan etmis olmalidir. “Milel ve Nihal”, Mircie bahsi, C. 1, S. 227 de bu zatin adi, Gaylan Thnii
Mervan, diye geger. “Lisan il-Mizan”, C. 4, S. 424, de Gaylan'in Haris-i Kezzab’in arkadaslarindan
oldugu ve Haris’in Peygamberligine inandigi, Haris katledilince de onun_ yerini tuttugu ve 8o yilind:
olduruldigi yazﬂmakta ve bunu $ehristan?’nin Misir tab’t misahhihi bir not olarak esere (Cilt 1, Say-
fa g1) ilave etmektedir. Bu malamat kamilen yanbhstur. |

50 Cehm 1Ibn-i Safvan’m Tirmizli ve Semerkantl hattd Hazerli oldugunu kaydedenler Vardn
Belh’de uzun miiddet oturmus ve sonra Nasr Ibn-i Seyyarin hasmi olan Haris 1bn-i Siirey¢’e Kat:Jp
olmus ve arada ¢ikan harpte agzindan okla vurularak 129 yilinda 8lmistiir. Esir diisiip te Selem Ibnli
Ahvez tarafindan katledildigi ve arada uzun bir miikaleme oldugu da séyleniyor. Bakiniz : El-Bidaye
vel-Nihaye, C. 10, S. 27. Cehm, Mutezile ve Sia tarafindan Imam-1 Azam derecesme yiikseltilmektedir;
bu hususta Ek : 1 e de bilgi verilmektedir. ‘

8 Mukatil, Belh’lidir, Basraya go¢ etmis ve orada olmiistir. “Kadercilere Reddiye” adl: bl‘[‘
eseri ve biiylk “Tefsir”i vardir, Muhaddis Zithri'nin talebesidir. imam-1 Safii, biz tefsirde Mukaule,

\

|
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ve bunlarin birer cismani’ sifat oldugunu iddia etmistir. Bu suretle, bir miiddet sonra,
Imamiyye Sia’sindan Hisam Ibn-i Hakem ve Higsam-i Cevaliki’nin kurduklar1 Mi-
cessime mezhebinin ve Kerramilerin esaslarimi hazirlamistir.

Bu akideler Basra’da Hasan Basri meclisinde miinakasa edilirken Vasil Ibn-i
Ata (699-749) Hasan’dan ayrilarak ilk defa kiifiir. ile Iman ve cennet ile cehennem
arasinda menzile bulundugu iddiasim ileri siirmiis, ®* Kader akidesinde ve ilahi
‘sifatlan inkdr mes’elelerinde kendisi ile fikir beraberligi yapan Amr Ibn-i Ubeyd
ile 3 birleserck tarihte ilk defa Miitezile adi altinda bir firka (ayrilanlar birligi) viicuda
getirmiglerdir.

Mutezile, Cehmiyye ve Kaderiyye mezhepleri Allah’ta zatindan ayn sifatlar
bulundugunu kabul etmemekte birlegirler. Fakat iki menzile arasinda bir menzile
var akidesi Mutezile’nin; insanin mutlak iradesi var, kul fiilinin halikidir, adl esastir
akidesi Kaderiyye’'nin; beser iradesi yoktur, insanlar fiillerinde mecburdurlar, aki-
desi Cehmiyye’nin farik vasiflandir. Allah’in sifatlar1 vardir ve bunlar cismanidir
sozii Miisebbihe’nin, Kaderiyye Akidesini kabul ile adl ve tevhid esaslarina imamet
meselesini ilave etmek Sia’min, farik vasiflandir. $iiligi ilk defa, bir mezhep haline
getiren de Zeyn-el Abidin’in oglu Zeyd (vefati, H. 122, M. 740) ve oglu Yahya (vefat:
H. 124 M. 742) dir '

_ Bu mubhtelif fikir cereyanlarinin mihveri islam’da akil m1 evveldir, nakil mi me-
sclesidir. Goris farklari, akl ile nakl karsilasinca hangisi tercih edilir, naklin verdigi

kelamda Ebu Hanife’ve medyunuz, der. Muhammed Ibn-i Hayyan El-Bisti ise Mukatil Kur’an ilmini,
kitaplarina uyan yerlerde Yahudilerden ve Hiristiyanlardan alirdi. Allaht mahltklara benzeten Mi-
sebbihelerden idi. Bununla beraber hadis uydururdu, diyor (Ibn-i Halegan). Makdesi “El Bed’u Vet-
tarih” te Mukatiliyye, mezhebinden bahsederken ‘‘Mukatil, Allah’a cisimdir, onun eti kam vardir,
boyu kendi karis1 ile 7 karistir, akidesindedir, Cebirci Cehm’den teberri etmistir” diyorsa da onun tes-
bihi sifatlar1 kabul etmesi bu isnedlara sebeb olmustur, halbuki miisebbihe bagka Miicessime bagkadir.
Ibn-i Nedim “El Fihrist” S. 253 de Mukatil’in Zeydiyyeden oldugunu kayd ile on iki bityiik eserinin
admi verir.

52 Vasil Ibn-i Ata el-Gazzal, Medine’de 700 tarihinde dogmus ve Basra’da yerlesmistir. Itizal
tabiri ilk defa bunun hakkinda kullanimustir. Kelam ilminin de miiessislerindendir. Ibn-i- Halegéin,
Miiberrid’in “Kamil”’ inden naklen diyor ki: Vasil, hakikatte Gazzal (Iplik¢i) degildir, afif ve muhtag
kadinlar1 tanimak ve onlara zekatim vermek icin iplikgiler cargisinda dolastigindan kendisine bu vasif
verilmistir. Zitht ve takvamn derecesine bakiniz. Bu zatin enistesi Amr Ibn-i Ubeyd’de ilmi ve abid-
ligi ile meghurdur. Vasil'm “Esnaf til-miircie”, “Tevbe”, “Iki Menzile Arasinda Menzile” adl kitaplar:
ve “adl-ii tevhid hakkinda hutbeleri ve sair eserleri vardir. Hicri 131 de 6lmiistiir, Vasil’ Amr ibn-i
- Ubeyd ve Ebu Hanife aymi yilda (700) de dogmuslardir, El-Bidaye vel-Nihaye, G. 10, S. 79.

53 Amr Ibn-i Ubeyd, Hasan Basri’nin tilmizlerinden iken Vasil ile birlesmis ve beraberce itizal
etmislerdir. Tarihler bu sahsiyetten uzun bahsederler. Halife Mansur bu zata pek hiirmet ederdi;
Amr, para ve hediye kabul etmeyip iyi Kur’an okur ve iyi va’zu nasihat ederdi. Dedesi Rebab Hind
bityiiklerinden idi, K4bilde esir olmustur, babasi Ubeyd dokumacidir. Kendisi Mutezilenin Miiftiisti idi.
Hutbe ve risaleleri vardir. Kiinyesi Ebu Osman, vefatt 141 dedir. Oldiigii zaman Halife Mansur bunun
hakkinda bir mersiye yazmistir. Mes udi, Miiriicciizzeheb, Misir tab’, C. 2, S. 192. Ibn-i Kesir, El-
Bidaye-vennihaye, (C. 10, S. 78) de Dedesinin adi Siiban dir, Keysan diyenler de var, Hasan-1 Basriden
ve diger muhaddisler den hadis rivayet etmistir. Abdullah Ibn-i Miibarek bu zatin kaderci olmasindan
dolay: hadislerine itibar edilmez, diyor. Sahabelere sévenlerdendir; Rivayete gore “Tebbet” sure-
sini inkar eder ve eger Ebu Leheb’in iman etmeyecegi Levh-i Mahfuz’da yazilt ise bu adam nasil iman
ile miikellef olur ve nasil mes’ul olur, keza Levh-i Mahfuz’da Kur’an Arabi olarak yazilmis ise Allah
kelam1 olan diger kitaplarm Ibrani olmas: izah edilemez, Levh-i Mahfuz'u tagayiirden korumak igin
onun kiilli emirler halinde ve Allah kelammin da mana halinde ahnmasi lazim geldigine isaret edermis.
“Fikh-1 Ekber” de Ebu Hanife Levh-i Mahfuz’da-emirler kiillidir ve Allah kelam: ménadir fikrini mi-
dafaa eder ki bu surette Amr Ibn-i Ubeyd’in fikirlerini tashih etmis oluyor. Ibn-i Kesir Buhariden
naklen Amrin 742 de éldugiini kaydeder, “El-Bidaye veh-Nihaye”, C. 10, S. 78.
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bilgi akil tarafindan hazm edilmeden kabul edilir mi, akli bilgimize dinin giiveni var
mu? Miitesabih ayetleri te’vile gidebilir miyiz ve Kur’anda iki tiirlii anlayisa elver1§ll
olan : Hersey Allah’tandir, Kétilik kisinin kendindendir, Her ey Allah’in takdmlw

' iledir, Insanlar miikellef ve mes’uldiirler, iman ve kiifiir hayir ve ser Allah’in damga’s
st midir, irademizin eseri midir? meselelerinden doguyor. Yukanda gordugumuz
akliyeci mektepler dinde aklin hakim oldugunu kabul ederler, madem ki, Allah akl;
yaratti ve akla bir anlayis nizami verdi, keza mahluku yaratti ve “sunnetullah” dam-!v
gasile hilkat kanunlarm vaz’etti, bu halde Allahin emirlerinin ne akl nizamina, !
ne de tabiat kanunlarina aykiri diigmesi caiz olamaz. Bu sebeble aklin, kendi nizami
icinde hiisiin ve kubhu idrak etmesi zaruridir. Din, akil ve hilkat nizamina aykiri
ve aklen anlagilmaz tebliglerde bulunursa Allahin fitrati ile Allahin emirleri tenakuz;

haline diiser, Allah bundan miinezzeh oldugu igin akhn éne alinmast ve buna gore ak|

1le naklin birbirini teyid etmesi esastir, diyorlar. Hiisiin ve kubhu tayin eden aklldlr’

“vucup alallah esastir “‘aslah alellah” vacibtir %, demeleri mucizeleri ve miraci in:
kar etmeleri bundandir. Insana mutlak hiirriyet vermelem ceza ve mikifati Allaha
mecburi saymalan, sefaati kabul etmemeleri, bunun neticesidir. [

Buna mukabil nakliyeciler, insan aklimin miitefavit oldugunu ve goklarinin bas
tillara saplandigini, bu sebeble aklin za’fi ve hatadan salim olmadigi her zaman aglk-!f
ca goriildiigiinii ileri siirerek giidiilecek yolun dogrusunu bildirmek i¢in hata etmeyen
nakle ve Allah tarafindan vahy ile teyid edilmis esaslara ve hiikiimlere baglanmayi
esas olarak alirlar, nakliyeci veya nasci yolu, Selef’in (Ashab ve Tabiin’in, muhad}
dis ve fakihlerin) yolu budur. Bir de Ehl-i Siinnet’in mutavassit ve te’lif¢i yolu vardlr
ki bunlar selef yolunu tutar ve dd’valarim akil ile teyid ederler.

\
EHL-1 SUNNET’IN SAVUNMALARI VE LK ESERLERI

Abdiilkahir-i Bagdadi “Usul ud-Din” de din 6nderlerine ve ilm-i kelam yazar-!v )
larina tahsis ettigi bahiste Sahabelerden Ehl-i Siinnet’in ilk kelamcisi H. Ali ile Abi
dullah Tbn-i Omerdir, Tabiin’in ilk kelamcis1 ise Omer Ibn-i Abdiilaziz, Hiiseyin’i m
torunu Zeyd ve Hasan-1 Basri’dir, diyor 5, Omer Ibn-i Abdiilaziz kadercileri red
i¢in giizel bir risale yazmistir, Gaylan-i Dlme§k1 yi yola getirmeye c¢alismis ve tovbé
ettirmisken yine kadercilikte ifrata baglayinca Mekhul ve Evzai tarafindan katliné
fetva verilmistir. Zeyd Ibn-i Zeyn el-Abidin (H. 112, M. 731) ve Hasan Basri de bun!
lar1 red igin birer kitap yazmiglardi. Abdiilkahir, Hasan-1 Basri’nin Omer Ibn-i Ab
diilaziz’e kadercileri red hakkinda bir risale yazdigimi da kaydeder.

Sehristan?’nin  yazdigina goére Abdiilmelik Ibn-i Mervan, Hasan Basri’ye bif
mektup yazarak kader ve cebir hakkindaki fikrini sormus, Hasan Basride Kur’an
ayetleriyle ve akli delillerle kaderiyye akidesini teyid eder mahiyette bir risale yazarak
géndermistir 5, Hasan Basri’den. kaderciligin lehinde ve aleyhinde risale nakledilt
digine gbre bu zatin mutedil, mutavassit bir yol tuttugu istidlal edilebilir. Esasen
kader hakkinda onun meclisinde goriigmelerin olmas: ve talebesinden bir ¢oklarinin

|

5 vucup alallah, insanlari cezalandirmak veya miikafat vermek hususunda Allah mecburdur.
Eslaha lellah de Allahmn en iyi sekilde hareket etmesi ve islerin hayirhisini yapmas: vaciptir, demcktnI

8 Usul id-in, Sayfa 307 ye bakimz. Bu kitap “Tabsire-i Bagdadiye” adi'ile de amilir. Eg’ari flm:i
kelammin klasik bir eseridir. Abdiilkahir-i Bagdadi ve eserleri hakkinda tafsilat icin Ankara Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisinin birinci sayisindaki “Kitab-ii Tefsir ul-Esma-ives-Sifat” hakkindaki yazimiza bakl:
niz.

56 Milel ve Nihal. C. 1, S. 63.
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ifrata diismesi ve diger meselelerden dolay: kendisinden ayrilanlarin bulunmasi, baz
noktalarda beraberligi ifade eder. Gercekten Hasan Basri hayir ve ser Allah’tandir
sbzii, maraz ve sifa, hayat ve 6liim gibi seyler Allah’tandir demektir, diyor. Bu da onun
mutedil ‘bir yol tuttugunu gésterir, yoksa o, hiisiin ile kubuh, hayir ve ser fiilleri Allah’-
tandir, manasina degildir, demektedir ki bu da onun mutedil bir yol tuttugunu gésterir.

Abdiilkahir ile Sehristani kelim mevzuu izerindeki yazilarin Hasan Basri
ile basladiginda miittefiktirler. Bizce bu, basglangig olmak bakimindan .daha ileri
gotiiriilebilir.  Meseld,  Ali’nin oglu Hasan, Miiskdt serhinin bag tarafinda
tasrih edildigine gore, kaderiyyeyi red igin bir risale yazmistir. Nitekim Veheb Ibn-i
Miinebbih’in evvela kaderi red igin bir risale yazdig1 ve sonra bu kanaatindan dondii-
gii malimdur. Muhaddis Sa’bi kaderiyye’ye karsi gok siddetli idi, sonra Ziihri, Ab-
dulmelik’e Kadercilerin katli cevazina fetva verdi. Bunlar Mabed ile ¢agdasdirlar.
Mabed’den once kader meselesini az ¢ok kurcalayanlar oldugu.da yukanida gosteril-
misti. Bu ilk devreden sonra Cafer-i Sadik (H. 148, M. 766) kadercileri, haricileri ve
miifrit siileri red i¢in ayr1 ayr eserler yazmstir. imam-1 Cafer’in su sézii meshurdur :-
“Mutezile mensuplar1 Allahi tevhit etmek istediler, ilhada vardiar; ta’dil etmek
istediler, tatile vardilar” 57

Bu siradadir ki Ebu Hanife biitiin bu muhtelif mezheb erbabma kargt Ehl-i Stn-
net-i miidafaa ve bilhassa Kaderiyyeyi ve Cehmiyye’yi red ve Allah’in sifatlarini isbat
" icin “Fikh-1 Ekber” adli eserini, insan giicii (istitaamaal fiil) fiili ile beraberdir, fik-
rini savunmak, hayir ve ser, kaza ve kader meselelerini agiklamak igin ““Fikh-1 Ebsat”
risalesini, iman ve kiifiir, irca vevaid mes’clelerini izah igin “Osman-1 Bustiye’ risa-
lesini, akaidi ve feraizi hudutlariyle beyan i¢in de Vasiyet “Niikirrii”” risalesini ve
halk arasinda cikan mubhtelif meseleler hakkinda Ehl-i Siinnet akidesini gostermek
icin, sual cevap seklinde “El-Alim vel-Miiteallim” risalesini yazmis Hasan Basri’nin,
Vasi'm ve Cehm’in Islam 4aleminde uyandirdiklar, fikir hareketlerine intikadi te-
fekkiir sistemini sokarak dini esaslam prensiplere baglamis ve Islam diisiincesine can-
hilik katmistir.

Ebu Hanifenin koydugu pren51plere gore ehl-i kible tekfir olunmaz tenzili
inkar kiiftirdiir, tevili inkar kiifiir degildir. Mirag, kabir azabi, miinkir ve ne-
kir hakdrwr, fakat bunlar Kur’an ayetlerinde mensus olmadigi ve haber-ivahit veya
rivayet bil mana ile gelen hadisler akaid meselelerinde ilim ifade etmekle beraber,
kesinlik vermedigi icin bunlarla sabit olan bir hikmiin minkiri kafir olmaz.
Kelamullah manadan ibarettir, elfaz mahliktur, akil ve nakil kat’i delillerdir. Akil
ile haber-i sadik taaruz etmez, birbirini teyid ederler. Kiifiir ile iman insamn fiilleridir;
fiiller, hakikatte kesb mahiyetinde olup, asil halik Allahtir; Insanlar fitratlan tizerine
dogar, herkes kendi irade ve fiili ile miimin veya muti, 4si veya kafir olur; miitegabih
ayetlerin minalarimin te’vili'ne gidilmemeli, fakat nas olmayan yerde akla gidilmeli-
dir. Bu sebeple o, nas ile veya akil ile teyid edilmiyen Tébiin’in ve Ashab’in ¢ogunun
fikirlerine ittib etmez, kiyasa ve istihsana gider; kendisine reyi ile fetva veren adam
denilmesi bundandir, icma’ ve Amme &rfiinii esas olarak kabul eder, bu yilizden za-
maninda Kad: Serik ve Imam-1 Malik ve sonralar1 Zahiriler ve Hambeliler ve daha
sonralari Haris-i Muhasibi ve Hatib-i Bagdadi kendisinin aleyhinde bulunmuslardir.

Imam-1 Azam’dan sonra talebesi onun yolundan yiiriimiig ve yalniz Bisr-i Mer-
‘risi, Miircie akidesinde ifrata diigmiis ve bagh bagina bir mezhep ¢ikararak Kur’an
" mahliktur meselesinde Mutezile’ye iltihak, beger hiirriyeti meselesinde ise onlar

57 Bu risalenin yegane niishasi Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesi 3997 No. Iu mecmuadadir.
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tekfir etmigtir . Ebu Hanife’nin yetisirdigi sahsiyetler, Belh, Semerkant, Horasan,
Irak, Suriye ve Misir'a dagilmiglar ve Ehl-i Siinnet akidesini miidafaa etmiglerdir.|
Ebu Yusuf bas kad: olunca etrafa tayin ettigi kadilar Ebu Hanife’nin yolunu genig-
letip genellestirmeye hizmet etmiglerdir. Memun devrinden itibaren Mutezile ylrml“
yil kadar hiikiimetin resmi mezhebi oldugu halde etrafa dagilan fakihler ve alim-
ler Islam fikhini hayata intibak ettirdiler ve Ehl-i Siinnet akidesini yerlestirdiler.|
Higbir zaman hiikimet kuvvetlerinden veya isyandan faydalanmadilar; hiir digiin-i |
ceye hiirmet etmesini bildiler, Hariciler, Siiler, Keysaniler, Zeydiler, Ravendiler;

ve Batini tesekkiilleri her firsatta isyana bas vurdular. Nitekim Kaderciler ve Mute-:
zile dahi Emevi’lerin son giinlerinde siliha sarildilar; bir aralik Basra’da itizal, K-
fede Siilik, Horasamin, bir tarafinda Imamiyye, b1r tarafinda Tesbihgilik, Medme'
ve Sam’da Hadis¢ilik ve Selef 5 akideleri ¢ogunluk kazandigi halde Ebu Hanife:
yolcularinin ikna edici yolu kalplere sukin ve huzur verdi. |
) Yeni kurulan Bagdat ise her tiirlii akaid erbabma- sahne olmustu. Burada Huris-.
tiyan rahipleri ve Yahudi bilginleri, Zindik adi veilen Maniler, Deysaniler, Mer-|
kuniler, Harraniler ve Dehri’ler miinakagalara kangiyorlardi. Ebu Hanife bu mii-
nakasalarda temayiiz etmis ve Islam arasinda ¢ikan mezhepleri birbirine yak1a§t1r—l‘
mistt. Onu yeni devrin miimessili gdstermemizin sebebi budur. Hasan-1 Basri gev-.
resinde baslayip gittikce buyuyen ve gikmaza varan fikir kargasalifi onun dehasﬂel
sirazeye girmis bulunuyor. ,

. HASAN.1I BASRI

Hasan-1 Basri’nin babasi Zeyd Ibn-i Sabit’in azatlisi Yesar, Annesi Peygamber |
in zevcesi Ummii Seleme’nin azathsi Hayre’dir. 642 de (H. 21) Medine’de dogmus,
tahsilini Medine’ ve Basra’da yapmustir. Fikh, hadis, ve Kuran ilminde Ahlak ver
edebiyatta biiyiik gohret kazanmsti. Kiigiikken, Ummii Seleme onu oyalamak igin!
emzirmis ; Onun ve Hz. Omer’in duasim almustir 8, Tezhip hiildsasinda Omer’in
vefatindan iki sene evvel - H. 21 de - dogdugunu kayit ettikten sonra hadiste sikadan-
dir, fakat sézii hiiccet degildir. Ciinki hadisleri miirsel (ravilerile menba’larina kadar:‘
senedi zikredilmeyen hadis) dir, deniliyor. Yine burada Tehzibten naklen Yunus|
Ibn-i Ubeyt, “Ya Hasan, sen’ Allahin Resulu séyle dedi diyorsun, halbuki Peagam-:
bere yetismedin” dedigi zaman ‘“Kardesim Hz. Aliden rivayet ettigimi Haccac’aj
soyleyebilir miyim” dedigini kaydediyor. Bence bu cevap, hem mazeret degil, hem de
Hasan-1 Basri’ye ve bir ilim adamina yarasir séz degildir. Elimizdeki menbalardaj
Hasan-1- Basri zithdii, edebiyati ve hadis rivayeti bakimindan incelenmistir. KelémT‘
ve mezhep kitaplarinda ise “Vasil ve Amr Ibn Ubeyd” miinasebetile adi geger; ken-
disinin keldm ilmine neler getirdigi arastinlmamistir. Onun, ahlak iizerine meviza-|

58 Abdulkahir, Usul ed-Din; S. 308. !

59 Selef, gegmis biiyiikler (Sahabeler ve Tabiin, yani sahabeleri gériip uyanlar) demektir. Mii-
sebbihe, Allah insanlar gibidir, diyenlerdir, Bunlar Allah’in sifatlarini kabul ederler. Allah’in zatindan
ayn ezeli sifatlan vardir diyenlere Sifatiyye; sifatlari cismani telakki edip de Allah’in cisim’ oldugun !

" kabul edenlere Miicessime denir. Allah’in sifatlarini kabul etmeyip sifat Allah’in zatindan ibarettiry
diyenler, eger beser hiirriyetini mutlak surette kabul ederlerse Kaderiyye, kabul etmezlerse Cebriyye“
denir. $ia, taife manasina Ali taraftarlari; Harici ise Ali diismanlaridir. Miircie, ameli ve 1badetler1‘
imandan ayirip masiyetin imana zarar1 yoktur, deyenlerdir. Irca, tehir etmek ve koyuvermek demektir.
Tesbih mukabili tenzih, Allahi beseri sifatlarden beri tutmaktir. Vaid, korku vermek demektir. Valdlyyc,
Allah gunahlan affetmez, diyenlerdir. Imam, Onder Sia’ya gére masum hiikiimdar ménasimadir.

80 Ibn-i kesir Elbidaye ven Nihaye C. g, S. 266. |
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lar1 ve Hikmetli sézleri vardir. Bunlara ziihd-i takvasi da inzimam etti§i igin Sofi-
ler Tasavvufun onunla basladigim soylerler. Zamaninda Basra Camii cenahinda ki
dershanesi merkezi ilim haline gelmisti. Ibn-i Sirin ve $a’bi gibi Selef mezhebinin
yiiksek sahsiyetlerile olan fikir birligi ve umumun takdirine mazhar olusu onun kader-
cilikten uzak kaldiginin delilidir. Islim Ansiklopedisinde Hasan-1 Basri maddesini ya-
zanlar ve Prof. H. Ritter (Hasan-1 Basrinin kaderiyyeden oldugunda siiphe yoktur,
sukadarki; o kelami ihtilaflarda cephe alacak bir sahsiyet degildi) dedikten sonra mu-
tezilenin Hasan-1 Basri’yl imam saymalari onun kaderci fikrine miitemayil olmasindan-
di) diyorlar. Bir yerde (Hasan-1 Basri Miircieye muhalif olarak giinahkarin miislim
oldugunu kabul etmez) denildigi halde biraz asagida (Hasan’a gére imam ikrar edip
giinah isleyen miinafiktir) denilmektedir. Daha sonra da (zalim insanin arkasinda
namaz kilmak caizdir akidesinin mengei Hasan-1 Basri doktirinine kadar gider) denil-
mektedir. Bu sézler biribirine nakzediyor. Facir olanlarin arkasinda namaz kilmanin
cevazi Hasan-1 Basri’nin doktirinine degil. Peygamberin Hadisine dayanir, hadis
meshurdur; giinahkirin mislim olmadigini kabul edenler ise yalmz haricilerin miif-
rit olanlanidir. Ehli Siinnet’den, Kaderiyye ve Mutezileden boyle bir fikirde bulunan
yoktur; giinah isleyen fasiktir, sozii de Hasan’in degildir, Kur’an ahkdmindandir;
yalmiz giinahkarlarin vaziyeti bir bakimdan Mutezile arasinda ve diger bakimdan
Harici firkalar1 arasinda ayrihiklara yol agmustir, Hasan-1 Basri’nin kaderiyeden ol-
dugunda siiphe yoktur, sézii de yanlistir, o, insanda iradenin bulundugunu ve ferdin
sorumlulugunu kabul eder; fakat bu onun kaderci olmasim istilzam etmez; Kaderiy-
ye, insan tam istitaaya, mutlak iradeye ve fiili halk etmeye sahiptir. Allahin kudret,
irade sifat1 ilminden ibarettir ve bunlar zatmdan ayr seyler degildir, derler. Hasan-1
Basri ise hig bir zaman kul fiilinin halikidir, Allah’dan miistakil olarak insanin kudret-i
miimekkinesi vardir, Allah’in kudreti yoktur veya ilminden yahut zatindan ibaret-
tir, dememistir. Beser hiirriyetini ve insamin mes’uliyeti prensibini kabul edene kaderi-
yedendir denemez; eger Hasan-1 Basri boyle bir fikirde bulunsayd: ona cephe alinirdi;
“cephe alinacak bir sahsiyet degildir” sézii de yersizdir. Giinki bir tarafdan Mute-
zile reisi Vasil ve arkadaglari, diger taraftan Ibni Sirin ve arkadaglan ona cephe almus-
lard:. Sistemlerin ve ayrilmalarn onun meclisinde baglamasi, Abdulmelikin ve Omer
Ibni Abdulazizin kader ve cebir meselesinde ona miiracaatlarl, zamaninda senet ve
hakem ittihaz edilmesi unutulmamahdir. Irade ve Mesuliyet meselesinde, kaderciler
ile cebircilere kars: tefviz nazariyyesini ileri siiren odur. Muhabbet ve Riza sifatlarin-
da sonralart Imam-1 azam1 mesgul eden miitalaalari, ilahi azap hakkinda ki goriist,
Hayr ve ser, husun ‘ve kubuh mevzularinda uzlastinici bir yol tutmasi bakimindan
denebilir ki o Ebu Hanifeye Onderlik etmistir.

Hasan-1 Basri hakkinda bir ¢ok yazilar yazilmistir, fakat hicbirinde neden dolay:
fikir ayribklari Hasan-1 Basri meclisinden baglamaktadir ve onun fikirleri nelerdir,
bu cihetler aragtirimamstir. Prof. Hilmi Ziya Ulken, “Islam Diigiincesi” adli eserinde
Hasan-1 Basri‘yi bir mutasavwif olarak ele aliyor ve sofilerin onu mesleklerinde bagsa
gecirmelerinin izahini veriyor; akaid meselelerindeki gorislerini de bu izah arasinda
toplu bir halde veriyor (S. 110. 115). Hasan-1 Basri’nin hakki miidafaadaki cesareti,
sozlerindeki kudreti, ve Haccac ile miicadeleleri meshurdur, Gazali, “onun so6zleri
Peygamber séziine benzerdi” diyor, Basrada 728 de dlmiistiir yalniz vefati giinii ikin-
di namazim cemaatla kilamamist1 &

81 Bk. Hulasai Tezhip-1 Tehzip el Kemal, Misir 1301, s. 77 : Elbidaye ven Nihaye C. g: Emali,
Seyyit Miirteza C. 1, 5. 106, 117; Ibn-Holegan; El A’lam ; Elkamil, sene 110 vefiyati




78 Prof. YUSUF ZiYA YORUKAN

EBU HANIFE

Ebu Hanife Numan Ibn-i Sabit Kifede 699 (H. 80) da dogmus, tahsilini Medine,{
Basra ve Kafe’de Ebu Amr Amir-i Sa’bi (720) ve sonra Hammad Ibn-i Siileyman|
(737) .yanlarinda yapmustir. Fikh ilmine dalmadan 6nce kendini akaid bahislerine,
ve kelam savaslarina vermis, miibahasclerde temayiiz etmisti, Ehli Beyt’e baghligi|
vardi. Imam-1 Cafer-i Sadik’in da dostuydu. Diyor ki “ben kendimi keldim miibahasa-i
larna vermistim, giristifim miibahasalarda bazan zayif, bazan kavi oldugum olurdu,,
bu bahislerle mesgul olanlarin gogu Basra’da oldugu i¢in yirmi defadan fazla, bazan
bir yil hattd daha fazla veya daha az kalmak iizere oraya gidip geldim, orada harici-|
lerin Ibadiyye ve Sufriyye ve diger subeleri ricaliyle ve Haseviyye miimessilleriylei
miinakasalarda bulundum” 62 Onun muhtelif yerlerde ve muhtelif vesilelerle harici-|
lerle, sia, Mutezile ve Miisebbihe hattd Dehrilerle miibahasalarina dair fikralar ok~
tur 8, Kendisinin miircie mezhebine miitemayil oldugu rivayeti gikarildig1 zaman’
Osman-1 Biistiye yazdigi risalede bu isnadi s6yle cevaplandird: : Ben kimsenin §t')ylei
boyle demesine bakmam, hakki ararim ¢4, Filhakika risalelerinde “Allah giinahkéry
azablandirmaga mecbur degildir, dilerse afv eder’”” diyor ki bu miircieden de mute-
zileden de ayriigimin delilidir. : |

Hocas1t Hammad’in 6liimiinden sonra otuz sene Kfede fasilasiz tedris te bulundu;
bu dersler bugiin de derecesine ulagilamayan bir usul dairesinde, talebe ile miistereken'
inceleme ve serbest miinakasa suretile - akademik mahiyette - verilirdi. Talebesinden
kirk kadari miictehidlik seviyesine yiikselmistir. Derslerine devam igin her taraftan
alimler gelirdi. Dersler fikih meselelerine dair olmakla beraber haricten sorulan med
seleler de miinakasa edilir ve sirasi gelince akaid bahisleri ele alinird: # ¢iinki ibadet<
lerle bazi fetva ve kaza mevzularimin akaidle ilgisi vardir. Ebu Hanifenin akaide daixr
risale ve vasiyetleri bu dersler arasinda sakirtleri tarafinda zabtedilmigti. Fikh-1 Ek{
beri bizzat yazdigi, Nukirru risalesini 6limiine yakin yazdirdigi da séylenmektedir:
Vasiyetlerden bazilar1 sonradan yazilmig ve ona nispet ‘edilmis olmasi da muh-
temeldir, eserlerine sonradan baz fikra veya kelimeler ilave edildigi ise muhakkakdir} -
Nitekim Fikh-1 Ekberde Ebu Talibin Miisrik olarak éliimiinden ve hazreti Peygamberin
ana ve babasindan kayitlar bulundugu halde bazi niishalarda bunlar yoktur, bir
kisim metinler de “miiminler imanda miisavi, amelde farklidirlar” diye kaydedildigili
halde bir kag satir altinda “miiminler marifet ve yakinda, havf ve recada musavidirler”
denilmekte ve niishalar burada birbirinden ayrilmaktadir. Bir yerde Allahin yed, vecf:l
gibi miitesabih sifatlari tevil edilmez diye kaydedildigi halde arkadan nusha farklar‘i
ile bud’ ve kurb sifatlarimin ikram manasina alindig: goriiliir. ' ‘

Islam Ansiklopedisinde Ebu Hanife maddesini yazan Halim Sabit Sibay, Imamn
fikih sahasindaki ilmi hizmetlerini belirtmis, fakat kelam sahasindaki gériislerini ihi—
mal etmistir, burada Ebu Hanifenin baslica eserleri, Fikhi Ekber ile, risaleleri ve
serhleri birbirine karngtinlmigtir, Fikh-1 Ekberin iki rivayeti vardir deniliyor,' hall
buki Fikh: Ekber risaleleri iki rivayet degil mevzulart birbirinden ayr iki miistakil
eserdir. Biri Fikh1 Ekberdir ki; menbalarda “El Muhtasar” diye adi1 geger. Digeri El

|
62 Beyadi, Isaret el meram, Mukaddime. Muvaffak menakibinden naklen C. 1, S. 59.
8% Bu fikralar icin Bakmz: Manastirlh Ismail Hakki, Mevahib-iirrahman fi menakibi Iman, Is"‘-
tanbul 1310. ~ ' ’
6 Bu risale tag basmasi Imam-1a’zam risaleleri ile birlikte matbudur. Ash Istanbul, Murat Molla
Kitiiphanesinde 1797 No. lu mecmuadadir sh : 236 . |
¢4 Taberi, C.9, S. 206 ve 256
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Fikhul Ebsattir. imam-1'Ebu Mansuri Maturidinin serh ettigi soylenen risale Fikh-1
Ekber degil, Fikh-1 Ebsattir, bunu Imami1 Maturidinin serh ettigi muhakkaktir deni-
liyor ve Haydarabat baskis: sahit olarak gosteriliyor. Halbuki serhin igine bakilirsa
Imam-1 Esari‘nin sakirtlerinin reyleri ret edildigi goriiliir. Bunlar ise maturididen
sonradir. Keza eserde Maturididen yiz sene sonra yasayan Ebul Leys-1 Semerkandiden
nakiller vardir. Yine, Fikhi Ekber iizerine Ismail Ibn-i Ishak-il Haytari’nin ve diger-
lerinin ayn serhlerinden bahsediliyor ki bunlar da Fikhi Ekberin degil, Fikhi Ebsat’in-
dir. Bu serh, Haydarabat tab’inda Ebu Mansuri Maturidiye Feyzullah Ef. ¢ nus-
hasmda, Ibrahim Ibn-i Ismail-i Haltari’ye; Allame Beyazinin Isarat-ul Meraminda,
Ata Bin Ali-el Cuzecani’ye % ve Uskiidar Selim Aga Kiitiiphanesindeki nushada
Ismail Ibn-i Ishaki Hatirlye atfedilmektedir; halbuki bunlar okununca hepsmln ayni
eser oldugu goriiliir.

Ebu Hanife Akaidde de Ehli Siinnetin Imamudir. Tuttugu yolu giidenlerden pek
goklari, akaidde mezhep sahibi olan Imam-1 Tahavi dahi onun muakkipleridir. Fikihta
(ibadet, hukuk ve ceza sistemlerinde) hanefilerin Imamidir. 7 Bu sistemlerin dayan-.
di1g1 usulde ise amelde mezhep sahibi dért biiyiik imaminin birincisidir ve bu ylzden
imam-1 Azam ilinvanini almigtir.

Ebu Hanifenin Kuran ve hadiste de ihtisas: vardir. Kuran ayetlerini esbabi nuzulii
ve hikmeti tesrii bakimindan ilk evvel inceleyen, tazammun ve sumul, delalet ve ik-
tiza, nas veya zahir gibi incelikleri nazar: dikkata alan odur. Aym zamanda hadis
ilminin en iyi minekkitlerindendir. Hadis-i miirseli, rivayet bilmanayi ve haber-i
vahidi ilk defa kaidelestiren de odur. '

Ahlak konusundaki fikirleri talebesinden Davut-u Tai ve Abdullah Ibn-i Mi-
barek tarafindan takip edilmis, bilahara ahlakgilar tarafindan genisletilmistir.

Imamin ¢iraklart Ebu Yusuf, Muhammed bin Hasan-1 Seybani, imam Zufer ve
Ibni Ebi Leyla gibi miictehitler, yalmz fikih mesleginde (ibadetlerde ve amelde)
degil, ayn1 zamanda akiid sisteminde de onun muakkibidirler. Yol akliyecilik ile nas-
siyecilik arasinda telifcilik yoludur. 11k defa akl ile nakli anlagtirma mebde’inden ha-
reket eden odur. Kendisini bu yola zamanin ve muhitin tesirleri ve muhtelif cereyan-
larin akisleri sevk etmis olsa gerek. Filhakika o bir taraftan Hasan 1l-Basri gevresinde
yetisen Amr-1 bin Ubeyd ve Vasil gibi itizal ricalinden, bir taraftan Muhammed Hane-
finin oglu Hasan ile hocas1 Hammad gibi ircaya kail ricalden, bir taraftan da Sa’bi
ve Ibn Sirin ve Mekhul gibi selef yolu ricalinden muhtelif te’sirler, Hicazda, Samda,
Horasanda ve bilhassa Basrada ve Kufede kaynasan siyasi ve igtimai ihtilaflardan
da ilhamlar almugtir. Biiyik fiitihat devrini-gérdiigii gibi, muhtelif idare sekilleri,
adalet ve istibdad devirleri yasamigtir. Emevilerin ihtilallerle gegen son yillarini, Ab-
basilerin de yine kargikliklarla gegen ilk yillarim, Biyiik Sia isyanimi ve Ravandi ha-
" reketlerini gérmiistiir. O, milletlerin de kaynastigi ve arap nufuz ve kiiltiirinden zi-
yade Tiirk ve Fars tesirinin basladigi devri idrak ettigi igin kavimlerin ruhiyatina ve
hayat tarzlarina nufuz etmis, gerek fikih ve gerek fikir bakimindan naslarin ahkamim
derinlestirmis ve bu ruh ile cemiyetin ihtiyaclarini bagdastirmuistir. Halen miisliman-
larin biiyiik ekseriyeti Ebu Hanifenin stinniligi yolundadr.

85 Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Ef. 2155, Flkh -1 Ebsat Serhi. Bayaz1t Vehyuddm Kittuphane-
sinde, 2140 No. lu mecmuada, S. 154.

88 fsaratul Meram, Misir, 1949, S. 22; Ayni eserin en mihim nushalar: Fatih kiitiiphanesi 3137
ve Bayezitte Veliyiiddin 2091 No. dadir.

87 Mezhep ve meslek kelimeleri i¢in makale sonunda 5 No. lu eke bakimz.
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Maveraiinnehr iilemas: ve bunlardan Ebu Mansur-1 Maturidi onun yolunu daha
ilerletmis ve yaymuglardir. Ebu Mansur-1 Maturidi ileride goriilecegi iizere onun
vaz ettigi esaslar1 ve miidafaa usuliini sistémlestirmis oldugu icin Hanefilere itikatta
“Maturidi” denilmektedir. , |

Imam biitiin istihatlarinda ¢ok dikkatli ve nufuzu nazar sahibidir. Delillerindc;:
ekseriya kitaba dayanir, hadiselerden onii¢ tanesini ihticaca salth bulmustur.. Yeni
cikan meselelerde ise rey ve ictihat, kiyas ve istihsan yolunu tutmustur. Onun akéid;.“-
bahsinde giittigu yolu en iyi gosteren eseri, Fikh-1 Ekber risalesidir.

Ebu Hanifeye bir ¢ok defalar hizmetler ve kadilik teklif edildigi halde kabul et
medi. Ebu Cafer-i Mansurun tazyiki ile Bagdad sehrinin kurulusunda hizmet aldi
sonra kadilik vazifesi igin 1srar edilince hapse girmeyi tercih etti. Kendisinin iyi igleyer!l‘
bir ticaret hanesi vardi. Misteit genglere tahsil igin yardim ederdi, giindiizlerini ders
vermekle, gecelerini tefekkiir ve ibadetle gegirirdi. Yatsi namazini Kurani hatmile

kildig1 rivayet edilir. Bagdad’da hapishanede 768 (H. 150) de olmiistiir. : i

EBU HANIFE'NIN FIKHI EKBER SISTEMI |

i
Peygémberin slimiinden beri gegen yiiz kiisur senelik devrin en miithim eseri,
Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ekber’idir, bu esere gére Ehl-i Siinnet’in baglandig inanigh
lar sunlardir : _ :
Miislimanhgin temelleri, Allaha, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygam-
berlere, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmakdir. Itikat bunlarla sahih
olur. Allah vardir, bu varlik egsyanin varhg: gibi degil, 6nii sonu, hadd: ve zidd1 ol
miyan bir varhikdir. Birdir, birligi adet nev’inden bir demek degil, - seriki yok, hi<£;
bir seye benzemez, highir sey de ona benzemez -, demektir. Allah’in ezeli ve ebed
adlari, zat sifatlan ve fiil sifatlart vardir, bunlarin higbiri (hadis) sonradan olma de-
gildir, Allah yaptigini ezell olarak yapar, yapma sifati ezelidir. O, halk etmeden hat
lik, rzik vermeden de raziktir. Faildir, fiil ezeli sifatidir, mahlak degil, mahltk olah
eserdir. O, ezell olarak alimdir, ilim ezeli sifatidir, mahlik degil, mahltk olan malﬁm:-
dur. Ezelde miitekellimdir, Keldm mahlitk degil, sesler ve harfler mahlikdur. Kur’an
Allal’in kelAmidir, mushaflarda yazilidir. zihinlerde ezber edilir vé okunur; biziryr‘l
yazmamiz ve okumamiz mahlik, Kur'an mahlik degildir. Allah’in kelami ezeli bir
sifattir, bizim kelamimiz gibi degil, Allah’in biitiin sifatlart mahlikun sifatlan gibi
degildir. Allah’in bilgisi, sézii, giicii ve gormesi bizimkiler gibi degildir. Biz életlerl!e
konugur, goriir ve biliriz; O, aletsiz. Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi veghile Allah’in
eli, yiizii, nefsi vardir, lakin bunlarin keyfiyetini bilemeyiz; bu husustaki ayetleri
oldugu gibi kabul eder, te’vil edemeyiz; Allah’in yedinden maksat Allah’in kudrefi
ve nimetidir, denmez. Bu sifatlarin - Farsca “dest” kelimesi miistesna - her birini bagk:
dillerle spylemek caizdir. Her seyi takdir ve kaza eden O’dur. Diinyada ve ahirette
olan her sey onun bilgisi, dilemesi ve Levh-1 Mahfuz’da yazmas: iledir. Levh-i Mah[- :
fuz’daki yazilar tavsifi (kiillf) dir, hikmi (muayyen) degildir. Allah ma’dumu yok
iken bilir. Ayakta olami ayakta, oturani oturmakta bilir ve bu, ilminde degismeyi ica;ﬁp

ettirmez, degisme mahltktadir, Allah’ta degil.

Allah insanlan kiifiir ve imandan hali olarak yaratmustir ve sonra onlara tekli{F—
lerde bulupmugtur, miimin olan kendi fiili ile miimin, kafir olan da kendi fiili ile kaf'ir
olmustur. Insanlarin fiilleri hakikatte kendi kespleridir, bu fiiller Allah’in bilgisi, mesi-

yeti ve yaratmasi iledir. j

|
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Allah ahirette gériilecektir. Biz. Allah’i bildirdigi kadar, fakat hakkiyle biliriz.
Allah’in gazabi, rizasi vardir, keyfiyeti bilinmez. Eyi isler, Allah’mn emri, muhabbeti,
rizasi, ilmi ve kaderi iledir. Kétii isler ilmi, mesiyyeti ve takdiri iledir. Muhabbeti,
rizast ve emri ile degildir. Insanlarin sevaplari makbul, giinahlari ma’fudur, demeyiz,
sevap isleyen sevaba, giinah igleyen azaba ugrar, Allah dilerse kuluna azap eder,
dilerse affeder; iyi is yapanlan fazli ile, giinah isleyenleri adh ile cezalandirir. Dile-
" digine hidayet eder, diledigini dalalete ugratir, fakat kimsenin imanim zorla selbetmez.
Seytan igva eder, fakat miimini imandan g¢ikaramaz; kigi imansiz olunca kendine
kendi etmistir.

Iman, ikrar ve tasdikden ibarettir, amel imanda dahil degildir ve bu sebeble
artmaz ve eksilmez. Islam teslim olmak ve Allah’in emirlerine inkiyat etmektir; iman-
siz Islam, Islam’siz iman olmaz. Din; iman, Islam ve seriatin adidir. Hig bir Miislimamn .
kendisi kafir olmadikca tekfir etmeyiz. Salih olsun, fasik olsun her muminin arkasin-
da namaz kilanz.

Peygamberler kiigiik biiyiik ginahlar islemekden beridirler; su kadar ki bunlar-
dan bazan zelle sadir olabilir. Bunlara kitaplar nazil olmustur. Muhammed Allah’in
- sevgilisi, kulu ve resuludur; Kur’an ona nazil olmustur. Peygamberlerin mucizeleri
ve evliyanin kerameti hakdir. Mirag haktir, bunu inkar eden kafir olmaz, sapmus olur.
Peygamberin sefaati hakdir. O, biitiin peygamberlerin efdalidir. ‘Peygamberlerden
sonra efdal olan Ebu Bekir ve sirasiyle Omer, Osman ve Ali’dir. Hatice’den sonra
kadinlarin -efdali ise Ayse’dir. Biitiin Sahabeler’i hayir ile ananz.

Meleklere iman ederiz, bunlar mahliikdur, 6lmezler ve ibadetle mesguldurlar.
Kiyamet alametleri haktir. Allah’in mizam hakdir, kiyamet giiniinde iki kisi arasinda
ddesme haktir, kabir azabi1 vardir, burada insanin ruhu bedene -avdet eder; miinkir
ve nekir sorusu haktr. Cennet ve cehennem halen, mevcuttur ve asla fena bulmayacak.
Ehl-i iman, nimetler i¢inde ve ehl-i kiifiir, azab iginde muhallet kalacaklardur.

Ebu Hanife'nin devrine kadar akiide dair ¢ikan biitiin anlagmazliklan cevap-
landirmak suretile yazdig: fikhi ekberin 6 tam ozeti budur. Bu, Peygamber zamanin-
da kurulan ve burada Kur’an ayetleriyle verilen ilm-i hal metninin Ebu Hanife ta-
rafindan yazilan bu akait muhtevas: ile aldigi manzarayr mukayeseye imkan verir.
Ebu Mansur devrine kadar bu hal bir gelisme hamlesi daha arzedecek ve devir devir
gecirdigi istihale ve inkilaplardan, Gazali ve Nesefi devirlerinden sonra Imam-1 Biir-
givi'den beri bugiine kadar gordiigiimiiz Tiirkge Ilm-i haller sekline biiriinecektir.

EKLER
Ek:1 -

Hind alimlerinden Sibli Namani (3lsi ",h2) tarafindan son yillarda yazilmus “ilmi
Kelim tarihi” adl eserde $6yle deniliyor: <“Cehm Ibnisafvan, Hisam ibn-i Abdiilmelik
zamaninda isyan etmis ve emir bil-ma’ruf sugundan 6ldiiriilmiis, fakat bu kan bosa git-
memistir. Bu yiizden adil ve maruf-u emir esaslan o derece kuvvetlenmistirki, ekseriyeti
teskil eden ve bilahara Mutezile adin1 alan cemaat bunlan Islim’in 6nde gelen esas-
larina sokmustur. Bilinmelidir ki Mutezile firkasinin iman esaslari olarak kabul ettigi bes
asildan ikisi ( adil ve ma’rufu emir) mebdeini buradan alir. bu cemaatin isleri ilerledi, ter-
tipli hareketler oluyordu, is o duruma geldi ki Umeyye hanedamindan da bu firkaya

68 Fikh-1 ekber, biiyiik ilim, akait ve kelam ilmi demektir. Tafsilat igin 4 No. lu eke bakimz.
I.LF.D: 6
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girenler oldu, binlerce Mutezile ile Velidi muhasara ve katleden Yezid iledirki M-
tezile mezhebi ilk defa saltanat tahtina ¢ikti,, 8. Bu sézler bitaraf bir gériiy mahsuli
degildir ve yanligtir. Cehm, Hisam Ibni Abdilmelik’in zamaninda &lmiis deéild}ir
-Hisam (H. 125-M. 740) de 6lmiis Cehm ise Mervan-1 Himar’in hilafet davasina kalk-
tg1 ilk yilda Horasan ve Tiirkistan arasinda istiklal davasina kalkanlardan “Haris
Ibni Siireyc” in katibi sifatiyla bu isyana igtirak ettigi igin siyasi bir mahkum olarak
“Selem Ibni Ahvez-i temimi” tarafindan (H. 128-M. 743) de boynu vurulmustur.; 7
Yani kendisi kiyam etmis degil, dini akidesinin kurbam da degildir. Sibli’nin miihim
olan hatasi Cehm yiiziinden adil prensibinin kuvvetlendigini sdylemesidir. Halbuki
Cehm adil esasim1 kabul edenlerden: degildir, Cebriyedendir 2. Adil prensibi insan
fiilinde mutlak hiirriyeti sart olarak vaz eder. insanda mutlak irade ve kudret olmassa
. Allahin ceza ve miikafat vermesi adil esas: ile uyusgamaz. Bu halde Cehm’in ak1d("51
ile adil esast nasil kuvvetlenebilir. Cehmiyye, Adilcilere zid bir meslektir. Bunlarln
her ikisine Mutezile denilmesi, Allahan zatindan ayn sifatlari bulunmadigim kahul
etmelerinden ileri gelir. Sibli’nin Mutezile Mezhebinin ilk defa yazid ile saltanat
tahtina giktigim soylemesi de dogru degildir; gerci Yezid Mutezile mezhebini kabul
etti ve isyandan faydalandi, Mutezile 6nderlerinden “AMR, IBN-I Ubeyd” 1 de elde )
etti, fakat bu hareketle mutezile resmi mezhep olmus degildir. Bunlar yersiz tamim-
lerdir. Sibli Na’mani Cehmi, din kurbani, Ca’d1, din kahramani, Gaylani, biiyiik meg—
tehit géstermek isterken tezada diistiyor. Omer Ibn-Abdiilaziz Gaylam devletin harag
hazinesine memur etti, bu adam harag zamani gelen mallar i¢in, halktan zulmile alin-
mustir diye haykirir ve hazineden otuz bin ¢ift gorabi disar gikararak: “ey ahali zulm\un
derecesini goriintiz ki halk agliktan &liiyor, hiikiimdarimzin ise otuz bin cift tlfltlk
gorabi var.,, diye baginiyordu. (Bunun tafsilati miler] ve Nihal Serhindedir) diyor'?.
Halbuki menbalanin ittifaki ile Omer Ibn-i Abdul Aziz Halife olduktan sonra biitiin
malini, hatta karisinin mallar1 da millete terk etti; bir kat elbisesi vardi, kirlenmce
yikatir, kurumasini bekler ve giyerdi . Tarihi bir hadise i¢in ya hadisenin cerey‘
ettigi devirlerde yazilmis eserlere veya tarihi kaynaklara miiracaat edilir. Milel
Nihal serhi, ancak $Sehristaniden sonra ¢ikmug fikirler ve mezhepler icin menba olamak
zikredilebilir. Bu gibi eserlerin her nakline dayamlarak yazilanlar indi olmakdan ile-
ri gegemez.
$ibii Na’mani eserinde diyor ki: Ilm-i kelam hiikiimetin kucaginda bitytimiigta.
Tiirkler saltanatta mezhep riyaseti iltizam etmediler, ilmi keldm fikihgilarin eline
diistii; bu ise ilmin mahvina sebeb oldu 74, Halbuki ilmi keldm ne hiikiimet kucagmda
biylimiistiir, ne de ulema elinde mahvolmustur. Bu zat eserinin bir yerinde, “h]I,CI'I

6% Sibli Na’mani, Tarihi 1lmi Kelam, Seyyit Mehmet Tahi’nin Farsca tercemesi, Tahran, 1‘328
S. 15.

70 Jsyanin mabhiyeti igin bakiniz : ibn-i Ceriri Taberi, Tarihiil Umem-i Vel Miiluk, Kahire, 15!939,
C. 5, S. 604. 6ldiirme hadisesi igin Bkz, ayni eser, C. 6, S. 6. Bu mieselelerle ilgili olarak le::eza
Bkz : Ibn-i Hazm, El Fisal, C. 2, S. 129. ’

" Serh-i Mevakif, Amire Tab’i, C. 3, S. 2094, burada Cehm Ibn-i Safvan en miifrit ve halis
cebirci clarak tasvir edilir. Insamn iradesi, (kesbi de tesiri de) yoktur, diyenlerden oldugu aglklannllak-
tadur, ‘

7 Sibli Na’mani, ayn1 eser S.: I14. }

73 Bkz. Ibn-i Kesir, El Bidaye Ven Nihaye, Mwssir C, g, S.336, C. 10, S. 17 Omer I',bn-i
Abdiilazizin zulum ile harag¢ alinmamas: hakkindaki ve mallarimin fukaraya taksimi ve hatti giyimi
ve yemegi hususlarinda Bkz: Taberi Tarihi, C. 5, S. 321 ve sonrasi. Karisinin mallar Hakkinda: (Lev-
det Pasa, Ist. 1331, C:8 S.: 332, Burada diger vakalar hakkinda da tafsilat var.

74 Tarih-i Ilmi Kelam, $1b11, Tahran Baskis1 Terceme, S.43. - l

!
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dérdiincii yiizyilda devlet idaresi Tiirklerin eline gegtigi zaman ilmi kelam iflas etti,
fikir hiirriyeti séndii; c¢linki Tirkler ger¢i kahraman insanlardi fakat kalbleri ve
dimaglar1 o nispette zayifti.”. diyor 7 Diger bir yerde, “ilmi keldm dérdiincii yiizyil-
da kemal derecesine erdi; Kuramn tefsirleri de ilmi kelam usulu ile yazilmak gibi
bir kemal derecesine ulagti” diyor . Bu tezat miiellifin ne derece hisleriie maglup
oldugunu gésterir. eserinde ilmi keldim Mehdinin emri ile tedvin edildi ?? dedigi halde
bir satir altinda ilmi kelim Me’'mun zamaninda tedvin edilerek ilmi kelam adim
almistir diyor. Yukarida gorildiigii tizere her iki miitdlaa yanlstir.

Ek:2

Mezheplere dair kaynaklara nigin giivenilemez! bu kanaati bizde uyandiran
miigahadelerimizi kaydediyoruz : Imam-1 Ahmet Ibn-i Hanbel'in (Kitabu Reddiil
Cehmiyye Vezzenadika) adli eserinde soyle bir fikra var : (Cehm Ibn-i Safvan miig-
riklerden Stimeniyye ?® mezhebine mensup bir kag kisi ile bulustu. bunlar, gel seninle
miibahase edelim; biz hakli ¢ikarsak bizim dinimize girersin, sen hakh cikarsan biz
senin dinine gireriz, dediler ve miibahasaya girisildi. Rahip Cehme soruyor:

- Sen Allalhun varhgma inamyorsun degil mi?

- Evet.

- Onu gordin mu?

- Hayir. :

- Soziini igittin mi?

- Hayir.

- Kokusunu kokladin m?
- Hayir.

* - Duyu organlarinla mi  bildin ?
- Hayr '
- El ile tuttun mu?

- Hayir.

- Su halde Allah’in varhgini nereden biliyorsun ?
Bu konusma sonunda cehm afalladi, kirk giin kime ibade tedecegini bilemedi. Sonra
hiristiyan papazlarmin Isa, Ruhullah delillerinden faydalandi ve su cevabi veridi:
- Sende ruhun varligina inamyor musun?
- Evet.
- Onu gérdiin mii?
- Hayr.
- Sbziini isittin mi?
- Hayir. '
- Duyu organlan ile yoklayarak mu bildin ?
- Hayir. '
Iste Allah da boyle. vechi vardir goriilmez, sesi vardir isitilmez; kokusu vardir kok-
Janilamaz, gozlerden gayiptir, surada burada bulunmaz, cevabini verdi. Ve bu esas
dairesinde Allahin sifatlarini inkar eden tenzih akidesini kurdu™.

75 Aynmi eser S. 44.

% Aym eser S. 38- 39.

77 Aym eser S. 25. Burada Me’haz metinleri veriyor. Bunlar bizim fikrimizi teyid eder.

78 Siimeniyye hakkinda maltimat, Ibn-i Nedimin Fihristinde ve Ebu Reyhan Biruninin Asar-1
Bakiye’sinde vardir. Bu din hakkinda, Istanbul ilahiyat Fak. Mec, 1931. say1 : 21, Yusuf Ziya Yoriikan
“Islam Menabiinde Samanlik, Simeniye ve Sémeniye’i S. 47, de izahat vardir.

7% Ahmet Ibn-i Hanbel Kitabu Reddiil Cehmiyye, Metin ve tercemesi Istanbul Ilahiyat fakilte-
si mecmuas: S. 5-6 sh, 280-312.
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Imami Ahmed Ibn-i Hanbel gibi szii 6zit dogru, mezheb ve hadis 1mam1ar1ndan

olan bir zatin naklettii bir sozii degistirerek vermesi ondan beklenmezdi. Hak1katt!e
Cehm Ibn-i Safvan derhal cevabim vermis ve hasmini ilzam etmistir. Kirk giin sasala-
dig1 ve Hiristiyan akidesinden miilhem oldugu dogru degildir. Ciinkii yine Ibn-i Hanbe-
lin yazdigina gore Hiristiyan akidesinde bir nevi hulul ve cismaniyet vardir 8 Cehm
ise Allahi tavsif edenler kafir ve miisebbiheden olurlar akidesindedir &. Bu muba-
hesenin dogrulugunu kabul etsek bile mubahaselerde aranan sey ilzamdir. Bunu Cehm
basarmigtir. Misir’da basilan Tarihiil Cehmiyye ve Mutezile 82 de 1bni Teymiyyeden
nakledilen baz ibarelerle Cehmin konugmasinda kirk giin fasila olmadig: teyit edll-
mistir.

Yine Sikadan olmak iizere tanminmis olan Fikh-1 hadls imamlarindan ve Mezheb-
ler tarihi miitahassisi Ibni Hazim, “Kitabul Fisal” da Islim firkalanini yazmaga
baslarken : “Miirciye firkalarinm ehli siinnete en yakin olam Fakih Ebu Hanife mez-
hebinden olanlardir. En uzak olani da Cehm Ibni Safvan ’in arkadaslar: ile Eg’ari
ve Secistanli Muhammed Ibni Kerramdir. Cehm ve Esari diyorlar ki, iman, bir adamin -

~ yalniz kalb ile itikad etmesidir, isterse bu adam diliyle teslis ve kiifiir izhar etsin, ister-
se Islam ilkesinde sakinmaksizin puta tapsin ! Muhammed Ibni Kerram ise kalben
kiifrii itikad etse dahi dil ile ikrarin, iman i¢in kafi olduguna kanidir,” # diyor. Bu
sozler Ibni Hazim’in nekadar onciil fikirlerle, taraflikla ve hattd taasubla hareket el-
tigini agikga gostermektedir. Evveld Ebu Hanifeyi, ve Hanefileri Miircie’ firkalarin-
dan sayiyor. Sonra Imami Esari, gerci iman tasdikten ibarettir der, fakat kalben tas-
dik peygamberin bildirdigi seyleri igine alan bir imandir, bu ise bir vechile puta tap-
mag ve dil ile kiifre miisaadeyi tazammun etmez. Kaldi ki Cehmiyye, Eg’ariye ve
Kerramiye Miircie firkalaridan degildir. Ciinkii Cehmiyye tenzih esasina, Kerrami-
ye ise teshih hattd tegsim esasina, Eg’ariye ise tenzih ile tegbihi birlestiren bir esas'a
bagh birbirine zid kutuplardir.

Ibni Hazim, diyor ki: Cehmin cinayetlerinden biri de Allahin ilim ve kudr<=t
sifatlar1 hadistir ve Allah hi¢ bir sey bilmiyordu, sonradan kendine ilim ihdas etm
ve bildiklerini bu sifatla bildi 8 ; keza cehmin bir cinayite’de Allah sey de deglldur
Giinkii o her seyi haliktir; demesidir. Bunlar ise kiifiirdiir 85, Halbuki Cehm, Allaly
sonradan kendine ilim ihdas etti ve bununla bildi demez; Allah zati ile bilir der.
Bunu Ibni Hazim’da itiraf eder %, fakat taasubundan Cehrmyyeyl ve hatti E§arllerl
baz1 meselelerde kafir sayar %7, Ve mesela miitasavvifeyi miisliman saymaz ve bu
hiikktm de igma’ vardir der %,

Ek g: _ o |
Abdullah, yahudilik hesabina miislimanlardan intikam almak ve miisliiman-
lar: tefrikaya sokmak maksadile ilk defa miislimanlar arasina sokulmus bir ihtilalci

olarak sahneye ¢ikiyor. Anasimin adina nisbetle ehli siinnet ona “Ibni Sevda” ve gl-
kardigi mezhebe de, taraftarlari babasinin adina izafetle “Sebeiye” derler. Ehli siin-

80 Aym Kitap S : 316, tercemesi ayni niishada S, 281. l
8 Aymi eser S : 316, tercemesi aym sayida S : 282.

82 El Kasimi, Tarihiil Cehmiyye vel Mutezile, Misir El- Menar, Tab1 S. 16-17, j
83 fbn-i Hazim, El Fisal fil Milel vel Ehva-i ven Nihal, Misir, 1320, C.II, S, III-112 ‘
8¢ Jbn-i Hazim aynt eser C 4, S. 204.

8 Aym eser, C.4, S. 20j5.

8¢ Ayni eser, C. 2, S. 127, )

87 Aym eser, G. 4, S. 2035. ' I
8 Aym eser, C. 2, S. 112, ‘
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net bunun mezhebine “Siay1 Galiye” ve Sebeiye kelimesine benzeyen bir ta’birle
“Sabbe”’ derler, sahabeleri sogenler demektir. Galiye de Ahye muhabbette ifrat ede-
rek onu Allah menzilesine ¢ikaranlar, demektir.

Ibni Cerir, bu adam aslan Sana’lidir ve Yahudidir. Osman zamamn da miisli-
man olmus halki sapitmak icin yer yer dolagmistir. Hicaz’dan baghyarak Basraya,
Kifeye ve Sama gitmis, orada tutunamaymca da Misir’a sokularak orada fikrini yay-
maga muvafak olmustur : Evvela Isa tekrar gelecek diyorsunuz ve Muhammedin
gelecegini yalanhyorsunuz, halbuki Muhammed rucu etmeye Isadan daha layiktir,
fikrini agiladi ve Sia arasina ricat akidesi bu suretle sokuldu #. Sonra yaranina din-
yaya pek cok peygamberler gelmistir herbirinin vasisi vardi. Ali de Muhammedin
vasisidir, Muhammed Peygamberin hatemi oldugu gibi Ali de vasilerin hatemidir,
akidesini telkin etti. Bunun tizerine de Resul-iilllahin vasiyetini yerine getirmeyip
Peygamber makamini ele alandan daha zalim kim var ? Osman ve onun valileri
zalimlerdir, onlara ta’n edin, emir bil ma’ruf ve nehiy anil miinker farizasini yerine
getirin, tarzinda tahriklere baslad: ® diyor. Ibni Haldun, Ibni Sevda adile maruf
olan Abdullah Ibni Sebe’ Yahudi idi. Osman zamaninda miisliman oldu, fakat eyi
miisliiman olmamsti. Bilahare Hazreti Osman aleyhine Basradan hurug eden “Hakim
ibni Cebele” nin yanina geldi, kendini ehli beyt siasindan gésterdi, fikirleri meydana
qikinca Hakim bunu Basradan gikardi. Ibn-i Sebe’ Hazreti Osmana gok diismand: *”
diyor. Ibni Esir, Abdullah ibni Sebe’ yahudi idi, Osmamn giinlerinde miisliiman ol-
du ve Hicaza geldi, sonra Basraya, Kufeye ve Sama gitti maksad: halk: ifsad etmekti.
Misir'da kendisine taraftarlar buldu ve fesadlarina bagiladz... ®2 diyor.

Gériiliiyor ki, menbalar ibni Sevdamn yahudiden dénme oldugunda miittefik-
tirler, Ibni Kesir, “Seyf ibni Omer” den rivayet cdilen ve Taberiden alinan bu bilgi-
leri benimsiyerek naklettigi yerde ® Ibni Sevdanin yahudi oldugunu kayit eder. Son-
ra eserinin diger bir yerinde * aslen bir Rumdur miislimanhg: izhar, kavli ve fiili
bid’adlar ihdas etti, demektedir. Iste bu sonuncu kayit gibi rivayeti mechul s6zlere
bakarak cok kimseler Ibni Sebe’in ashnin, nereli oldugunun bilinmedigini soylerler.
Halbuki tarihi kaynaklar ve mezhep tarihine dair eserler bu adamin ne oldugunu
tesbit etmistirler. Bu kaynaklar, aym zamanda bu adamin ifsat etmek maksadile
miisliman oldugunuda gosterirler. Esasen Osmana diigmanhgi ona mevki’ verme-
mesinden neg’et etmektedir. Gergi biitiin bu hadiselere bir miifsidi menge gdstermek
dogru degildir. Zemin her bakimdan hazirlanmisti, bunun igin makaledeki, Ihtllaf
Amilleri bahsine bakinz.

Ek: 4

Kelam ilmi Ibni Giillabdan sonra biitiin sistemleri ve mezheb miinakagalarini

icine alan ve yerine gére nakle ve akle hatta felsefi prensiplere dayanan umumi bir
ilim halini ald1 Gazaliden sonra ise tamamen felsefi bahislerle bir kiil haline geldi.

89 Bunun gikardigi ricat, Peygamberin tekrar dénecegi akidesi, bir nevi tenasuh mahiyetindedir.
Vasilik, Peygamberligin devami akidesi de yahudilerde oldugu gibi bir nevi kahinligin Lavilolilar aile-
sine (hahamligin evladdan evlada) inhisart mahiyetindedir.

90 taberi C. 3, s. 378.

91 {bn-i Haldun C. 2, s. 139-141.. Hakim Tbn-i Cebele Basradan Osman aleyhine ¢ikanlarin rei-
sidir bir ¢ok kumandanhklarda bulunmustur. Mutedil bir zatt.

92 tarth El kamil C. g, s. 75

98 F] bidaye vel mihaye C. 7, st 167

8 Aym eser C. 7, s. 173.
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Bu ilme keldm denilmesinin sebebi tizerinde bir ¢ok miitalaalar ileri strtlmistiir,
Allahin Kelam sifati, bu ilmin en miihim bahislerinden oldugu igin ona uyularak bu
isim verilmistir, diyenler oldugu gibi bahis baglarinda “El Keldm fi haza” denildig?i
icin kelam adim aldi, diyenler de vardir. Merhum Serefeddin Yaltkaya bu tabiriril
Yunan felsefesinde (Logos) kelimesinden alinmig oldugunu ilk defa kendisinin ileri
stirdiigini kayit eder. Halbuki bu miitelaa miistesriklerindir ve yanlistir. Qunku
kelam. tabiri ilk defa Basra’da Amr Ibni Ubeyt tarafindan kullamlmistir o zaman
Yunan felsefesinden hi¢ bir eser terciime edilmis degildi. Keza Prof. Yaltkaya % bu
ilme ilmi tevhit denilmesini Mutezilenin adil ve tevhit esasindan geldigine isaret edef.
Bu da dogru degildir. Zira yalmz Mutezile tarafindan degil biitiin mezheb salikleri
daha ilk devrede bu ilme ilmi Tevhit ve sifat, derlerdi. Aksi takdirde bu ilmin Mut
tezileye has olmasi ve adimin ilmi tevhid-i sifat olmasi1 lazim gelirdi. |

Kelam, lagatte konusan adamin nefsindeki manaya denir “El Misbah” Lebid’in”

sl P 600 Gl diye bashiyan beyitinde ve Hazreti Omerin meshur \»de )93 u[\
soziindeki kelam bu manayadir. Bu izaha gore kelam, tefekkiir ilmi demektir. Bilak
hare istilahta : Allahin zat ve sifatindan, mebde’ ve maad bakimindan mevcudatit
ahvalinden, diger bir gériige gére “‘esyanin hakikatlerinden” bahseden ilim manasina
vaz edilmistir ki tabir, tam yerinde ve hakiki manasinda kullamlmistir. Hikmet ta’t
birinin logos mukabili alinmis olmasi ihtimali ileri siirdlebilir. Hikmet de’ lﬁgattz‘\i
diisiince ve bilgi manasinadir. Bu, Hukemanin ilmi keldma koyduklari addir. Mevt
cudatin ahvalinden veya esyanin hakikatlerinden bahs eden ilim diye tarif olunur,
Arada fark, birinin Islami kanunlar1 dairesinde disiince, digerinin mutlak tefekkiir
olarak alinmasidir. Bu farka gore Hikmet umumi felsefe, kelam, Islam felsefesi demek
olur. Fikhi ekber, biiyiik ilim demektir. Akaid bahsi dinin dayanaklari, bu sebeble d(i“
ilimlerin bag:1 oldugu i¢in bu adi almistir. Akiid, kalben baglamilan iman esaslarﬂ
veya dini asillar demektir ki Usuliiddin tabirinden daha ziyade hususiyet ifade eder'
Ilmi Tevhid ve sifat, tabiri ilk devirde her ii¢ sistem erbabi tarafindan kullanlhrd;
ilmi hal tabiri, din bilgisine verilen bir isimdir, akaid ve usuluddin tabirlerinin _bilf.',
ilim adr olarak kullamilmas: ise sonraki devirlere aittir. |

Ek : 5

Mezhep, gidis veya gidilecek yol demektir. Bu ménada, din, Seriat, Tarikat V(
meslek tabirlerinin méanalar: ile birlesir. Miictehitlerin Fikih (muamelat ve ibadat)
deki mesleklerine mezhep denilmesi bu yiizdendir. Akaid mevzuunda bir takim fikirt
ler ve kanaatlar iizerinde birlesenlere ana yoldan ayrilmis olmalar: bakimindan ﬁrkai
ve taife denilmektedir. Sonralar bunlar iginde mezhep tabiri kullamlmistir. Tarikat
da hususi yol demektir, Hal ve san manasinada. gelir; ayn1 halde ayni yola giden in*
sanlara ehli tarikat denilmesi bu manadandir. Dini, umumi ve genis, mezhebi dar vé
igtihadi; tarikatida hususi ve ameli bir yol anlaminda kullanmak muahhar zamanin
mahsulidiir. Hakikatta peygamberin getirdiklerine itaat edilmesi bakimindan, dini
o yolda yiiriiniilmesi bakimindan, tarikat ve seriat, onun etrafinda toplanilmas bak1§~

mindan da firka veya mezhep denilir.

Hi¢ bir miictehit, mezhep vaz etmek gayesiyle hareket etmez. Onun 1gt1hatlar;1
ve tuttugu usul, arkasindan baskalar1 tarafindan takip edilecek olursa o zaman mezhep
kendiliginden tesekkiil eder. Tarikat da béyledir. Bir tarikat gikarmak icin yapilan
tesebbiis muhakkak sahte olur. Giinkii tarikat, hiisnii hali herkesce begenilen bir

85 }iahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 I1-I1I1, Mutezile ve Hiisiin Kubuh makalesi.
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zahidin sliimiinden sonra onun yolundan gitmek suretile tegekkiil eder. Biitiin mezhep- -
lerin salikleri kendi yollarim ve tabi olduklari Imam igtihatlarini Islam Peygamberi
Hazreti Muhammed tarafindan teblig edilen dinin devamu oldugunu iddia ederler.
Bunlardan bazilari kendilerini teyit edecek delilleri Kuranda ve hadiste bulamaz-
larsa mevzu hadislere bas vururlar. Ekseriya mezhebin tesekkiliinde saliklerin eski
dinlerinin te’siri ve izleri goriiliir. Mezheplerin ve tarikatlarin gogunda siyasi gaye-
lerin goriildiigiide olur. Tarikat, sehliginden - hitkimet sandalyasina gikigin tarihte
pek ¢ok misalleri vardir. ‘

Tiirkiyede tarikatlar yasaktlr.\Hicazda hem tarikatlar hem mezhepler yasakur.
Endonezyada ise tarikat ve mezhep fikri memlekete girmemistir. Hiristiyanhkta mez-
hep fikri din yerini tutmustur. Mesela katoliklerin dini veya mezhebi ayni manada
kullamlir. Isiamda din Hazreti Peygamberin tebligatidir. Mezhep bir imammn igti-
hadidir. Bu ictihad fikih ve ibadet meselelerinde olursa Hanefi, Safii, Maliki, Han-
beli, Zahiri gibi amelde mezhepleri ifade eder. itikatta olursa Siinni, Sii, Hariei, Mu-
tezile, Miisebbihe gibi adlar alir. Ancak bunlar arasinda Zeydiye, Imamiye gibi hem
akiid hem amel ve fikih bakimindan hususiyet arzedenler bulunur. Gerek fikih mez-
heplerinden, gerek keldim mezheplerinden bugiin salikleri kalmamig olanlarda vardir.
"Yasamakta olan Maturidi, Esari, Hambeli veya Vahhabi mezhepleri Siinniligi; Zey-
~ diyye, Imamiyye ve Ismailiye mezhepleri de Siiligi temsil ederler. Her ikisine zid
birde hariciler vardir ki Bunlardan Ibadiyye kolu.Zengibar taraflarinda yasamaktadur.
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