
TURKLUK 

ARASTIRMALARI 

DERGiSi 

13-14 

Kurucusu: 

Hakki Dursun YILDIZ 

Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi 

istanbUl, Eyltil2003 



Tiirkliik Ara§tlrmalan Dergisi 13-14 (2003) 

OSMANLI DU~UNCESI NASIL ANL~ILABiLiR ? 

- OSMANLI DU~UNCESi'NiN ARA~TIRILMASINDA 
KAR~ILA~ILAN BAZI ZORLUKLAR UZERi:NE -

T AHSiN GORGUN 

(TDV islam Ara§tmnalan Merkezi) 
/ 

1. Ahmed Hamdi Tanpmar'm me~hur romam Saatleri Ayarlanza Ens~ 
titiisii'ndeki onemli tiplerinden bi.risi Di. Ramiz'dir. Doktor Ramiz, tahsilini 
Viyana'da tamamlaffil§, Tiirkiye'ye yeni donmii§ ve hastalanm psikanaliz 
yontemi ile tedavi etmeye ~ah§an bir psikiyatrdxr. Romamn kahramam, bir 
§ekilde Dr. Ramiz'in hastas1 olur. Dr. Ramiz, romamn kahramamru·dinler 
dinlemez, -belki dinlemeden once demek lazxm- hemen t~hisini koyar: Bu bi.r 
"baba sendromu"dur. Romanm kahramaru, her ne kadar boyle bi.r ~eyin soz 
konusu olmadtgmx; babas1 ile kendisi arasmda herhangi bir stkmtlmn ol
madxgxru, ili§kilerinin gayet normal oldugunu vs. anlatrnaya ~all§sa da, Dr. 
Ramiz, kahramamrmZI. bilimsel olarak tedavi etmek hususunda 1srarlldrr. Ama 
once kahramamrruzm "basta" oldugu tesbit olunmahdrr. Dr. Rarnlz'in, kahra-

, mamn basta oldugu hususunda hi~bir §tiphesi yoktur. <;unkii onun tatbik et
meye ~all§trgx Batlli teoriye gore, "Her insan has~drr; hem de herkes aym has
tabga miibteJadir". Kahnimamrmz da, bu kurala gore "mutlaka" hasta ol
malidir. Sadece bazx "alametler", bazx 'isemptomlar" bulunmast gerekmektedi.r. 
Kahramanm anlatt1g1 §eyler, Dr. Ramlz'in "bilimselliteratiir"den tamd1g1 
semptomlara benzemedigi i~in, "hasta"nm basta oldugu isbat edilememekte, 
dolaylSl ile psikanaliz ile tedavi ger\=ekle§~emektedir. Psikanalitik tahlil ve te
davide riiyalar ve ozellikle de belirli yoruml3.ta elveri§li riiyalar tayin edici bir 
konumda olmakla birlikte, kahramamriuzm gordiigu riiyalar bu tip yorumlara 
elvermemektedir. So nunda Dr. Ramiz kahramanlffilZa emreder: 
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"Psikanalitik yoruma elveri§li ruya gormek zorundasznzz; §imdiye 
kadar gordugiiniiz ruyalar, psikanalitik yoruma el vermemekte; bu 
yonden de tedavi edilememektesiniz". 

2. Bugun gene! olarak "Turk Di.i§i.incesi"nden veya biraz da ozel bir 
§ekilde "Osrnanlt Dti§ilncesi"nden bahsetmek bir ~oklanna, mevcud olmayan, 
daha dogrusu "mi.imkiin olmayan" bir §ey hakkmda konu§mak anlauuna 
gelmektedir. Ti.irkler, tlpla Mogollar gibi, gelmi§ler, sava§rru§lar, devletler kur
mu§lar, kendilerinden gi.i~li.i birileri kar§dru:ma ~rkmca da yenilerek tarih sah
nesinden ~ekilmi§lerdir. Ancak, insanltk ki.ilti.iri.ine ve dii§i.incesine kaltct her
hangi bir katktlart yoktur. Ti.irkler'in tarih i~indeki yerine dair, okullarda 
ogretilen ve zihinlerde yer eden tarih tasavvuru, biraz da karikati.irize edilmi§ 
bir §ekilde ifade edilecek olursa, bu §ekilde gozi.ikmektedir. Bunu boylece 
dii§i.inenler, kendilerine hem "atasozleri"nden hem de ge~mi§te ya§arru§ bir 
~ok mi.ielliften, 'fi.irkler'in dii§iince ve ilimle irtibatlarmm bulunmadtgrna dair 
bir crok delil de bulabilmektedirler. 

Ti.irkler'in di.i§lince ile irtibatmm bulunmadrgr, -bu Tiirkler'in di.i§i.inme
dikleri tezi olarak da ifade edilebilir- tezi, giiniimi.izde, iki yonlii olarak iki 
kesimin i§ine yaramaktadtr. 

2.1. Bunlardan birincisi, Tiirkler'in tarih boyunca yapttklart gibi bugiin 
de dii§i.inmeyecekleri; oyle olunca da "di.i§iinmi.i§ olanlar"dan daha dogrusu 
"dii§iinebilenler"den .dti§iinceleri ogrenerek, bunlan kabul et:Q:lek ve bunlan 
hayatlarrnda tatbik etmekten ba§ka bir alternatifleri bulunmadtgr; dolayrsr ile 
giini.imi.izde yaptlacak olan §eyin, Batr'da geli§en ve ya§ayan ilim ve . . \ . 
dii§tinceyi Ti.irkiye'de yayrnak; Ti.irkler'i Ban ilim ve dii§i.ince,sinin "ebedi ta-
lebesi" olarak kurgulamak isteyenler. 

2.2. ikincisi ise, yine benzer bir §ekllde, Ti.irkler'i ozellikle dini\ ilimler ·· 
ve dii§iince alanmda Arap, iran ve Hint alt kttasrru tesir alarunda tutmak; bura
larda geli§tirilmi§ olan dii§i.inceyi Ti.irkiye'de yayarak, ilim ve di.i§iinme kabi
liyetine sahib olmadtgt i9in "islam DU§iincesi"ne hi9bir katktst ohnayan, 
"islam'm ktltct olmakla birlikte kalemi olmayt ba§ararnarru§" olan Ti.irkler'in · 
"ilimden ve fikirden nasiplenmesini" saglamak amacma matuf olarak 
9alt§anlar. · 

Tanpmar'm gayet a~tk bir §ekilde gorerek, boyle devam edemeyece&ini 
farkettigi ve Dr. Ramiz- roman kahrarnaru ili§kisi i~erisinde dile getirdigi h~. 
Ti.irkler'i, d~§i.inme kaabiliyeti olmay~ bir millet olarak kurgularnak ve onu 
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Batl 'da geli~tirilen teorilere gore kavramak ve ~elcillendirmeye s.;ali~maya 
tekabtil ederek, son yuzyllumzm aymc1 hususiyeti olmu~ gibi goziikmektedir. 
Turkler'in du~iindiikleri, hatta Tiirkler' den ba~kasmm du~iinmediklerini 
dii~unmii~ olmalan veya Tiirkler'in ba~kalanndan "farkli" dii§iinmu§ olmalan, 
bir ihtirnal olarak bile dii~iiniilmedigi is_:in, bugiin "Tiirk Dii§tincesi" kad~, 
"Osmanh Dii§iincesi" terimleri de "dart ko§eli iis_:gen" gibi, 9eli§ik terimler 
i9eren bir soz gibi goziikmektedir. 

Tiirkler'in de, ingilizler, Frans1ziar: Alman.lar, Ruslar, Araplar, Farslar ... 
gibi, onlardan §U veya bu oranda, §U veya bu §ekilde fark11 veya benzer olsa 
da, dii§iinmii§ olabileceklerini kabul etmek, guniimiizde' bize olduks_:a zor 
goziikse de, bunun gers_:ekten gers_:ekle§mi§ ·olup olniadigma bakmak ve bunu 
ara§trrmak gerekmektedir. Ancak bu arayl§, Dr. Ramiz'in hastasm1 tedavi et
mesinin on §artl olan ruyalar1 gormesini beklemek §eklinde olursa; o zaman 
Tiirk tarihinde de hep Bati'da oldugu gibi bir "orta 9ag", "feodalizm", "smlf 
s_:ati§rnasi", "kapitalizm", "rasyonalizm", "akll-din 9at1§masr", "kilise-devlet 
s.;ati~rnasl", "reform", "ronesans", "aydmlanma" .... vs. gibi hususlar aranacak- , 
tlr ve tabil ki bulunamayacaktrr. Bu hususlann bulunmayi§l, Turk tarihini ol
dugu kadar bu tarihte gers.;ekle§rni~ olmas1 "ihtimali" olan "Tiirk Dii§iince
si"ni de, bir dti§iince olarak te§his etmekte zprlanmarruz neticesini verecektir. 
Tiirkler'in Bat1'da ya§anana benzer bir hayat ya§amasr ve Batl'da ortaya 9J.kan 
dii§iincelere benzer dii§iinceler ortaya S,:Ikarmalarrm saglamak, bu bakl§ 
~ekline gore,_onlara "dti§iinmeyi ogretmek" ile miimkiin olacaktu ki, bu da 
son yiiz-yiizelli ylldrr yap1ldrg1 gibi Tiirkler'in Bat1'nm talebesi olmasma 
(acculturatio-n=kii1tiirsii.zle~tiri1me=somiirge1e§me) bagll olacaktlr. Bu "tale
beligin" bizi ne hale getirdigini burada uzun uzun ele alma imkamna sahib 
olmamakla birlikte, bugiin artJ.k "bunun boyle gitmeyecegini" soylemek ge
rekmektedir. 

3. Tiirk Du~iincesi ve Osmanli Dti§iincesi, klsmen aym klsmen de farkli 
unsurlan is_:eren iki terimdir. Her ikisinin de efradm1 caml ayanm mfhl bir 
tarnrruru vermek miimkiin olmamakla birlikte, kabaca birb~efrik edil
mesi miimkiindiir. Ancak bu tefrik, herhangi bir deger yiiklemek anlamu~a 
gelmemek kayd1yla yapilabilir ve bu §artla soz konusu olmaktadrr. "Osmanll" 
terimi, e§-$aktliku'n-Nu'maniyye'de oldugu gibi, siyasl bir birim olar* Os
manli hanedarurun yonetimi _!lltmda bulunan _Eografyada ortaya 9J.ka.fl, ancak bu 
eserden farkli . olarak bu cografyada mevcud biitiin din ve dillerde ortaya 
'9Ikrrn§ olan dii§iinceyi ifade ederken, "Tiirk Dii§iincesi" terimi, dogrudan her-
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hangi bir din ile irtibatlt olmaksizm, Ttirk~te konu§an insanlann, Tiirk~te ol
masa da, herhangi bir dilde ortaya koyduklan dti§tinceyi ifade etmektedir. 
Buna gore Yunus Emre veya Mev lana bir .Turk dii§iintiru ve onlann eserle
rinde dile gelen dii§unce "Ttirk Dii§iincesi"dir. Ancak, Osmanh yonetimintle 
olmayan herhangi bir cografyada, mesela Hindistan' da Tiirk~te yazrlan bir 
eserde dile gelen dti§iince Turk dti§tincesi olmakla birlikte, Osmanh 
du§lincesi degildir. Aym durum iran i~tin de ge~terlidir. 

Heqeye ragmen bu hususta, yukanda i§aret edildigi gibi, a9Ik se9ik bir 
smrr ortaya koyma imkaruna sahib degiliz. Bu imkansizugm en. onemli sebebi, 
Osmanh kadar Tiirk teriminin de "du§unce" ile birlikte kullamlmast soz ko
nusu oldugunda ortaya.ylkmaktadtr. Osmanli bir devlet ve yonetici bir hane
damn adt oldugu i9in, ilk bakJ§ta kasdedilmesi muhtemel olan bu hanedan ile 
irtibath olma, smrrlan belirlenemeyecek kadar karma§tkttr. Diger taraftan Turk 
terimi de; Arap, Franstz, Alman, ingil)z veya Amerikan gibi muhtelif cihetler
den tam bir tahdi~in yapllmas1 mumkiin olmayan bir terimdir. Tiirk'ti Tiirkye 
ile tammlamak her zaman miimkiin olmadigl gibi, kan ile tammlamak da 
mumkun degildir. <.;unku, soy olarak herhangi bir Turk boyundan gelme
mekle birlikte Tiirk~te yazan bir 90k du§Uniiriin dii§iincesi Turk du§iincesi 
saytlmak zorunda oldugu gibi, Turk soyundan gelmekle birlikte Tiirk~te'ni_n 
dt§mda bir dilde eser vermi§ olan du§iiniirlerin eserlerini de Turk dii§iincesi 
dt§mda tutulmast mumkiin degildir. Bu soontt, kendisini birden fazla dilde 
eser vermi§ miiellifler soz konusu oldugunda daha da bariz bir §ekilde 
gosterir. Bu ve benzer sebeplerden dolayt Osmanlz ve/veya Turk Dii§iincesi 
ifadesinin kar§llzgzm, daha (:Ok tedrfcf bir §ekilde tasvir edilebilecek bir tiir 
vasat olarak gormek ve bu (:er9evede asll merkez ile bununla irtibatzn 
yogunluguna gore ·!zalkalar dii§iinmek, Osmanlz Dii§iincesi ve dii§iinurleri 
hakkmda komt§mak i9in en uygun yol gibi goziik.mektedir. Bu noktada 
Ta§k6prizade'nin tavn onernli bir hareket noktast te§kil edebilir. 

Biz burada Osmanh Dii§iincesi'ni, e§-Sakaiku'n-Nu'miiniyye'de bilfiil 
yapilmi§ olan tammi dikkate al~, ama tam da onunla strurlamaksiZm, ondan 
biraz daha geni§ bir anlamda kullanaca~z. Bu ~ter~tevede Osmanli Dii§iincesi, 
sadece medreseler ile s1mrlt olmadi~ gibi, resrni gorev almi§ olan 1ilimlerin !file 
getirdigi dii§unce ile de strurlt degildir. ~airier, sfifiler, medreseliler, medreseli 
olmayan alimler, meslek ve zenaat erbabt gibi bir 90k ziirnre, Osmanh 
Dii§iincesi'nin konusunu te§kil ettigi gibi, dogrudan yaztli. bir ese.re dayamna
yan veya yazth eserlerde sadece dolayli bir §ekilde temas edilen bir 90k ku-
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rum ve kurulu§, bu kurumlann i§leme tafZl da, Osmanh Dii§iincesi'nin bir bu
lunu§ §ekli olarak dikkate ahnmahd1r. Bunun yamnda meseHi bir sefer es
nasmda gen;ekle§en haztrhklar ve bu hazirhklann keyfiyeti hakkmda bugiin 
c;:ok fazla bir malumaturuz yok gibi goziikmekte ise. de, bu hususta meseta ta
rih es~rlerinde bulunan malumatm diger malumatlla birlikte degerlendirilmesi 
ile, bu alanlarda faaliyetlerin diizenlenmesini saglayan "dii§iinme §ekli" de, 
Osmanh dii§iincesinin bir parc;:as1drr. 

4. Osman!• Dii§i.incesi ara§tmhrken kar§1la§dan zorluklan ana hatlan ile 
iki klsma ay1rmak gerek.ir: Bunlardan birincisi , genel olarak bir di.i§iinceyi an
lamada kar§lla§llan zorluklardtr. ikincisi ise daha c;:ok Osmanh'mn ozellikle
rinden kaynaklanan, Osmanh Dii§iincesi'ni anlamak soz konusu oldugunda, 
kar§Ila§Ilan zorluklard1r. 

4.1. Gene! olarak bir dii§iinceyi anlamak, ona denk bir dii§iince sahibi 
olmayan birisi tarafmdan gen;ekle§tirilemeyecek bir i§ oldugu ic;:in, -Hegel'i 
iktibas e~erek- 'dil§iince tarihfisinin bizzat bir dii§iiniir olmasL gerektigi'ni 
soylemek gerekir. Dii§iiniir olmayan, dii§iiniilmii§ olanla irtibat kuramaz ve , 
onu kavrayamaz.I Bu husus biraz da hangi diinyada ya§andrgi ile aHikabdrr. 
Bir dii§iinceye niifGz etmek, o dii§iincenin di.inyasma ni.iffiz etmek anlamma 
gelir. Dii§iince, klasik metafizigin dilini kullanacak olursak, ayanda mevcud 
olamn zihinde temsili oldugu ic;:in; ayan ile, yani dii§iincede yeniden varhk ka
zanan ile irtibat kurmadan, onunla irtibat kurmak :numkiin degildir. Bu du
rum sadece Osmanh DU§iincesi ic;:in soz konusu degildir; aym zamanda Bat! 
Dii§iincesi ic;:in de gec;:erlidir. Varoldugu haliyle Bat1 ' y1 tammamak, Batlh 
dii§iiniirlerin'dii§iincesine niifOz konusunda kar§lla§Ilan en biiyiik engeldir. 

4.2. Birinci klsim iizerinde bu kadanm soyledikten sonra, mevcud ha
Jiyle Osmanh Dii§iincesi'ni anlamada, -daha c;:ok hazuhk cihetinden
kar§Ila§Ilan zorluklara i§aret etmek istiyorum. Cevaplandtrmayi dii§iindiigiim 
soru, Qsmanll Dii§iincesi hakkmda ara§hrma yapmaya ba§layacak olan bir 
§ahSIO hangi ozellikleri ta§Iffiasl ve hangi On §artlan yerine getirmesi gerektigi 
ile i1gili· ofacakttr. Bir §ahrs, Osmanh Dii§iincesi ha~nda c;:ah§maya 
ba§lamadap once hangi vasrflara sahib olmall~r? [Bu vastflara sahib olmayan 
birisinin· Osmanh Dti§iincesi hakk!nda verecegi hiikiimlerin herhangi bir 
klymeti olmayacagrru aynca soylemeye gerek gormiiyorum.] 

Mevlanli'run 'kap-deniz' te§bihi tam da bunu ifade eder. 
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4.2.1. Osmanh Dii~iin~esi'ni ara~tlrmaya ba~Jayabilmek i~in, onun bir 
cihetten bilinmesi gerekir. Bu cihetlerin en esasbs1 ve onemlisi, onun varbg1d1r. 
Bir OsmanlLDii~iincesi'nin var oldugunu bilmeyen birisipin, onu anlamas1 
veya anlamaya ~alJ~mas1 miirnkiin degildir. VarlJk hakk.mda.ki bilgi, ilk bakr~ta 
garip goziiktiigii i~in, oncelikle bunun iizerinde durmak ge.rekmektedir. 
VarlJk hakk.mda bilgi ne demektir? Dii~iincenin varhg1 hakkmda bilgi de bu 
soruya bagil olarak cevaplandmlabilir. Klasik tarumlardan birisi varilgm, tesir 
etme ve/veya tesir alma oldugunu sayler. Osmanh doneminde yap1lan ve bize 
kadar ula~an bir ~ok ~ey, netice itibariyle bir "eser" oldugu i~in, bir tesir neti
cesinde ortaya ~J.k.rru~nr. Bu tesir bir varltkla ve varhktan kaynaklanmakta; or
taya ~Jk.an eserin baz1 ozellikleri bunun bir "dii~iince eseri" oldugunu goster
mektedir. Osmanl!'dan bize kalan bu kadar maddt ve yazth eser, her ~eyden 
once Tiirk~e. burada bir di.i~i.incenin varhgm1 gostermektedir. Bur.adaki 
onernli soru, ne ise o olarak, Osmanlz Dii§iincesi'ni ararnak ve bunu ar~tlr
maya yonelmek mi, onda bugiin i~e yarar baz1 ~eyler aramak ya da bugiin 
arzu edilmez olarak kabul edilen bir s:ok meselenin kaynag1 olarak OsmimlJ'yt 
ve Osmanll dii~i.incesini gormek ... gibi .yoneli~ler ic;:erisinde ortaya c;:tkmakta; 
ilk yoneli~i yonlen9iren kaygt, belli bir noktadan sonra tevecci.ihi.in kendisine 
yoneldigi varhgm iisti.inii orten bir perde haline gelebilmektedir. 

4.2.2. ikinci husus, varhgm bulunu~ ~ekli ile ilgilidir. Varhgm kendinde 
modus'u olmamakla birlikte, mevcud, ancak temel kategoriler i~inde vardtr. 
Bu yonden Osmanh Dii~i.incesi'nin hangi kategoriler i~inde goziikti.igi.i so
rusu, onunla irtibatm saglanmas1 ac;:JsJndan tayin edici bir sorudur. Burada 
zaman, mekan, nisbet, cevher, araz vs. gibi temel kategoriler ac;:tsmdan Os
manb Dti~iincesi'nin mevcudiyetini tayin etmek, onun taayyiin ettigi temel 
formlan tesbit ederek, onun te§hisine yonelmek gere~ektedir. 

Bu ilk yoneli~ bize, kendi ~artlan ve ozgi.inli.igi.i i~inde Osmanh Dii
§iincesi ile kar§lia§ma irnkamm saglayacaktJr. <;iinkii OsmanlJ Dii§iincesi'ni 
anlamarun on §art!, onunla kar§u~maknr. Bu kar§lia§ma, ona dogru yonelerek 
ve ona dogru giderek olmak zorundad1r; Osmanh Dii~iincesi y~ayan, yani 
ona mensub olarak dii~iinen insanlann dii~iincesinde bize ula§madtgt i~in, 
ona dogru gitm~en onunla kar§d~mak miimkiin olmadt8J gibi, kar§d~marun 
bir sonra.ki a~amas1 olabilecek bir 'kar~1 c;:Ikma' ameliyesi de mi.imki.in ola
mayacaktrr. Bundan dolay1 Osmanh Dii~i.inc~si ile kar~lla~madan, 'ona k~• 

c;:tkmaya' veya 'onu yorumlamaya' c;:ah~anlann c;:abalannm bo~ bir c;:aba 
oldugunu soylemek gerekmektedir. 
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4.2.2.1. Dii§iincenin varolu§U, insamn 'medeniyyun bi't-tab' olmast 
hasebiyle, toplumla ve -ibn Haldun'un bir terimini kullanmak gerekirse- urn-. 
ran ile dogrudan alakahdu; dii§iince umran i~inde ve umrarun ahvali ile irti
bath olarak mevcuttur. Umran, zihinde mevcud olan dii§iincenin, ayandaki 
kar§thgtdtr. Daha dogrusu dii§iince umran ile irtibatli olarak vardlf. Osmanll 
Dti§iincesi'nin irtibatll oldugu umram 'gormeden' onun mahiyetini ve keyfi
yetini tesbit etme imkam da olmaz. Bu bizi Osmanh toplumu ile ilgili bazt hu
suslan i§aret etmeye sevk ediyor. Osmanlt Di.i§tincesi'ne yakla§mak i~in, 
onun iyinde bulundugu, daha dogrusu beslendigi ve ilgili oldugu varhk alam, 
ozellikle toplumsal varhk alam ile olah irtibatmm tesbit edilmesi gereJ?r. Bu
rada dayamlacak en temel ilke, klasik epistemolojinin en temel ilkesi olan, il
min maluma tabi oldugu ilkesidir. Bu ilke, varllgm bilgiyi ve dii§iinceyi 
onceledigini ifade eder. Bir dti§iinceye yakia§abilmek i9in, onu onceleyen ve 
miimkiin kuan varhg1 gormek gerekmektedir. 0 halde Osmanh dii§iincesine 
yakla§abilmenin ilk ve olmazsa olmaz §artJ, Osinanlt denilen '§ey'in ne 
oldugunu tesbit etmektir. Osmanh'nm ne oldugu sorusuna verilen cevaplar, 
duruma gore Osmanb DU§tincesi'nin anla§tlmast veya goriilmemesini tayin 
eden esash unsur olarak kar§Hmza ~Ikmaktadtr. Giiniimiizde Osmanh Dti§iin
cesi hakkmda soylenen (daha dogrusu bir Osmanh Dii§tincesi'nin olmadJgmJ 
soyleyenlerin) §eylerin biiyi.ik bir kisrru, Osmanli'mn ne oldugu sorusuna veri
len cevapla dogrudan irti bathdlf. Osmanh, Mehmet Arif Bey' in ifade ettigi 
gibi, bir siyaset ve medeniyettir; Osmanh alimi de buna bagh olarak bir 
'mevlaf-z siyasf-ve meden£i sahibi olarak dii§iinur ve konu§ur. Bir mevklf-I si
yas1 ve medenl sahibi olmayan birisinin, Osmanh dii§ilncesine yakla§mas1 
bile milmkiin degildir. 

Varhk cihetinden balaldtgmda, Osmanll ictima1 ve siyas1 nizam1 (umran) 
'yepyeni' bir nizam olmadtgl gibi, bu nizarrun entelektiiel. esaslarm1 kendisine 
konu edinen Osmanh Du~uncesi de kendi kokeni ve bulundugu yer itibariyle 
bir yenilik iddias1 ta§tmaz, ta§tyamaz. Ancak bu durum, Osmanh Dii§iincesi'
nin kendisinden once geli§mi§ ol~n dii§iincenin bir kopyas1 veya kotii bir tek
rart oldugu anlarruna gelmez; ictimal ve siyas1 nizamm devarru, onun yeniden 
iiretilmesine bagh oldugu gibi, dii§iincede silrekliligin muhafazas1 da, tekrar 
-:.taklid- ile degil anlayarak yeniden iiretme -ki buna tahkik denilmektedir- ile 
mumkiindiir. Osmanh Dii§iincesi de, aid oldugu gelenegin yeniden iiretilmesi 
ile kendisini tammlarru§ ve i9inde ger~ekle§tigi, ve farkh bir seviyede 
goriinii§ii olan toplumun meseleleri ile i~ i~e bir olu§Um ve geli§me ya§arru§; 
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bu ictima1 nizamm -muhtelif sebeplerden kaynaklanan- ~ozi.ilU~li ile.birlikte, 
bu ~oziilmeyi kendisine konu edinmekle beraber, seviyesi ne kadar yliksek 
olursa olsun strf fikrl gayretlerin toplumsal ~ozUlmeyi veya kar§Ila§Jlan 
bliyiik bir saldmyt engelleyemediginin bir ornegi olarak, son donemlerin·de 
sadece ~oziilmenin bir ~ahidi olarak kalabilmi~tir. 

4.2.2.2. Di.i§iince esas itibariyle insanm varhkla irtibattdtr. Var!Jkla irti
bat, ilia belirli bir §ek.li ve tarzi ongormez; irtibat muhtelif §ekillerde ve seviye
lerde olabilir. Onemli alan var!Jkla irtibattJr. Varlikla irtibat mevcud oldugu 
siirece, irtibatm seviyesine uygun bir rlli§lince de -dile getirilsin veya getiril
mesin- vardtr. Varllkla irtibatm mutlak anlamda kopanlmasmm miimklin ol
madJgt dU§UniildUgUnde, insan hayatta oldugu ve canhllgm1 muhafaza ettigi 
mliddet varllkla irtibat her halde devam etmektedir; bu irtibat cemadl seviyede 
olabilir, nebat! seviyede olabilir, hayvanl seviyede olabilir ve nihayet insanl 
seviyede olabilir. Varllkla irtibatm seviyesine gore, dU§Unce de §ekil ve muh
teva kazarur. Dli§Uncenin var!Jkla irtibatmm kopmast, bu seviyelerden birisin
den digeri.ne di.i§mesi, yani seviye kaybetmesi anlamma gelmektedir. Bu 
noktadan bakJldigmda, Osmanh Dti§tincesi'nin hayatla irtibatmm hangi 
donemde hangi seviyede cereyan ettiginin tesbiti, Osmanh Dti§tincesi'ne 
yakla§mamn ve onu kavramanm en onernli §artlanndan birisi haline gelmek
tedir. Ancak, Osmanh Dli§lincesi'nin ara§tmlmasi soz konusu oldugunda, 
ara§tirrriayt yapanm h3:ngi seviyede bir dii§Unceye sahib oldugu, kar§I kaf§tya 
oldugu dti~Uncenin hangi seviyede oldugu kadar onemlidir. Strf lafzl seviye
den bakan birisinin, insanl seviyede ger~ekle~mi~ olan bir dli~i.inceyi kavra
mast mi.imki.in olamayacakttr. Mevlana'mn dedigi gibi, kabm kti~liklilglinti 
denize baglamak, gerek~elerin en kottisU, olsa olsa "cehl-i mtirekkeb alameti" 
olarak kalacak, baktl~ dU~tince hakkmda herhangi bir deger ta~Imayacakttr. 

Osmanh Di.i~tincesi'nin varltkla irtibatt, ozellikle toplumsal varltk alam 
. ile olan irtibatmm hangi ~ekillerde ve hangi muhteva ile ger~ekle~tigi sorusu, 
o halde, OsmaniJ Dii§i.incesi hakkmda konu§maya ba~larken sorulmas1 gere
ken ilk sorudur. Ancak, bu sorunun· anlamh bir §ekilde sorulmast 
saglanmadan, soruya cevab aramak beyhOde bir gayret olarak kalacakt1r. 

4.2.2.3. Osmanh dti§Uni.irlerinin meseleleri, aid olduklan gelenegin ye
niden liretilmesi si.irecinde kar§IIa§tlan meseleler gibi·goztikmektedir; bu me
seleler kabaca, gelenegin kavranmast soz konusu oldugunda kar§Ila§Ilan me

. seleler ve gelenegin kavran·masi esnasmda, daha oncekilerin dayanmakla bir-
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likte soz konusu etmedikleri esasa miiteiillik meseleler olarak iki ktstmda 
miitalaa edilebilir. Birinci ktstmdaki meseleler, egitim alamnda, medrese ve. 
tekkeler vasttas1yla halledilme yo! una gidilmi§; medrese ve tekkeler, ilki for
mel ikincisi ise ahlak1 ve derfinl olarak daha oncedep geleni kavraytp, fikren 
ve amell olarak yeniden iireterek siirdiirmeyi miimkiln ktlarken, ayf)t zamanda, 
Osmanlt Oii§Uncesi'nin meselelerini de tayin etmi§lerdir. Osmanlt Devleti
'nde, ge<;erli ve gene! olarak insanlann memnun edici bir nizam soz konusu 
oldugu siirece, Osmanll Dii§iincesi'nde tamamen yeni bir niziim arayliL soz 
konusu olmamt§; bunun neticesinde biiyilk felsefi sistemler in§a etmek, 
dil§Uncenin kendisine ama<; olarak gordi.igi.i hususlar arasmda saytlmaffil§ttr. 
Katib <;elebi Mizanii'l-Hakk isimli eserinde, ni9in bir eser te'Iif edilir soru
sunu cevaplandmrken, aym zamanda Osmanh dii§ilniirlerinin ni9in bilyilk 
sistemler geli§tirme yoluna girmediJ9erinin bir cevabtm da vermektedir; bu
nun yerine mevcud ve ge<;erli alan nizarrun anla§tlmast ve bu nizam i<;inde 
ortaya <;tkan baz1 meselelerin soz konusu edilmesi, Osmanh Di.i§i.incesi'nin en 
belirgin ozelligini te§kil etmektedir. · 

Bu noktadan baktldt8J zaman, Osman!t doneminde dii§iiniirleri me§gGI . 
eden konular arasmda, bugiin tartt§tlan konular a<;tsmdan baktldtgmda da, fel
sefi meselelerin en onemlileri arasmda yerlerini muhafaza eden bazt mesele
lerin, onemli bir yekOn te§kil ettigi goriiliir. Bu meseleler arasmda Molla Fe
nan tarafmdan formiile edilen ve daha sonra Fuad Koprillil'ye kadar takib 
edilebilecek 90k saytda mtizakereye konu te§kil eden cihet-i vahde meselesi, 
goriini.i§ ve ger9eklik meselesinin tartt§tldtgt, daha dogrusu gori.inen ile 
gen;egin aym olup olmadtgt ile ilgili meselelerin tarti§tldtgt nefsii'l-emr risale
leri, degerlerin ontik statiistiniin tartt§tldigtJ~zukaddimatii'l-erba'a risalele_ri ve 
dogru dti§ilnme ve istidlal yollannm tartt§tldtgt [giiniimiizde 'theory of argu
mentation' veya 'critical argumentation' veya 'informal logic' veya 'traite 
de !'argumentation' vs. ba§ltklan altmda tartt§Ilan] meselelerin ele ahndtgt 
adabil 'l-bahs risaleleri olduk~a onemli bir yekGn tutmaktadtr. Adi.idiiddln el
lci tarafmdan te'lif edilmekle birlikte, Osmanh ulemast tarafmdan mi.istakil bir 
disiplin haline getirilen 'vaz' meselesi ve bu mesele etrafmda olu§an vaz'iyye 
risaleleri de, daha once olu§an dii§iince i<;inde ortaya <;tkan, ancak bi.itiin bo
yutlan ile Osmanh doneminde miizakere edilen bir konudur. Bunlann 
yamnda, muhtelif filozoflann o donemde de onemini muhafaza eden baz1 
g6rii§lerinin tartt§tldtgt risaleler de onemlidir; bunlar arasmda Eflatun 'un ide
ler nazariyesi ile ilgili te'lif edilmi§ <;bk say!da risale (risale fi miisiil-i 
ejlQtwziyye) bulundugu bilinmektedir. 
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Cihet-i vahde risalel~ri esas itibariyle 'ilim' nedir sorusuna veri len bir 
cevabm, ilimlerin ~oklugu ve ~e~itliligine kar~Ihk, bunlar arasmda mii~terek 
bir cihetin olup olmad1gi, ilimlerin ~okluk i~erisinde vahdetinin nas!l 
saglanacag1 meselesini kendilerine konu olarak se~mi§lerdir. Bu mesele,"in
samn biiti.in ilgi alanlan ve ihtiya~lanm diizenleyen bir nizam i~erisinde 
ya§arken; bunun kavranmas1, tasvir ve tahlilinde ortaya ~Ikan ~e§itliligin fel
sefi olarak, yani daha iist bir seviyeden nasll bir vahdete miincer oldugunun 
goriiliip gosterilmesi ihtiyacmm bir neticesi olarak ortaya <;Iknu§ ve Osmanh 
dii~iiniirleri tarafmdan cihet-i vahde risaleleri ic;ersinde ele almrru~lard!f. 

Degerlerin varhgmm anlarrunm ele almdigl mukaddimat-1 erba'a risale
leri, isimlerini ve konulanru biiyiik hanefi fakihi Sadru'§-~erl'a'run et-Tavdfh 
isimli fll.ah usfilii eserinde hiisiin-kubuh (iyi-kotii) meselesini ele abrken, bu 
meseleyi geregi gibi vaz' etmenin on §artlan olarak ortaya koydugu dart mu
kaddimeden almi~lard1r. Daha sonra bu konuda 90k saytda miistakil risale 
kaleme almm1~ ve bu mesele, degerlerin ontolojik statiisiiniin tarti~tldigt, fel
sefe tarihinin en 9etin rneselelerinden birisi olarak, bir Osmanh Dii~iincesi 
ba§ans1 olm~;§tur. 

Adabii'l-bahs, esas itibariyle herhangi bir konuyu miizakere edenlerin, 
hakikate ula§abilmeleri i~in nasil bir yol takib etmeleri gerektigini ele almak
tadir. Goethe'nin Eckerrnann ile yapt1g1 sohbetlerde soz konusu ettigi 
yakla§lm §ekli de, bu hususun Osmanh Dii§iincesi'nin aymc1 hususiyeti ola
rak, Osmanh stmrlan di§ma ta§an bir iinii oldugunun bir alameti olarak 
goriilebilir. Bu risalelerde esas itibariyle bugiin 'tenkidi dii§iinme'(critical 
thinking) ad1 verilen dii§iinrne §eklinin rnetodu ele al!nrnaktadir. Hiilasas1 ise, 
bir istidlalde eger bir habere dayamhyorsa haberin s1hhatinin sorgulanrnast, 
bir iddia soz konusu ise o iddiay1 isbat edecek bir delilin getirilmesinin ge
rektigi §eklinde verllebilir. A.ncak, bir haberin sthhatinin nasu tahkik edilecegi, 
bir delilin, iddiaya bagh olarak ne zaman ge9erli oldugu, hangi delilin hangi 
iddialar i~in ge<;erli veya hangi iddialann ne gibi delillerle savunulabilecegi, 
delilin ne oldugu ve hangi delilin hangi alanda anlamh oldugu gibi bir ~ok 
onernli meselenin yamnda; deliller arasmda insicarrun nasil saglanacag1, insi
camli bir dii§iinme tarzmm ve bunun neticelerinin neler oldugu gibi bir 90k 
husus bu risalelerde soz konusu edilmektedir. Y azma kiitiiphanelerde binin 
iizerinde adabii '1-bahs risa!esinin bulunmaSI, bu alamn ne kadar ciddiye 
abndJgl ve bu alana ilgin(n ne kadar yaygm oldugunun bir alameti olarak 
goriilebilir. · 
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Vad'iyye risaleleri ise, esas itibariyle, dilin rasyonel ve forme! bir. 
~ekilde yeniden in~as1 arnacma maruf olarak geli~tirilmi~; dil iizerinden varllk 
felsefesi yapmarun bir yolu olarak ger<;ekle~tirilmi~tir. Bilindigi gibi Osmanll 
medresesi, diinyarun hic;bir kiiltiirii ve medeniyetinde goriilmedigi ve bel.ki de 
goriilemeyecegi kadar, mantlk ve dilbilimi egitiminin yaptldtgl; dilbilimi ve 
mantlgm her tiirlii ilm1 ve fikrt faaliyetin 'alet'i ve olmazsa olmaz on~artt ola
rak goriildiigii nev-i §ahsma miinhas1r bir sisteme sahipti. Bundan dolayt 
mantlk, dil bilimi ve dil felsefesi Osmanli d~iincesinin en onernli alanlan ola
rak Diinya kiiltiir ve dii§iince tarihi is;erisinde dengini aramaktadrr. Sadece bu 
alanla ilgili Muhtasarii'l-Metmi, el-Mutavvel, Kafiye ~erhleri, Vaz'iyye 
risalesine yaztlan §erh ve ha~iyeler, hhar ha§iye ve ~erhlerinin miistakil bir 
kiitiiphane olu§turacak kadar zengin oldugunu hanrlamak bu hususta bir fikir 
vermek is;in yeterlidir. ~u kadanru burada soylemek miimkiindiir: Osmanb 
donerninden giiniimiize ba~ka hi~bir alanda eser nakledilrnerni~ olsaydt bile, 
bize ui~ffil~ olan dilbilirni .ve dil felsefesi alarundaki eserJer, bu doneme biitiin 
insanhk tarihinde miimtaz bir yer kazandJrmaya yeterdi. 

4.2.2.4. Mekan cihetinden Osrnanll di.i~iincesi, Osmanh di.i§i.iniiriintin ' 
ta~tytctst oldugu ve eserlerinde dile gelen bir dii~iincedir; bOyle olunca Os
manh ali min in ne oldugu, yani nastl olu§tugunu tesbit etmeden, onunla irtibat 
kurmak mtimktin degildir. Osmanh alirninin nasil yeti~tigi, yeti~irken neleri 
ogrendigi ve eserini te'lif ederken nelere dayandtgmt tesbit etmek, onu ·anla
manm on~art)dtr. Osmanh dii~iiniiriintin varltgmt onceleyeni bilmeden, onu 
gormek ve anlamak, onunla kar§tla§mak miimkiin olmayacagt ic;in, oncelikle 
onu onceleyeni bilmek gerekmektedir. Osmanh alimini onceleyen nedir? 
Onun varolu~ §artlan nelerdir? Bu sorulan ·anJarnli bir ~ekilde sordugumuz ve 
eevapladtgtmtz vakit, Osmanlt alirni hakkmda bir on tasavvur olu~turmak 
mtimkiin olacakttr. Ancak bu on tasavvuru olu~turmak, sadece bir soz olarak 
kolay goziikse de, oldukc;a zor bir i~tir. <;ok Jasa ifade etmek gerekirse, bir 
Osmanll alimi, Fahreddin er-Razt dti~i.incesinin olu~turdugu zernin iistiinde 
varolan~ yani onu ic;inde ta~tyarak siirdiiren bir alirndir. Y ani Razl ve onun 
eserleri ve faaliyetleri c;erc;evesinde gell§en ve adma muhakkikfn gelenegi di
yebilecegimiz gelenegi kavramadan, herhangi bir alim hakkmda bir tasavvur 
olu§turmak mi.imktin degildir. Bu yonden Raz!'nin islam Medeniyeti ic;inde 
kendisinden sonraki ic!, Teftazan! ve Ctircani'ye (bu listeyi Ebhen, Devvant, 
Kutbuddin er-Razt Kutbiiddln e~-~iraz! gibi alimleri de ekleyerek 
geni§letebiliriz) gore konumu, Almanya'da Hegel'in kendisinden sonra 
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Marx, Dilthey, Nietzsche, Windelband ve Heidegger'e gore (~atta kendisin
den sonraki btitiin bir Batt dti§tincesine gore) konumu ile mukayese edilebi
lir. Bu yonden kabaca Marx ne kadar Hegelci ise, ict'de o kadar Razl'cidir; 
Kant ne kadar kartezyen ise, Razt de o kadar Efart'dir .. Osmanh ulemasmm 
Razl'ye gore koriumu da benzer bir §ekildedir. Burada ikinci bir nokta ibn 
Arabt-Mevlana-Konevt-Molla Camt-Molla Fenarl ~izgisidir. Bunlann 
yaninda Yunus Emre ve ftittivvet gelenegini de dikkate almak gerekecektir. 
<;ok kabaca ifade etmek gerekirse, bir taraftan medrese, bunun yamnda en 
ytiksek seviyede varlJk meselesinin soz konusu edildigi tasavvuf ve bunlara 
ek olarak futtivvet ve tekke gelenegi, Osmanh Dti§tincesi ile ilgilenenlerin 
bilmesi gereken on§artlardJr. Ancak bu konularda belirli bir a§amaya gelin
dikten sonra, Osmanh Dti§i.incesi hakkmda test edilebilir bazt tasavvurlar ve 
tezler olu§turulabilir. 

Osmanh Dii§i.incesi, halk i<;in yaz!lmt§ baz1 eserlere bakllarak hakkmda 
htiki.im verilemeyecek, -kaldt ki bu bile ytiksek seviyeli tefekkiirle irtibatstz bir 
§ekilde yaptlamaz- seviyesi olduk<;a ytiksek, ge<;erli olan bir nizam i~inde ve 
bu nizama bagh olarak gen;ekle§mi§; ancak, §ekil olarak kendisini BatJ.'da 
gordi.igi.imi.iz tarzda ifade etmemi§tir. Bu hususu bir eksiklik olarak gormek, 
Dtinya'yt -Batth olmadigt halde- Batt merkezli ve Batth nokta-i nazardan 
gormek anlarruna gelmektedir. Bu tavnn yanh§ oldugunu soylemeye bile ge
rek yoktur. <;iinki.i Batt, -iddia edildigi gibi- tarihi oyle ~ok eskilere dayanan 
bir varl!k degil, nihayet i.i~ yi.izyllhk bir fenomendir. Di.inya Batt olmadan once 
dii§tincesi .ve nizarru ile mevcud oldugu gibi, bir gi.in Batt yok olacak olsa da 
varlJgmt devam ettirecektir. OsmanlJ Di.i§i.incesi, aid oldugu nizarrun ve mede
niyetin kendine has durumunun farklnda olarak ve buna uygun bir §ekilde 
kendisini ifade etmi§tir. Bu ytizden de, Osmanu Oi.i§i.incesi'ni anlamak i~in, 
onu ba§ka dti§i.incelere irca veya onlarda olarun olup olmadtgt sorusuyla bir
likte degil, kendi di.inyast ve idealleri a~:tsmdan ara§ttrmak gerekmektedir. 

~.2.2.5. Bununla beraber, OsmanlJ Di.i§i.incesi'ni anlamak i'yin yap!lacak 
§eylerden birisi de, ozellikle Bah Di.i§i.incesi ile mukayeseler yapmak ola
caktir. Bu mukayese hi<; bir zaman, BatJ'da ortaya <;tkanm bizde de mevcud 
oldugu gibi "savunmact" bir tarzda yapiimamalidir; bunun boyle yapilmamasJ 
gerektiginin en onemli sebebi zaman a9Ismdan OsmanlJ Di.i§i.incesi'nin mo
dem Batt Di.i§i.incesi'nden once oldugunun farkmda olmakt1r. Aynca Osmanb 
Di.i§i.incesi'ni savunmac1 bir §~kilde ele almak, netice itibariyle Osmal)h 
Di.i§i.incesi'ni bugi.inki.i Bat1 di.i§tincesinin geldigi yer a9tsmdan, a§Ilml§ ve do-
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lay1st ile bugi.in ayJSmdan arttk bir degeri almayan bir di.i~i.ince alarak 
gormeye sevk etmekle malul alacakttr. Ancak, Osmanlt Di.i~i.incesi ile bizi.m 
aramJZa girmi~ alan mesafeyi a§mak iyin, kendi doneminde canh alan bir 
di.i~i.inceyi kendi canhltgt i9inde kavrayabilmek yol~nda, §U anda canlt olan bir 
di.i~i.incenin bu canhhgm1 nastl muhafaza ettigini tesbit ederek, bu anlamda 
mukayeseli bir yah~ma soz konusu olabilir. Her hali.ikarda muhafaza edilmesi 
gereken ~ey, her bir di.i§i.incenin ozgi.in ve kendi varltk ~artlan i9inde anlamlt 
oldugu ve bu anlanu unutmanm onu anlama onlindeki en bi.iyi.ik engel oldugu 
~uurudur. Bu hususta mesela Kafiyeci'nin 113 onermesi ile Wittgenstein'm 
Tractatus'u arasmda bir mukayese yapJlabilir; benzer ~ekilde varltk modali
tesi i.izerinde Gelenbevl'nin Risaletii'l-imkan't ile Nicolai Hartmann'm bu 
konudaki eseri ( Wirklichkeit und Mog~ichkeit) arasmda mukayeseler 
yaptlabilir. Benzer ~ekilde, konular arasmda da benzer yalt~malar yaptlabilir. 
Bunlar arasmda mesela Osmanli'da 'nizam-1 alem' dii~i.incesi ile Hegel' in 
'Objektiver Geist't ve/veya Nicolai Hartmann 'm 'geistiges Sein' i arastnda 
mukayeseler yaptlabilir (benzer hususlarda soziale Welt, social reality, reli
gious World gibi kavramlar da dikkate almabilir). 

Bunlann yanmda mesela Pirlzade'nin Mukaddime terci.imesi hem dil 
hem de muhteva ayiSindan, sadece bazt di.i~i.ini.irler veya bazt eserlerle degil, 
Bat! Medeniyeti iyerisinde geli§tirilmi~ olan disiplinlerle, -burada belki anali
tik felsefe ve sembolik manttgt parante?: i9ine almak gerekir- mukayese edi
lebilir. Burada ozellikle tarih anlayt~mda Kant, Herder, Hegel; siyaset ve dev
let anlayt~mda Hegel ve Yico; biiti.in bir medeniyeti ele almast cihetinden Vico, 
Spengler, Toynbee vs. ile arasmda bir alaka kurulabilir. Yine sosyolojik 
dii~i.ince alanmda, bi.iti.in Bat1 sosyolojisi·ile irtibat kurulabilecegi gibi. bilgi 
sosyalojisinin temel tezi ile siyaset bilimi arasmda da al§.kalar kurulabilir. Bu 
i:Iurum sadece Pirlzade'nin Mukaddime terci.imesi ile alakalt olmaytp, bunun 
otesinde Katib <;elebi'nin Keifiizzwztm'u, Ta~koprizade'nin Miftahii's-Sa
ade'si gibi eserlerde dile getirilen ilim anlayt§l ile Ball Medeniyeti'nde 
geli§tirilen bilim felsefeleri arasmda al§.kalar kurularak, bunlar arasmda birini 
digerine irca etmeksizin mukayeseler yapmak amact ile irtibatlar kurulabilir. 
Ancak, burada §una ozellikle dikkat etmek gerekmektedir: Bu tip mukayese
lerde b_enzerlikler degil, fark!Jhklar ele almmah ve farkWiklarm aytklanmasi, 
mukayesenin astl amac1 olmak durumundadtr. Aynca dilbilimi alaritnda yapt
lan taru§malar, ozellikle nahiv ve belagat ilirnleri alanmda yapllan 9alt§malar ile 
dilbilimi ve ·dil felsefesi alanmd3ki t~rtt~malar da soz konusu edilmelidir. 
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Mesela istiare ha.kkmda yazl.lan ~ok saytda hacimli risalenin yarunda Davud 
el-Antakl'nin el- 'Alaka isimli risalesi ve buna yapJlan §erh ve ha§iyeler ile 
-mesela- Bati'da metaphor ha.kkmda yaptlan ~alt§mala.r a.ra.smda mukayeseler 
yapmak, bize Osmanh Dii§iincesi'nin §Umulii ve derinligi konusunda onemli 
bazt ipu9lan verebilir. 

Bunlara ek olarak tasavvuf alamnda, meseta Mevlana'nm Mesnevisi 
(her ne kada.r onurila mukayese edilebilir bir Batt dii§iincesi ve dii§iinme yo
lunun olup olmadigm1 bilmemekle birlikte) ve buna yaptlan ~erh ve h~iyelerin 
ozellikle dikkate a.hnma.si gerekir. Dige~ tarafta·n Fususu'L-Hikem, Davud el
Kayseri'nin eserleri, ilkine yaztlan §erh ve ha§iyeler yamnda muhtelif sufi ve 
ulema ta.rafmda.n te'lif edilmi§ alan viicud risaleleri, Osmanh Dii§iincesi'nin 
dile geldigi onemli vasttala.rdtr. Va.rllk felsefesi alamnda ozellikle ta.savvufun 
ve bir cihetiyle kelam eserlerinin, Heidegger ve Nicolai Hartmann ile mukaye
seli -benzerliklerin degil, farklJhklann vurgusu anlainmda mukayeseli- ola.rak 
ele almmasr, kendi ba§ma ayn bir onem ta§Imaktadtr. Bu tip mukayeseli 
9ah§mala.r, konulann degeri hakkmda bir fikir vermekten 90k, yakmda alan
dan istifade ile uzakta olana yakl~ma imkanmr sagla.makta ve esas itiba.riyle 
bu cihetten bir yol alma istidadr gostermektedir. 

Ma.ntlk alarunda, bir ta.raftan "tasavvurat-ta.sdikat" aynrru, diger ta.raftan 
manttk egitiminde kulla.rula.n eserlerin muhtevasr (bu arada ozellikle Fenan'ye 
yaztlan ha~iyeler) incelenmesi gereken hususlar oldugu gibi; bu ve benzer 
eserlerin Batt'da ma.ntr~n geli§mesinde nasrl etk.ili oldugunun da incelenmesi 
gerekmektedir. Ozellikle ~emsiye terciimeleri ve bizim §U anda boyutlanm 
heni.iz tahmin etmekte gii~liik ~ektigimiz ve dolayJsr ile etkisini heniiz bil_. 
medigimiz X VITI. yi.izyila kadar Batt' daki ~ark ara§ttrmala.rmm bu tesirde ne 
gibi bir yeri oldugu, aynca iizerinde durulmas1 gereken konula.rdtr. Tasavvu
rat-ta.sdikat aynnurun mesela Lotze'nin manuk tasavvurunu na.sll etkiledigini 
~eniiz bilmiyoruz. Bu husus, meseta Kant'm mant1g1 ile Lotze'nin ma.nt1g1 
arasmda.k.i fa.rkla.rl!l tesbiti ve bu tesbitin a~tklamasmda kullarulacak 90k o
nemli ipu~lannm elde edilmesi noktasmda yard1mct olabilir. Ozellikle Lot
ze'nin en temel eserlerinden birisinin ad1run Mikrokosnws olma.smm, Osman
h'da hakim alan 'ziibde-i alem' fikri ile herhangi bir alaka.smm olup olmadr~ 
bu meya.nda sorulrna.s1 gereken sorula.rdan birisi ola.rak zikredilebilinir. 

4.2.2.6. Osmanh Dii§iincesi'nin ger~ekle~tigi en onemli alan, uUim-u 
diniyye alarudtr; bu alanda fikih usOlii ve tefsir eserleri, bir ta.raftan §erh ve 
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h~iye formunda olsa da, §erh ve h~iyenin bir te'lif ta121 oldugu dii§iiniilecek 
olursa, sadece Osmanh Dii§iincesi'nin degil, bunun otesinde gene! olarak 
islam dii§iincesinin de en se9kin eserleri arasmdad1r. Bunu gormek i9in, ka
baca Fenarl'nin Fusz1lii'l-Bedayi'ine veya el-Faztl izmirl'nin Mir'at 
Ha~iyesi'ne bakmak yeterlidir. Biitlin alanlarda oldugu gibi, bu tiir eserleri 
antamamn on §art! da, iyi bir dilbilimi-dil felsefesi (hem klasik hem de mo
dem anlamda) bilgisine vaktf olmak, iyi birer mantlk ve metafizik tahsilit:~e 
sahib olmak ve f1kth usfilti ite bagtantllt otarak en azmdan -Hidaye ve Durer 
gibi- temet ftklh kitaplanndan birisini iyi derecede biliyor olmakttr. Burada 
"iyi" ifadesi ile neyin kastedildigini biraz tasrih etmek gerekirse, dilbitimi 
atamnda klasik eserlerden meseta sarf alamnda Maksfld'un §erh ve 
ha§iyelerinden yeterince okumu§ olmak, Molla Cami'nin K_afiye §erhi (el
Feva'idii'z-Ziya'iyye) ile el-Mutavvel'in anla§llmi§ olmas1; mant1k atanmda 
hi9 degilse Fenarl ve ona yaz1lmt§ otan ha§iyelerden yeterli bir klsmmm bi
linmesi; metafizik alanmda da en azmdan Metali ve ~erhu'l-Mevaktfm 
okunmu§ olmas1 §artttr. Bunlan bilmeyenterin Osmanll ulemasmm yazdt8t en 
ufak bir risaleyi bile anlama imkam olmad1gi gibi, onlar hakklnda 
soyleyecekleri soziin de herhangi ilrn:I bir k.Jymeti olamaz. Bu vastflara sahib 
olmayanlann bu hususta soyleyecekleri sadece lafzl seviyede kalan - ne kadar 
anlamh oldugu belli olmayan- baz1 laflardan ibaret kalacakttr (Meseta bu ko
nularda behresi olmayan birisinin Getenbevl'nin Tecrfd Ha~iyesi hruoonda 
soyledigi soziin hi9bir ktymeti olamaz). 

Benzer bir ~ekilde Osmanh miifessirlerinin eserlerini anlamak da, zan
nedildigi gibi kolay bir i§ degitdir. Meseta Fenarl'nin Aynii 'l- 'Ayan' 1m ve 
~ihabiiddin Hafact' run Beydavl H~iyesi'ili. okumak ve anlamak, yukanda zik
redilen alanlarda behresi olmadan miimkiin degildir. Yine Fenari"nin 
Mtsbiihu'l-Ons isimli eseri, sadece Osmanli Dii§iincesi'ni degit, bir varllk ota
rak Osmanh Devleti ve onun temsil edip siirdiirdiigii "nizam-1 iHem"i anla
marun on §art! olarak dunnaktadrr. Son omegini Elmalili Hamdi Yaztr'm Hak 
Dini Kur'an Dili'nde gordiigiimtiz, kendi ba§ma fetsefi ve metafizik bir de
rinlik ta§Iyan din! ilimlerdeki seviyeyi fark etmek bile, kendi ba§ma bir i§tir. 

4.2.2.7. Btitiin bu soylenenlerden hareketle, Osmanh Dti~iincesi'ne 
yakla~mamn, ancak onun bulunu§ §eklini dikkate alarak mtimkiin oldugunu 
soyleyebiliriz. Dti§iincenin bulunu~ ~ekli, dii§tincenin ta§IYICilarmm bulunU§ 
§ekli ile dogrudan irtibatlidir. Dii§iincenin ta§IyJcilan, dogu§tan ta§IYICI ol
madiklan i9in, bunu sonradan ' iktisab' ederler. Osmanh Dii§iincesi'ne 
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ula§manm almazsa olmaz on §aft!, bu dii§iinceye ula§arak anu ta§tyanlann 
ge~irdikleri a§amalan ge~irmektir. Bu a§amalan ge~irmeyi bir kenara btrakm, 
boyle a§amalar ge~irilerek bir yere ula§lldtgmdan haberdar almayamn boyle 
bir 'seyr ii siililk'a girmesi miimkiin almadtgt i9in, herhangi bir §ekilde irtibat 
kurmas1 da miimkiin goziikrnemektedir. 0 halde, Osmanh Dii§iincesi'ni 
ara§tJrmaya yonelmenin on §artt, bu dii§iincenin durdugu zemini, yani "el
imam" alarak me§hur alan Fahreddin er-Razi metafizigini ve bunun yanmda 
Muhyiddin-i Arabi'yi, hi9 degilse Fusnsu'l-Hikem'i bilmektir. Ancak ·bun
dan sonra, yukar1da klsmen isimleri zikredilen es.erler ve kanular "ara§ttrma 
kanusu" haline getirilebilir. Razi'yi tammayan ve ibn Arabl'den haberdar 
olmayan birisinin Fenar!'nin Mzsbdlw'l-Vns'ii ve .dolayisJ ile Fenar! ve Os
manh Dii§iincesi hakkinda ciddi herhangi bir tasavvur alu§turmasJ miimkiin 
almadJgJ gibi, sahib alacagt herhangi bir tasavvurun ciddiye aumr bir taraft al
mayacaknr. Diger taraftan dii§iincenin bulunu§ §ekli, aym zamanda kendisine 
nasll yakla§liacagmt da ifade etmektedir. Bunun anlam1, Osmanli Dii§iince
si'nin "kanu" ba§hklan altmda degil, metin-§erh-ha§iye siireci i9inde ara§tml
masmm uygun olacagJdJr. Mesela Birgivl'yi arJamaya ~alJ§mak, sadece anun 
eserlerini akumakla olmaz; bunun otesinde bu eserlere yazllml§ alan §erh ve 
ha§iyelerin, onun eserinde dile gelen dii§iincenin geli§im §ekilleri olarak, adJm 
ad1m takib edilmesi gerekrnektedir. Bu a~1dan Tarfkat-z Muhammediye 
miihim bir numGne te§kil etmektedir. Bilindigi gibi bu eser ilk bakl§ta -bir 
9aklannm telaffuz ettigi gibi- "felsefi" herhangi bir iddias1 almayan "halka 
yonelik'~; daha 90k ahlakJ kanulann hadls-i §eriflerden yaptlan muhtelif 
se9melerle i§lendigi, bu cihetten basit bir eser gibi goziikmektedir. Ancak 
meselenin boyle olmadJgt, daha sonra yiizer ytlhk aralarla bu eser iizerine 
yaztlrru§ §erhler incelendiginde fark edilebilmektedir. Bu demektir ki, ne bu 
eseri te'lif eden, ne de bu eseri akuyanlar, bu eseri "halk i~in" te'lif edilmi§ 
kaba bir derleme olarak gormemi§lerdir (Buradan hemen eserin halk i9in 
te'lif edilmedigi gibi bir neticeye ula§mak dogru almayacakt1r. Buradaki "halk 
i9in" ifadesini kullananlann, bunu hakkinda soylenen eseri a§agliamak i9in 
kullandtklarmJ hatulatmaktan ba§ka bir anlam1 yoktur. Gayet tabil yazllan bir 
eser halk i9in yazll1r ve halk tarafmdan akunur. Ancak buradaki halk; meslek 
alarak ilmiye stmfma intisab etmi§ insanlan ifade etmektedir. Bu stmfa intisab 
etmemi§ alanlann Arap~a olarak te'lif edilmi§ alan bir eserin dagrudan 
muhataplari aldugunu soylemek zaten anlamh degildir). Buradaki Sikmti, de
mek aluyar ki, eseri telif eden veya daha once akuyanlarda degil, bugiin ana 
bakanlann baki§mdan kaynaklanmakta gibi goziikrnektedir. 
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OsmanJ1 Dii~iincesi'nin sanat ve edebiyat ciheti, kendi ba§ma ozel bir 
aland1r. EdebiyatJ sadece giizel ve sanatlJ soz soylemek olarak algJiayan bir 
bak.I~m. OsmanlJ sanat ve ·edebiyat.Jru kavramas1 miimkiin degildir. Yiiksek sa
natm ve ozellikle de ~iirin bu konudak.i yerini goremeyen birisinin, bu alan

lardaki di.i~i.inceyi fark etmesi mi.imki.in olamaz. Unutmamak gerekir ki, Os
manh ~airlerinin onemli bir k.Ism1, aym zamanda iyi birer alimdirler. Diger ta
raftan ~iir, ozellikle de mesela Ahmed!, FuzGll, Bill, ~eyh Galib gibi bi.iyi.ik 
~airlerin ~iirlerinde goriini.ir hale gelen ytiksek ~iir, dti§Uncenin felsefl ve me
tafizik eserlerde ula§tlmasi miimkiin olmayan bir yogunlukta dile gelmesidir. 

Bu yonden gtintimiize ula~an edebiyat ve edebl eserler, Osmanh Dii§Uncesi'
nin dile geldigi onemli vas1ta ve vasatlardan birisi olarak kendi ba~ma bir 
deger ta~Jr. Klasik Ti.irk ~iiri'nin d~§i.incenin dile ·geldigi bir vasat ve vasJta 
olarak incelenmesi, OsmanlJ Di.i~i.incesi'ne ula§mak isteyenlerin vazge9ilemez 
vazifeleri arasmda bulunmaktad1r. 

5. Ozellikle Tanzimat doneminden itibaren, Osmanlt Diinyas1 i9inde 
hayatm ilimden koparak siyasl-idarl kararlara bagh bir hale gelmesi; diger ta
raftan devletin, hayatm yerine ge9erek, art1k nizam-1 alem yerine devlet ve 

nizam-1 devletin on plana 91kmas1 si.ireci ya§anmi~tlr. Mecelle ve bu donemde 
ya§anan (mesela kadilann yetk.ilerinin daralttlmas1 meselesi) diger geli~meler, 
hayatm Mutlak'tan kopanlmas1 si.irecini birlikte getirmi§tir. Hayat ile Mutlak 
arasmdaki ulGm-u diniyye tarafmdan saglanana alakanm kopanlmas1 ile bera

ber, hayat ve Mutlak yerlerini devlet ve ve memurlanna btraknu~ttr. Daha 
dogrusu, bi.itokrasi ve bi.irokratik kararlar hem hayatm, hem Mutlag1n, hem de 
ilmin yerini ahr hale gelmi§tir. Devletin alime de, kendisini sorumlu hissettigi 
bir halka da ihtiyac1 yoktu. Mesele bu noktaya geldikten sonra, ulemanm ve 
din! endi~esi alan mi.inevverlerin gayretleri, buna uyan ve uymayan ~eklinde 

ik.i k.Isma ayn.lnu~tlr. Ancak geli§en hadiseler, -insanlarm bunun ne kadar far
k.Inda olduklarm1 soylemek olduk9a zor ise de- her ~eyin devletin varhg1 ve 
devarru i9in tanzim edilip, onun kontrolii ve diktesi altmda yiiri.imesinin hedef
lendigi bir hali hakim kllmi§tJr. Bu durumda ne ilmin ne de tefekki.iri.in her

hangi bir anlanu olamazdt. Mesele art1k siyasl bir anlamda, bir varolu~-yok
olu~ meselesi haline gelrni§ti. Bu yi.izden, son donem Osmanh Di.i~i.incesi'ni, 
islamciligi ve dig~r dii~iince hareketlerini bu 9er9eveyi dikkate almadan veya 
bu 9er9eveye oturtmadan ele almak, bu meseleyi anlamamak anlamma gel
mektedir. 

6. Gi.inilmiizde gelinen noktada, Ahmed Hamdi Tanpmar'm derinden 
ya§ayaral< Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nde dile getirdigi, "uygun ri.iyalar 
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gorrnedigimiz i<rin. Bat11J re<;et~lerin uygulanamadtgt", bir hastaltk hastah~ hali 
ile kar§I kaqtya bulundugumuz soylenebilir. Bugi.in bir <;ok meselenin hal
linde oldugu gibi, Osmanll Di.i§i.incesi'ne yakla§trken de oni.imi.izdelci Slkmtl
lann kaynag1, her bir di.i§i.intir ve ara§tJrmacmm kendi i<;inde ta§tdJgi Dr: 
Ramizler gibi gozi.ikmektedir. Bu durumda, Osmanh Di.i§i.incesi'ne yakla§
manm oniindelci en bi.i¥iik engelin, Osmanh'mn kendisi gibi di.i§iincesinin de 
nev-i §ahsma miinhasrr olabilecegini ve mesela Bah Di.i§i.incesi'nden farkltllgm 
"di.i§tince olmay1~" anlamma gelmedigi gibi belki de aksinin dogru olabi
lecegini di.i§i.inememek oldugunun altJru bir kez daha <;izmekte fayda vardJr. 


