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italyan felsefesinin muasir cereyanlari

Avrupada XVII inci asrn ilk misfinda bashyan felsefe ha-
reketlerinde, [talya, gerek bu hareketlerde tezahiir eden temayiil-
ler itibarile, ve gerék bunlari temsil eden kimseler itibarile,
miithim ve original bir rol oynamistir. Bugiin dahi Italyada fel-
sefe tetkikleri, tam bir inkisaf halindedir; ve Giovanni Gentife,
Benedetto Croce gibi miitefekkirler, memleketlerinin tefekkiir
seviyesini yitkselimege cok hizmet etmisierdir. Bunlarm meslek-
leri lizerinde tetkikler ve tamikler yapilmus, ~ve ayni zamanda
yeni sistemler de ibda edilmisti. Yeni Tiirkiyamnm, sayam taktir
bir hamle ve kuvvetle, manevi hayatiu yenilestirmekte oldugi

ve garbin b_ugf.inku' fikir hayatile temas yollarimi  arastrmakta
bulundugu bu esnada, Italyadaki felsefe inkisaflarimn seri bir

surette  gosterilmesi, Tiirk alimleri icin, dikkats celbedebilir,
zannederiz. -

Mesaimiz icin tespit ettifimiz hudut, bizi, felsefenin ltalyade
XV ve XVIInci asirlarda biitiin diinyaca tanmmus olan Gierdano
Bruno, Bernardino Telesio gibi Avrupa ilmine yeni bir hamle
vermis olan miitefekkirlerinden fazla bahsetmege imkan birakma-
makla beraber, zamamnda pek az miiessir oldugu halde bugiinki
ftalyan felsefesinde fikirleri biiyilk mevki tutan X VIII inci
asrm derin  ve miinzevi miitefekkiri  Giovanni Battista Vico
iistiinde bir lahza tevekkuf ctmeden gegemeyecegiz.

- O zamanlar ltalyada Rene Descartes in nazariyesi, cok
taammiim etmisti. Bu Fransiz filosofu, kesfetmisti ki, tefekkiir
kendi yakini)?etini bizzat gendisinde bulur; “Je pense, donc je
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suis,; bunu sdyleyen Descartes, tefekkiiriin miistakil ve silinmez
bir sey oldugunu anlatmak istivorduw; ciinki tefekkiirii inkar ede-
hilmek i¢in bile tefekkiire, yani onu teyide mecburivet vardr,
Vico,insan suurunu veldyet boyundurugundan, kendi prensipile
kurtarmak, ve bunun icin her hakikatin ve yakiniyetin menbai
olmak iizere bu suuru gostermis olmak serefinin Descarfes a ait
oldugunu kabil etmisti; fakat bunupla yine ferdi suurdan
hari¢ cikilmarms oldugunu kaydeder. Her nakadar vazih ve
sarih  olarak idrak ettigimiz biitlin fikirleri hakiki olmak iizere -
telekki etmekligimiz miimkiin ise de, ve ciinki tefekkiiriimiiz
bizatihi kat’i ise de, bununla insan miifekkiresinin alel’'umum
menge ve tesekkiilii izah edilmis olmaz. Descartes- 1 prensipi,
bir sekildir, bir muhteva degildir; ve binnetice Vico tarafmdan
her tiirlii hakikatten mahrum bir vakinivet olmak iizere telekki
edilmistir. . :

O halde Vico, baska bir goriis noktas:nden harekét ediyor.
Diyor ki, bilmek, yapmakla “fare, birdir: yani, insan, ancak
yaptigim derin olarak bilebilir. Insanm kamil bir tabiat ilmini
elde edememesinin sebebi de budur; filhakika, tabiat, insanm
yarattigr bir sey degildir. Fakat tarih dlemi, temamile bizim bilgi
sahamizdir; ¢iinki onu insan yaratmstir, Iste Vico, bu esas
lizerine, insan tarihinin biitiin tehaviiliinii tetkik etmis; ve bu
tehaviil safhalari ile ferdi suurun gecirdigi inkisal  safhalar
arasimda bir tekabiil kesfetmistir. Vico, tarihte, manevi bir olus
goriir; bu olus, iptidai sekillerden hareket ederek, husust ve deruni
bir mantik ile, daha tam, daha uzvi sekillere kadar vasii ofur.

Bu makalemize tayin ettigimiz hudut, Vico - nun nazariyesine
ait interesan teferruati tafsilden bizi meneder; yalmz sunu isaret
etmek kafidic ki, Vieo, telekkisinde, tarih, insan suuruna hakim
olan kanunlarla tanzim edilmistir. Binnetice milletlerin cocukluk
ve olgunluklari, fertlerinkinin aynidir.

Vico, “Les principes d'une science nouvelle, adli - bilyitk
eserinde ortaya koydugu bu nazariyeden, yalmz i¢timai miies-
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siselerin hakikaten orijinal bir taktiri degil, belki ayni zamanda,
insan ruhunu ferdi guurun miicerret bir hali icinde mutalaa
edilmemesi, ve bilakis tarihi inkisal: dahilinde tetkik edilmesi
fikri meydana cikmis bulunuyordu.

Fakat italyan filizotunun bu biiyiik fikri, gerek “principes,-
lerin karanlik sekli, ve gerek bilhassa yeni dogmakta olan
tenevviir felsefesinin (illuminisme) o zamanki temayiillerile tezat
teskil etmesi itibarile, zamaninda hemen hemen hi¢ bir muvai-
fakiyet kazanamanust.

Vico-nun tarih telekkisi, Hihakika tenevviir lelsefesinin bir
neticesi olan fertciligin bir nefyidir. Tenevviir felsefesi, Descartes-
dan ve ampirizmden ilham aliyor ve tarihi inkisahin ancak nihat
anita, yani hale ehemmiyet atfediyordu. Fazla olarak aklm fenvir
edici kudretine karss olan mutlak itimat, bir taraftan dini iman;
parcalayordu; Vico ise, bunu kurtarmaga caligiysrdu. Ayni itimat,
biitiin tefekkiirii, [talyan filsoflarmm derin bir surette bilinebile-
cegini inkar ettikleri tabiat tetkikierine inhisar ettiriyordu; Giinkii
tenevviir felsefesinin esaslarindan biri tabiat sistemidir. Bu iki
tefekkiir arasindaki fark, bilhassa insan ruhunu kiillf olan teza-
hiirleri dahilinde miistekil bir faaliyet olmak iizere mutalda
ettigi halde, tenevviir felsefesi, suurda ihsaslarin heyeti umumi-
yesinj fayin eden harici seniyetin bir inikasim goriiyordu. Iste
bu fikirler arasmdaki karisikhiktir ki, Vico-nun eserlerindeki derin
hakikatlatin goriilmemesine sebep oldu. Fransiz inkilabim hazir-
layan hars, ltalyada da hiikiim siiriiyordu. Condillac, 1757 den
1767 ye kadar Duc de Parme-in oglunun miirgidi olmus ve
fikirleri italyan alimlerince temamen tamnmusti. Fakat Condillac-m
ihsasciligi ¢ok taraftar kazanamadi; zira ftalyada_ daha fazla
mutedil bir ampirizm kuvvetleniyordu; bu ampirizm, tenevviir

. felsefesinden hareket etmekle beraber hi¢ bir zaman bunun en

son neticelerine kadar ilerlememisti,
Ruhu basit ihsaslarin istihalelerinden miirekkep bir silsile
olmak iizere mutalda ederek ayni tabiat mekanizimesi prensipletile
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tarif eden maddecilige ve ihsasciliga karsy, ifalyan lilosoilar
ihsaslarin mubteviyatimi orijinal bir surette yuguran akhin milstekil
bir kuvveti mevecut oldugu fikrini ileri siirmiislerdir. Bu devirden

itibaren XIX uncu asrmn -ilk yillarma kadar italyan felsefesinin =

en manidar miimessilleri Gioia ile Romagnosi dir.

Fransiz inkilabindan sonra vukubulan bilyiik fikir teceddiidii
Italjrada da orijinal ve kuvvetli sekiller kazandi. Fransada tenev-
viir felsefesine karsi ananeci (traditionnaliste) mektep, de Bo-
nald, de Maistre ve Lammennais ile ananeyi, veldyeti,
katolik itikadim ve siyasefte monarsinin ilahi hakkmr yeniden
tesis etmege calistyordu. Italyada, Kagnt-in ve muakkiplerinin
felsefesi Almanyada inkisal eftigi esnada veni bir spiritiializm
meydana cikiyordu. Antonio Rosmini ve Vicenzo Gioberti,
bu asrm ilk mshndaki talyan felsefesinin rehberleridir. |

Yeni italyan sipiritiializmi Alman tefekkiiriile aldkalar1 haizdir;
fakat ondan miistekildir. Bu felsefeyi, yalmiz bazr netice farklarile
degil, hatta birbirinden ¢ok ayri usiiller ve esaslar itibarile miivazi
bir cereyan olmak iizere mutaldaa etmek lazimdur, ftalyan -
miitefekkirleri i¢in Kant-m karsilastifi meselenin aym ortaya
é:kmjstu David Hume-un vasil oldugu siiphecilikle ampirizm ve
Leibniz ile Wolff-un akicihfmdan ¢ikma yeni dogmatizm
arasmda felseleyi sikan ¢emberi kirmak. | ' _

Fakat milli vahdeti istihdal eden siyasi harekette hemen
hemen hepsi miihim bir rol oynayan italyan filozoflary, bu mese-
lenin Kant tarahndan “ortaya konulan hal tarzina kars: cok fazla
sempati hissetmediler, hemen hemen istisnasiz katolik olan ve
fakat fransiz an’anecilerinden farkl bulunan bu filozoflar, katolik-
ligi an’apnevi bir imana kars: basit bir hiirmet gibi anlamayoriar, -
betki daha fazla din iginde kendisini bulan ruhun kendi kendisini
serbes ve insiyaki bir surelte tarimasi seklinde mutalda ediyor-
lardi. Bu telekki, Rosmini ile Gioberti-nin birer rahip olmalar:
itibarile daha fazla ehemmiyet kesbeder. Rosmini-den evvel bir
baska filozol Pasquale Galuppi (1770-1846), Kant-1 tenkit etmi$
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ve ona karsi ihsasin bize seniyetin sadece bir tezahiiriinii verme-
digini ve belki seniyetin, esas cevheri itibarile, bizim icin gizli o

kalmadigu ileri sirmiistii. Galuppi-ye nazaran, biz ihsaslarimz -+~

vasitasile esyayi bizatihi idrik ederiz ve bundan dolayr Kanf-in
dedigi gibi, ruhun evveli emirde hassi olan malzeme iizerinde
ilk organizasionu viicuda getirecek zaman ve mekan sekillerile
bir de bilgilerimiz lizerine mantiki kiilliyet ve zaruret damgasm,
vuracak olan on kategoriyt tevlit ettigini kabul etmek hic te
lazim degildir. '
Galuppi, biitlin mantiki suur sekillerini teemmiil vasitasile

dogrudan dogruya tecriibenin tahlilinden istinta¢ etmek miimkiin
olacagim soyler. Bilgi meselesi Rosmini taralindan daha fazla

olgun ve derin bir surette tetkik edilmistiv. Trent-li  filozof-ki
neo-guelfe ismi verilen cereyana istirak etmis ve papamn riyaset
altinda kiiciik italyan devletlerinin bir konfederasiyon teskil etme-
sine taraftar olmus, ve 1848 de dokuzuncu Pie-nin liberal kabi-
nesinde Romada pazirhik etmigtir~- “ Fikirlerin mensei hakkinda
yeni iecriibeler, adh eserinde Kani-in tarzi halline miisabih
bir neticeye vasil olmustur, Bununla beraber Kanf-n felsefesile
miicadele etmistir. Rosmini-ye gore Kant-mn nazariyesi, biitiin
pilgilerimizin insan suurunun ameliyelerinden insiap etmek vakias
dolayisile esyanin objektif olan mevcudiyetindeki yakiniyeti tahrip
neticesini Grtaya cikarir, o kadar ki hatta hassi olan bilgilere
bile ruh, zaman ve mekan sekillerile miidahale eder. Bu fikir
italyan miitelekkirine nazaran, harici geniyeti biitiin kiymetlerinden
mahrum eden bir siibjektivizm yaratiyor, ve insani iiﬁhi‘le;stirmek
sureti e Allahtan temamile aymriyordu. Bu suretle Galuppi ile su
kanaatte birlesriyordu: hassi suur bizatihi muteberdir. Yalniz
basit ihsastan manuki fikrin istihrag edilebilecegini inkdr eder;
Ona nazaran, mantiki fikir, hassi tayinlerle viicut fikrinin bir ter-
kibidir. Meseld bir yildiza baktignniz zaman, tecriibe, o yildizm
ziyadarhg, sekli, cesameti ilah. hakiinda intibalar verir, lakat
dar manasile yildiz fikri, ancak bu mutalarin viicut fikrile birles-
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mesi suretile tahassul edebilir, suurumuz o zaman ziyadar bir
mevcut mefhumuna vasil olabilir ki, bu mefhum yalmz gbrmﬁ§
oldugumuz -hususi bir-yildiza degil, belki alel'umum  -herhangi
ve miimkiin bir yildiza ait olur. Iste hakiki bir fikre bu tarzda
vasil oluruz. Hakiki fikrin vasiilary, kiilliyet ve zarurettir, ancak
boyle bir fikrin vesatatiledir ki hiikiimlerimizi viicuda getirmek
imkam hasil olur. '

‘Fakat viicut fikri, yani biitiin zihni mesainin en esash temeli,
acaba bize nereden geliyor? Bu bize tecriibeden gelmiyor, bil'akis
akhn kendisine has bir fikridir, yahut Kanf-m tabirini kullanmak
iizre, bir kategoridir. Fakat Kanf-a nazaran, oniki kategori,
bizzat akhn mahsulu oldualar halcie, Rasminf-ye gore, viicut fikri
bize Allahtan gelir; ve aklimiz, onu hats tarikile kavrar.'_Bu' Surét!e;
ruhun serbes faaliyeti ile dini iman. telil edilmis bulunuyordu.
Fakat Rosmini-nin nazariyesi, fikirlerin mengel meselesine bir
taraftan bir tarzi hal bulurken, digér taraftan da harici seniyet
meselesini haledilmemis olarak birakiyordn. Esya Rosmini tara-
- hndan izah edilmemis, beiki ihsasin illeti olmak lizere kabul "
ve farzedilmis bulunuyordu; bu suretle seniyet, tahkik edilmis
degil, belki kabul edilmisti.

iste XIX uncu asrm diger bir bilyiik italyan miitefekkiri
olan, Vincenzo Cioberfi taraiindan meselenin bu ciheti tetkik
edilmistir.  Gioberti, Kant - tan sonraki Alman felsefesine, - but -
felsefe ile miicadele ederek- baglanmisti Italyan istiklali siyase-
tinde Rosmini-den daha fazla miihim bir rol oynayan ve 1849
da (Piémont)-ta basvekil olan Gioberti, ayni zamanda hem fik-
rin, hem de seniyetin ilmi olan bir nazariye tesisine calismistir.
Oyle bir ilimi ki yalmz bilgiyi degil, aym zamanda esyayr da izah
etsin.  Gioberti-ye gore Allahin yaratici faaliyetinin in'ikdst olan
* fikirlerimiz basit bir zihni mahsal degil, belki seniyetin hakiki bir
cevherini arzederler. Teemmiil, Allah hatsinin muhtevasim daha
vazih ve daha zahir bir hale koymaktan baska bir sey yapmaz. Fakat
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Gioberti, oliimiinden sonra 1856 da intisar etmis olan Protoio-
giya serlevhali  eserinde, bilhassa felsefesinin ikinci safhasmda
nazariyesini daba orijinal bir sekle sokmus ve baska yollardan
giderek Hege!-e c¢ok vyaklasmistir. Gioberti, insan ruhunun
yaratict faaliyetini artik Allahim bir in'ikdsi olmak iizere degil,
belki miistakil birkuvvetolmak fizere telakki edivordu. Tefekkiir,
ona nazaran, lfelesefenin birbirine zit iki haddi arasinda , yam
viiciit ile bilgi melekesi arasinda miinasebetler tesis eden  bir
faaliyet olmak lizere tezahiir eder; onun igindir ki, bu hadler
yalmz bizim tefekkiiriimiiz icinde bir mana kazanirlar. Binnetice
seniyet, artik tefekkiiriin evvelce meiruz ve mecghul bir unsuru
degil, bizzat inkisaf halinde tefekkiiriin kendisidir. Bu dahiyane
telekki, miiellilin zamaninda biiyiik bir tesir yapmamstir. llalyan
leleselesinin  Fichte -si, Schelling -1 ve Hegel - {1 o'an  bu
miitefekkirin oynadigr biiyiik rol, ancak bugiin farkediimistir.
Ikinci bir makalemizde ltalyan felselesinin bugiinkii cereyan-

larma gelinceye kadar muahhar inkisaflarini fasvir etmege
calisacagiz.

Aldo Franceschini



