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BiR TESRI KAYNAGI OLARAK
EBU’L-HASAN EL-ES‘ARI’YE GORE KUR’AN-I KERIM
AS A SOURCE OF LEGISLATIVE
THE QUR'AN ACCORDING TO ABU AL-HASAN AL-ASH'ARI

Dog. Dr. Faruk GORGULU
Diizce Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

OZET

Islam diisiince tarihinde Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi, Miisliiman alimler arasinda
onemli tartismalara konu olmustur. Kur’an’in tesri kaynagi olarak merkezi rolii, ¢esitli ekoller
tarafindan farkli yaklagimlarla ele alinmis, 6zellikle Kur’an’in mahiyeti, akil-vahiy iliskisi vb.
iizerine derin ayrigsmalar yasanmistir. Bu tartismalarin odaginda yer alan isimlerin basinda hig
siiphesiz Ebii’l-Hasan el-Es‘ari gelmektedir. O, Islim’in erken donemlerinden itibaren
Miisliimanlarin biiylik cogunlugunun benimsedigi Ehl-i siinnet anlayisinin sekillenmesinde ve
sistematik bir ¢ergeve kazanmasinda dncii bir rol oynamustir.

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlar tarafindan Allah’in kelam1 olarak kabul edilen ve kutsalliginda
hi¢bir siiphe bulunmayan bir kitaptir. Ehl-i siinnet alimleri, Kur’an’1 Allah’in ezeli ve kadim
kelami olarak nitelerken, Mu’tezile ekolii Kur’an’in yaratilmig bir varlik oldugunu
savunmustur. Ancak her iki gorlis de Kur’an-1 Kerim’in Allah’mn kelam1 oldugu konusunda
hemfikirdir. Bu nedenle Islam {izerine arastirma yapan her diisiiniir, goriislerini 6ncelikle
Kur’an’a dayandirmayr amaglamis ve bu siirecte kendi belirledigi yontemler ve ilkeler
cercevesinde hareket etmistir. Kur’an’in Allah’in kelami olarak kabul edilmesi, ilahi iradenin
bir tezahiirii seklinde vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e indirilmesi ve onun araciligiyla insanliga
aktarilmasi, vahiy, inzal, kelam ve ilahi keldmin mahiyeti gibi kavramlar etrafinda farkl
goriislerin ve tartismalarin dogmasina zemin hazirlamistir.

Miisliiman alimler, tarih boyunca vahiy olgusunu anlamaya ve yorumlamaya yonelik kapsamli
calismalar yapmis; ilahi kelamin mahiyetiyle ilgili meseleleri detayli bir sekilde inceleme
geregi duymuslardir. Kirk yaslarinda Mi’tezile ekoliinden ayrilarak kendi yontemini gelistiren
Es‘ari, Kur’an’1 ve onun bir tesri kaynagi olarak islevini kendine 6zgii bir bakis agisiyla ele
almistir. Es‘ari’ye gore Kur’an, Allah’in ezeli ve yaratilmamis kelami olup, dogrudan dogruya
O’nun iradesini yansitan bir kaynaktir. Hiikiim koyma yetkisi yalnizca yegane hakim olan
Allah’a aittir ve bu hiikiim kaynagi da O’nun ilahi hitab1 olan Kur’an’dir. Allah, Kur’an’
gondererek insanlara dogruyu ve iyiyli gostermis ve ona uyanlarin kurtulusa erecegini
bildirmistir. Bu baglamda ona gdre Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasinda ve bireysel ve
toplumsal hayata dair hiikiimlerinin belirlenmesinde vahyin {istiinliigli esas alinmali, akil ise bu
uistlinliik 15181nda degerlendirilmelidir.

Iste bu ¢alismada, Esari’nin Kur’an’a dair goriisleri ile bir testi kaynagi olarak onun Kur’an’a
yaklasimi ve akil-nakil arasindaki dengeye dair ortaya koydugu fikirleri incelenecektir. Bu
baglamda, onun diisiince diinyasinda Kur’an’in kaynak olarak tagidigi 6nem ile bu fikirlerin
Islam diisiincesine olan etkileri ve yansimalari analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Esari, Tesri, Kaynak, Akil, Nakil, Vahiy.
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ABSTRACT

In the history of Islamic thought, the understanding and interpretation of the Qur'an has been
the subject of significant debates among Muslim scholars. The central role of the Qur'an as a
source of legislation has been handled with different approaches by various schools of thought,
and deep divergences have been experienced, especially on the nature of the Qur'an, the
relationship between reason and revelation, and so on. Abu al-Hasan al-Ash'ari is undoubtedly
one of the names at the center of these debates. He played a pioneering role in shaping and
systematizing the understanding of Ahl al-Sunnah, which has been adopted by the majority of
Muslims since the early periods of Islam.

The Qur'an is a book accepted by Muslims as the word of Allah and there is no doubt about its
sanctity. While Ahl al-Sunnah scholars characterized the Qur'an as the eternal and eternal word
of Allah, the Mutazilite school argued that the Qur'an was a created being. However, both views
agree that the Qur'an is the word of God. For this reason, every thinker who has done research
on Islam has aimed to base his views primarily on the Qur'an and has acted within the
framework of the methods and principles he has determined in this process. The acceptance of
the Qur'an as the word of God, its revelation to the Prophet as a manifestation of the divine will,
and its transmission to humanity through him have paved the way for the emergence of different
views and debates around concepts such as revelation, revelation, kalam, and the nature of
divine kalam.

Throughout history, Muslim scholars have conducted extensive studies to understand and
interpret the phenomenon of revelation and have felt the need to examine the issues related to
the nature of divine kalam in detail. Al-Ash'ar, who broke away from the school of Mutazila
at the age of forty and developed his own method, dealt with the Qur’'an and its function as a
source of legislation from a unique perspective. According to al-Ash‘ari, the Qur’an is the
eternal and uncreated word of God and is a source that directly reflects His will. The authority
to rule belongs only to God, the sole judge, and the Qur'an, His divine address, is the source of
this ruling. By sending the Qur'an, Allah has shown people the truth and the good and has
declared that those who follow it will attain salvation. In this context, according to him, the
supremacy of revelation should be taken as the basis for understanding the Qur'an correctly and
determining its provisions for individual and social life, and reason should be evaluated in the
light of this supremacy.

In this study, al-Ash'arT's views on the Qur'an, his approach to the Qur'an as a source of the
Qur'an and his ideas on the balance between reason and reason will be analyzed. In this context,
the importance of the Qur'an as a source in his world of thought and the effects and reflections
of these ideas on Islamic thought will be analyzed.

Keywords: Qur'an al-Kerim, Ash'ari, legislative, Source, Reason, Religious Texts (al-Nakl),
Revelation.

GIRIS

Islam diisiince tarihinde énemli bir yer tutan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/936), Ehl-i siinnet
kelaminin temel taglarini atan ve bu alandaki en etkili ekollerden birinin kurucusu olarak, hem
hayat1 hem eserleri hem de fikirleriyle sonraki yiizyillarda pek ¢ok diisiiniiriin fikir diinyasini
sekillendirmistir. Es‘ari’nin gelistirdigi itikadi ve kelami goriisler, kisa siirede genis bir kabul

gorerek Islam diinyasinda ortak bir inang ve anlayisa doniismiistiir. Es*ari’nin mezhebinin Islam
cografyasindaki en saygin diisiince hareketlerinden biri haline gelmesinde, savundugu fikirlerin
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tutarlilig1 kadar bu fikirleri sistematik bir sekilde diizenlemesi ve etkili bir bicimde sunmasi1 da
onemli bir rol oynamistir (Gorgiili, 2022: 3).

Es‘ar, kelami gorislerini sekillendirirken temel dini anlayis ve akidesini Ehl-i siinnet
diisiincesinin merkezindeki muhafazakar sdylemden almis; ilahi isim ve sifatlar, halku’l-
Kur’an, ri’yetullah, iman, Tmanda istisna, miirtekib-i kebire, imamet ve sem‘iyyat gibi bir¢ok
konuda ehl-i hadisin fikirlerini benimseyerek, itikddi sahada Mu‘tezill ge¢misinin etkilerini
tamamen ortadan kaldirmis ve kisa siirede siinni bir kanaat onderi olarak taninmistir. Es‘ari,
Maveraiinnehir’de EbG Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) ve Misir’da Ebt Ca‘fer et-Tahavi (6.
321/933) ile eszamanh olarak, Ehl-i siinnet’in imami1 kabul edilen Ahmed b. Hanbel’in (0.
241/855) naslara dayali itikadi esaslarini, Eba Hanife (6. 150/767) ve Ibn Kiillab’1n (6. 240/854
[?]) yontemine benzer bir sekilde akli ilkelerle teyit ederek uzlastirma ¢abasiyla Islam diisiince
tarthinde yeni bir donemin kapilarimi aralamistir (Mavil, 2012: 87). Bu baglamda, kelam
sistemini Mu‘tezile’ye yonelik elestiriler iizerine kuran Es‘ari, bu siirecte kendisinden dnceki
mubhalif kelamcilarin fikirlerinden 6nemli dl¢iide yararlanmistir.

Kur'an-1 Kerim, Islam diisiince geleneginde en temel tesri kaynag olarak kabul edilmistir.
Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, eserlerinde Kur’an’in hem bilgi kaynagi hem de dini hiikiimler a¢isindan
merkezi bir rol oynadigini vurgulamis ve bu alanda sistematik bir yaklasim benimsemistir. Ona
gore Kur’an, Allah’in kelam1 olmasi itibariyla mutlak hakikatin ifadesidir ve insan bilgisinin
en glvenilir kaynagidir (Es‘ari, 1953: 16-23). Bu dogrultuda Es‘ari, Kur’an’in hem itikadi hem
de ameli meselelerde temel referans oldugunu ifade etmistir. O, Makdlatii’l-Islamiyyin adh
eserinde kelam ilmini “temel meseleler” (celilii’l-kelam) ve “ayrintili meseleler” veya “ince
detaylar” (dakikii’l-kelam) olmak iizere iki ana baslikta incelemistir (Es‘ari, 1963: 301). Onun
temel meseleler olarak nitelendirdigi konular, dini diisiincenin 6ziinii olusturan iman, tevhid,
sifatlar, kader baglaminda insan fiilleri, Allah’1n ser ve kétiiliikleri yaratmasi, liituf, ecel, nzik,
hidayet ve dalalet, tevflk ve hizlan gibi ulGhiyet ve sem‘iyyat ile ilgili meselelerden
olusmaktadir. Ona gore bu temel meselelerdeki hiikiim kaynaklarini ise basta Kur’an ve siinnet
olmak {izere, ehl-i hadis, EbG Hanife, ehl-i isbat (Hiiseyin en-Neccar, Dirdr b. Amr vb.) ve
Kiillabiyye olusturur (bk. Es‘ari, 1963: 199, 281-283).

Es‘ari’nin Kur’an’1 bir hiikiim kaynagi olarak ele alisi, akil-nakil iligkisine dair gelistirdigi
metodoloji ile dogrudan iliskilidir. O, Mu‘tezile’den ayrilisindan sonra, Kur’an’in mutlak
otoritesini kabul eden ancak aklin, vahyi anlamadaki roliinii de reddetmeyen bir yaklagim
benimsemistir. Bu siire¢te diisiinceleri ehl-i hadis ¢ercevesinde sekillenirken, Kur’an’1
anlamada daha ¢ok nakle dayali bir yontem gelistirmis; ancak bu rivayet odakli tutumu, akli
istidlali tamamen diglamamistir. Aksine, akli vahyin derin anlamlarin1 kesfetmede énemli bir
arag¢ olarak gérmiis ve hayatinin sonraki donemlerinde akil ve nakil arasinda daha dengeli bir
yaklasim ortaya koymustur. Bu baglamda Es‘ari, Kur’an metnine gii¢lii bir baglhlik gosterirken,
akli delillerin kullanimin1 da tesvik etmis ve bu yontem, sonraki Es‘ari alimlerince
benimsenerek gelistirilmistir. Bu calismada, Es‘ari’nin Kur’an’1 bir tesri kaynagi olarak ele alig
bicimi; Kur’an anlayisi, halku’l-Kur’an konusundaki fikirleri ve akil-nakil arasinda kurdugu
denge ekseninde ele alinarak biitiinciil bir perspektifle degerlendirilecektir.

1. ES‘ARI’NIN KUR’AN ANLAYISI

Ebii’l-Hasen el-Eg‘ari, Kur’an’in Allah’in kelami oldugunu ve kelam sifatinin O’nun zatiyla
kaim, ezeli bir nitelik tasidigini ifade eder (Es‘ari, 1987, ss. 78-34). Allah’1n ezeli bir sifat olan
kelam ile miitekellim oldugunu belirten Eg‘ari, bu sifatin ezeliligini ilim sifatinin ezeli olusuyla
kiyas eder. Ona gore, Allah’in ilim sifat1 gibi kelam sifat1 da O’nun ezeli varligini ortaya koyan
onemli bir unsurdur. Diger sifatlar gibi Allah Teala’nin kelam sifatin1 reddetmek, O’nu kelamin
z1dd1 olan suskunluk veya konugsmamazlik gibi eksiklik ifade eden bir durumla nitelendirmeyi
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gerektirir ki, bu durumun Allah’a nispet edilmesinin miimkiin olamayacagini ve bunun Allah
hakkinda diisiinlilemeyecegini soyler (Es‘ari, 1953: 17-18).

Ote yandan Es‘arf, kelimullah konusunu Allah’in hay (hayat sahibi) olusu perspektifinden ele
alir. Ona gore Allah’in hay oldugu sabit oldugunda, isiten ve goren oldugu gibi konusan olmasi
da zorunludur. Aksi bir durumun imkansiz oldugunu belirten Es‘ari, Allah’in konugsmamasinin,
bunun ziddi olan dilsizlik anlamima gelecegini, bunun ise Allah’in zatina yakigmayan bir
eksiklik oldugunu ve Allah’in bu tiir noksanliklardan miinezzeh oldugunu vurgular (Es‘ari,
1963: 17-18, 94-96). Es‘ari’ye gore vahiy baglaminda kelamullah, kelam-1 lafzi ve kelam-1
nefsi seklinde bir ayrimi igermez. O, Allah kelaminin ses, harf veya harici araglara bagl bir
yapt tagimadigini; bunun, Allah’in manalart aciklayip beyan ettigi ilahi bir s6z oldugunu
belirtir. Es‘ari, Kur’an’in tedrici olarak nazil olmasinin, onun insan idrakine ag¢ik bir kitap
oldugunu gosterdigini 6zellikle vurgular. Ona gore kelamullah, ayn1 zamanda ezeli bir manay1
da biinyesinde barindirir. Ancak Es‘ari, kelamullah baglaminda kiraat ile makra’ ve tilavet ile
metliiv arasinda bir ayrim yapar. Bu nedenle okuma sirasinda fonetik olarak ortaya ¢ikan kiraat
ve tilavetin ezell oldugunu iddia etmek miimkiin degildir (Altundag, 2000: 81).

Es‘ari, kelamullah’1 boliinmez bir biitiin olarak kabul etmis; emir, nehiy, haber, istihbar, va‘d
ve vaid gibi ¢cogul formlarini, yani kelamullah’in nesnelesmis sekli olan Kur’an’1 (kelam-1 lafzi)
dogrudan kelamullah’in 6zii olarak gérmemistir. ... Allah’in sézleri bitmez.” (Lokman, 31/27)
ayeti de bu durumu destekler. Ayette gecen “kelimetullah” ifadesi; saygi, yiiceltme ve tdzim
anlamlarini igeren pek cok kelimenin yerini tutar. Clinkii Allah i¢in iki kelam, iki ilim veya iki
kudretin varligim sdylemek miimkiin degildir. Bu nedenle Allah, ezeli olarak emreden,
yasaklayan ve haber veren bir zattir (Ibn Fiirek, 1987: 66, 327). Es‘ari’ye gore kirdatteki harfler
ve sesler, yalnizca kelamullah’1t temsil eden sembollerdir. Bu baglamda, Cebrail’in Hz.
Peygamber’in kalbine ilettigi seylerin dogrudan kelamullah degil, ona isaret eden ifadeler
oldugunu ifade eder. Ayni sekilde Kur’an niishalarindan okunan veya yazilan seylerin de
kelamullah oldugu séylenemez. Bu nedenle kelamullah, mahiyeti itibariyla Allah’in zatindan
ayrilarak bagka bir yere gegcmez. Ancak bu, kelamullah’in Allah’1n zatina ait bir sifat oldugunu
gosterir (Ibn Firek, 1987: 62-69).

Es‘ari, Allah’in kelam sifatini, ilim sifati gibi ezeli ve O’nun zatiyla kdim bir sifat olarak
degerlendirir. Bu yaklagim, sifatlarin Allah’in zatindan ayri m1 yoksa zatiyla kaim mi oldugu
yoniindeki klasik kelam tartigmalarinda Ehl-i Stinnet’in denge arayisini temsil eder. Ona gore,
kelam sifatin1 reddetmek, Allah’1 eksiklik ifade eden bir durumla nitelendirmek anlamina gelir
ki, bu durum Allah hakkinda diisiiniilemez. Bu goriis, hem Mu‘tezile’nin “Kur’an yaratilmistir”
seklindeki tezine hem de kelamullah1 sadece lafzi boyutuyla degerlendiren asir1 literal
yaklasimlara kars1 bir orta yol olarak degerlendirilebilir. Es‘ari, kelamullah’1t Allah’1n zatina ait
ezeli bir sifat olarak konumlandirirken, bunun diinyevi tezahiirleri olan ses, harf ve yaziy1 ayri
bir kategoride ele alir. Bu yaklasim, ilahi keldmin askin boyutunu korurken, onun insani idrak
acisindan anlasilabilir olmasini da miimkiin kilar. Bu baglamda, Es‘ari’nin kiraat (okuma) ve
tilavet (okunan metin) ile makr(i’ (okunan keldm) ve metliiv (okunan sey) arasinda yaptigi
ayrim, kelamullah’in lafzi unsurlarinin ezeli olmadigini; ancak bu unsurlarin Allah’in ezeli
kelamina isaret ettigini ifade eder (Ibn Firek, 1987: 60).

Es‘ari’nin, kelamullah’1 keldm-1 nefsi (Allah’in zatinda mevcut olan kelam) ve kelam-1 lafzi
(harf ve seslere dayali ifade) seklinde ayr1 kategorilere ayirmaktan kaginmasi, onun
kelamullah’1 boliinmez bir biitiin olarak ele aldigin1 gosterir. Bu yaklasim, kelamullah’in hem
ezeli bir mana tasidig1 hem de insan idrakine uygun bi¢imde indirildigi fikrini barindirir. Ayni
zamanda, vahyin mabhiyetine iliskin teorik bir zemin sunarak sonraki donem kelam
tartigmalarina dnemli katkilarda bulunur. Bu yoniiyle Es‘ari’nin yaklasimi, kelamullah’in hem
metafizik hem de epistemolojik boyutlarint uyum i¢inde agiklamayi hedefler ve bu konuda
biiyiik bir tutarlilik sergiler.
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2. HALKU’L-KUR’AN MESELESI

Halku’l-Kur’an meselesi, bir donem kelam ve tefsir ilimlerinde yogun bicimde tartisilan
konularin basinda gelir (Kogyigit, 1984: 184,187). Es‘arl, yasadigt donemin Onemli
meselelerinden biri olan bu konuya kayitsiz kalmamis; Kur’an’in mahlik olmadigini hem ayet
ve hadislerle hem de akli delillerle savunmaya ¢alismistir. Bu hususta karsi ¢iktig1 gruplarin
basinda, bir donem kendisinin de mensubu oldugu Mu‘tezile ile Kur’an’in mahlik oldugunu
ileri siiren Cehmiyye mezhebi gelmektedir.

Halku’l-Kur’an meselesi, Allah’in kelam sifatiyla baglantili olarak ele alinan bir tartismadir.
Mu‘tezile’ye gore kelam, Allah’in zatindan ayridir. Zatindan ayri olan higbir seyin kadim
olamayacagi prensibinden hareketle, kelamin hadis ve yaratilmig oldugunu savunmuslardir.
Buna karsilik, Ehl-1 Siinnet alimleri, Allah’1n ezeli bir kelam sifatina sahip oldugunu, bu sifatin
O’nun zatiyla kaim oldugunu ve higbir sekilde O’ndan ayrilmayacagini ileri stirmiislerdir.
Kur’an, Allah’in kelami oldugu i¢in onun da ezeli oldugu kabul edilmistir (Yavuz, 1997:
15/371-375).

Mu‘tezile, Kur’an’in mahlik oldugunu savunurken bu iddialarin1 Kur’an’dan delillerle
temellendirmeye calismis, Es‘ari ise ayn1 yontemi izleyerek Kur’an’in mahlik olmadigini yine
Kur’an ayetlerine dayanarak kanitlamaya gayret etmistir. Bununla birlikte, Es‘ari’nin bu
meselede delil olarak sundugu ayetlerin ¢ogu, baglamlarindan koparilarak ve asil i¢eriklerinden
bagimsiz sekilde yorumlanmistir. Halku’l-Kur’an tartigmalarinda, taraflarin birbirlerini
Allah’in yiiceligine ve askinligina zarar vermekle sugladiklart dikkat c¢ekmektedir. Bu
baglamda, Es‘ari’nin “Kur’an mahlik degildir” sdylemi, keldmullahi te’vilden koruma
cabasinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir (Gorgiilii, 2023: 102).

Mu‘tezile’nin Kur’an’in mahlik oldugu yoniindeki 1srar1, bazi ayetleri te’vil ederek daha esnek
bir yorum alani olusturma cabasi olarak degerlendirilebilir. Es‘ari, Allah’1 tevhid ve tenzih
amaciyla ayet, hadis ve kiyas gibi yontemlere bagvurarak Kur’an’in yaratilmamis oldugunu
savunurken, Mu‘tezile ayni delilleri kullanarak karsit bir goriisii benimsemistir. Bununla
birlikte, Mu‘tezile’nin Allah’in ezelde miitekellim olmadigini iddia ettigini séylemek dogru
degildir. Tevhid ilkesine dayanan Mu‘tezile, Allah’in baz1 sifatlarin1 zatiyla bir kabul ederken,
diger sifatlarin hadis oldugunu ileri siirmiistiir. Buna karsin, Es‘ari, Allah’a nispet edilen tiim
sifatlarin kadim oldugunu savunmay1 temel bir prensip olarak benimsemistir (Gorgiili, 2023,
s. 270).

Es‘ari’nin Kur’an’in mahlik olmadigini ispat sadedinde delil olarak sundugu ayetlerden biri
“Gogiin ve yerin emri ile var olmast da O nun varliginin isaretlerindendir...” (Rim, 30/22)
ayetidir. Es‘ari’ye gore bu ayette gegen “Allah’in emri” ifadesi, O’nun s6zii ve kelami anlamina
gelir. Yerin ve gogiin varlik sahasina ¢ikmasi, Allah’in onlar1 var olmalari i¢in kelamiyla emir
buyurmasiyla gerceklesmistir; dolayisiyla bu durum, Allah’in kelaminin ezeli oldugunu isaret
eder (Es‘arl, 1987: 72). Ona gore “De ki: Rabbimin kelimelerini yazmak igin denizler miirekkep
olsa, bir o kadarini da katsak, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden denizler tiikenirdi.” (Kehf,
18/109) ayeti de Kur’an’in yaratilmamis olduguna isaret eder. Eg‘ari, bu ayeti yorumlarken su
gortsleri dile getirir: “Eger denizler miirekkep olsaydi, onlar tiikenir, kalemler kirilirdi; ancak
Allah’1n ilmi tiikenmedigi gibi Rabbimin kelimeleri de tilkenmezdi. S6ziin tilkenmesi, sdyleyen
icin eksiklik ve sessizlige yol agar. Boyle bir durumun Allah i¢in diisiiniillemeyecegi a¢iktir. Bu
nedenle O’nun ezeli olarak miitekellim oldugu sonucuna varilir. Allah’in miitekellim olmamasi
durumunda, sessizlik ve eksiklik gibi sifatlara sahip olmasi gerekirdi; oysa Allah bundan
miinezzehtir.” (Es‘ari, 1987: 73). Bu agiklamalariyla Es‘ari, Allah’in kelam sifatinin sonu veya
siirt olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore eger Allah’in kelami yaratilmis olsaydi, sinirh ve
sonlu olmasi gerekirdi ki bu, Allah’1n yiiceligiyle bagdasmaz.
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Es‘ari’nin bu konudaki delillerinden biri de miisriklerin Kur’an hakkinda sarf ettikleri “Bu,
yvalnizca bir insan soziidiir” (Miuddessir, 74/25) ifadesidir. Ona goére, Kur’an’m mahlik
oldugunu iddia eden bir kisi, aslinda miisriklerin Kur’an’1t insan sozii sayan bu sdzlerini
onaylamig olur. Oysa bu iddia, Allah tarafindan agik¢a reddedilmistir. Ayrica, Allah’in
mahlikati yaratmadan 6nce konusmayip daha sonra konustugunu kabul etmek, varliklarin
Allah’in emri ve kelam1 olmaksizin meydana geldigini sdylemek anlamina gelir. Bu durumda,
Allah’1n yaratilisa “Ol!” emrini vermedigi sonucuna ulasilir ki bu, Kur’an’1 inkar etmek ve
Miisliimanlarin genel kabuliinden sapmak anlamina gelir (Es‘ari, 1987: 75, 76).

Es‘ari’ye gore, bir seyin mahliik olmasi durumunda ya bir beden, ya bir sahis, ya da bir sahsa
ait bir sifat olmasi gerekir. Ancak Keldmullah’in bir sahis olmasi imkansizdir; zira sahis
olsaydi, yemesi, igmesi veya evlenmesi gibi insanlara 6zgii durumlar s6z konusu olurdu ki bu,
Allah’in kelami i¢in disiiniilemez. Keldamullah’in mahlik olmasi, onun fanilik ihtimalini
glindeme getirir ve bu da Allah’1n kelaminin ezeli degil, sonlu oldugunu ima eder. Ayni sekilde,
Allah kelamimin herhangi bir mahlikta yaratilmis olmasi da miimkiin degildir; ¢iinki
Kelamullah, bir sahsin sifati gibi diisliniilemez. Eger bir sahista mahlik olarak yaratilmis
olsaydi, insan kelami1 gibi bir mef’il konumunda olurdu ve bu durumda Keldmullah ile beser
s0zl arasindaki fark: ayirt etmek giiglesirdi (Es‘ari, 1987: 73).

Es‘ari’ye gore, “Bir seye ‘Ol’ dedigimizde, o hemen oluverir” (Nahl, 16/40) ayetinin zahirine
bakildiginda, her seyin “ol” emriyle meydana geldigi anlasilmaz. Bu durumda, evrendeki her
seyin kelamullahtan kaynaklandig1 sdylenir. Ancak bdyle bir anlayis, kelamullaht mahlik
olmaktan istisna eder. Allah’in ilmi ezeli ve daimidir; bu nedenle, O’nun kelaminin da sonlu
veya zevale ugrayan bir nitelikte olmasi diigiiniilemez. Aksi bir durum, keldmin ziddi olan siik(it
ve ar1zl maksatlarin Allah’a izafe edilmesi anlamina gelir ki bu, ilim sifatina tamamen aykiridir.
[Imin yaninda cehalet, siiphe veya kusur bulunamayacag: gibi, Allah’in kelaminda da eksiklik
diistiniilemez. Bu baglamda, Cehmiyye’nin kelama siikiit ve ariza izafe ederek asiriya kactigini
ve hataya diistligiinii ifade eder (Es‘ari, 1987: 15, 16, 74).

Es‘arl, “Rablerinden kendilerine gelen her yeni hatirlatmayr alaya alarak dinlerler” (Ziimer,
39/45) ayetindeki "zikir" kelimesinin, Kur’an anlamina gelmedigini belirtir. O, burada
kastedilenin, Hz. Peygamber’in ogiitleri ve tavsiyeleri oldugunu savunur. Buna karsilik,
Mu’tezile ise bu ayetteki "zikir"den Kur’an’1 anlamis ve bununla, Kur'an’in yaratilmis oldugu
goriisiinil ileri strmistiir. Es‘ari, Kur’an’in yaratilmadigin1 savunarak, ayetteki "zikir"in
yalnizca Allah’1in mesajlarinin ve 6giitlerinin genel anlamini tagidigini ifade eder (Es‘ari, 1987:
94).

Es‘ari, halku’l-Kur’an meselesinde kendi goriisiinii desteklemek i¢in hadislerden aktardig
rivayetlerde, Ozellikle Kur’an’in Allah’in keldmi oldugunu ve onun faziletini vurgulayan
hadisleri kullanmistir (Gorgiilii, 2023: 102) Kur’an’in yaratilmadigin1 savunurken, ayet ve
hadislerin yan sira akli-nazari deliller de sunarak bu goriisiinii ispatlamaya c¢alismistir. Bu
baglamda, Allah’in ezelden beri miitekellim olduguna ve dolayisiyla kelamullahin
yaratilmadigina dair sundugu akli delillerden biri sudur:

Es‘ari, kelamin ya kadim ya da hadis oldugunu belirtir. Eger kelam hadis (sonradan yaratilmis)
ise, Allah onu ya kendi nefsinde ya da baskasinda yaratmak zorunda kalir. Ancak, kelamin
Allah’in zatinda yaratilmas1 miimkiin degildir, ¢linkii Allah’in zat1, hadis olan seylere mahal
degildir. Ayrica, kelam bir sifat oldugu i¢in, kendisiyle kaim olamaz. Baskasinda yaratilmasi
da imkansizdir, ¢iinkii eger kelam baska bir varlikta yaratilmis olsaydi, bu varliga ve bu sifata
bir isim verilmesi gerekirdi. Bu da kelamin dogasina aykiridir. Kelam sifatinin en belirgin
ozelligi konusmaktir. Eger kelam bir cismin lizerinde tecelli ederse, o zaman bu cismin konugan
(miitekellim) olmas1 gerekir. Eger kelamin 6zelligi emir ise, bu cismin emir veren (amir)
olmasi, eger nehiy yani yasaklama ise, bu cismin yasaklayan (nahi) olmasi gerekirdi. Ancak
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Allah’1n kelamiyla baska birinin konusmasi, O’nun emriyle baska birinin emir vermesi, ya da
O’nun nehyi ile bagkasinin yasaklama yapmast imkansizdir. Bu sebeple, kelam sifatinin baska
bir varlikta yaratilmasi ve onun miitekellim olmast miimkiin degildir. Dolayisiyla, kelamin
hadis olmasina neden olan tiim gerekgeler gegersiz oldugundan, keldmin kadim oldugu ve
Allah’1n ezelden beri kelamiyla miitekellim oldugu anlagilir (Es‘ari, 1953: 22).

Es‘ari, kelam sifatinin ezeliligini, ilim sifatinin ezeli olusuna dayandirarak savunur. Ona gore,
Allah’1n bu sifatlarini ezeli kabul etmemek, Allah’in ezelde bu sifatlarin ziddi ile nitelenmesini
gerektirir. Ancak Allah, ilim ve kelam gibi sifatlarin ziddiyla asla vasiflanamaz. Eger kelam
sifatinin yaratilmis oldugunu kabul edersek, Allah’in miitekellim olmadigi iddia edilmis olur
ki, bu da Allah’in ilminin yaratilmis oldugunu ve dolayisiyla O’nun alim olmadiginm
savunmakla esdegerdir ki bu da yanlistir. Allah’in ezeli alim olusunun aksine, O’nun ilminin
ezeli olmadigi kabul edilirse, bir donemde O’nun bilgisiz oldugu kabul edilmesi gerekir. Ayni
sekilde, kelam sifatinin ezeli olmadig1 varsayilirsa, O’nun bir dénemde suskun oldugu
diistiniilmelidir. Ancak, bilgisizlik ve suskunluk Allah’in sifatlarinin miikemmelligine zit
oldugundan, O’nun ilim ve kelam sifatlarinin zidd1 ile vasiflanmasi imkansizdir. Bu nedenle,
tipkt ilim sifatinin ezeli olmasi gerektigi gibi, kelam sifatinin da ezeli olmasi gerekir. (Es‘ari,
1953: 17; 1987: 74).

Kur’an’in mahlik oldugunu goésteren agik bir nass bulunmamaktadir. Dolayisiyla M ’tezile’nin
delil olarak sundugu naslardan, Kur’an’in yaratilmis oldugu sonucuna varilamaz. Ayn sekilde,
Es‘ari’nin nassa dayali delillerinin de Kur’an’in yaratilmamis olduguna dair kesin bir kanit
sundugu sdylenemez. Ciinkii bu ve benzeri naslarin, farkli anlayislarin desteklenmesi amaciyla
one siirtildiigii gortiliir (Glines, 2003: 582).

Sonug olarak, Es‘arl ve Kur’an’in yaratilmadigini savunan diger Ehl-1 siinnet alimlerinin,
Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii savunanlarla genellikle ayni delilleri kullandiklar
gozlemlenir (Gorgiilii, 2023:106). Bu durum, Es‘ari’nin, Kur’an’in yaratilmis oldugunu
savunan akilcilarla, Kur’an’in ezeli oldugunu savunan nakilci goriisleri bir noktada uzlagtirma
cabasi olarak anlasilabilir. Ayrica, Es‘ari’nin 6grencilerinin, kelam-1 nefsi ile kelam-1 lafzlyi
daha belirgin bir sekilde birlestirme yoniinde hareket etmeleri, bu kadim soruna bir ¢oziim
bulma c¢abasinin bir parcasidir (Cedan, 1997: 39).

Goriildugii gibi Es‘ari, Kur’an’in yaratilmamis oldugu diisiincesini, Allah’in kelam sifatini ilim
sifatryla iliskilendirerek hem nakli hem de akli delillerle temellendirmistir. Ona gore, kelam
sifatinin yaratilmis oldugunu kabul etmek, Allah’1n bir donem bu sifattan yoksun oldugunu ima
eder ki bu, Allah’in kemal sifatlariyla bagdagsmaz. Aym akil yiiriitme, ilim sifati i¢in de
gecerlidir. Halku’l-Kur’an meselesinde Es‘ari ve muhaliflerinin ileri siirdiigii naslarin, meseleyi
kesin bir sonuca ulastirdig1 sdylenemez; ¢iinkii ayni metinler, farkli kavramsal ¢ercevelerde
farkl sekillerde yorumlanmistir. Bu baglamda, Es‘ari ve takipgilerinin kelam-1 nefsi ve kelam-
1 lafzi ayrimini gelistirmeleri, bu tartismay1 anlamlandirma ve ¢éziime kavusturma ¢abasinin
bir {irtinii olarak degerlendirilebilir. (bk. Gorgiilii, 2023:106-108)

3. BiR TESRi KAYNAGI OLARAK KUR’AN

Miisliimanlar i¢in Kur’an’daki hiikiimlerle amel etmek farzdir ve bir konuda hiikiim
arandiginda, o konuda agik bir hiikkiim bulundugu siirece baska bir delile bagvurmak dogru
degildir. Ciinkii Islam inancina gére Kur’an, Allah’in kelamudir; engin hikmet sahibi, en yiice
Ovgiilere layik olan Allah tarafindan indirilmistir. Allah, Kur’an’1 insanlar1 dogru yola ve
hakikate yonlendirecek bir rehber olarak gondermistir (Saban, 1996: 62-63)

Es‘ari’ye gore hiikiim koyma yetkisi yalnizca Allah’a aittir ve hiikiim kaynagi da O’nun ilahi
hitab1 olan Kur’an’dir. O, bu goriisiinii desteklemek i¢in su ayeti delil getirir: “Ciinkii o Kur’an,
essiz bir kitaptir. Higbir yonden ona yanlis karismaz. O, her isinde hikmet bulunan ve her tiirlii
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ovgiiye layik olamin katindan indirilmistir’ (Fussilet, 41/42). Es‘ari, Allah’in Kur’an ve Hz.
Peygamber araciligiyla seriat, ahkam, helal ve harami 6grettigini belirtir. Allah, Kur’an’la
insanlara dogru yolu gdstermis ve ona uyanlarin kurtulusunu mijdelemistir. Es‘ari’ye gore
Kur’an, onceki ve sonraki tiim bilgileri icinde toplamis ve farzlari, dini hiikiimleri
tamamlamistir (Es‘ari, 1987: 35).

Es‘ari, her hadisenin hiikmiine dair dogrudan bir nas bulunmadigini ifade eder. Ona gore, bir
olayin hiikmiine ulasmak i¢in dort temel kaynak vardir: Kitap, slinnet, icma ve kiyas. Kitap,
muhkem ve miitesabih olmak iizere ikiye ayrilir. Es‘ari’ye gore, nas, ifadesinin (ibaresinin)
zahiri anlami tizerinden bir hiikme delalet eder. Bu delalet, bazen tek bir anlami ifade eder ve
baska bir yoruma yer birakmaz. Diger zamanlarda ise farkli anlamlar miimkiin olsa da, en giiclii
delalet edilen anlam tercih edilir. Bu durumda, diger ihtimallere gore en agik olan anlam seg¢ilir
(Ibn Forek, 1987: 19, 23, 190-192).

Es‘ari, Kur’an’daki ifadelerin, lafzin zahiri anlaminin disinda baska anlamlara hasredilmesi
durumunda bunun ancak saglam bir delille miimkiin oldugunu belirtir. (Es‘ari, 1987: 112;
1953a: 35). Ona gore, lafizlardaki emir bi¢imleri, emredilen seyin zorunlu oldugu anlamina
gelmez. Ayni sekilde, bir yasak da kendiliginden harama isaret etmez. Emredilen bir fiilin
zorunlu olup olmadig, bu fiile dair belirli bir delille anlasilabilir. Emir, hem ortaya konmadan
once hem de ortaya kondugu anda, emredilen seyle ilgili bir bag kurar (Ibn Fiirek, 1987: 197).

Es‘ari Kur’an’dan sonra ikinci 6nemli hiikiim kaynaginin Hz. Peygamber’in siinneti oldugunu
sOyler. Ciinkii Allah, Kur’an’da Hz. Peygamber’in siinnetine uymamizi tesvik ederek soyle
bulunmustur: “Peygamber size neyi verirse onu alin, sizi neden menederse ondan da uzak
durun...” (Hasr, 59/7). “... Dolayisiyla Peygamber'in emrine aykiri hareket edenler, baslarina
bir felaketin gelmesinden veya can yakict bir azabin isabet etmesinden sakinsinlar.” (NOr
24/63). “O kendi arzusuna gére konusmaz, séyledikleri kendisine vahyolunan bir vahiyden
ibarettir.” (Necm, 53/3-4). O “Anlasamadiginiz seyin hiikmiinii Allah’a birakin...” (Stra
42/10) ayetini “Allah’in kitabina ve Peygamber’in slinnetine bagvurun” seklinde yorumlayarak
stinneti bu ayetin hiikmiiniin i¢inde yer aldigini belirtir. Ayrica, “Allah’a ve Resulii’ne itaat
edin” ifadesiyle, Allah’in hem kendisine hem de Restlii’ne itaat edilmesini emrettigini ifade
eder. Dolayisiyla Allah Teala, Kitaba uymay1 emrettigi gibi, Peygamber’in siinnetine sarilmay1
da o6giitlemistir. Es‘ari, stinnete karsi ¢ikanlar1 ve ona uymayanlar sert bir bi¢imde elestirir, bu
kisilerin dogru yoldan sapmis olduklarini sdyler (Es‘ari, 1987: 36).

Es‘ari, Hz. Peygamber’in fiillerinin baglayicilik agisindan farklilik gosterdigini ifade eder. Ona
gore, Peygamber’in bir fiili ger¢eklestirmis olmasi, her durumda ona uymay1 zorunlu kilmaz,
clinkii baz fiiller sadece ona 6zgii olabilir. Ayrica, Hz. Peygamber’in bir seyi terk etmesi de
ayni sekilde degerlendirilir; ¢linkii bir seyin terk edilmesi, genellikle onun ziddin1 yapmak
anlamina gelir. Es‘ari’ye gore, Hz. Peygamber’e atfedilen siinnet, farkli hiikiimlere sahiptir ve
bunlar yasak/haram, viiciib, mendup ve ibaha gibi kategorilere ayrilir. Bu baglamda, emredilen
seyler "onun siinneti" olarak kabul edilir (ibn Furek, 1987: 24, 192, 193).

Gortldiigii gibi Es‘ari’nin diisiince sisteminde, hiikiim koyma yetkisi mutlak surette Allah’a ait
olup, dini hiikiimlerin anlagilmas1 ve uygulanmasinda Kur’an’in birincil kaynaktir. Siinneti
Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olarak konumlandiran Es‘ari, Hz. Peygamber’in fiillerinin
baglayiciligini farkli kategorilerde ele alir ve dort temel kaynak (Kur’an, Siinnet, icma, kiyas)
lizerine insa ettigi metodolojisiyle hem geleneksel degerleri muhafaza eden hem de yeni
durumlara uyum saglayan bir sistem gelistirmistir.

4. AKIL-NAKIL iLiSKiSi

Es‘ari’nin disiincesinin gelisiminde, hayatindaki farkli donemlerin 6nemli bir rolii vardir. Bu
nedenle, onun akil ve nakil iligkisine dair goriiglerini iki asamada incelemek uygun olacaktir.
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[lk asama, M ’tezile’den ayrildiktan sonra yazdig1 el-Ibdne adli eseriyle baslayan donemi,
ikinci asama ise kelami savunma amaciyla kaleme aldig1 Istihsdn ve el-Liima’y1 yazdig1 evreyi
kapsar. Es‘ari, hayatinin biiyiikk bir boéliimiinde Ma’tezile’nin ilkelerini savunmus, ancak
zamanla bu mezhepten ayrilarak yeni bir ekoliin ortaya ¢ikmasina onciiliikk etmistir. Es‘ari,
dontistimiiniin ilk glinlerinde iginde bulundugu toplumun siyasi ve sosyal olaylarinin etkisiyle
geemisteki M0’tezile etkilerinden siyrilmak istemis ve Hanbeli ekoliine yakin bir sdylem
gelistirmistir (Gorgiilii, 2015: 148, 149). O, bu dénemde kaleme aldig1 el-/bdne adl1 eserinin
girisinde, yontem olarak Kur’an, siinnet, sahabe, tabiin ve hadis imamlarinin rivayetlerine
dayandigini belirterek, Ahmed b. Hanbel’e olan bagliligin1 ve onun goriislerini benimsedigini
ifade etmistir. Ayrica, akli te’vil yontemini benimseyen M tezile’yi, hak yoldan sapmak ve
ehl-1 hadis ¢izgisinden ayrilmakla suclamistir (Es‘ari, 1987: 42, 43).

Es‘ari, el-Ibdne eserinde agirhikli olarak ehl-i hadis perspektifini benimsemis ve akli ¢dziim
onerileriyle itikadi meseleleri ele alan kelamcilara sert elestirilerde bulunmustur. Bu
baslangictaki tutumu, akil ve nakil arasindaki dengenin zamanla nakil lehine kaymasina neden
olmustur. Es‘ari, itikadi temel ilkeleri belirlerken biiyiikk 6l¢iide Ahmed b. Hanbel’in
goriislerinden etkilenmis, ancak ayn1 zamanda nakli akilla destekleyen bazi goriislere de yer
vermistir. Bu dénemde, Ibn Kiillab, Muhasibi ve Kalanisi gibi kelamcilarin fikirlerini
benimseyerek bir yol izlemis, ayni zamanda kendi 6zgiin keldm sistemini olusturmaya
baslamistir (Gorgiilii, 2015: 150). Bu nedenle, Es‘ari’nin /bdne’li déneminde itikidi meseleleri
aciklarken sadece nasslara dayandigim1 ve akli gbz ardi ettigini ileri siirmek ya da itikadi
konularin izahinda aklin kullanimini yasakladigini sdylemek yaniltict olur. O, ehl-1 hadis
diisiincesini benimsedigi ilk doneminde, ¢ok fazla te’vil yoluna gitmemis ve miitesabih
ayetlerin yorumlanmasini dogru bulmamastir. Ayrica, M(i’tezile ve Cehmiyye’nin tamamen akli
te’vil yontemine dayanan yorumlarini da hatali bularak siddetle elestirmis, hatta halku’l-Kur’an
meselesindeki goriisleri nedeniyle bu gruplari tekfirle itham etmistir (Es‘ari, 1987: 86).

Irfan Abdiilhamid gibi konuyla ilgili arastirmalar yapan bazi bilim insanlari, dénemin
sartlarinin Es‘arf tizerinde 6nemli bir etkisi oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda, Es‘ari’nin
baslangigta, Islam diisiincesinde merkezi bir yer edinmek ve giiven kazanmak amaciyla 1slahgi
bir yaklasim benimsemis oldugunu, ardindan kendisine gerekli itimat saglandiktan sonra
caligmalarinin ikinci asamasina gectigini belirtirler. Abdiilhamid’e gore, Es‘ari bu asamada dini
inanclarla ilgili akli delillerin dinle ne kadar uyumlu oldugunu tespit etmeye yonelik bir
degerlendirme yapmustir (Abdiilhamd, 1981: 149).

Es‘ari, Mui’tezile’den ayrildigi ilk donemde iizerinde belirgin olan Hanbell etkisinin
azalmasinin ardindan Risdle fi Istihsani’l-Havz fi ‘llmi’l-Kelam adli eserini yazmistir. Bu
eseriyle Es‘ari, akil ve nassin hiikiimlerini birlestirmeyi hedeflemis ve donemin asir1 uglar
arasinda bir denge kurmaya calismistir (Es‘ari, 1953b: 88-95) Bu baglamda, séz konusu
eserinde Es‘ari, akil ve naklin birlikte kullanilmasinin gerekliligini 6zellikle vurgulamistir.

Es‘ari, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ve dogrudan nasla belirlenmemis bir¢ok
meseleyi, hem sahdbenin hem de sonraki Miisliimanlarin tartistigini ifade eder. Bu tiir
meselelerde, nas bulunmamasina ragmen, Miislimanlar Kur’an ve Siinnet’teki benzer
hiikiimlere kiyas yaparak ictihatla ¢oziim aramiglardir. Es‘ari, bu yaklagimiyla, her sorunun
¢Ozlimii i¢in dogrudan bir nassin bulunmasinin miimkiin olmadigini ve bu nedenle akli ¢abalarla
yapilan kiyas ve ictihadin gerekliligini vurgular. Es‘ari’ye gore dini sorunlarin ¢éziimii vahiyle
belirlenen dini ilkelere dayanmalidir. Akli meselelerin hiikmii ise kendi alanina birakilmalidir.
Ona gore akli konular nakli konularla, nakli konular da akli konularla karistirilmamalidir
(Es‘ari, 1953b: 95).

Es‘ari, Istihsan adl risalesinde, nazar ve istidlale karsi ¢ikanlari elestirir ve onlara mantikli
cevaplar sunar. Ayrica, akli incelemenin gecerliligini savunurken muhataplarint dengeli bir

www.izdas.org/halic 386 Istanbul, Turkiye



8th INTERNATIONAL HALICH CONGRESS ON MULTIDISCIPLINARY SCIENTIFIC RESEARCH

yaklasim benimsemeye davet eder. O, kelami konularin hem Kur’ani hem de nebevi temellere
dayandigini vurgular ve Allah’n varligi, birligi, alemin yaratilisi, 6ldiikten sonra dirilme gibi
meseleleri, hem ayetlerle hem de akli istidlallerle ispatlamaya c¢alisir. Kur’an’daki ayetlerin
insanlart akli diistinmeye tesvik ettigini belirten Es‘arl, bu baglamda “Eger yerde ve gékte
Allah’tan baska tanrilar olsaydi, yer ve gogiin dengesi bozulurdu...” (En’am, 21/22) ayetini
ornek olarak sunar. Es‘ari’ye gore bu ayet, Allah’in birligini ve ortaginin olmadigini acik¢a
ifade eder. Bu goriislerden hareketle, Es‘ari’nin aklin kullanimina kars1 olmadigi, aksine imanin
aklen anlagilmasinin zorunlu oldugunu savundugu soylenebilir (Es‘ari, 1953a: s. 82).

Es‘ari, hayatinin sonlarina dogru yazdigi ve énemli eserlerinden biri olarak kabul edilen el-
Liima’da, itikadi meseleleri e/-Ibdne’de kullandig: iislup ve yontemden farkli bir sekilde ele
alir. Istihsan’da oldugu gibi bu eserde de akla biiyiikk onem verir, konular1 agiklarken akli
deliller sunar ve nazari diisiinceyi 6n planda tutar. O bu eserinde Ahmed b. Hanbel’in metodunu
izlemez ve onun adini zikretmez. Meseleleri farkli bir yaklasimla ele alir ve inceler. Ayni
zamanda nazar ve istidlali reddeden, bu yontemi bidat olarak goren Hanbeli anlayisini da
elestirir; isim vermeden bu goriislere kars1 gondermelerde bulunur (Es‘ari, 1953a: 6-9, 38-42).

Es‘ari, el-Liima adl1 eserinin baglarinda, Allah’in varligini ve birligini akli delillerle ispatlamaya
caligir. Allah’t her tiirlii cismanilikten ve yaratilmig varliklara benzemekten arindirir. Eserinde
zaman zaman Kkarsilastirmalar yaparak meseleleri akli bir zemine oturtmaya gayret eder.
Es‘ari’ye gore Allah’in varligini kavrayabilmek i¢in insanin hangi maddelerden yaratildigini ve
bir damla sudan nasil miikemmel bir varlik haline geldigini diisiinmesi yeterlidir. insan, bu
olusum siirecini kendi bilgi ve iradesiyle gergeklestiremedigi i¢cin, Allah’in varhigint akil
yoluyla ispatlamaya calisir. Bu durumda, insani yaratan, yasatan ve dliimiine hiikkmeden bir
irade ve kudret sahibi bir varlik olmalidir; o da Allah’tir (Es‘ari, 1953a: 6-10). Es‘ari’ye gore,
akil tek basina Allah’1in hiikmiinii anlamaya yeterli degildir ve bu nedenle vahye ihtiya¢ duyar.
Akil yalnizca bir aragtir ve vahiy olmadan dinin hiikiimlerini belirleyemez. Akil, gayb alemi ve
sem‘1 konularda yanilabilir ve bu tlir meseleleri dogru bir sekilde kavrayamayabilir. Bu yiizden
Peygamber'in bildirdigi vahye muhtagtir. Vahiy, akli dogru yolda yonlendirir ve akil da vahyi
dogrular ve kabul eder. Es‘ari akli, naklin belirledigi hiikiimleri kabul eden ve onaylayan bir
kaynak olarak goriir ve nakil karsisinda akla ikincil bir rol verir (Gorgili, 2015: 151).

Netice olarak Es‘ari’nin Islam diisiincesindeki dnemi, M0 tezile’nin akilc1 yaklasimini terk
edip, Kur’an’in zahiri anlamlarini 6ne ¢ikaran ehl-i hadis anlayisin1 benimsemesi ve bu goriisiin
akli temellerini atmasiyla ortaya ¢ikar. Es‘ari’nin diisiinsel doniistimii, yeni bir yorum yontemi
gelistirmektense, onceki hadis taraftarlarinin inanglarini akilci bir sekilde temellendirip
kanitlama ¢abasina dayamr (Gorgiilii, 2015: 155). Ozetle, Es‘ari’nin akil ve nakil konusunda
orta bir yol izledigi sdylenebilir. O, ne Mi’tezile gibi sadece akilci bir yaklasimi benimsemis,
ne de dini meselelerde sadece nakli kabul edip akli reddeden yaklasimlara yonelmistir. Ancak
bazi arastirmacilar onun goriiglerini zaman zaman akildan, bazen de nakilden sapma olarak
degerlendirmis ve bu durum elestirilmistir.

SONUC

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin Kur’an anlayisi ve ona testi kaynagi olarak yaklasimi, Islam diisiince
tarihinde 6nemli bir donlim noktasini temsil etmektedir. Esarl, Ml tezile ekoliinden ayrilarak,
Kur’an’in Allah’in ezell ve yaratilmamis kelami oldugunu savunmus ve bu bakis agisiyla
Islam’1n teolojik cer¢evesinde énemli bir yer edinmistir. Onun Kur’an’a yaklasimi, vahiy ve
akil arasindaki dengeyi vurgulamis, vahyin tistiinliigiinii kabul ederken akli da belirli bir sinirda,
vahye tabi bir ara¢ olarak gormiistiir. Bu yaklagim, Ehl-i siinnet inang sisteminin temel taglarini
sekillendirerek, Kur’an’in tesri kaynagi olarak islevini ve toplumsal hayattaki roliinii daha net
bir sekilde ortaya koymustur. Es‘ari’nin gelistirdigi bu yontem, hem Mu’tezile’nin asir1 akilci
yorumlarina hem de kati literalist yaklasimlara karsi dengeli bir alternatif sunmustur. Onun
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Kur'an'1 Allah'in ezeli kelami olarak konumlandirmasi ve bunu sistematik bir teolojik cerceveye
oturtmasi, sonraki donem Islam diislincesini derinden etkilemistir.

Es‘ari’nin halku’l-Kur’an meselesindeki tutumu, onun diisiince sisteminin énemli bir boyutunu
olusturur. Kur'an'in yaratilmamis oldugu goriisiini hem nakll hem de akli delillerle
temellendirmesi, onun metodolojisinin karakteristik bir 6rnegidir. Bu yaklasim, kelam-1 nefsi
ve kelam-1 lafzZi ayrimmin gelismesine zemin hazirlamis ve Islam diisiincesinde onemli
tartismalara yol acan bu meselenin daha sistematik bir ¢er¢evede ele alinmasini saglamistir.

Tesrl kaynagi olarak Kur’an’a yaklagiminda Es‘ari, vahyin mutlak otoritesini vurgularken,
aklin roliinii de tamamen reddetmemistir. Kur’an’1 birincil kaynak olarak konumlandirmis,
ancak onun anlasilmasi ve yorumlanmasinda aklin islevini de kabul etmistir. Es‘ari’nin diisiince
sistemindeki en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, akil-nakil iliskisine dair gelistirdigi dengeli
yaklagimdir. Hayatinin ilk donemlerinde bu dengenin farkli yonlere kaydig: goriilse de, sonraki
siiregte akil ve nakil arasinda kurmaya calisig1 uyum, Islam diisiincesinde kalic1 bir etki
birakmistir. Sonug olarak, Es‘ari’nin Kur’an’a yaklagimi ve onu bir tesri kaynagi olarak ele alig
bicimi, Islam diisiincesinde orta yolu temsil eden, asiriliklardan uzak, tutarl ve sistematik bir
metodoloji sunmaktadir.
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