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ZAHIR VE BATINI BIRLESTIRICi COK YONLU BiR KAVRAM OLARAK “iHSAN”
Giildane GUNDUZ0OZ*?

1. Had ve Resm Ekseninde thsan: Leksikolojiden Terminolojiye thsamn Kavram Hiyerarsisi
Uzerine Bir Girizgdh

ihsan, sdzliikte “giizel olmak” manasina gelen “hiisn” kékiinden tiiretilmis bir mastar
olup ta‘diye (gecislilik) ifade eden bir eylem olarak “[baskasina] iyilik etmek” ve “yaptigi isi
giizel yapmak [itkdn]” seklinde kismen farkli iki anlamda kullamilmaktadir.”*® Cibril
hadisinin delaletiyle ihsan kelimesine {igiincii olarak “Allah’t gériiyormus gibi ibadet
etmek” seklinde bir anlam katmani daha eklenmistir.** Bu son anlam, ahlaki vurgusunun
yaninda bir taraftan insanin ibadette ihlash olmasi geregine géndermede bulunmakta, diger
taraftan ise beseri varligin ontolojik ve epistemolojik derinligine isaret etmektedir. Thsan
kavrami genel olarak af, amel-i slih, basiret, istibsar, birr, cid, fazilet, hamd, hay4, hayr,
hidayet, hilm, icmal, ifzal, iman, in‘dm, infak, inzi‘dc, isdr, islam, i‘tibar, kerem, ma‘r(if,
medh, minnet/menn, miicahede, sabir, salah, seh, sidk, secaat, suh{id, miisahede, siikiir ve
takva gibi kavramlarla iligkili goriilmiistiir. Bu kavramlardan bazisi Cibril hadisinde Allah™
goriiyor gibi ibadet etmek baglaminda ihsan kavram ile ¢ok siki bir semantik iligki
icerisindedir.

Arapga sozliikler genellikle ihsanin, iyilik etmek anlamini 6ne ¢ikarmaktadirlar. thsan,
“Allah’'in kuluna karsi cOmertligi, ona hak ettiginden fazlasimi vermesi ve isini rast
getirmesi” anlaminda degerlendirilmekte, bu manadan olmak tizere keldm literatiiriinde

»5 {lk sézliikgiilerden ibn Faris, Mu‘cemii

¢ogunlukla “liituf” kelimesiyle karsilanmaktadir.
mekdyisil-luga’”da ve Cevheri, Sthah’ta “ihsan” kelimesini dogrudan, elindekini fazilet
duygusu ve erdemle (baskasina) vermek anlaminda ifzal kelimesi ile agiklamaktadir. ifzAl
kelimesinin kékiinde bulunan “fazl” madd? iistiinligii, “fazilet” ise manevi {istiinliigii ifade
etmektedir. Bdylece fazlin ziddinin “naks” (maddi eksiklik) ve faziletin ziddinin “nakisa”
(manevi eksiklik) oldugu anlasilmaktadir.*® Bu agiklama, ihsanin hem maddi hem de
manevi boyutta bir eylem bicimi oldugunu anlatirken, diger taraftan ihsan kavraminin bir

diger anlam katmanina da isaret etmektedir. Bu anlam ise “bir isi giizel ve mikemmel

252 Dog. Dr. Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Temel islam Bilimleri B&liimii Tasavvuf
Anabilim Dali guldanegunduzoz@kku.edu.tr

253 Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh: tdciil-luga ve sthahii’l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdiilgafiir Attar
(Kahire: el-Kitabii'l-Arabi, 1956), 5/2099; Ebii’l-Fazl ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994),
12/114.

254 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 insan-1 kdmil (Istanbul: insan Yayinlari, 2013), 118.

255 Mustafa Gagrici, “thsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/545.

256 Cevherd, Sthdh, 5/2099; ibn Manz{r, Lisdniil-Arab, 12/114.
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yapmak” [itkdn] mefhumudur. Bdylece ihsanin naks ve nakisadan uzak miikemmel bir
eylem oldugu ifade edilmektedir. Bu sekilde ihsan “baskasina iyilik yapmak” ve “bir isi
mitkemmel bicimde yapmak” anlamlarinin arakesitinde konumlandirilmaktadir. Ayrica
islam diisiincesi ihsan kelimesinin kokiindeki “hiisn” kavrami baglaminda “iyilik” ve
“glizellik” mefhumlari arasinda gorece bir bag kurmaktadir. Boylece estetik olan ile etik
olan birbirine yaklastirilmaktadur.

Cibril hadisinde dinin tamiminda, iman ve Islam kavramlariyla birlikte {igiincii bir
bilesen olarak ihsarin amlmasindan yola ¢ikan mutasavviflar, ihsani tasavvufun asil
maksadi ve nihai gayesi olarak ele almislardir. Ozellikle Cibril hadisi merkeze konularak
aciklanmaya caligilan ihsanin, yine mezk{r hadis-i serif baglaminda murikabe, miisdhede
ve miicdhede terimleri ile oldukc¢a baglantili oldugu ifade edilmistir. Bu gercevede ihsan,
zahir ile batinin kesistigi noktayi, fiziki ve metafizik birlesmeyi, Cibril hadisindeki rii’yet
(vizyon) kavrami ile baglantili sekilde ifade etmektedir. Cibril hadisinde konu, rii'yetiillah
ve rit'yetii’l-insin dialitesi icerisinde ele alinmistir. Bu itibarla ihsan, ameli bakimdan ilim
ve amel biitiinliiglinii; ahlaki ve aksiyolojik bakimdan ise- cevanih ve cevarih kavramlar
arakesitinde- kalbl ve fiziki amelleri bir biitiin olarak ifade giiciine sahiptir. Ahmed
ZiyAeddin Giimiishanevi'nin (1813-1893) “Zahirini miicdhede ile siisleyen kimsenin, Allah

757 soziinii bu gercevede anlamak gerekir.,

Teala tarafindan batini da siislenir.

thsan kavrami ile ilgili olarak suhid ve miisdhede, Cibril ve nevafil hadislerinin
delaletiyle merkezi bir konumdadir. Aslinda “suh(id” veya genel bir ifadeyle “miisahede”,
“g6rme [rii’yet]” eyleminin farkli bir ifadesidir. Bu tiir bir gérme, salt fiziksel ve bedeni
gozle gorme degildir. Fiziki gdz ile gérme Arapcada “ibsar” veya “nazar” kelimeleriyle ifade
edilirken suhtd ve miisahede farkl bir vizyonun ifadesidir. Suh(id ve miisdhade fiziki olarak
gormeyi ifade etmedigi gibi akll bakimdan goriis ortaya koyma anlamina da gelmez. Akil
gozli ya da akli dlgiilerle gérme, Arapcada “i‘tibar” ya da “istidlal” olarak tanimlanir,
Buradaki suh(id ve miisdhede, ancak ruhi boyutta gérme anlamina gelir. Bu tiirden bir
gorme olgusuna “istibsar (basirete dayali gérme)” adi da verilir.”*® Cibril hadisine uygun
bicimde tasavvufun benimsemis oldugu kurb-1nevéfil hadisi de nafile ibadetlere vurgu
yapmak suretiyle Allah’in, kisinin gdren gézii, ylirliyen ayagi ve tutan eli olmasinu ifade
etmektedir.”®® Amell irfan, insanin nihal kemale, fend makamina ve Hakk’i miisihedeye
ulasmak icin yerine getirdigi kurallarin ve riyazete dair héllerin sonucunda gerceklesen
kalbl amellere dair hususlardan miitesekkil bir ilim olarak gdriilmiistiir. Miisihede ve
suh(d, varhi§in her bir zerresinde Hakk’ gérmektir.

257 Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi, Cdmiu’l-usiil fi evliydi ve envdihim ve evsdfihim (Kahire: Matbaatii’l-
Cemaliyye, 1910), 262.

258 Taha Abdurrahman, Rihu’d-din min dayki’l-almaniyye ild se”ati’l-i'timaniyye (Dariilbeyz4: el-
Merkezii's-Sekafi el-Arabi, 2012), 187.

259 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki'n-Necit, 2001), “Rikak”, 38.
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Bu dogrultuda Seyyid Serif el-Ciircan? (8. 816/1413) ihsami sdyle tamimlamaktadir:
“thsan, basiret nuru ile rublbiyet hazretini miighhede etmek {izere ubudiyeti
gerceklestirmektir.,”* Insanin basiret nuru ile bakmasi demek, onun bizzat ilaht sifatlarin
tecellisine muhatap olarak Hakk'in rii'yeti ile gérmesi demektir. Haddizatinda ihsan ve
onunla baglantili olan adalet, Allah’in Esma-i Hiisna’s1 icerisinde birer niteliktir. Bu sifatlar
insanin ahlaki erdemleri kazanma (tehalluk) siirecinde de etkilidir.

Gergekte islam diisiincesinde ve tasavvufl bakista ihsan kelimesinin anlam derinligini
kavramak icin bu kavramin semantik iliskiler agindaki hiyerarsik yapisinin ortaya
konulmasi gerekir. Dil geleneginde Aristocu “had” ve Galenci “resm” anlayislarinin
birlestirilmesi cercevesinde Ebii’'l-Berekat el-Bagdadimin (8l. 547/1152) Kitdbu'l-i'tibdr'da
yaptig1 gibi mantiksal tanim kavramina ilave olarak tanimlamalara analojinin sokulmasi ve
bir taraftan kill'in ciizleri ile bilinebileceginin ve ancak benzerliklerle tarmm
yapilabileceginin altinin ¢izilmesi 6nemli bir adimdir. Ayrica lafzl iliskiler ag1 kadar
kelimelerin farkli koklerden anlam dbegi ve semantik aileler icerisinde bulunmak suretiyle
onlarin anlagilmasinda nispet olgusunun onemi ifade edilmelidir. Bu stratejik modelde
ikinci bir referans noktasi, karsilastirmali dilbilim ve 6zellikle Lacan’in topolojisidir. Buna
gore bir kavramin anlagilmasi, “Borromean diigiimii” ¢ergevesinde miimkiin olabilir. Bu ise
kavramlarda gercek, imge (tahayyiil) ve simgenin kesismesini sart kosar.*®!

S6z konusu teorik zeminden hareketle -ihsanin semantik hiyerarsisinde bazilarina gore
fthi nazar bir yaklasim gibi degerlendirilse de- ilging bicimde iist bir kavram giindeme
getirilmektedir. Bu ise “adalet” kavramidir. Bu cergevede 6nemli terim sdzliikgiilerinden
Ebii'l-Beka el-Kefevi, ihsani agiklarken adaleti merkeze yerlestirdigi kavramsal semasinda,
ihsan kavramu ile iliskili g6rdiigi diger kavramlari da yukaridan asagiya dogru bir
hiyerarsik model iginde vermektedir.”*®

Burada adalet, temel bir kavram olarak kavramsal piramidin en tepesindedir. thsan
kavrami, kendi mahiyetini, adalet kavramina gére sekillendirmektedir. Adaletin sahibi
Allah’tir ve hiistin kavram ile ilgili estetik, ahlaki ve ontolojik ne varsa hepsinin mahiyetini
ve hududunu da belirleyecek olan adalet kavramidir. Bu goriise mukabil gelenekte Ragib el-
Isfahani (8l. 5./11. yiizyihn ilk ceyregi) Ebii'l-Bekd’'nin semantik piramidini tersine
cevirmekte ve ihsani adaletin {istiine yerlestirmektedir. Ragib el-isfahan? “Adalet kavrama,
kisinin borcunu eda etmesi, alacagin talep etmesi ve vazifesini yerine getirerek hakkini
almasidir. thsan ise kisinin borcundan daha fazlasini vermesi ve alacagindan daha azina razi
olmasidir.” demek suretiyle ihsanin, -iyilige karsilik verme ciheti bakimindan- adaletten

260 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't-ta‘rifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1983), 1/12.

261 Mustafa Safvan, el-Keldm evi'l-mevt: el-luga bi-md hiye nizdmiin ictimd‘ dirdsetiin tahliliyye nefsiyye, cev.
Mustafa HicAzl (Beyrut: Merkezu Dirsati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2008), 7, 8, 11.

262 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 1/53.
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daha yiiksek bir eylem oldugunu ifade eder.?® Dikkat edildiginde isfahaninin adalet ve
ihsan tanimlarinin, aslinda her iki kavramin dar anlamlari cercevesinde sadece i‘t4’ (verme)
fiili lizerinden insa edildigi, diger taraftan ihsan kavraminin anlam katlarinda bulunan
“Allah" gdriiyormuscasina kulluk etme suuru (rii’yet ve miisdhede)” baglantisinin devre dist
birakildig: goriiliir.

Aslinda isfahani, Fahreddin er-Razi ve Omer Riza dogrul gibi kavrama ilgi duyan
diisiiniirlerin  benimsemis oldugu “ihsanin adaletten istiinligi” tezi, Ebii’'l-Bekd el-
Kefevi'nin el-Kiilliydt 6rneginde oldugu gibi islam diisiince geleneginde biitiin kaynaklar
tarafindan dogrulanmamaktadir. Gelenegin yani sira modern ahlék felsefecilerinden Taha
Abdurrahman da ihsani, adalet kavraminin altina yerlestirmekte, hatta adaleti tevhid
kavraminin dahi merkezi kavrami olarak gormektedir. Bu cercevede o, sehidetin
gerekgesinin, otekinin maslahatini  saglamak oldugunu, hedefinin ise adaleti
gerceklestirmek oldugunu ifade etmek suretiyle adaleti takva ile aymi gdrdiigiinii
belirtmektedir.”* Bu yaklasim genel tasavvufi anlayisa uygun oldugu gibi Kefevi’nin
degerlendirmelerine de uygundur.

A
AR
N
AN
A
o MERES

Kefevi'nin semasina gére adaletten sonra ilk sirada ihsan yer almaktadir.”® Kavram

hiyerarsisinde ihsandan sonra yer alan “nimet bahsetme” anlamindaki “in‘dm” kelimesi ise
insanin tesekkiire mazhar olacak sekilde bir baskasina iyilik yapmasini ifade etmektedir.
Halbuki ihsanin bir baskasina yapilmasi sart degildir. insan, kendisine de ihsanda
bulunabilir. Arapcada ilim 6grenene onun bizzat kendisine iyilik yaptigini ifade etmek iizere
“inneh(i muhsin il nefsihi” denmektedir. Ne var ki in‘dm kisinin kendisine yo6nelik bir
eylem degildir. Bu bakimdan Arapcada “kisi kendisine nimet bahsediyor” seklinde “miin‘im

263 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, 1381), 119.

264 Taha Abdurrahman, Rithu'd-din, 171, 174.

265 Kefevi, Kiilliyydt, 1/53.
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‘ald nefsihi” kullammi gegersizdir. Ayrica in‘dm’m yapildigi varlik bir insan olmaldir. Bu
itibarla tasavvuf istilahlarina iliskin Istighdt-i insan-1 Kamil adli énemli kitabin yazari
Mustafa Rasim Efendi adi gegen kitabinda “In‘4m, ‘isliv’l-ihsin ile’l-gayr [baskasina iyilik
etmek]’ manasindadir. ‘Msaliin ileyh’, natik [konusan varlik, yani insan] olmak sarttir. Pes
[Bu itibarla Arapcada] ‘en‘ame fiilaniin ald feresihi [atina in‘4mda bulundu]’ denemez.
in‘am[in] 1tlaki [kullamlmasi], insdn-1 natik’a mahsustur.”*® demek suretiyle in‘dm’in, insan
disinda bir varlik igin gecerli bir kullanim olmadigini ifade etmektedir. thsan bu yéniiyle
muhatabinin ¢esitliligi bakimindan daha kapsamli ve kusatici bir kavramdir. Bir diger husus
ihsanin, hamdi gerektirmesi, buna mukabil nimetin ise siikrii (tesekkiirii) gerektirmesidir.
Tesekkiir, borg gibidir. Kisi kendisine bor¢lu olmadig1 gibi kendisine ne in‘dmda bulunabilir
ne de siikiir (tesekkiir) edebilir. Dolayisiyla in‘am, bir baskasinin varligini gerektirir. O halde
siikiir (tesekkiir) ve nimet arasinda bir bag varken, hamd (6vgii) ve ihsan arasinda bir bag
vardir.*”

thsan  kavraminin  daha
alttaki cQid ve kerem kavramlar

Thsan

ile olan iliskisi de onu yeterince
aciklamaz. Zira tabi kavram,
metb  kavrami ancak bir
ydnden aciklayabilir. Thsan
kavramim diger bir ydnden
aciklayict bir kavram alani da
medih  (medh) ve hamd

Medih Hamd kelimelerinin ~ ifade  ettigi
“6vmek” kavramsal alamdir.

Medih,  zamansal  olarak
ihsandan ve nimetten dncedir. Medih ve hamd fiilleri arasindaki nispet, mazi ve muzari fiil
kipleri arasindaki iliskiyi andirmaktadir. Her iki dvgii de farkli zamana baglanmistir. Medih
mazi, hamd muzar? [ve istimraridir, yani hamd, varlik sonrasi siirekli tekrarlanan bir
eylemdir.] Medih-Varlik fliskisinde: Medih, varligin [ihsanin] gerceklesmesinin nedeniyken;
Hamd-Varlik {liskisinde: Varlik, hamdin gerceklesmesinin nedenidir.?® O halde beseri
diizlemdeki ihsan, kirilgan bir kavram olarak bir seylerin var olmasina y6nelik bir taleptir
ve diinyevidir. Hilbuki beser? ve ilahi ¢ift boyutlu bir kavramsal iliskiyi ifade eden ihsan, bir
seylerin var olmasina y6nelik bir talep degil, varligin kendisinden hareket seyri igerisinde
ilah! dvgiiyii terenniim eden bir ilandir. thsan’in Cibril hadisindeki rii'yet ve miisahede
boyutu bu niikteyle iliskilidir.

266 Mustafa Rasim Efendi, Istilahdt-1 insan-1 kamil, 238.
267 Eb{ Hill el-Askerd, el-Furitku'l-lugaviyye (Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekéfe, ts.), 1/193.

268 Muhammed Al et-Tehénevi, Kessdfu istilahdti’l-funiin ve'l-ulim, thk. AIt Dahr{ic (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1/713.
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2.  Biitiinciil Bir Hayat Tasavvuru Olarak Rfhf ve Suhfidi Bir Dinamik Olan thsan ve
Ahlakin Dinden Ayrilmaz Dogast:

thsan kavrami bir yéniiyle dogrudan akilla ilgilidir, fakat o, aklin salt maddi gayeye
ulasmak igin istihdamini reddeder. Diger taraftan ihsan kavramu, iyilik-giizellik ve sevap
(hasenat) ekseninde sekillenmis semantik agi ile suhid ve sehadet alemlerini ya da baska
bir deyisle fiziksel ve metafizik 4lemleri birlestiren bir olgudur. Cibril hadisinin okumasi bu
dogrultuda yapilabilir. insan, Rabbini gérmese de Rabbi onu gérmektedir. Bu anlamda
ihsan, insanin, kendisini Rabbinin gérdiigii bilinci (tezekkiir) ile Allah’in onu her an gériiyor
olmasi (rii'yet) olgularim birlestirir. Modern ddnemde aragsal akli elestirenler, aragsal
akilctigin (instrumental rationalism) yol actigi tahribatin nedenini, insan dogasinin
parcalanmasi, ahlaki degerlerin gérmezden gelinmesi ve basarinin maddi ve teknik basari
olarak degerlendirilmesi seklinde agiklamaktadirlar. Ne var ki bu elestiriyi getirenlerin pek
¢ogu, pratik akilcilik sekli olarak aragsal aklin yol agtig1 sorunlari, ancak iletisimsel aklin
¢6zebilecegi kanaatini ileri siirmektedirler. Hatta bunlardan biri olan Jiirgen Habermas,
iletisimsel eylem kurami adiyla bir teori dahi gelistirmistir. Kendine 6zgii yapisiyla kiiltiirel
uzlagmalar1 ve terminolojik 6lciitleri asan genel gecer evrensel bir yeterliligi hedefleyen bu
anlayis, arglimantasyon (miizakere) kurallar1 adim verdigi birtakim ilkelere dayanmak
suretiyle toplumsal miizakereyi esas alirken, ilahi tezekkiirii diglamigtir.269

Kuskusuz modern sekiiler diinyarn dnemli agmazlarindan biri ilahi hakikatin insanin
ruhunda fitraten ve tabif olarak var olan hatirasini unutmasidir. -Elest Bezmi atfi igerisinde
beserin Ozgiir iradesine bagh olarak- insanin kendisine yonelik teklifi kabul etmesi
seklindeki Kur’ani anlatim, bu hatiraya vurgu yapmaktadir. Mutasavviflarin ve irfani sahada
gliniimiiz diinyasinda {ireten pek ¢ok miitefekkirin ortak ¢ikis noktasi bu referanstir. Buna
gore insan, yapip ede geldigi islerin vasitalarini ve etkilerini salt fiziki diinya ya da basgka bir
deyisle sehadet alemi ile simirli gériiyorsa maddi ve teknolojik kusursuzluk (itkan) ilkesini
esas alir. Insan bu ilke dogrultusunda, metafizik dlemin bu diinyada konumlandirilmasini
isteyip durur, nihayetinde yapip ettigi isler en yiiksek metafizik dlemdeki 6zgiin yapiya
uygun arketip gercekliine biirlindiiriiliir. Bdylece maddi ve teknolojik kusursuzlugu
kendisine misyon edinmis kisinin ilk arzusu, metafizik 4lemin idealizmi ile baglanti
kurmaktir. Ne var ki s6z konusu hatira olmadan insan sadece kendisini tanrimin yerine
koyma iddiasinin 6tesine gegemez.

Oysaki insan, “etik ve estetik mitkemmeliyet” seklinde yon verici bir ilke olarak ihsan
sayesinde ahlaki degerleri ve ruhani manalari, metafizik Alemden iktibas etmek suretiyle bu
diinya hayat1 olan sehddet 4leminde bulundugu hélden kendisini daha {istiin bir héle
tasiyacak manevi vasitalari insa eder. Nihayetinde onun bu davranisi, sanki en siifli diinya
hayatinda, aslen sadece mevcut zorunluluklar: yerine getirmekten ibarettir. Boylece etik ve
estetik mitkemmeliyet misyonunu, baska bir deyisle ihsani benimsemis olan insamn ilk

269 Jiirgen Habermas, fletisimsel Eylem Kurami, cev. Mustafa Tiizel (istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 755,
762,765,779.
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arzusu, fizik? lemin gercekliginden kopmaktir. insan suh(idi (metafizik) dlemin degerlerini
bu diinyaya tasidifinda Taha Abdurrahman’in ifadesiyle teshid’i, yani metafizik kavram ve
degerleri bu diinyaya aktarma olgusunu gerceklestirmis olur.270 Bu noktada sehitligi ifade
eden istishAd kavraminin sehidet ve suhQid kavramlar ile bag da hatirdan
¢ikarilmamalidir. Bu cihetle Islam diisiincesinde sehitlik, dipdiri hayatta olma kavram ile
birlikte konumlandirilmistir (Bakara 2/154). Bu baglamda miisdhede, suh(id ve miikasefe
kavramlarinin yaninda yer yer “ihsanin misli ile veya ziyadesi ile karsilig1” manasinda
miikdfat kavraminin da ihsanla baglantili kabul edilmesi olduk¢a manidardir. thsan
sayesinde teshid saglanmadig takdirde tagyib, yani bu diinyaya metafizik bir deger atfi
devreye girmektedir. Bu ise salt bu diinyada bir sonsuzluk arayisidir. Zira bu durumda Cibril
hadisinde ifadesini bulan Allah’t gériiyormuscasina O’'na kulluk etmek seklinde ifadesini
bulan ihsan g6z ardi edilmistir.

“Modernitenin diinyevi mesruiyetini gerceklestirme konusunda arag olarak kullandig
en belirgin enstriimanlardan biri, biitiinii parcalama enstriimam (tefriku’l-mecm{‘) ya da
baska bir deyisle birlesik olan1 bélme (faslu’l-muttasil) enstriimanidir. Din hayatin diger
alanlariyla biitiinlik arz ettigine ve dinin hayat ile biitiinliigiiniin farkh tezahiir ve
niceliksel 6zellikleri bulunduguna gére, modernite bu hayati alanlarda din yasasim devre
dist birakmak suretiyle bu alanlarin yo6netilmesi ve degerlendirilmesi bakimindan
birbirinden bagimsiz alanlar olmasi ve s6z konusu biitiinliigli par¢alamak icin elinden geleni
yapmis goriinmektedir. Bu cercevede bilim, ahlék, sanat, hukuk ve siyaset dinden
ayristirilmigtir. Bu ayrigtirma diinyevilesme olarak amilabilir. Diinyevilesmenin, dinin
bilesenlerinin ayristirilmasi sayisinca pek ¢ok farkli tezahiirii vardir. Arapcada ‘ayn harfinin
/a/ sesi ile okunmasi ile telaffuz edilen ‘almaniyye, dinin siyasetten ayrilmasi, ayrni
kelimenin /i/ sesi ile okunmasi ise bilimin dinden ayristirilmasi anlaminda sekiilarizmin
farkli ayristirma bicimlerine géndermede bulunur.271

Oyle goriiniiyor ki bu farkli ayristirici kategorilerinin din tizerindeki yansimalari tek tip
olmadigi gibi ayni agirlikta da degildir. Aksine sdz konusu ayristirma, tezahiirleri
bakimindan farklilik gosterir. Ornegin hukukun dinden ayristirilmasi, bilimin dinden
ayristirilmast  gibi  degildir. Siyasetin dinden ayristirlmasi da sanatin  dinden
ayristirilmasina benzememektedir. Belki de bu ayristirmanin en riskli ve etkili olani ahlakin
dinden ayristirilmasidir. Bu ayristirmanin, hem ahlakin iman ile olan bagi hem de dinin
iman ile olan bagi {izerinde olumsuz bir etkisi olmustur. Uluhiyet olmaksizin bir ahlaki
model olusturabilecegi diisiincesi, tanrimin bulunmadigt ruhsal ve manevi degerlere sahip
olma hayali, dinsiz bir ruhaniyet projesi ya da imansiz bir ruhaniyet diisiincesi [ve nihayet
nebevi hakikatin buharlastifi bir din anlayisi] bu cercevede sayilabilir. Ahldkin dinden
ayristirilmast bu unsurlar icerisinde en olumsuz sonuglari doguran tutumlardan biridir.

270 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 45, 46.
271 Taha Abdurrahman, Bu’su’d-dehrdniyye: en-nakdii’l-i'timdnt li-fasli’l-ahlak ‘ani’d-din (Beyrut: es-
Sebeketii’l-Arabiyye li'l-Ebhis ve'n-Nesr, 2014), 11.
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Tasavvufun modern bir yorumu olarak Taha Abdurrahman’in yazlarinda bu durum
dehréniyye kavramiyla ifadesini bulmaktadir. Dehraniyye, ahlakin dinden ayristirildig1 bir
sekiilarizm modelidir. Bu kavram daha énce Cemaleddin el-Efgini tarafindan er-Red ala’d-
Dehriyyin adiyla bir kitaba ad olmus, Efgini bununla materyalist dehrileri kastettigini
sOylemistir. Taha Abdurrahman ise dehriyye yerine dehriniyye sigasini kullanmakta, bu
kelimeyi ahlakin dinden ayrigmasi anlaminda konumlandirmaktadir. [Aslinda islami
paradigmadaki ihsan kavramina kayitsizlik, sistematik bir dehriniyye olarak
degerlendirilemezse de benzer sonuglar doguran bir yapida gelismektedir.] Bu noktada
ahldkin dinden ayri olduunu savunan kisinin materyalist diisiinceye mensubiyet
iddiasinda olmasi ya da kendisini ruhani bir egilim icerisinde taumlamas: arasinda esash
bir fark yoktur. Oyle gériiniiyor ki ingiliz sekiiler George J. Holyoake'nin (1817-1906), 1851
yilinda icat ettigi sekiilarizm (sekiilarism) teriminin ilk anlamini kargilama agisindan diger
kelimelere gére bu adlandirma ¢ok daha yerindedir. islam? paradigma acisindan ahlakin
dinden ayristirilmasi anlaminda sekiilarizm (dehréniyye) bu hayata taalluk eden gérevler
biitiinii olarak piir hiimanist degerler iizerine kuruludur. Ayrica bu kavram, ilahiyat alanin
tanimlanamaz, tekinsiz, giivenilemez ya da dogrulanmaz bulan herkesin isine gelen bir
tutumdur. Ahlakin dinden ayristirilmasini 6ngéren sekiilarist bir tutum olarak dehraniyye,
maddi vasitalara dayali olarak hayati giizellestirme (1), bilimin insan icin yegane liituf ve
inayet olmasi (2) ve karsihiginda bir 3diil olsun ya da olmasin, iyilik yapmanin iyi bir is
olduguna (3) dair ii¢ ilkeyi kendisine esas alir.272 Vehle-i ilada giizel bir rerorik ¢cagrisima
sahip olsa bile, bir o kadar materyalist ve tek boyutlu bir zaman atfi icerisindeki bu
paradigma, islam diisiincesi agisindan, ihsan kavramini merkeze alan bir ahlaki paradigma
ile agilabilir gériinmektedir. Ne var ki burada maksut olan ihsan dar anlamyla i’t4 eylemi
degildir. Allah’in varhigim ikrar eden ve insamin varligini 6zgiir iradesi ile teslim olacak
sekilde a-historik bir zamanda Elest Bezmi ile biitiinciil bir varlik anlayisina ve ontolojiye
baglayan kozmik ve holistik bir sehadet misaki boyutunda bir ihsandir. Ustelik bu misak,
Nevafil Hadisi baglaminda Allah ile teshid ve taniklik yoluyla kurulan bir feni hali icerisinde
her an tazelenmektedir. Diger taraftan ihsan, ruhta kodlanmus ilahi hakikat bilgisi ile
derinlestirilmis bir epistemoloji alanina isaret etmek suretiyle, akil, ruh, kalp ve kalip olarak
biitiinlitkten dogan hustli ve huziiri bilgiye gondermede bulunmaktadir. Ayrica ihsan,
dehraniyyeye mugayir bir diizlemde kendi sosyolojisini diinyevi gii¢ ve tagyib temeline
dayandirmamakta, adalete baglamaktadir.

3. lyilige Yénlendirici Manevi Motivasyon Olarak thsan ve fhsanla Baglantih
Unutulmaya Yiiz Tutmus Bir Tasavvuff Kavram [nzi4c:

Inzi‘4c kavrami, 6zelde Cibril hadisi ile ve genelde kurb-1nevafil hadisi ile ilgilidir.
Aslinda tasavvufta inzi‘dc kisinin kendi oto-kontrol sistemini vicdani olarak isletmesi
anlamina gelir. Inzi‘dcda kétiilitkten koruyan manevi bir potansiyel bulunmaktadir. Bu
itibarla ruh, bos tabula-rasa seklinde yaratilmamistir. Ruhun derinliklerinde bir cevher,

272 Taha Abdurrahman, Bu’su’d-dehrdniyye, 12-13.
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yani Allah’in varligini ve birligini hatirlama duygusu bulunmaktadir. Bu cevher bir dlgiide
hayi ile iliskilidir. Ne var ki bunun bir taraftan rasyonel, diger taraftan ontolojik boyutu da
g6z ardi edilemez. Fitri bir utanma duygusunu ifade eden hay3, islam ahlak diisiincesinde
ihsan da dahil olmak {izere biitiin ahldki erdemlerin temel nirengi noktasi olarak
degerlendirilmektedir. Haya ile hayat kelimeleri arasinda buyiik bir yakinlik bulundugu
kabul edilmektedir. Hay4 dinamigi, hayata tezahiir etmektedir. Bir hadiste “Her bir dinin
kendine 6zgii bir ahlaki vardir. islam’in ahlaki hayadir™* denilmektedir. “Haya” ve “hayat”
kelimesinin ortak bir kékten tiiremis olduguna ydnelik goriis, haya duygusunu, insan hayati
ile 6zdes kilmaktadir. BSylece insanin hayési, bir yoniiyle insanin hayatini ifade eder. Bu
manada “hayinin sebebi kalbin hayatinin kemail ve yetkinlige ermesidir” denmistir.*”*
Aslinda varlik, 6z, benlik, kendilik ya da biling anlam dairesindeki z4t’a, hayat kelimesinden
daha fazla delaleti olan baska bir kelime de yoktur. Tabi ki kalbin hayat: terkibi de zat’a
delalet agisindan ayri degerdedir. Arapgada, “haya” ve “hayat” anlamlarinin her ikisinin de
esas alinmis olabilecegi akla gelecek sekilde bu kelimelerin dayandigi (¢-¢-z) kokiinden

w_A AN

hem “yiiz” hem de “zit” anlamina gelen “muhayyd” kelimesi de tiiretilmistir. Muhayya
kelimesi, “yiiz” anlaminda “insanin hayi duygusunun yansidi§i ¢ehre” seklinde
tanimlanmugtir, “Yiizsuyu dékmek” ya da “yiizii agarmak” terkiplerinde de goriildiigii tizere
bu kelime, zat anlaminda ise “haya erdemine sahip zat/kisi” anlaminda yorumlanmaktadir.
Bu dogrultuda “méai’'l-muhayya” terkibi ile kastedilen, “kisinin saygmligi (ihtirimu’z-zat)”
seklindeki anlamdir.””® Bu yaklasim ihsan ile haya arasinda fitraten yakin bir iligki oldugunu
Sngdrmektedir.

Enerjisini haya ve ruha kodlanmis hakikatin ilahi bilgisinden alan inz’idckavramu ise
biiyiik bir dinamik olarak insari kétiililkten alikoymak {izere insanda var edilmis bir
potansiyel enerji olarak degerlendirilmektedir. Hayd kavramu ile yakin bag nedeniyle
tasavvufta bu dinamik, bir yéniiyle inzi‘dc diger bir ydniiyle haya ve hatta iins olarak ifade
edilir. Son tahlilde tiim bu kavramlarin baglandigi kavramsal zemin semsiye bir kavram
olarak ihsan kavramidir. Bu anlamda thsan kavramy, -inzi‘ac, hay4 ve tins kavramlari ile siki
bir iliski icerisinde olmak iizere- sadece iyilik veya ahldkin bir parcasi degil, “beseri
eylemlerle ilgili bir yasa” ve “diinyevi hayat1 diizenleyici normatif bir yapi”dir. Bu baglamda
Cibril hadisinde iman, isldim ve ihsan kavramlarinin secilmesi anlamlidir. Haddizatinda
iman ve Islim'in fizik ve metafizik biitiinliigiinii ihsan kavrami saglamaktadir. thsan
kavramini besleyen kavramlardan biri olarak inzi‘dc olgusu, zu‘ce ve iz‘dc gibi farkh

A M

tiirevlerle kullamlmistir. “iz’4c”, “tAglitun egemenligine karsi ruhani diizeyde bir direng”

273 Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire:
y.y., 1382/1962), “Hiisnii’l-Hulk”, 9.

274 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu ddri’s-sa‘dde (Beyrut: Darii’l-Cil, 1414/1994), 1/56.

275 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 294, 295.
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anlamina gelecek sekilde, Muhyiddin ibnii’l-Arabi'nin (6. 638/1240) tercih ettigi bir
kavramdir.””®

Tarihi siire¢ icerisinde istii Ortiilen bu kavram, giiniimiizde tasavvuf cevrelerince
kiillerinden arindirilarak yeniden canli bicimde kullanilmaya baslamistir. Ornegin
Kadiriyye-Blidesisiyye tarikatina intisabi bilinen Fash diistintir Taha Abdurrahman, iz‘4c
kelimesini ibnii’l-Arabi’den alintilayarak kullandigini ifade etmektedir.””” Gergekten de
kelime, bir tasavvuf terimi olarak oldukca 6nemli bir kavram alani olusturmaktadir. Ne var
ki terimin ilk kullanimi fbnii’l-Arab’ye ait degildir. S6z konusu terimin ilk kullaniminin
drnekleri, Eb(i Abdurrahman es-Siilem{’ye (5. 412/1021) kadar uzanmaktadir. Siilemf, terimi
Tabakdtu’s-stifiyye’de birkag yerde, Ustelik Taha Abdurrahman’in belirttigi anlama uygun
olarak kullanmaktadir. Siilemi, Ebiil-Hiiseyn en-Nisablri'nin (6l. 320/932’den &nce)
biyografik bilgisine yer verdigi sayfalarda, Ebii'l-Hiiseyn'in, iz‘4c kavramini kullandigi su
soze yer vermektedir:

“Kulun Allah’a ulagmasi, yine Allah’'in kendisi ve sevgili Peygamberi Hz. Muhammed'in
getirdigi ser? esaslar1 benimsemekle olur. Kendisine, Hz. Peygamber’i numune-i imtisal
almadan Allah’a vuslatin pesine diisen, hidayette oldugunu zannetse de yolunu kaybeder.
Hakk’a vuslata talip kisi, serl esaslardan ayrilamaz. Bu yoldan dénen, ancak kendisine
aclyip durmasi yliziinden ve rahatina diiskiinliigii nedeniyle yolundan dénmiistiir. Ginkii
Allah’a gétiiren yol, yogun bir vecd ve ‘kisiyi harekete gegiren iz*4c halindeki bir sevk [sevk-
i muz'ic] ile bu yola girmeyen kimse icin zordur. Bu gergeklestiginde ise insan her tiirli
zorlugun ve korkunun iistesinden gelir.”*”®

Sillem’nin vefat tarihinin 412/1021 oldugu, Siilemi'nin, nakilde bulundugu Ebii’l-
Hiiseyn en-Nisablr{'nin vefatinin ise 320/932'den &nce oldugu dikkate alinirsa, iz4c
teriminin, 638/1240'te vefat etmis olan Ibnii'l-Arabi’den en az ii¢ yiiz yil éncesine kadar
gittigi ve doérdiincii yiizyila tarihlendigi anlagilir. lgili terimin farkli yiizyillarda terk
edilmeden kullamildigi da goriilmektedir. Abdiilkerim el-Kuseyride (5l. 465/1072) er-
Risdle’de ilk sOfilerden ibn Atd’ya (8l. 309/922) isnat ettigi tevekkiil tamminda su bilgiye yer
vermektedir: “Tevekkiiliin hakikati, bir yénden -bir seylere asir1 sekilde muhtag oldugunu
diisiinsen dahi- bu hususta zhiri sebeplere yonelik ‘harekete gegme egilimi”nin (inzi‘4c)
sende olugsmamasidir. Diger yonden ise sabitkadem olarak Hak’ta siik(in’un (karar kilmanin)
hakikatinden ayrilmamandir.”**

Her ne kadar ibn At4, burada inzi‘dc kavramini, “Allah’t birakmak suretiyle sirf zahir?
sebeplere dayanmak” gibi olumsuz bir kavram alani ile iliskilendirmis gériinse de inzi‘dc
kavraminin, -kelimenin formunu olusturan infidl babinin mutdva‘at (donisliiliik)

276 Muhyiddin ibnii’'l-Araby, el-Fiitiihatii l-Mekkiyye fi ma'rifeti’l-esrdri’l-malikiyye ve’l-miilkiyye (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 4/181.

277 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 297.

278 Eb{i Abdurrahman es-Siilem1, Tabakdtu’s-siifiyye (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1998), 99.

279 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyr?, er-Risdletii l-Kuseyriyye (Beyrut: Darii’l-Cil, 1991), 1/467-468.
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anlaminin delaletiyle- “bir seye dogru, icten gelen harekete gecme egilimi ve igsel
motivasyon” anlamini o da gézetmis gdriinmektedir. Bu arada Taha Abdurrahman, inzi‘4cin
z1dd olarak, “Allah disinda baska bir seye egilim gostermek ve motivasyonunda mésividan
beslenmek” anlaminda “hayrete diistirmek ve icinden ¢ikilmaz bir duruma yol agmak”
anlamindaki “irbak” kelimesini 6nermektedir. **°

Inzi‘4c, insann fitratina yerlestirilmis olan vicdani ve ruhi bir enerji olarak insan iyilige
yonelik motive eden ve kétiilikkten alikoyan bir duygu ve ilahf bir hatiradir. Bu duygunun
perdelenmemesi icin ibadetler yapilmali, iyi diisiinceye, hiisnii zanna sahip olunmali ve
haya duygusu muhafaza edilmelidir. Insan ne kadar ibadet ederse ondaki inzi‘4dc duygusu da
o kadar canli olur.

Inzi‘4cin, nafile ibadetlere vurgu noktasinda, kurb-1 nevafil hadisinin anlam dairesiyle
organik bir bagi vardir. inzi‘dcin kavramsal alaninda vazi ve 4sim seklinde iki kavram daha
dikkate alimmalidir. VAazi‘, insam iyilige tesvik eden, hayd dinamiginin ve inzi‘dc
duygusunun bir uzantisi olarak hep iyilik yapmaya yonlendiren bir olgudur. VAzi* dinamigi
ontolojik olarak inzi‘dc duygusuyla veya vicdanda bulunmaktadir. Bu cercevede vazi'
dinamigi, insanin batininda bir elektrik sigortasi gibi fitraten yerlestirilmis olan hak ve
adalete yonlendirici ve nefsi domine ederek kétiilikkten alikoyan bir dinamiktir. Benzer
sekilde baskalarindan gelebilecek olan kétiiliigii bertaraf edecek ve paratoner gibi islev
goren ‘4sim adinda bir baska giiclin varligi da kabul edilmektedir’®  Vazi‘
kavramsallagtirmasini Ibn Hald(in da kullanir. ibn Hald(in’a gére “din, insan icin nefisten
alikoyan bir dinamiktir, vAzi‘dir.” bn HaldQn, “Din, niibiivvet ya da veldyet ile ilgili
olduguna gére onlari [yani Araplari] nefislerinden alikoyan dinamik unsurdur [vazi]” der
ve su temel ilkeyi ortaya koyar: “Kur’an’dan nasiplenmeyip kendisine ¢eki diizen vermeyeni
Allah, sultanla (iktidarla) hizaya getirir.”?*

inzi‘dc bu noktada sadece eylemler diizeyinde amel-i silih olarak tezahiir etmekle
kendini gdstermez, ayni zamanda o, insanin fitratina yerlestirilmis olan bir kistas olarak
ser-i serif'in prensipleri ile birlesmek suretiyle kalbi ve zihni diizeyde de farkh tecelliler
halinde belirir. Bu noktada bilginin elde edilme siiregleri ile yakindan ilgisi bulunan huztri
bilginin olusma siirecleri fitrata yerlestirilmis bu kuvve ile yakindan ilgilidir. Dolayisyla
ihsan sadece ontolojik bir atif icermez o, epistemolojik bir semantige yaslanir. Bu kuvvenin
salt duygusal ya da sezgisel bir motivasyon olusturdugunu diisiinmek biiyiik bir yanilgidir.
S6z konusu kuvve, bilgiyi eylem ile yani ilmi amel ile birlestirmedigi takdirde kendini ifade
edemez. Onun i¢in bu diisiince ekseninde “Kurb-1 Nevéfil Hadisi"nin ifadesi dogrultusunda
ameller ¢ok biiyiik bir 6nem tasir. Fitratta bulunan potansiyel duygunun eyleme ddniismesi
ancak bu sekilde gerceklesebilir. Thsan burada anlatilan kavram agimi biitiiniiyle kusatan
iletisimsel eylemi ortaya koyan semsiye bir kavramdir.

280 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 297.
281 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 301.
282 ibn Hald(in, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 1/385.
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Sonug: Dinin Temel Bileseni Olarak thsarn Kavramsal Ufkunda Ilerlemek

Islam diisiincesinde ruhun ilk sehAdeti olan gayb 4lemindeki taniklig1, baska bir deyisle
insanin Elest Bezmi'ndeki kabul ve tasdiki, -ruh, hangi dlemde bulunursa bulunsun-, insanin
icinde bulundugu anda ve gelecekte, sadece yaraticisina kulluk gérevini yerine getirecegine
dair Rabbine misak vermesi anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 ruhun hafizasina
resmedilen ilk sey, [Elest Bezmi'ndeki] misaktir. Bu misak, [Rabbinin mutlak rub{biyetine
ve biricik vahdaniyetine] yonelik ruhun, metafizik ya da suh(idl olarak gerceklestirdigi
sehadetin yani sira, yine ruhun, [Elest Bezmi'ndeki] misaktaki ssziine sehidetini ve nihayet
yiice Allah’in bu sehidete sahitligini beraberce ifade eder. Bdylece ruh, gayb alemindeki
varhi itibariyla tamamen 6zgiir iradesi ile ve icbar edilmeden bu misaki benimsemis, s6z
konusu misak ruhun fitratina ve 8ziine yerlestirilmistir. Bu noktada Elest Bezmi'ndeki
misaki hatirlama (tezekkiir) ile Allah’t gériiyormus gibi yapilan ibadet, yani ihsan arasinda
benzer bir iliski vardir. Her ikisi de yakin{ bilginin bir ifadesi olarak insanin iman suurunu
ifade etmektedir. insan Allah’a dair her tanikliginda ve literal olarak getirdigi her kelime-i
sehdette bir 6lciide ilk sehAdetinin giicline yaklasabilir. Bu anlayisin temeline suh{idiyet
kavrami yerlestirilmistir. Bu noktada tasavvufl cercevede diisiince iireten giiniimiiz
miitefekkirlerinden Taha Abdurrahman metafizik diizlemdeki tanikligi, ruhu ya da fitrat:
hak ve adalete gétiiren bir matrix olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla suhid’'un Cibril
hadisinde tarifi yapilan ihsan ile yakin ilgisi vardir. Sehddet kavram ise daha ¢ok diinyevi
tanikligin bir ifadesidir ve “sehadet dlemi” terkibi, gayb 4leminin karsiti olarak bu diinya
hayatiru ifade eder.

Bu noktada sekiiler ahlékin imkani ve Bati medeniyetlerinde kurallara ve etik degerlere
uyma ydnelimi, pratikte islam diinyasinin i¢inde bulundugu toplumsal sartlar agisindan bir
paradoks olarak algilanabilir. thsan temelinden yoksun bir paradigmada ahlakin imk&nina
mukabil, dinin iman ve Islam kavramlari ile birlikte ahlak, epistemolojik ve ontolojik atiflar
icerisinde defer kazanan ihsan kavramimnin Isldmi paradigmanin mensuplari olan
Misliimanlarin ahval-i sahsiyyesi ve ictimaiyyesindeki olumsuz tezahiirleri yeterince
bertaraf edememesi, derin bir sorgulama konusudur. Halbuki suhidi ya da metafizik bir
mertebe olarak ihsan, ahlaki degerlerin biitiinii ve ibadetlerin en 6nemli makasidindandir,

thsan kavrami, sadece insanin, kendisine zuliim ve haksizlik yapani affetmesi ve ona
ihsanda bulunmasi degil, temelde adaleti talep ederek, biitiin insanlar ve canlilar ve hatta
cemadat hakkindaki Allah'in adaletine sahit olmasidir. Ayni zamanda estetik ve ontolojik
miikemmeliyet ilkesi olarak ihsan, kendi hayatini bu diinya hayati (sehadet alemi) ile sinirh
gormeyen ve bu dogrultuda hayatin metafizik boyutunu da gézeten insanin eylemidir. Bu
cercevede insan, ahlaki degerleri ve ruhani manalari, metafizik dlemden iktibas ettiginde
ahlakindaki yiikselme sayesinde bu diinya hayati olan sehidet aleminde, kendisini iginde
bulundugu halden daha iistiin bir hale tasiyacak manevi vasitalari insa etmektedir. ifade
edildigi tizere estetik ve ontolojik mitkkemmeliyet misyonunu benimsemis olan insanin ilk
arzusu, fiziki 4lemi terk etmeden bu Aalemin mekanik ve yozlastirici gercekliginden
kopmaktir. Taha Abdurrahman’in ifadesiyle teknik bilginin ve aragsal aklin esiri
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olmamaktir. Bu ahlaki kompozisyon, Kant ahlakindan ya da genel itibariyla sekiiler ahlaktan
ve pozitivist temeller {izerine insa edilen bir etik anlayisindan -ildhi vasfi ve fitrata
uygunlugu geregi- geri degil, bilakis {istiindiir.

Bu noktada ihsarun, kavramin alt bir katmanim temsil eden i'td’'ya indirgenen
gelenekteki bazi tanimlarinin yani sira ihsanin iman ve islam ile olusturdugu terkip
biitiinliigiinden koparilmasinin, bu kavramin semantik iliskiler aginin daraltilarak onun
ontolojik ve epistemolojik boyuttan yoksun birakilmasin ayri ayr1 olumsuz etkilerinden s6z
edilebilir. Ne var ki Islam toplumlarinin yasadig akiiltrasyon daha derin bir konu olsa
gerektir, Diger taraftan birtakim etik ilkelere sadakat ile siki iliskisi &ngoriilebilirse de
sekiiler ahlakin, ihsan temelinden yoksun yapi icerisinde acima hissinden, kolektif
dayamismadan ve insanhg a-historik ve metafizik birer postulat olarak dahi olsa iyilige
yoneltici bazi {ist degerlerden yoksun olmasi ve bir o kadar cifte standart ile maluliyeti
farkhi bir agmazdir. Nihayetinde ihsan salt ahlaki diizeyde kalmayan, fakat ontolojik ve
epistemolojik atiflariyla derinlesen bir kavram olarak, iman ve islam ile beraber dinin temel
bir bilesenidir. Bu kavram, semantik dairesi igerisinde iyi yorumlandig1 ve hayata aktarildig
Slglide ve olusacak farkindalik dogrultusunda, -dini ahlaktan ayristiran sekiilarist tutum
karsisinda- Miisliimanlar agisindan der(inl hakikate vurgusu olan iretici bir kavram
olmanin yaninda Islam toplumu igin etik, estetik, ontolojik ve epistemolojik alanlart
birlestiren bir direng noktas olabilir.

Kaynakc¢a

Askerd, EbQ Hilal. el-Furtiku'l-lugaviyye. Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, ts.

Buhar, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cdmi‘u’s-sahih. nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru Tavki'n-Necit, 2. Basim, 2001.

Cevher?, ismail b. Hammad. es-Sthah: tdciil-luga ve sihdhiil-Arabiyye. nsr. Ahmed
Abduilgafiir Attar. Kahire: el-Kitabii’l-Arab, 1956.

Cevziyye, ibn Kayyim, Miftahu ddri’s-sa‘dde. Beyrut: Darii’l-Cil, 1994,

Ciircant, Seyyid Serdf. Kitdbii't-Ta'rifdt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983.

Gagrici, Mustafa. “Thsan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 21/545. istanbul: TDV
Yayinlari, 2000.

Glimiishanevi, Ahmed Ziyatddin, Camiu'l-usil fi evliydi ve envdihim ve evsdfihim. Kahire:
Matbaatii’l-Cemaliyye, 1910.

Habermas, Jiirgen. iletisimsel Eylem Kurami. ¢ev. Mustafa Tiizel. Istanbul: Alfa Yayinlari,
2019.

ibn Haldin. Mukaddime. ¢ev. Zakir Kadiri Ugan. 3 Cilt. istanbul: MEB Yayinlari, 1990.

ibn Manz{r, Ebii’l-Fazl. Lisdnii'l-Arab. Beyrut: Daru Sadir, 1994,

ibnii’l-Arabl, Muhyiddin. el-Fiitiihatiil-Mekkiyye fi ma'rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-miilkiyye.
Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999.

imam Malik, Ebsi AbdillAh MAlik b. Enes el-Asbahi. El-Muvatta’. nsr. Abdiivehhab
Abdiillatif. Kahire: y.y., 1382/1962.



68 Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitabi

isfahant, Ragib. el-Miifredat fi garibil-Kur’dn. nsr. Muhammed Seyyid Keylani. Beyrut:
DAarii'l-Ma’rife, 1381.

Kefevi, Ebii’'l-Beka. el-Kiilliyyat. thk. Adnan Dervis. Beyrut: Miiessesetii’'r-Risile, ts.

Kuseyr, Abdiilkerim b. Hevazin. er-Risdletiil-Kuseyriyye. 2 Cilt. Beyrut: Darii’l-Cil, 1991.

Mustafa Rasim Efendi. Istildhdt-1 insan-1 kamil. istanbul: Insan Yayinlari, 2013.

Mustafa Safvén. el-Keldm evi'l-mevt: el-luga bi-md hiye nizdmiin ictimd‘? dirdsetiin tahliliyye
nefsiyye. gev. Mustafa Hicazi. Beyrut: Merkezu Dirsati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2008.

Siilem{, Eb(i Abdurrahman. Tabakatu’s-siifiyye. Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1998.

Taha Abdurrahman. Bu’su’d-dehrdniyye: en-nakdii’l-i'timdnt li-fasli’l-ahlak ‘ani’d-din. Beyrut:
es-Sebeketii’l-Arabiyye li'l-Ebhis ve’'n-Nesr, 2014.

Taha Abdurrahman. Rithu’d-din min dayki’l-almdniyye ild se”ati’l-i'timdniyye. Dariilbeyz4:
el-Merkezii’s-Sekafi el-Arabi, 2012.

Tehinevi, Muhammed Ali. Kessdfu wstildhdti’l-funin ve'l-ulim. thk. Ali Dahr{ic. Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996.





