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Siafilerin Bahsettigi Batin {lmi ile Bitin Ilmini Yanhs Yorumlayanlarin
Iddialar1 Arasinda Bir Mukayese

fdris TORK!

Ozet

Bu makalede, tasavvuf erbabimin bahsettigi btin ilmi ile dini kurallan &nemsemedikleri
halde, batin ehlinden olduklarmi iddia edenlerin diigiinceleri arasindaki fark ortaya konulmaya
cahgilacaktir. SOfilerin, séz ve yazlarnda, iizerinde en gok durduklar hususlardan birisi
giiphesiz dini uygulamalardaki derfini manalardir. Ne var ki onlarin s6z sahalari, daha ziyade
soyut konulardan olugtugu igin, bazen koti niyetli bazi kimseler tarafindan garpitilmugtir,
Tasavvufun adim kullanan bu tiir kigiler, en ¢ok da, Oziinde dofru ydntemler olan
“melamet”, “kalender” ve “ibaha” anlayi;im bozmaya galigmiglardir.

Anahtar Kelimeler:Zahiri ahkm, Batin ilmi, Vuslat,

A Comparison on the Differences between the Sifis’ Secret Science and
the Claims of So-Called Siifis

Abstract

This paper discusses the differences between the secret science (ilm-ibatin) that siifis mention
and the claims of so-called siifis who ignore religious rules. Siifis mentioned the inner sides of
the religions rules much. But as the topics they talked to were abstract ones, sometimes bad-
intended people distorted some of them. They did that by using the name of siifism. Those
who used the name of siifism especially distorted the method “melamet”, “kalender” and
“ibdha” that weren’t actually wrong ways of interpretation.
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Girig

Insanlan iyi ve giizel olana yoneltmek maksadiyla, kétii ve girkin olan
seylerden alikoymak anlamindaki hikmet, suf bilgi ve miicerret bir ilim
degildir. Hikmet, daha ¢ok, varliklar arasindaki alaka ve irtibat1 ve olaylar
arasindaki sebep-sonu¢ iligkisini anlamak amaciyla harcanan g¢abalar
sonunda elde edilen ameli, tatbiki ve tecriibi bir bilgi, suurlu bir anlayig ve
derin bir kavraygtir. Aslina bakilarak hikmete, bilgi; neticesine bakilarak da,
amel dendigi vakidir. Ancak hicbir zaman amelsiz ilme veya ilimsiz amele
ve soze hikmet denilmez.”

SGfi anlayista ilim kelimesi ile daha gok, kesbi bilgi kast edilir.
Mutasavviflar, ilhama benzer bir metotla elde edilen ve kalbe dogan zevki
bilgiyi ise “marifet” veya “irfan” adlan altinda, ayn bir kategoride ele
alirlar. Bilginin bu gekli, vehbi bir dzellife sahiptir. Bu duramda, “alim” ve
“drif’ kavramlari da birbirinden ayrilmig ve “drif”, sfiler i¢in kullamilan bir
vasif olmustur. Arif kelimesi stfilere has olunca, bu vasfa sahip olmanmn 6n
sart1 olan marifet de, siifinin hedefi halini almigtir. Bu bilgilere ulasmak,
silikin en biiyiik mutluluk ve arzusudur. Esasmda sifilerin bahsettikleri
marifet ve irfan, bir bakima, hikmetin tasavvufi ifadeleridir. Bir baska
deyisle, sifilerin bahsettigi bitini bilgi, tamamen onlarm icat ettikleri, islam
dig1 bir bilgi degildir. Su var ki, hikmetteki sezig ve anlayig gibi manalara
ilave olarak marifette, “miisahede” hali vardir. Kullandiklan yGntemlerde
kiigiik farkliliklar olmakla birlikte sifiler, imana -onu dini kaideler biitiini
olarak goren fakihlerden farkh olarak- akln 6&tesinde bir dayanak
bulmuslardir. Onlar, marifet talebinde de, akl1 bir kenara itmemekle birlikte,
kalp bilgisine daha bilyiik Snem vermiglerdir.* Zira amelsiz ilimden, ihléssiz
amelden ve samimiyetsiz sevgiden bir sey c¢ikmaz.’ Su halde, gayeye
ulagmada kalbin rolii énemlidir.

Tasavvufi diigiince sisteminde batini gayeler ile zahiri ameller arasinda
bir denge gbdzetilmig; birisi diferinden ayn veya {istiin olarak
diigliniilmemigtir. Buna gore, zdhir] ahkdma riayet etmek, marifetin nemli
bir garti iken; bitim tadil etmek de, istikametin esas1 ve amellerin
saglamliginin bir sart: olmasi itibariyla, goz ard1 edilemez.®

2 Stleyman Uludag, fsidm 'da Emir ve Yasakiarm Hikmeti, T.D.V. Yay., Ankara, 2003, s. 8.

’ Bkz. Ebu’l-AlAAfifS, Tasavvuf, (Islim’dz Manevi Hayat), Cev. Ekrem Demirli-Abdullah
Kartal, Iz Yay., ist., 1996, s. 82. ) ) )

* Bkz, Mchmet Demirci, Yunus Emre 'de Hlahi Agk ve Insan Sevgisi, Kubbealt1 Negrivat, Ist.,
1997, 5. 13.

*FerididdinAvtar, Tezkiretii’-Evliyd, (Haz. Sileyman Uludag), Ilim ve Kdltir Yay., Bursa,
1984, 5. 190,

$Bkz. Ibn Haldun, Sifdu’s-Sdil, (Tasavvufun Mahiyeti), Haz_, Siileyman Uludag, Dergah Yay.,
fst., 1998, s. 85.
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Genel prensipler bilindifi ve yazili yahut sdzlii olarak siirekli izah
edildigi halde, bazi siifiler, ibadet, miicdhede ve rivazet gibi meselelerde hata
etmiglerdir. Bunlar, birtakim Onemli hususlarda saglam esaslar
gelistiremeyip, egyay: yerli yerine koyamadiklarindan, baganya ulagamamig
kimselerdir. Kabul gormek ve keramet elde etmek gibi amaclarla hareket
eden bu tiir kimseler, ilk etapta yola devam etseler de, siire uzayip
muratlarina eremeyince tembellegmisler; zamanla da, miicdhede, ibadet ve
riyizata ilgi duymamaya baglamiglardir.”

Bitini ilim talibinin zaman zaman yapt@ y0ntem hatalan, vusil
giiresini uzatsa da, telafi edilebilir. Ancak mesiyihten birinin zikrettigi,
“Usiilstizliik vusiilsiizliikttir” sOziiniin kapsamina girecek gekilde, dinin zghiri
ahkdmim saglam bir gekilde yerine getirememekten, sidk, ihlds ve marifet
azligindan kaynaklanan usiil yanliglan, marifete engeldir ve kisiyi tehlikeli
noktalara gotiirebilir.®

Usiil hatalariyla hiikiim veren &limler, kendileri gibi bagkalarim da
marifetten mahrum edebilir. Béyle kisileri tasvir eder nitelikte, Hz, Isa
(a.s.)’dan su sdz nakledilir: “Ser dlimleri, nehrin agzina diigmis kaya
gibidir. Ne kendisi su icer, ne de ekinlerin suya kavusmasina izin verir.
Diinya dlimleri de boyledir. Ahiret yolunun tizerine oturan bu kimseler, ne
kendileri dinin hiikiimlerini tatbik eder ne de diger insanlarin Allah Tedld'ya
giden yola girmelerine miisaade ederler.””

Yukandaki rivayette, ser alimleri olarak nitelendirilen kisilerle, belirli
bir ziimre kast edilmemistir. Din adina s6z sdyledigi ve irgat makaminda
oldugu halde dinin hiikiimlerini tatbik etmeyen herkes, bu séziin kapsamina
girebilir. Dolayisiyla miiritlerin manevi egitimini iistlenen siiffler icin de
aym risk mevcuttur. Onlarin bahsettikleri batini yorumlarin dinin ruhuna
uygun olmamasi veya usil noktasinda hatali davranmalan durumunda da
ciddi seviyede olumsuz sonuglar ortaya gikabilir. Ozellikle bu noktada,
“batni bilgi” veya “bdtin ilmi” ile bétin ilmini yanhs yorumlama
anlamindaki “bdninilik” arasindaki ince ¢izgiyi iyi belirlemek gerekir:

7 Bkz. Ebu Nasr Serrac Tisi, el-Lima* Fi ‘t-Tasavvaf, (Isidm Tasavvufu), Cev. H. Kamil
Yilmaz, Altmoluk Yay., Ist, 1996, s. 419-420; Sifilerden bir kisou ise, miicihedeyi
birakmamakla birlikte, yontemdeki baz aksaklik ve hatalardan dolayr birtakim engellerle
karsilagmglardir. Uch, riya, ¢ok yemek, ¢ok uyumak ve benzeri sekillerde ortaya ¢ikan bu tiir
hatalar, dalalete ulagtirmadign siirece siirgme (zelle) geklinde kabul edilebilir. Bu nedenle
burada, bu tir yanhslardan ziyade, usfil hatalarindan kaynaklanan ve marifete tamamen engel
olan tehlikelerden bahsedilecektir.

¥ Bkz. Tisi, el-Lima, 5. 415.

Ebii Talib Mekki, Kdati'l-Kulib, (Kalplerin Azig), 1-1V, Haz. Muharrem Tan, iz Yay., Ist.,
2004, c. 10, 5. 45.
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Batin - Batinilik Cizgisi

Mensuplan tarafindan “bdfin iImi” veya “fikh-1 bdtin” olarak da
isimlendirilen tasavvuf ilmi'’, daha ¢ok kalbi ve siri meselelerle ilgilenir.
Bu nedenle mutasavviflar, nasslarda ve ibadetlerde birtakim bétini anlamlar
oldugu ve onlan elde etmek i¢in miicdhede yapilmas: gerektigi diigiincesini
tagirlar. Bu nedenle, yaptiklari yorumlarda zahir - bitin dengesini koruma ve
genellikle, Kitap ve Siinnetin =zihirine ters diijecek batini manalar
¢ikarmama prensibine gore hareket ederler.

Stfilere goére, bedenin her amelinin, kalbi amellerden bir kargilif
vardir. Omegin hac, bedeni bir yolculuk, s¢zler ve davramslardan
miitegekkil olmaktan ziyade, rGihi bir seferdir. Dinin hudutlarinda kaldig:
takdirde, bu yoOntemle hacc1 degerlendirmenin, derin bir dinl bakig
oldugunda giiphe yvoktur. Ancak yine de bu tirg er'l tekliflerin batind
tevilinde, agimlifa kagma tehlikesi vardir. Bu aginlik —himmet hacein,
Beytullah’t haccetmenin veya zikri namazin yerine koymak gibi- ruhani
teklifleri, yert tekliflerin yerine getirme derecesine de varabilir."' Béyle bir
tutum kigiyi, vanlis batnilik ¢izgisine ulagtirir. Bu anlamda “Bédnniyye”,
tasavvufu yanlis anlamaktan ve ger‘i hiikiimlere alding etmemekten dolay
ibdhaya ve dalalete diisen bu tiir diiglince sahiplerinin ortak adidir. Kendisini
sifi sananlarin olusturdugu bu diislince sahipleri, bu yoniiyle, batil bir
mezhep olan “Bdtiniler”den, ayrilirlar."

Tasavvuf erbabinin dile getirdigi batin ilmi, hassas bir karakteristife
sahiptir. SGff c¢evreler -Ozellikle Batindliin ¢iktifi bir ddnemde- bétin
ilminden bahsederken, metotlanim geligtirme noktasinda birtakim giigliiklerle
karsilagmiglardir. Bunlara ilave olarak, ulemanin da kargi ¢ikmasi sebebiyle
onlar, kendi anlayiglarimi bazen tam aktaramamglardir. Bétinflerin ve
tasavvuf erbabinin, ilk bakigta benzer goriinen metotlar —difer miisliimanlar
gibi-slifilerin kendilerini de endigelendirmigtir. Cilinkii Bétiniler de, sifiler
gibi, nasslarda acgikca yer almayan bazi hususlardan bahsediyorlardi. Ancak
aralarinda niyet farki mevcuttu ve Bitiniler’de, dini bir kayit hissi yoktu.
Siifiler ise geriata (=dinin zghirine) baglh olarak hareket etmekteydiler. Ne
var ki bu da, ulemanin anladigi seriat degildir. Onlar, “Fikih bilmeyen

1° Bkz. ibn Haldun, $iféu's-Sdil, s. 90.

1 Bkz. Afifi, Tasavvuf, s. 112.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigv, Kabalel Yay., Ist., 2001, s. 68; Tasavvulun disinda,
farkh bir mezhep nitelifini tagiyan Bétinflik akim mensuplan, en genel sekliyle, “Kur'dn-r
Kerim’in bir zdhir (dig), bir de bdnn (i) yonii vardir. Kur’'dn'm bdtin yiiziinii bilen ve bu
anlayis seviyesine ulagan biri icin, artik onun zéhirine uyma gerefi kalmaz” dilglincesini
savunurlar, Bkz, Ethem Ruhi Figlah, Tiirkive 'de Alevilik Bektagilik, lzmir llahiyat Vakfi Yay.,
fzmir, 2006, s. 243; Osman Tiirer, dna Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Sena Yay., Ist., 1995, s.
151.
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sufizindik, tasavvuf bilmeyen fakih fasikhr” derken batim olmayan bir din
anlayisim benimsemediklerini ifade etmekteydiler.”

Stifiler, ser*i hilkiimlerin sembolik yonleri lizerinde c¢okca dururlar.
Bunu, ibadetleri kaldirmak igin degil, onlarin temsil ettigi manalara azami
Olgiide vakif olmak ve marifet yolculufunda bu manalan tefekkiir etmek
diiglincesiyle yaparlar. Zghirf uygulamalarin temsil ettigi manalar1 6grenmek
igin ise yine zdhirin kendisinden baglamak ve her dini gorevi, emredildigi
zhirf gartlara riayet ederek yerine getirmek gerekir. Su halde, zéhir ve
batindan her birisi digerine ihtiyag duyar.

Bu bakig agisi, yalmizca ger‘i hiikiimlere baglanmamn yeterli olacagim
savunanlarla, bu hilkkiimleri biitiiniiyle terk edenlerin ortasindadir.
Mutasavviflarin, ibadetlerin bitini manalan ile ilgili yaptiklan yorumlar
seklen, Batini Ismaililerin bakig acilan ile karsilagtirilabilir. Ancak bu,
sadeces ekli bir benzerliktir, Ciinkii Batini Ismaililerin meseleye
bakiglarinda, stifilerle higbir alaka olmayan, bagka amaclar vardir.**

Stifiler, batin? ilim konusunda suistimallerin olmamasi igin, birtakim
uyarilarda bulunmuslardir, Ozellikle siff kisvesine biiriinen veya kendisinin
bazi tasavvufl 4daba sarildifini vehmeden, ama tasavvufun esaslarini yerine
getirmeyen kigiler, ister havada yliriisiin, isterse hikmet konugsun yahut
avam ve havéssin hiisn-i kabuliine mazhar olsun, yamlg: igindedirler.
Onlardan bdyle davranmalann degil; oncelikle haramlardan sakinmalan,
farzlamn yerine getirmeleri ve diinyaya kalben baglanmamalan
beklenmektedir."

Marifete talip oldugu halde hataya diismemek igin dikkat edilmesi
gereken bir diger husus da, ilim - vecd dengesini korumaktir. Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/910)’ye gore, fazla ilmin yaninda vecd eksikligi zarar
vermez; eksik ilmin yanmndaki vecdziyadeligi ise zararlidir. Bu ciimleden
olarak, drnegin semi aninda, organlarin hareketini, ilimle kontrol etmenin
gerektigini sdylemek miimkiindiir. Iginde cogkun bir his olmadan hal
¢agrisinda bulunmak igin ayaga kalkmak yahut bunun i¢in kendini zorlamak,
edebe uygun degildir. Sem4 sirasinda semi ehlini sikigtirip miidahale etmek
de aym kabildendir. Kalp huzuruyla siikiinete erip seméin amacina uygun bir

3 Himmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf” Isldmiyat Dergisi, Say1, 4, ss. 119-126, Ankara, 1998
s. 121,

" Bk, Afifi, Tasavvuf, s. 110.

BTusi, Liima“, s. 414; Naksbendi scyhlerinden olan Ubcydullah Ahrér (5. 895/1490),
Safeviyye ve Sihreverdi Tarikat geyhi Seyyid Kasim Tebrizi (6. 838/1434)’ye takvasi ve
irfanindan dolay1 biiylik sayg1 duymaktaydi. Ancak, bazi miritleri § er‘l hususlarda aym
hassasiyeti gostermiyorlardi. Ahrdr, miiritlerinin l3kaythgmdan dolayi, Tebrizi’ye intisap
etmekten bile vazgegmistir. Muhammed KAd1, Silsiletid’l-Arifin ve Tezkiretii's-Swddikin, 20a-
209a, Stleymaniye Kip., Hact Mahmiid, nr., 2830, vr. 136b-137a.
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gekilde hareket etmek, tekelliifle onlara kangmaya caligmaktan evladir,
Diinya sevgisiyle kirlenmis bir gdniille yapilan semi, bu ufurda canim da
verse, eglencedir.'® Su halde, ne maksatla yaptigim bilmeden, sem4 gibi bir
vecd aracinmn bile, kisiyi batina gotiiremeyecegi ortadadir.

Netice itibariyla ser*1 kurallar, tiim bitin? manalann temelini tegkil eder.
Sifi, temelin saglamlifim bilerek yola koyulsa, tiim hallerinde, bu temel
iizere hareket eder. Bdyle bir kigi, yilice makamlardan geri kahp diigse, en
azindan, seriat meydanina diiger. Her gey ondan gitse bile, muamele ve ameli
onunla birlikte kalir. Béylece bir miirit igin en biiylik felaket olan,
muameleyi terk etmekten de korunmus olur."”

Yanhs Bitinf Anlayisa Gotiiren Sebepler

Tasavvuf tarihinin ilk ddnemlerinden beri, bu alanda séz sdyleyen
yuzlerce tarikat ve firkadan her birisi, farkli noktalara temas etmis, degisik
yontemler ortaya koymustur. Bunlarm pek g¢ofu, Kur'8n ve Siinnet
gercevesinde hareket ederken, bazilam da tasavvufun adim kullanarak,
Islam’m itikadi prensipleriyle bagdagmayan tutumlar sergileyebilmislerdir.
Bu ziimrelerin iddialarina cevap vermek ise, yine tasavvuf yolunda gergek
gayreti gsterenlere diigmiigtiir.

Tasavvuf hakkinda sbz sbyleyenlerin ihtilaf ettikleri noktalar arasinda,
tasavvufl hayatin mahiyeti, esaslar, amaglari, metot ve giriiniimleri gibi
maddeler 6nde gelenlerdir.”® Bu tiir konularda pek gok saglikli yorum
sahipleri yaminda, yanhy ydontem veya koti niyetten dolay:, Islém’la
bagdasmayan fikirler ileri siiren ziimreler de olagelmigtir. Ilk dénemlerde
ortaya ¢ikan Huliiliyye, Héiliyye, Evliydiyye, Siimhériyye, Hubbiyye (veya
Habibiyye), Hiriyye ve difer birgok firkadan bagka, ileriki dénemlerde
yaygmlagan Hurifilik, Noktavilik ve Rindlik, bunlardan bazilaridir.?

'“Tsi, Liima, 5. 192.

7Ali b. Osman El- Ciillabi El-Hueviri, Kegfii -Mahcib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yay., Ist., 1996, s. 205.

8 Bkz, Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarithi, s. 101; Sthreverdi (5. 632/1234), eseri
Avdrifii’ I-kMadrif in dokuzuncu bélimiinde, “Siff Olmadiklarnn Halde Sifi Zannedilenler”
baghp alanda, bu gruplardan bahseder. Bkz. Ebfi Hafs Omer Sithreverdi, Avdrifii I-Madrif,
(Tasavvufun Esaslari), Cev. Hasan Kamil Yilmaz — [rfan Giindiiz, Erkam Yay., ist., 1989, s.
97-107; Ebii Nasr Serric Tisi de, Limd 'mda “Sifi Geginenlerin Yanhslar:” baghj aliinda
bu ziimrelerin hatalanm genig olarak izah eder. Bkz. TQsi, Lima’, s. 414-439; Bir bagka
mutasavvif olan Hueviri ise, Kegfii'l- Mahcithb adli eserinin iiglincii boliimiinde, o doneme
kadar ortaya ¢ikan tasavvufl firkalan ele alir ve bunlarin yanhis olanlarini, dogru olanlarmdan
aywnr. Bkz, Hucvird, Kegfii ‘I- Mahciib, s. 281-394.

VAR, Tasavvuf, s. 231-232.

2 Bkz. Tiiter, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, 3. 102-104.
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Esasinda, nasslann ve ibadetlerin temsil ettifi derini anlamlar
hususunda hata yapanlarin biiyiik bir kismu, ib8haya yaklagmistir. Buna
paralel olarak, onlarin ortak noktasi da, marifete ulagamamig olmalaridir. Ne
var ki, bu konularda hata edenlerin ¢ikis noktalan birbirlerinden farkh
oldugu igin, bu gruplar, ¢ikig noktalarina gore miistakil olarak ele alinacak;
genel manada zdhiriahkdma muhalif davrananlar ise ayn bir baglik altinda
degerlendirilecektir.

Zahiri Hitkiimlere Muhalefet Edenler

Tasavvuf erbabina gore, marifete giden yolda ilk ve en 6nemli basamak,
dinin emir ve yasaklarna, emredildigi hal iizere riayet etmektir. Zahire riayet
etmek ise, ger‘i ilimleri bilmekle miimkiindiir. Ne var ki ilim sahiplerinin
ilim talebindeki niyeti de neticeyi olumsuz etkileyebilir.

Sehl b. Tiisteri (6. 283/896), ilim talep eden kigileri, niyetleri itibariyla,
ii¢ gruba ayirir: Buna gore birinci grup, amel etmek igin; ikinei grup,
hiikiimlerdeki ihtilaflar1 bilerek, verd ehli olabilmek igin; figiincii grup ise,
tevil yollarim tamimak igin ilim talep edenlerden olusur. Sonuncu gurupta
olanlar, ilimleri sayesinde haramlar1 helale cevirmeye galigirlar, Hakikat,
béylelerinin elinde zarar goriir. Hz. Omer’in de iginde bulundugu bir grup
sahabeden nakledilen, “Nice dlimler vardir ki facirdir, nice dbidler vardir ki
cahildir; siz ulemamn fécirlerinden ve dbidlerin cahillerinden sakinin
s0zil, batina ulagmak igin gerekli olan zahiri bilgilerin de saglam bir ilim ve
iyi niyet temeline oturmasi gerektigini gosterir. Pek ¢ok sfifi, bdtna
ulasmada en énemli sartlardan biri olan ibadetlerin bile, istenen neticeyi
saglamas1 igin, saglam bir niyet ve ihlisa muhtag oldugunu belirtir.

Ibadetlerin yerine getirilebilmesi igin gerekli olan bilgi, Kur’an ve
Siinnette mevcuttur. Ancak Sehl’in tasnifine gore iigiincii gruptan olup da,
Kur’dn’1 Kerim’i yagamak ve ibadetlerin manalarini hissetmek gibi bir amaci
olmayan baz1 kimseler, nasslardaki emirleri farkli yorumlayarak abdestin ve
namazin, dogruluk anlaminda lullamldigm® soylemiglerdir. Tbadetlerle
ilgili yanhs batmni yorum yapan ve imam Muhammed el-Bakir ve fmam

HMekki, Kiltii'l-Kuliib, c. 11, s, 42; Tasavvuf tarihinin renkli simalarindan biri olan Nori,
tasavvufu tammlarken, “Tasavvuf, nefsin haz ve arzularim terk etmektir” ifadesini kullamr.
Ona gire o donemde ender bulunan ve aziz olan iki geyden birisi ilmi ile amel eden &lim,
digeri ise hakikati anlatan ariftirr Bkz.Ebu'l-  Abdilkerim Kuseyri, Er-Risdleti’l-
Kuseyriyve,(Kuseyri Risalesi), Haz. Silleyman Uludag, Dergah Yay., Ist, 1999, s. 119;
Tasavvufun bazi tammlannda bile “Nefsin hazlarim terk ermek” geklinde ifadelerin
bulunmasi, bu ilmin nihayeti olan “marifer” yahut “vislar’m, zéhiri ahkfima riayetle miimkiin
olacafina igaret eder.

2 Bkz. Attar, Tezkiretii I-Evliyd, s. 404,

3 A Celalettin Ulusoy, Hiinkar H. Bektag Veli ve Alevi-Bektdsi Yolu, H. Bektag, 1986, s.
204.
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Cafer es-Sddik adma konugan bir grup da, imamu bilmekle, kuldan ibadet
vikimliliifiinin kalkacag: seklinde bir iddia ileri siirmiiglerdir. Oysa
mevzubahis imamlar, bu anlayiga sahip kisileri, siddetle tenkit etmislerdir.”

Tarihi seyri igerisinde tasavvuf adina yanhs fikir beyan edenlerden bir
bagska ziimre, ibadetlerden maksadin miisdhedeye ermek oldugu
diiglincesinden yola ¢ikmugtir. Bu diigiince sahipleri, ileri siirdiikleri iddia ile
bes vakit namaz1 dahi kaldirmaya gahigmiglardir. Onlar, namazin miigghede
anlarindan biri oldugunu; kendilerinin ise zaten her zaman miigghede halinde
olduklarindan, ayrica namaz kilmaya ihtiyaglannin kalmadigim iddia
ederler.”

Tbadetlerin batim ile ilgili yorumlarinda isabet edemeyen Hurifiler,
daha ziyade, harflerin sayisal degerlerinden yola gikarak vanhs hiikiimler
vaz’ etmiglerdir. Onlar, ibadetlerin gereklilifini kabul ettikleri halde, bu
esaslan kendi metotlarina gore tevil ederler. Kelime-i gehidet, namaz, orug,
hac ve zekéti, hep boyle zoraki tevillerle 28 veya 32 harfe irca ederler.

Onlarin, sehadet igin yaptiklan tevile gbre, Allah kelimesinde bes harf
vardir. Bu harflerin her birinin ayn ayr1 imlasindan, 14 harf meydana gelir.
Muhammed kelimesinin harfleri de ayn sekilde yazildiga zaman 14 eder. Iki
14, 28 eder ki, harflerin yekiinudur; yani Allah’tir, $ehidet de, Allah’in
varligina gotiiriir.

Namaz igin de benzeri bir gelistiren Huriifflere gore, Huriif4
Mukatta’ay: tegkil eden, elif, lam, ra, kef, he, y4, ayn, sad, t, sin, ha, mim,
kaf ve nun harflerinin Arapga yazilislarinda sad harfinden dal, elif harfinden
fa, nun harfinden de vav olmak iizere ii¢ harf daha ortaya cikar ki 17 eder.
Bu da, farz namazlarin rekétlarina egittir. Bu sekil tevil ve izah yolu, dinin
hemen tiim umdelerine, aym ciiretle ve mantiki uygunsuzlukla tatbik
edilmigtir.?

Tasavvuf adina konugan bazi s6zde sifiler, nasslardaki yasaklarla ilgili,
birtakim yanlig tevillere girismiglerdir. Onlar, drnegin, Kur’dn-1 Kerim’in
“...Rableri onlara tertemiz icecekler icirir (sarabe,ntahl'll':’ai)”27 mealindeki
ayetini, sadece nazari ve mecazi anlamda degil, yanhs bir yorumla, fiili
hayatta da temel bir kavram haline sokmuglardir. Gergi “elest sarabi” veya
“sardbentahiird”, hemen tiim tarikatlar ve sffi sairler tarafindan
kullanlmugtir; ancak fiili olarak kullammmina nadiren rastlanmugtir. Bu tiir
yorumlara meyleden bazilar1 da, mecazi anlamin yaninda gergek anlamda da

2 Abdiilbaki Golpnarl, 100 Soruda Tirkive 'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969, s.11.
®lsmail Ankaravi, Minhdcii 'l-Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yay., Ist.,, 2008, s, 179.

% Siileyman Ates, Isdrf Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Ngr., istanbul, 1998, 5. 328.

Y fnsan, 76/21.
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ele aldiklan “sekdhum” sirrim, yukanida anilan ayetin bir emri olarak, “icki
verme” seklinde yorumlamslardir® Haramlarin belirtildigi ayetlerdeki
ifadeleri bu sekilde tevil edip onlan1 helale gevirmeye calisanlar, sadece
kendilerini degil, etrafindakileri de marifetten mahrum birakmiglardir.”

Tasavvufu suiistimal eden birtakim kimseler ise, ehl-i marifet i¢in, artik
teklifin diisebilecegini ima etmiglerdir. Onlara gbre, bagkalar: i¢in haram
olan yiyecek, igecek ve fiiller, marifet sahiplerine zarar vermez. Oysa amel,
sahibini sadece marifete ulagtirmaz ayni1 zamanda, marifet sahibinin, irfanim
tekit edip, halini saglamlagtiir.’® Su halde haram islemenin caiz hale
gelecedi herhangi bir makam olamaz.

Stfiler arasinda, ser‘? kurallan hice saydig1 halde, kendisinin Allah ile
olaganiistii bir halinin oldugunu iddia edenler bile ortaya gikabilmigtir. Bitin
ilmi adina ileri siirillen bu tiir iddialar da asilsizdir. Eb@i Hilseyin Nfiri (.
295/907), tasavvuf yoluna talip olan iyi niyetli kigileri, bu hususta dikkatli
olmaya davet eder.’’ Baz sifiler de, fazilet iddiasinda bulundugu halde
zdhire muhalif davranan bdyle kimselerin nifak iginde oldugunu
sOylemiglerdir. Cilinki zahir ile batimin ve dil ile kalbin birbirini tutmamas:
nifak alametidir.”

Batin ilmi hakkinda konugurken zfhir ilminin usil ve kaidelerine
dayanmamak ve ser‘i ahkfmi reddetmek, Kitap ve Siinneti énemsememektir.
Kitabin ve siinnetin teyit etmedigi fikirler ileri siirenlerin vecdlerinde dalalet
ve aldanma; miisahedelerinde de batil ve yalan bulunabilir. Béyle kisiler,
muhabbetullah iddiasinda da bulunsalar, siinnetin gerektirdigi vasiflar1 inkar
ettikleri igin, yalan sGylemis olurlar.®® Bu durum, Kitap ve Siinnet temeline
dayanmayan bitin vecdler igin gegerlidirEbd Hafs Haddad (6.
270/883)1n, “Bir kimse her zaman, hallerini ve flillerini Kitap ve Siinnetle
olcmez ve aklina gelen diisiinceleri (havdtir) itham etmezse, onun adini
{(Allah) adamlart hanesine kaydeBnezler”35 s0zii, vecd halinin bile belirli bir
temele oturmaksizin makbul olamayacafim gdstermesi bakimindan
manidardir,

Farzlarda kusurlu davranan ve kendi nefsini unutup, Allah ve Rasilii
adina bagkalarina nasihat eden kimsenin durumuna kiyasla, Allah adina
hiikiim koyup, Kitaba ve Siinnete aykiri bid‘atlarihdis eden kiginin durumu,

2 Bkz. Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bekiagilik, s. 182-183.
2 Bkz. Mekki, Kitii I-Kuliib, c. TI, 5. 42.

0 Bkz. Afifi, Tasavvuf, 109-110.

31 Bkz. Kugeysi, Risdle, s. 119.

2 AWar, Tezkiretii I-Evliyé, s. 84.

BMekks, Katii'-Kulib, ¢. 11, 5. 115,

3 Bkz. Tiisf, Liima’, s. 294.

¥Kugeytd, Risdle, s. 113,
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daha kotlidir. Ciinkii bid*at ¢gikaran kimse, dinin kurallarim1 degigtirmis gibi
olur. Bu durum ise, onun kalbinde nifaki yegertir. 3

Hakikat yolunda miicahede eden kisi, nasslarda belirtilen hususlan
oldugu gibi kabul eder ve haramlan helal kilacak herhangi bir tevile girmez.
Ebi Bekr Dukki (6. 359/969), mideye giren haram gidanin, kisi ile Allah’in
emri arasinda bir perde oldugunu belirtir. O, helal oldugu kesin bilinmeyen
gidalann bile, Allah Teéld’ya giden yol hususunda kisiyi sipheye diigiirecegi
kanaatindedir. O halde, mide aracilify ile beslenen organlardan silih
amellerin zuhur etmesi igin, onu helal gidalarla doyurmak gerekir.*’

Sonug olarak, Allah’in emir ve yasaklanna riayet etmek, bétin ilmine
talip olan kigi igin son derece énemlidir, Tbadetleri yapmaksizin marifeti elde
etmek miimkiin degildir. Azalan yasak islerden temizleyip bu dereceyi
geemeden, ibadetlerin manevi zevkine erismek de -aym  sekilde-
imkéansizdir, Matlup, ne kadar aziz ve serefli ise, ona ulagmak icin ¢ikilan
yolda da o nispette zorluklarin bulunmasi normaldir. Bu nedenle bu iste bir
takim temennilerle veya kolay bir gekilde neticeye varacafim sananlar
aldanmiglardir.®

Miibahlarda Hata Edenler (Ibdhiler)

Yapisi geregi hassas ve aymi zamanda istismara miisait olan tasavvuf
igerisinde ilk devirlerden beri bazen sapmalar olmus, tasavvufi gériiniim
altinda birtakim batil firkalar ortaya ¢ikemgtir. Bunlar, tasavvufun giiclii
temsilcileri tarafindan bertaraf edilmekle birlikte baz1 kesimleri olumsuz
etkileyebilmistir. ibahilik (veya Miibahilik), dzellikle ibadetlerle ilgili batni
yorumlar ile bu gekilde yanilgiya diigmiig batini gruplardan bir tanesidir.”®

Ozellikle Kiife Okulu’nun, tesirinde kaldign Arami kiiltiirli, kaynagim
Yunan ve Fars felsefelerinden alan, miladi ilk alti asirda olugmus dogu
felsefesi diiglincesinin bir uzantisiydi. Aristo felsefesi, Yunan tip ve kimyasi
ve Iran metafiziginin bir terkibi olan bu kiiltiir, Arapga’ya terciime edilince,

% Bkz. Mekld, Kini'I-Kulith, c. 11, 5. 144.

¥ Bkz. Kugeyri, Risdle, 5. 139.

% Bkz, Ebu Hamid Muyhammed b, Muhammed El- Gazzali, faydu Ullimi’d- Din, Cev., A.
Miiftiioglu, I-IV, Tugira Yay., Ist., 1989, c. I, 5. 319.

* Tiwer, Ana Hatlarwyla Tasavvuf Tarihi, s. 276; Ibahiye anlayiginda olanlar ashnda,
ibadetlerle ilgili yanhg bétini tevil yapmalan itibartyla zahiri hiikiimlere muhalefet edenler
arasinda degerlendirilebilirdi. Ancak “ibéhive™ kelimesi, “Giinahlardan kacinmaya ve farzlar:
yapmaya giictimiiz yetmez. Bu dlemde kimsenin riitbesi ve giicii yoktur. Herkes mal ve hamm
konusunda ortaktir” diigiincesinde olanlarin ortak ismidir Ethem Cebecioflu, Tasavvif
Terimleri ve Deyimleri S6zligi, Rehber Yay., Ankara, 1997, s. 381; Bkz. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozhigii, s. 179; Ibahilerin yamlgilan, tammda da belirtildigi gibi, belli bagh
hususlarla sirh oldufundan onlar, mistakil bir baglikta ele almanin daha nygun olacafim
digiindik.
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bazi asin $ia akimlarna, gnostik meselelerde sifilere ve kelamcilann
metafizik aragtirmalarina basta olmak fizere, muhtelif sekillerde Islam
diinyasina tesir etmigtir.

Kife’de h. 200’den o6nce vefat eden Habbin el-Hariri ve Kelib
onderliginde “Ruhdniler” adiyla bir grup ortaya ¢ikmusti. Sonradan ibahilige
yonelen bu grubun mensuplari, ser‘? hiikiimleri Snemsemiyor ve ruhi
hayatlarinda, zithdii benimsemiyorlardi. ibshiye, bu diigiinceden dogmugtur.
Ancak onlara gore Ibahilik, herkes igin degil ibadette nihai amaca ulaganlar
igin gegerlidir. Rubhéniler, zaman igerisinde “Kullar, ibadetleriyle manevi
terakkinin zirvesine ulagir, sonra da istedikleri her sey kendilerine verilir’
sbziinii, adeta goriislerinin temeli haline getirmiglerdir. “°

ibahilikte en biiylik hatalar, miibahlar ve mahzurlular konusunda
yapilmustir, Ibéahiler, “Esyada aslolan, miibah olmaktir. Yasak, simiri asinca
meydana gelir. Asiriliga kagmadikca egya, ibdha hiikmiinii tasimaya devam
eder” goriigii ile hareket etmisler ve bu diisiincelerine Kur’an’dan destek
bulmaya caligmiglardir, Onlara gére, “Yerden ekinler, iiziim baglari,
sebzeler, zeytin ve hurma agaglari, iri ve stk agacl bahgeler, meyveler ve
cayirlar bitirdik. Biitlin bunlar, sizin ve hayvanlarimizin yararlanmasi
icindir’™ ayetindeki hiikiim, icmalidir ve net degildir. Cehaletleri sebebiyle
yaptiklart bu tevil, onlari, mahzurlularin miibah oldufunu savunma
noktasma getirmistir. Ibdhilerin ince noktalari kagirmalarimn en biiyik
sebeplerinden birisi, usil bilmeyigleridir.*

Ibshiler, mahzurlular konusunda yanlhs bir usil gelistirerek,
ginahlardan uzak kalmaya muktedir olmadiklarim1 iddia ederler. Bu nedenle
iyiligi emretmedikleri gibi, kétiiliikkten de sakindirmaz, dolayisiyla ibadetleri
yerine getirmezler; hatta miisliimanlann mal ve namuslanmi  miibah
sayarlar.?

Ibahilerin hatalarindan bir digeri, “Bizim belirli bir nzkimiz yok.
Buldugumuzu yer ve uyuruz. Bizim hdlimiz bu gekildedir® felsefesi ile
hareket etmeleridir. Bu, tamamen nefsin hoguna giden, basit bir mazeretten
ibarettir. Oysa nefs, heva ve geytan, insana diigmandir; insana hitkmetmek
i¢in firsat kollarlar. Kul, bunlardan goz acip kapayana kadar bile gafil olsa,
biiyiik bir yanlis yapabilir.*

.

Kisiyi ibdhilik ¢izgisine getiren bagka bir sebep de ameli, migahede
elde etmek igin yapmaktir. Ilk iki sebeple ibdha yolunu secenler, zaten

“ Bkz. Afifi, Tasavvuf, 5. 79.

41 gbese, 80/27-32.

“T{ist, Liima®, s. 428.

 Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, s. 103.
“Tisl, Lima®, 5. 421.
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saglam bir niyet tagimazken; sonuncular, baglangicta, amel edenler arasindan
¢ikmaktadir, Maksadi valmzca miigahede olan kigiler, bunu hemen elde
edemeyince, zamanla ameli birakip ib&héya diigebilirler. Oysa miirit igin en
dogru olan tutum, miigahedeye degil, istikamete talip olmaktir. Bu diigiince
sahipleri, istikametle yetinerek miisahedeyi, mahalline (ahirete) tehir etse -
¢iinkii iicret yeri orasidir- bu tiir tehlikelerden de salim kalirlar.*’

Genellikle tasavvuf adma soz sbyledikleri igin ibahiler, sufilerden
yogun tepki almiglardir. Bu nedenle tasavvuf kaynaklarinda, Ib&hilerin
durumuna dair menfi yorumlar bulmak miimkiindiir. Baz1 mutasavviflar,
sifilik iddiasiyla wvuslat makamina ulaghifim sdyledigi halde, farzlan
yapmayan, haramlara giren ve kendisinin *“saldf-i ddim” makaminda
oldugunn séyleyen boyle bir kisinin, esasinda dalalette oldugunu belirtirler.*
Bu tarz bir diisiince sekli, kigiyi marifete ulagtiramayacag gibi, istikametten
de uzaklagtirabilir.

Marifetin, istikametle giiclii bir iligkisi oldufu diisiincesinde olan
Abdiilkadir Geylani’ye gore, kalbe gelen havitir, ser‘i hududun asilmasim
gerektiriyorsa bu, seytamin oyunudur. Ciinkii her tuluat veya =zuhurat,
hakikati yansitmaz.*

Ibahiler, biiyiikk gseyhlerin yolunda gittiklerini séyledikleri halde,
herhangi bir baglilik emaresi gostermemigler; bazen de diger insanlarn dogru
yoldan saptirmiglardir, Oysa tasavvufta, kendisine uyulan ve ileri gelen
higbir seyhten, haram olan bir seyi miibah kabul etmek gibi bir sey
duyulmamig yahut masumluk iddiasinda bulundufu ve vuslat derecesine
ulagtifn igin ger'l miikellefiyetlerin kendisinden sakit oldugu iddias1 hig
goriilmemigtir,*®

Bazi siifilere ait olan, “fahi sevgi safaya ulaginca teklifler skt olur”
sfziinii degerlendiren Ubeydullah Ahrér, bu sbziin “Tekliflerin kiilfeti kalkar
ve zevkle yapilir” anlaminda kullamlmas: gerektigini sdyler. Ona gére, bu
sozii bagka anlamda kullanan kigi miilhiddir.*

Biitin miisliimanlann farz ibadetleri yerine getirme miikellefiyeti
varken marifet yolcusunun, farz ve yasaklar hususunda, daha titiz olmasi
gerekir. Zira ibadetten kastedilen abdest, namaz, oru¢ ve digerlerinin,
dogruluk, kendini bilmek ve tamimak; riyadan ve kiskancliktan uzak kalmak

**ibn Haldun, Sifdu's-S&il, 5. 137138,

“ Bkz. Omer Ziyauddin Dagistini, Tasavvuf ve Tarikatlarle Ilgili Fetvalar, Gev., Irfan
Giindiiz — Yakup Cigek, Seha Nsr., [st., 1403h., s. 87.

¥ Bke. Dilaver Giiver, Abdiilkadir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yay., Ist., 1999,
5. 291,

“ Bkz. Dafistint, Tasavvuf ve Tarikatlaria igili Fetvalar, s. 89.

¥Kadi, Silsileti I-Arifin, vr. 84a-b.
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ve diigmanlifi benliinden alikoymak gibi hikmetleri vardir. Herkese iyilik
yaparak nefsini yiiceltmis olan birinin, namaza da, oruca da ihtiyaci yok
desek, basta Hz. Peygamber (s.a.v.)’i olmak iizere, ehl-i beyti, sahabeleri ve
digerlerini, bu ibadetleri yaptiklan ig¢in, mevzubahis vasiflara kavusamamsg,
siradan “softa” ve “ham ervah” durumuna diisiirmiig oluruz.*

Su halde, marifete talip olan birinden, bunun geregi olan ibadetlere
sarilmasi, haramlardan da uzak durmasi beklenir. Marifete yiiriimek, manevi
bir merdivenin basamaklarim1 tirmanmaksa, ibadetleri kaldirmaya caligip
haramlardan muaf olmak gibi bir arayis da, bu merdivenin heniiz birinci
basamagindan diigmek anlamina gelir.

Melameti Yanhs Yorumlayanlar

Tasavvufun, gerek imani konular, gerekse ibadetlerle ilgili olarak
birtakim deruni manalardan bahsetmesi, bu ilmi suiistimal edenlerin, baz
cahil kesimleri etkilemelerine zemin hazirlamistir. Ornegin, baglangicta iyi
niyetle ortaya gikan ve pek gok siifinin kullandig: bir yontem olan meldmet
anlayigi, sonralari bazi gevreler tarafindan amaci diginda kullanilabilmistir.

Manevi yolculugunda nefsinin engellerine takilabilecek olan sifiye,
hallerini gizlemek, gOhret ve gosteristen kaginmak, kerametlerini saklamak
ve zikir ve semi meclislerinde vecde gelip raks etmekten, kisaca riyaya
sebep olabilecek davramglardan kaginmasi gerektigi vb. prensipler sunan
“meldmet” diiglincesi,”’ ilk zamanlar, tasavvufun, yiikselen bir deBer
olmasinda 6nemli bir rol {istlenmigtir, Oyle ki “meldmer”, ozellikle hicri 1L,
asirda ortaya ¢ikan Bagdat ve Nigabur tasavvuf mekteplerinin ozellikle
dikkat ¢ektigi kavram olarak kargimiza gikar. Bu iki mektep, aym zamanda,
tasavvuf hareketinde iki ana ¢izgiyi ifade eder: Sifilik ve Meldmetilik.*

Hicri III. yiizyilda ortaya ¢ikan meldmet fikri sahipleri, ilk zamanlarda,
zem ve ayiplanmayla karsilanmak igin, insanlar arasinda “geriata
muhalifimis” izlenimi verecek davramglar ortaya koymuslardir. Bunun
sebebi, onlarm dini, Allah ile kendileri arasinda bir iligki; kimsenin, hatta
benliklerinin bile muttali olamayacaf: bir sir olarak gérmeleridir. Ciinkii
onlara gére amelleri g6rmek, o fiilleri batil yapar. Meldmiler, higbir
iyiliklerini gGstermezler ve taat sahibi olduklarim iddia etmezler. Bundan
dolayr da, Ofreti ve merasimlerinin pek ¢ofunda sifilere muhalefet

Opsslali, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 3. 236.

*'Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayat, Giriigleri, Tarikati, insan Yay., 1st. 2003, s.
346; Tasavvufun Melfmi ekoli, &zellikle negatif egonun kontroliinde yogfunlagmugtr.
Onlarm, sohretten ve Svgiiye veya Ozel bir taminmaya neden olabilecek eylemler ve
gorliglerden kaginmak gibi uygulamalan vardir. Frager, Kalp Nefs ve Ruk, Cev., Ibrahim
Kapaklikaya, Gelenek Yay., ist., 2003, s. 77.

2 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melémetilik, Insan Yay., Ist. 2003, 5. 77.
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etmiglerdir. Bu ciimleden olarak, semid meclislerinde bulunmarmglar, sifi
hirkalan giymemigler ve gbhrete kapi aralayacak tiirden bir gbriintii de
vermemeye calismiglardir.®® Ne var ki onlarin bu goriiniigte muhalefeti,
gercekte tamamen hakikate ulagmanin bir yontemi iken, sonradan bazilaninin
bunu koétiye kullanmalarna da imkin sunmugtur. Bu ikinci ziimre, seri
kurallara gergekten muhalif davramglar sergilemeye baglamiy ve gergek
Melamilerle kanstirilmiglardar.

Melamet, hicr? VI. asrin sonlar1 ile VII. asrin baglarinda (miladi XII-
XIII. asirlar), birbirinden farkh iki yOnde gelisme gOstermiyg; bunlardan
birincisini, Kalenderi mesrep tarikatlar olan Haydariyyve ve Cevlakiyye
temsil ederken, digerini dini kurallara siki sikiya bagh ve melameti gergek
anlamda devam ettiren Naksibendiler temsil etmigtir.>

Gergekte 8bid ve zdhid kimseler olan Meldmiler, nefs terbiyesinin bir
yontemi olarak, halk tarafindan fisik bilinmek igin caba sarf etmiglerdir.
Buna ragmen, meldmetin adin1 kullanarak, gergekten giinah igleyen sahte
Meldmiler ortaya ¢ikmistir, Durum bdyle olunca, meldmet perdesi altinda
pek ¢ok fisk u fiiclir iglenmistir. Bunun sonucu olarak da meldmet, bu
kimselerin sahsinda, kétiilenen bir vasif haline gelmigtir,” Bir bagka deyisle,
sahte Meldmiler, gergek Meldmilerin, 5 er‘i kurallara goriintiste muhalif
tutumlarinmi -gergekten muhalif davranarak- bir izlenim olmaktan ¢ikarmig ve
meldmet anlayigina zarar vermislerdir.

Hakiki anlamda meldmetle digerini kangtirmamak icin, meldmetin
tasnifini yapan Hucvir (6. 469/1076), onun ii¢ seklinden bahseder: Buna
gdre melAmetin birinci gekli, istikamet iizere olmak; ikincisi kasd; ligiinciisii
de terk etmektir. Birincisi, amele devam ettigi halde halkin kinadif, ama
buna alding etmeyen kimsenin durumu; ikincisi, halk arasinda tistiin bir
makam kazanmig, nefsi de bu makama meyleden, ancak Hakk ile meggul
olma adina meldmetin prensiplerini uygulayan ve sonunda halkin kendisi ile
ilgilenmedigi kiginin durumu; terk suretiyle meldmet olan {igiincii hal ise
inkar ve dalaleti ile ser‘ kurallan terk etmeyi dahi normal gorecek kadar
ileri giden kiginin durumudur. Onlarin meldmetten anladiklan, farz ve
haramlara riayet etmemektir. Meldmeti, sadece buna bir vasita olarak
kullanirlar. Bu iigiincii gruptakiler kendilerine, “fki rekit namazi uzun olarak
kil veya dini vecibelerini tam olarak yerine getir” denildifinde, hemen bir
Kalif uydurur ve bunun miirailik oldugunu soylerler.*®

SARL, Tasavvuf, s, 112.

> Tosun, Bahdeddin Naksbend, Aym yer.

* Konur, fbrakim Giilgent, s. 202.

SHucvirl, Kesfii I-Mahciib, 3. 145-147; Kugeyti, Risdle, s. 314.
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Sozde melimet erbabi ile ilgili olarak Cimi, su uyariyr yapar:
“Giintimiizde Meldmet ehlinden oldugunu sdyledigi halde melametle ilgisi
olmayan bir taife vardwr. Bunlar ihlds davasinda bulunurlar ama fisk ve
Siiciirda da ileri gider; sonra da: Bizim maksadimiz halkin bizi kinamasou
saglamak, onlarin verecekleri hiikiimlere giore hareket etmemektir. Hakk
Tedld'min, hallkan ibadetine ihtiyaci yoktur. Onlarin igledikleri giinahlar da
O'na zarar vermez. Bu diigiince mensuplari, giinahtan kastin, insanlar
incitmek, taatten kastin da onlara iyilik yapmaktan ibaret oldugunu
soylerler.””’

Meldmetilik, tasavvuf tarihinde bazi agamalar kaydetmistir. Bazilarina
gore megrep, bir kesime gore de tarikat olan Melametilik, tarihi seyir
igerisinde su ii¢ dnemli safthadan gegmistir:

» Kassdriyye Melametiligi: Hamdun Kassar (6. 271/884)’1in kurdugu ilk
ve yaygin Melamilik,

¢ Bayramiyye MelametiliZi: Hac1 Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Omer
Sikkinf (5. 880/1475) nin gelistirdigi Melamilik,

* Niiriye Meldmiligi: Seyh Muhammed Niru’l-Arabi (6. 1305/1887)
tarafindan geligtirilmigtir,

Bunlardan  Bayramiyye  Meldmiligi, Osmanh topraklarinda
yaygmlagms, fakat Siinni akide ile bagdasmayan diisiince ve =zihinleri
bulandirici tagkin hareketleri sebebiyle medrese 4limleri ve devlet ricalinden
siddetli tepki almistir.”® Baslangicta, nemli pek gok sehirde esnaf tabakas:
arasinda giiglii bir tasavvuf akimi olarak dofan Meldmetiyye’nin bu yeni
hali, 14. yiizyilda ¢ok muhtemelen Hurifilik etkisiyle ileri derecede Vahdet-i
Viicid’gu bir egilimle birlesmesi sonucu olugmugtur.™

Bayramiyye Meldmiligi'nin tarihindeki en énemli ideolojik ve yapisal
degigimlerden birini gergeklegtiren Oglan Seyh Ismail-i Magki (Celebi
Seyh) (6. 1539)’nin yargilandifi mahkemeye ait sicil kaydinda kendisi
aleyhine sahitlik yapan kigilerin ifadelerine yer verilmektedir, Metindeki
iddialara gore Ismail-i Magfiki, insanin insan olduktan sonra kendisine higbir
seyin haram olmayacagini; §eriatin haram dedigi § eylerin helal oldugunu;
orug, zekat ve haccin bir anlam olmadigini; zina ve livatada bir sakinca

7 Abdurrahman CAmi, Nefehdtii'l-Uns, (Eviiya Menkibeleri), Cev. Lamii Celebi, Haz.
Silleyman Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yay., Ist., 2005, s. 81.

58 Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, s. 154-155.

5% Ahmet Yagar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiizyillar), Tarih
Vakfi Yurt Yay., Ist., 1998, 5. 251.
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olmadigini; kabir azab1 ve sorgusu olmadigini; oglu ve kiz1 yaratanin insanin
kendisi oldugunu ve daha pek ¢ok yanhs diisiinceyi dile getirmigtir.®

Bayrimiyye Melémiligi tarihinde, Hiisdimeddin-i Ankaravi (§.1557)
den sonra kutb olan miiridi Bali Aga (Hamza B&K)" i¢in de kaynaklarda,
siinni esaslarla uyugmayan diigiincelerinin bulundufu ve bir kisim z&hir
ulemasin reddettifi zikredilir. Bu ve benzeri halleri, kendisinin idamina yol
agmlstlr.62

Nuriye Meclamiligi ise XIX. asirda Bat1 Trakya’da ve Bati Anadolu’da
yaygmlagmustir, Ancak onlar da amel hususunda titiz davranmamiglardir,*

ibahiler gibi, melamet kavramii yanhg kullananlar da, tasavvufi
yasantiyr olumsuz etkiledigi i¢in mutasavviflar tarafindan yopfun tepki
almiglardir, Siifiler, 6zellikle bdyle kimseler hakkinda fetvalar vererek halis
niyetli kigileri onlara kars: dikkatli olmaya davet etmiglerdir.

Hucviri, déneminde -“Ben meldmet yolunu se¢tim” diye ortaya ciktii
halde- meldmette terk yolunu tutan ve ger‘i kurallara muhalefet edenlerin
arttigindan sikayet eder. Zira ona gore, meldmet anlayisim bu tarz diigiince
ve davraniglara alet etmek, agik bir sapikliktir. Aslinda bu gibilerin gergek
maksatlar, halkin goziinde kabul gormek ve dikkat gekmektir. Clinkii bir
kimse Onceden halkin kendisini makbul ve muteber saydigi bir zat olmazsa
sonradan reddedilmesinin de bir manasi olmaz. Bdyle bir §ey zaten halk
arasinda bahis konusu edilmez.*

Meldmetiyye adi altinda ortaya cikip, siifiler gibi giyinen ve onlarin
nifuzunu kullanmalk isteyenlerin, gaflet ve aldamg iginde olduklanm
vurgulayan Siihreverdi (6. 632/1234)'ye gére, bu kimselerin yontemi ile
Ibdhilerinki arasinda benzerlik vardir. Zira1 bahiler de, bunlar gibi,
bétinlarimin  Allah’a ulaghgmni iddia etmektedirler. Onlara gére zahiri
hikiimler, avam igin gecerli iken kendileri bunlardan muaftir. Bdyle
diigiinmekle yalmzca kendilerini kandiran bu kimseler seriatin kullugun
gerektirdigi bir hak ve vecibe; hakikatin de kulluk gérevlerinin inceliklerine
vakif olmak oldufunu anlayamamiglardir. Hakikat mertebesine ulagan
kimseden, digerlerine gore daha fazla is ve ibadet istenir ki asil bu durum,
bir mertebeye ulasmanin gostergesidir.*

® Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 285; ismail-i Magiiki’ye isnad edilen
diigiince ve sdzlerin tamam igin bkz. Ocak, Osmanht Toplumunda Zimdiklar ve Miilhidler,
Aym yer.

81 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, s. 330.

© Bkz. Ali Bolat, Bir Tasavwuf Okulu Olarak Meldmetilik, 8. 332.

% Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Aym yer.

 Bkz. Hucviri, Kegfii'I-Mahciib, s. 147.

% Bkz. Siihreverdi, Avirifii I-Madrif, s. 9899,
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Netice itibariyla, nefs-i emmérenin tuzaklarindan kurtulmay1 ve nefsin
tlim mertebelerini gegerek nefs-i mutmainne makamina ulagmayi hedefleyen
tasavvuf yolunda, melimet iddiasiyla ortaya ¢ikan sdzde melamiler, heniiz
gekli § artlanm dahi yerine getirmedikleri dini uygulamalardaki der(ini
manalara da ulasamayacaklardir.

Kalender Anlayigint Bozanlar

Sozlikte, diinyadan el etek ¢ekip gezen dervig® anlaminda kullanilan
“kalender” kelimesinin —tarihi vakiaya da uygunlufuna binaen- kanun ve
nizam digi, diizeni bozan anlamlarina gelen Sanskritge “kalendera”
kelimesinden gelmis olabilecegi belirtilir. Islim diinyasinda, bagta,
gosterigten uzak, kiilfetsiz dini hayati benimseyen kimselere “Kalenderi”
denilmistir.”’

CemileddinSavi (6. 630/1231) ’nin Onderliginde tesis edilmis olan
Kalenderiyye® anlayisinda, ilk donemlerde fakr ve tecerriide Gnem
verilmigtir. Kalenderiler, bu anlayis ile nefslerini agagilamak, bu suretle de
onun hikimiyetinden kurtulmak amaciyla ¢aligmis ve nefse afir gelecek
davramslarda bulunmuglardir.%

Ik donem Kalenderilerinin metot konusundaki tutumlan, Meldmetileri
hatirlatir. Bunun &nemli sebeplerinden birisi, Kalenderiligin ¢ikisinda
Meldmetilifin etken olmasidir. Onlar sonralan, basta Samanogullar1 (819—
1005) ile Gazneliler olmak iizere, muhtelif Tiirk gruplarinin hékimiyet
miicadelesi verdikleri IX. yilizyilda ve bu miicadele sahas: iginde yer alan
Maveraiinnehir ve Horosan mmtikalarimda kék salmislardir.”

Ik donem Kalenderileri, “meldmef® anlayisim bir yéntem olarak
kullanmakla birlikte, zdhid ve &bidlerin riayet ettikleri merasime deger
vermemig, nafile ve taatleri ¢ogaltmamiy, azimete sarilmamug ve farzlarla
yetinmiglerdir. Onlar sadece kalp huzuru ve ruh siikiinu ile kanaat etmigler
ve hallerde bir artig talep etmemislerdir.” Ancak ileriki dénemlerde
meldmeti kullanma yolunda daha ileri gitmigler, bdylece nafileleri terk
etmekle kalmayip, bunun geregine de inanmaya baglamiglardir,”

Kalenderilerin ibadetler lgonusundaki olumsuz tutumu nedeni ile
Kalenderilik, bir siire sonra da, Islim boyundurugunu boyunlarindan ¢ikarip

5 Semseddin S4mi, Kdmds-i Tiirki, Cagn Yay., ist., 1996, s. 1081.

5 Ahmet Yagar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Safilik Kalenderiler (XIV-XVIL
Yiizyillar), Tiirk Tarih Kurumn Basimevi (TTK. Yay.} Ankara, 1992, 5. 6-7.

o Cebeciofilu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 425.

% Qcak, Kalenderiler, s. 169.

" Bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 11-16.

" Bkz. Cami, Nefehdtii'l-Uns, s. 80.

 Bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 6-15.
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atan ve yukanida sayilan vasiflara sahip olmayan kigiler ve ziimrelerin ad:
olmustur.” Ciinkii artik Kalenderiyye, kalp temizliginin verdigi sarhoslukla
ser‘i hudutlari1 bozan, kadin-erkek bir arada oturma ve birlikte olma
konusundaki her tiirlii kayitlan ve 4ddb1 ortadan kaldiran bir grup olmustur.
Allah ile beraber clduguna inandiklari kalplerinin giizellii ve temizligiyle
yetinen bu grubun mensuplan, tiim gii¢lerini bu noktaya teksif ederek,
kalplerinin disinda erigecekleri bir hedef, muttali olmak istedikleri bir nokta
birakmamuslardir.™

Kalenderilerin birgogu, ruhsatlan dahi terk etmiy, zevk ve keyfe
dalmuglardir. Durum bu noktaya geldikten sonra zamanla, ibadetleri de ya
hi¢ yapmamig, ya da canlan istediginde yapmglardir. Giinahlardan kaginma
konusunda da durum farkli olmamugtir.”

Mensuplarinin serbest yasantilan, tasavvufi kurallan ihlalleri ve ger‘i
hiikiimlere uymamalan sebebiyle, pek ¢ok gence cazip gelen Kalenderilik,
dzellikle baskidan yilan kéleler, kagak mahkumlar, ailesi ile uyusmayanlar
ve ser‘l kaideler ve ahlaki kurallarla bagi hog olmayanlar tarafindan tercih
edilmistir. Zira boyle kimseler icin, “abdal kiyafetine girmek” bulunmaz bir
yol olarak goriilmekteydi.”® Oysa gercekten Hakk’a vuslat igin ¢aligan kigiler
her zaman, nefsin hoglanmadigi, ibadetin ve riyazetin 6n planda oldugu
yontemlerle bunu yapmaya ¢aligmglardir.

Kalenderilerin nefse hog gelen yoOntemlerle insanlan etkilemeleri,
ozellikle de “meldmet” ve “kalp temizligi” gibi, tasavvuf erbabimin gok
kullandiklari kavramlarm i¢erifini degistirmeye c¢aligmalari, sifi gevrelerin
tepkisine neden olmugtur.” Onlarin tepki alan uygulamalarindan bir tanesi,
“cehdr-darb” olarak adlandirilan dért temel kurallaridir ki bunlar, sag, kag,
sakal ve biy1gin kesilmesidir,”

Giilgeniyye Tarikatimin kurucusu fbrahim Giilgeni (6. 940/1534), bu
anlayisa tepki gosteren sifilerden bir tanesidir. Giilgeni, kendi &ziinii
temizlemeksizin, sagini, sakalim ve viicudundaki killann kazitan, nefsini

Céms, Nefehati'-Uns, 5. 81.

™ Bkz. Siihreverds, Avérifii'I-Madrif, s. 97.

" Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sdzhigi, s. 205.

" Qcak, Kalenderiler, 5. 182.

TKalenderiler, z#hirfahkama uymamakla ulemamn da elestirilerine maruz kalmiglardur.
Misir'da yagayan ve bir Kalenderi seyhi olan Aybek Baba, ser‘i kurallara muhalif
yagantisindan, dzellikle de huldl ve iitihad diigiincelerine sahip olusundan dolayl, Memluk
Sultam el-Melikii’z-Zhir Baybars’mm huzurunda ulema tarafindan sorguya ¢ekilmistir. Ocak,
ag.e., s 68

™ Qcak, Kalenderiler, 5. 116.
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beslemek i¢in dilencilik yapan, kisaca bu erkdn sadece sekil itibariyla yerine
getiren kigiye Kalenderi denilemeyecegini belirtir.”

Ozetle sdylemek gerekirse Kalenderiler, tasavvufa ait kavramlarin
sadece isimlerini kullanmiglar, bu kavramlarin manalarina inememiglerdir.
Onlarin temel esas olarak ileri siirdiikleri maddeler de herhangi bir tasavvufi
ekoliin esaslan olmaktan ¢ok uzaktir. Ciinkii marifet bilgisini hedefleyen
stifiler, dinin geregi olan imani hususlan ve ibadetleri bir kenara birakarak
bunu elde edemeyeceklerinin farkindadirlar. O halde boéyle bir felsefe
iizerine kurulan Kalender anlayigi, batini ilim igin ara¢ olmaktan ¢ok, ona bir
engeldir.

Sonucg

Tim bu degerlendirmelerden sonra denilebilir ki, tasavvuf erbabimn
bahsettigi batin ilmi, hassas bir temel {izerine kurulmustur. Zira bu ilim,
yanlig batni yorum sahipleri olarak adlandirabilecegimiz Béatinilerin
bahsettigi hususlarla, goriiniiste benzeri 6zellikler gosterir. Ancak gercekte
durum farkhidir. Ozellikle tasavvufi hayatin en énemli hedeflerinden birisi
olan marifetullahi elde etmek igin, bagta Allah’in emir ve yasaklarim dikkate
almak gerekir. Bununla birlikte, tasavvuf g¢evrelerinin nasslar ve dini
uygulamalar hakkindaki yorumlar1 da, usfil agisindan, birtakim kistaslara
uygun olmak zorundadir. Bu da, diinya ve ukba saadetinin formiillerini
sunan Ku’ran’a ve Kur’an’1 en giizel gekilde yagayarak insanlara 6mek olan
Rasfilullah’imn siinnetine uygun bir hayat yagamakla ortaya konulur.

Hakk’a vuslattan bahsedip de Allah’in emir ve yasaklan dogrultusunda
hayatina yén vermemek zaten bir ¢eligkidir. Kaldi ki ¢ogu zaman ruhsatlarla
bile yetinmeyip azimete sarlarak, dini uygulamalarin derunu hakkinda
tefekkiir geligtiren ehl-i tasavvuf i¢in bdyle bir iddia, hi¢ de makul olamaz.
Ser‘f hudutlan korumaksizin, tasavvufi konularda séz sdyleyenler, ancak
hevasina aldanan ve tasavvufun sadece adini kullanarak kisa yoldan insanlar
arasinda gbhret elde etmek isteyen kigiler olabilir.

KAYNAKCA

Afifi, Ebu’l -Ala,Tasavvuf (Isldm’da Manevi Hayat), Cev. Ekrem Demirli-
Abdullah Kartal,Iz Yay., Ist., 1996.

Ankaravi, Ismail, Minhdcii’l-Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yay., Ist.,
2008.

™ Bke. Konur, [brahim Giilsens, s. 200.

269



L. TURK/ Cankiri Karatekin Universitesi SBE Dergisi 3(2): 251-271

Ates, Stileyman, Iséri Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Ngr. Ist., 1998.

Attar, Feridiiddin, Tezkiretsi’l- Eviiyd, (Haz. Siileyman Uludag),Ilim ve
Kiiltiir Yay., Bursa, 1984.

Bolat, Ali, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, Insan Yay., ist. 2003.

Cami, Abdurrahman, Nefehdti’l-Uns (Evliya Menkbeleri), Cev. Lamii
Celebi, Haz. Silleyman Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yay., ist., 2005.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay.,
Ankara, 1997,

Dagistani, Omer Ziyauddin, Tasavvuf ve Tarikatlarla Iigili Fetvalar, Cev,
Irfan Giindiiz — Yakup Cigek, SehaNsr., ist., 1403h.

Demircei, Mehmet, Yunus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi, Kubbealti
Negriyat, Ist., 1997.

Figlal, Ethem Ruhi, Tirkiye'de Alevilik Bektagilik, 1zmir I lahiyat Vakfi
Yay., [zmir, 2006.

Frager, Robert, Kalp Nefs ve Ruh, Cev., Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yay.,
1st., 2003.

El-Gazzli, Ebu Himid Muhammed b. Muhammed, lhydu Uliimi'd-Din,
Cev., A. Miiftiioglu, [-IV, Tugra Yay., Ist., 1989.

Golpmarli, Abdiilbdki, 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler,
Gergek Yay., Ist., 1969.

Giirer, Dilaver, Abdiilkddir Geyldni, Hayati, Eserleri, Gériigleri, insan Yay.,
Ist., 1999.

El-Hucviri, Ali b. Osman el-Ciillabi, Kegfii’l-Mahcib, (Hakikat Bilgisi),
Haz., Siileyman Uludag, Dergah Yay., Ist., 1996.

ibn Haldun, Sifdu’s—Sdil, (Tasavvufun Mabhiyeti), Haz., Siileyman Uludag,
Dergah Yay., Ist., 1998.

Kadi, Muhammed, Silsiletii’l-Arifin ve Tezkiretii’s-Siddikin, Sileymaniye
Ktp., Haca Mahmiid, nr., 2830, vr., 20a - 209a.

Konur, Himmet, Ibrahim Giilseni Hayati, Eserleri, Tarikati, Insan Yay., Ist.,
2000.

Konur, Himmet, “Seriat ve Tasavvuf®, Isldmiyat Dergisi, Say1, 4, Ankara,
1968, ss. 119-126.

Kuseyri, Ebu’l-Kisim Abdiilkerim, Er-Risdletii’l-Kugeyriyve, (Kugeyri
Risalesi), Haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Ist., 1999.

270



L. TURK/ Cankiri Karatekin Universitesi SBE Dergisi 3(2): 251-271

El-Mekki, Ebd Talib, Kati'I-Kulib (Kalplerin Azg), 1-TV, Haz, Muharrem
Tan, iz Yay., Ist., 2004.

Ocak, Ahmet Yagar, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik
Kalenderiler (XIV — XVIljiizyidlar), Tirk Tarih Kurumu Basimevi
(T.T.K. Yay.), Ankara, 1992.

Ocak, Ahmet Yagar, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler {15.-17.
Yiizyillar), Tarih Vakfi Yurt Yay., ist., 1998.

Sami, Semseddin, Kdmiis-i Tiirki, Cagn Yay., Ist., 1996,

Siihreverdi, Ebf Hafs Sihdbuddin Omer, Avirifii’l-Madrif (Tasavvufun
Esaslary), Cev. Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Erkam Yay., Ist.,
1989.

Tosun, Necdet, Bahdeddin Nakgbend Hayati, Goriigleri, Tarikan, Insan
Yay., Ist., 2003.

Et-Tisi, Ebu Nasr Serréc, el-Lima‘ Fi't-Tasavvuf, (Islim Tasavvufu), Cev.
H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., Ist., 1996.

Tiirer, Osman, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, Sena Yay., Ist., 1995.
Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, Kabalc1 Yay., Ist., 2001,

Uludag, Sileyman, Isidm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, T.D.V. Yay.,
Ankara, 2003.

Ulusoy, A. Celalettin, Hinkar H. Bektag Veli ve Alevi-Bekidsi Yolu, H.
Bektag, 1986.

271





