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“BEYAN’DAN MATLA“’A BIR ANLAM ARAYISI
OLARAK TASAVVUFI TEFSIR

Nurullah KOLTAS*

Oz
Tasavvuf ilminin tesekkiiliinden evvel zahidane
bir hayati benimseyenlerin yani sira ilerleyen siirecte
stfiyane bir yol takip edenler icin de merkezi bir 6nem
tastyan Tevhid’nin idraki, kelimenin asli anlaminda
tahkik kavrami etrafinda gergeklesen bir doniistimln de
isaretidir. Bu baglamda stfilere gore tahkike ulastirmasi
beklenen farkli usillerin kokeninde, Kur’an-1 Kerim ve
Stinnet’te ickin olan ve ancak ehli i¢in birer kilometre tag1
islevi géren anlam katmanlar1 yer alir. Bununla birlikte,
bu anlam katmanlarina erisilmesi igin kesb ile degil ancak

ilahi lutfun yardimiyla gergeklesebilecek manevi
fetihlerin zorunlu oldugu dile getirilmektedir.

Cesitli mesrep ve mekteplere mensup bazi sifiler,
sozli edilen mertebeye erisebilmek i¢in ayetlerdeki
isaretleri ve anlam seviyelerini kavrama ve tecriibe
etmeye c¢aba gdstermisler ve bunun i¢in de “Kur’an, yedi
harf Gzere indirildi; ondan her harfin bir zahiri, bir de
batin1 vardir. “Her harf icin bir had ve had icin de bir
matla® vardir” hadisinden hareketle zahir, bdrnn, had ve
matla“ kavramlaria yonelik farkli yaklagimlar ortaya
koymuslardir. ibnii’l-Arabi dncesinde ¢élde meskdn bir
safi olan Muhammed Abdilcebbar en-Nifferi de s6z
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konusu kavramlara yonelik oldukca dikkat cekici izahlar
sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Isari Tefsir, Zahir, Batin,
Matla‘

Abstract

The understanding of Divine Unity had a central
importance not only for those who adopted an ascetic way
of life before the formative period of sufism but also for
the ones who followed a sufi way of life in the later
history of sufism, and it higlighted a transformation
actualized along with “spiritual realization” (tahqiq). In
this context, various methods expected to lead to this
realisation by the sufis were based on the levels of
meaning, which are immanent in Qur’an and Prophetic
Tradition and which function as milestones only for those
who are capable to receive them. However, it is stated that
to attain such levels of meaning requires unsolicited
divine gifts (fath) rather than personal efforts (kasb).

Some sufis belonging to various sufi schools and
classes exerted great efforts to understand and experience
the signs and levels of esoteric meaning hidden in the
verses of Qur’an for the attainment of the mentioned
degree, and they considered the following saying of the
Prophet as their point of departure: “Qur’an was revealed
on the basis of seven letters; each letter of it has an
outward (dhahir) and an inward (batin). For each letter,
there is a hadd, and for each hadd, there is a magla‘.”
Thus, they expounded different approaches concerning
dhahir, batin, hadd and mat/a‘. Muhammad Abd al-
Jabbar al-Niffar1, a remarkable sufi lived in the desert
before ibn al-Arabi also suggested striking explanations
concerning the mentioned terms.



Key Words: Safi Commentary, Outward
(Dhahir), Inward (Batin), Intuitive Cognizance (Matla®).
GIRIS

Tasavvufi hayat tarzimin nihai gayesi, hakkin
tahakkuku yani “tahkik” olup bu da her seyin hakkin 15181
altinda degerlendirilmesi ve hayatin her yoniine bunun
tatbik edilmesi seklinde yansima bulmaktadir. Bu
cabanin bir sonucu olarak, tasavvuf yolunda ilerleyen
salikin benliginde bir donilisim gergeklesir ki sGfi
miielliflerce kaleme alinan eserler ve nakledilen hususlar,
bu doniisiimiin tabiatinin yani sira salikin bdylesi bir
dontisimii tecrilbbe edebilmesi i¢in gerekli diisturlarin
ayrintili izahlaridirlar. Bu tiirden ontolojik bir donisii-
miin ger¢eklestirilmesinde, baglangi¢ noktasini bizzat Hz.
Peygamber’in izlemis oldugu “dosdogru yol” (sirat-1
miistakim) olusturur. Bu durumda nefs tezkiyesi,
muhasebesi ve murakabesi gibi dogrudan nebevi hayat
tarzinin taklidi yoluyla ahlaklanma (tahélluk), stfilerin
ilkiisii ve yollarinin eregi haline gelmistir. En belig
ifadesini Hz. Peygamber’de bulan bu hayat tarzinda,
Kur’an’1n gerek tilaveti gerekse iginde gegen i1ahi Isimler
ve bazi terkiplerin stirekli anilis1 yoluyla bir biitiin olarak
[1ahi Kelam’in dziimsenerek giindelik hayatin geneline
yayllmasi gaye edinilmistir. Boylece Kur’an’da isaret
edilen hususlar, kokeni Kur’an olan bir terminolojiyle
canli tutularak, bir siire sonra inananlarin diisiince ve
uygulamalarinda bir eksene doniigmiistiir. Kimilerine
gore “zihnin Kur’anilesmesi” olarak nitelendirilen bu
adanmishik, Kur’an’in her bir harfi ve kelimesine
gosterilen ihtiramla sdfilerin  kendi kavram ve
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sOylemlerinde siirekli hatirda tutulmasi sonucunu

dogurmustur.®?*

Boylece ayetlerde c¢esitli mana seviyeleri
oldugunu ve ehlinin kalbine I1ahi bir liitGf olarak sunulan
manevi fetihler yoluyla s6z konusu anlam seviyelerine
erisilebilecegi diisiinen bazi stfiler, “Kur’an, yedi harf
tzere indirildi; ondan her harfin bir zahiri, bir de bdtim
vardir. Her harf i¢in bir had ve had i¢in de bir matla“
vardir’’®?® hadis-i serifinde isaret olunan zahir, bdnin, had
ve matla‘ seviyelerine vasil olma gayretinde olmuslardir.
Bu c¢alismada, stfilerin ayetlerin batinina yaklagimlari
acisindan igdret kavraminin yani sira bahsi gecen mana
seviyelerinden 6zellikle matla‘ ve X. ylzyilda yasamis
bir sOff olan Abdulcebbar en-Nifferi’nin matla*
kavramina yaklagimi {izerinde durulacaktir.

1. Baslangi¢c Donemi

Basta ashab-1 kiram olmak iizere nebilerin
varisleri olarak nitelendirilen ulema da 1lahi Kelam’da

824 William C. Chittick, “The Qur’an and Sufism”, The Study
Qur’an, ed. Seyyid Hiseyin Nasr vd. (New York: HarperOne,
2015), 1738-1739.

325 Bahsi gegen hadis-i serifin birbirlerine yakin mana icermekle
birlikte farkli kavilleri icin bkz. ‘Abdurrezzak es-San‘ani, el-
Musannef, nsr. Heyet (Kahire: Daru't-Te$il, 1435/2015), 111/268;
Ebl Ya'la Ahmed b. ‘Ali el-Mevsili, el-Musned, nsr. Huseyn
Selim Esed (Dimesk: Daru'l-Me'min, 1404/1984), 1V/251;
Ebli‘Abdullah  Muhammed b. ‘Ali el-Hakim et-TirmiZzi,
Nevadiru'l-Usiil, ngr. Tevfik Muhammed Tekeli (Beyrut: Daru'n-
Nevadir, 1431/2010), VII/187; Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed
el-Misri et-Tahavi, Serhu Muskili'l-Asdr, nsr. Su‘ayb el-Arnavit
(Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1415/1994), VI111/109; EbQ'l-
Kéasim Suleymén b. Ahmed es-Sami et-Taberani, el-Mu ‘cemu'l-
Kebir, ngr. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Daru
Thya’i't-Turasi'l-* Arabi, 1983), IX/136.



isaret edilen hususlarin hatirda tutmay siirdiiriilebilir hale
getirimek icin yogun gayret goOstermislerdir. Burada
odaklandigimiz asil yon sufilerin ayetlere yaklasimlari
oldugundan, ele alinan konu da tefsir ilminin tarihi seyri
icinde yalnizca tasavvufl negve sahibi olanlarin bakis
acist baglaminda ele alinmaya caligilacaktir.

Asr-1 Saadet’i miiteakiben, Islim diinyasindaki
ilmi faaliyetlerin biiyiik ¢caph fetihler, genisleyen toplum
ve tanigilan yeni kiiltiirlerle olan etkilesimle birlikte
tefsir, hadis, keldam gibi mastakil ilimlerin zuhuruyla
artarak devam ettigi goriilmektedir. Baslica dayanak
olarak Kur’an-1 Kerim’e yaklasimlar da s6z konusu
ilimlerin mesruiyeti agisindan bir zorunluluk olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’mn ilk ve en giizel
tefsirinin yine kendisi oldugu, vahyin ilk muhatabi ve
tebligcisi Hz. Peygamber’in Siinnet’inin de tabii olarak
Kur’an’la birlikte basat iki kaynagi teskil ettikleri ve
Allah Reslli’niin tedrisinden gecip niizll siirecini
tecriibe eden ashabin bizlere ulasan goriislerinin de
muteber kaynak olduklar1 bir gergektir. Ashab ve sonraki
nesiller arasinda bir koprii iglevi iistlenen tabidn ise tefsir
ilmi baglaminda biiyiikk énem tagimaktadir.3® Sonraki
donemlerde, islami ilimlerin birer birer tarih sahnesine
cikmasiyla birlikte zadhidane ve sifiyane bir hayat tarzi
benimseyenlerin de ayetlere iliskin mesreplerince farkli
birtakim yaklasimlara bagvurduklari agiktir. Tefsir, ze 'vil
gibi farkli isim ve yontemlere sahip olsalar da bu
yaklasgimlarda Kur’an-1  Kerim’le olan irtibatin
stirdiirtilebilirligi oncelenmistir. Bu irtibatin kokeninde,
Kur’an-1 Kerim’in inananlar i¢in yalnizca bilgi kaynagi

326 Mustafa Sentiirk, Kurdn 't Siinni ve Sii Yorumu (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2010), 33.
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degil ayrica varlik kaynagi oldugu  gercegi
yatmaktadir.>?’ Bazi miifessirler tefsirin ashaba, e vilin
ise alimlere ait bir i oldugunu, zira ashabin Kur’an’in
hangi hadise ya da mevzu hakkinda nazil olduguna
sahitlik ettikleri meclislerde bulunmalari hasebiyle bu ise
chil olduklarini ifade etmektedirler. Te 'vil ise bir hususun
varacagl nihal noktayr izah maksadiyla basvurulan bir
yontem olup muhtemel manalara yo6nlendirmeden
ibarettir. Bu yorum uyarinca te 'vilde “murad-1 ilahiden
haber verme” gibi bir durum s6z konusu olmadigi ve
bahsi gecen ilahi beyanin tasimakta oldugu anlamlara
isaret bulundugu aktarilmaktadir. Bu [lahi beyanda
icerilen hikmeti bilenin yalnizca Allah oldugu da
vurgulanan bir diger husustur.3%8

Zaman iginde tefsir ve fe'vil kavramlarinin yani
sira tefekkiiri bir gayret sonucunda kalbe dogan
manalarin  umum  tarafindan  hazmedilemeyecegi
endisesiyle, kapali bir tislup esliginde remz ve isaretler
yoluyla ifadesi anlaminda “isarl tefsir” olarak
isimlendirilen tasavvufi tefsirin zuhuruna tanik olunur.3%°
Baz1 kaynaklarda igdarat ilminden ilkin Eb( Hatim isimli
bir kisinin bahsettigi aktarilmaktadir.®*® Tasavvuf
terminolojisinde isdret ile alakali olarak “manasi latif
oldugundan so6zle agiklanmasi, konusan tarafindan gizli

327 Tahsin Goérgin, lahi Soziin Giicii (Istanbul: Insan Yaynlari,
2013), 233-234.

328 EbG  Mansr el-Maturidi, Tevildtii’I-Kur’an, c¢ev. Bekir
Topaloglu, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 1/29-30.

329 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi,
1996), 2/10-11.

330 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiili, cev. Ali
Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yaymlar1, 2018), 328, 342-
343.



tutulan sey”®*! ya da “dil ile anlatilmaksizin baskasina

muraddan haber vermek”®3 gibi tarifler verilmistir.
Amellerin sihhatli hale getirilmesi i¢in tevhid ve marifet
ilminin, nefsin 1sladht i¢in hikmet ilminin tahsil
edilmesinin zorunlulugu ifade edildikten sonra havatir
ilimleri, miisdhede ve miikasefenin, diger bir deyisle
“isaret ilmi”nin geldigi dile getirildikten sonra kalbin
misahedesi ve ruhun kesfinin ger¢cek anlamda
gerceklestirilmesinin imkan dahilinde olmayis1 sebebiyle
bu ilme “isaret” ismi verildigi sdylenmektedir. Bu
hususlarin vuslat ve vecd halleriyle bilinmelerinden
hareketle ancak tasavvufi halleri tecrube edip bu ilimlere
mahsus makamlara erigenlerce bilinebilecekleri ve
sadece Allah hakkinda marifet sahibi olan ariflere malum
olduklar1 da ilave edilmektedir.*® Bu baglamda, Ebd Ali
Rizbari’nin (6. 322/934) tasavvuf ilminin isdret ilmi
oldugunu ve soze doniisiirse gizli kalacagim dile
getirisinden de anlasildig iizere, beseri lisanin stfilerce
ifsd edilmesinden hosnut olunmayan sirlar1 ortiilii hale
getirdigi ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Bu da
tasavvufi anlayista sozden ziyade amelin nigin
oncelendigini ve tasavvufun “kal degil hal ilmi1”
nitelendirilisinin ardindaki hikmeti izah eden bir
husustur. Stfilerin ameli 6n planda tuttuklar1 ve herhangi
bir amelin ifas1 yoluyla nefslerini 1slaha yonelik bir
doniisim ve seyirlerinde bir inkisaf gerceklesmedigi
takdirde ise amelde vuku bulmus bir noksanlik olup

31 EbGO Nasr Serrac Tasi, el-Luma’, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz
(Istanbul: Altmoluk Yayinlari, 1996), 330.

332 Hucviril, Hakikat Bilgisi (Kesfii’l-Mahc(b), haz. Sileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 536

333 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta arruf), haz. Stleyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 130-131.
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olmadigma dikkat ettiklert malumdur. Bu acgidan, elde
edilebilecek herhangi bir bilginin asil gayesi, amele sevk
etmektir 3%

2. Tasavvufi Haller ve Marifete Erisme Yonelimi

Sdfilerin anlam arayislari ya da siiltklarinin
seyrinde tecriibe edilen haller, amelle dogru orantili olup
erisilecek mana boyutunu da belirlemektedir. Zevk ya da
tadis olarak nitelendirilen bu durumun bir getirisi olarak,
ayetlerin mana inceliklerine odaklanilmig ve siirekli
olarak amellere nasil yansitilacaklariin  yollar
aranmustir. ilkin zahidane ydnelimlerin belirgin oldugu
ve zamanla kendi kavram ve yontemleriyle mistakil bir
ilim halini alan tasavvuf gelenegi i¢cinde de rivayet ve
dirayet yontemlerinin yan1 sira sGfilerin diislince ve
yasayislariyla kosut bir yontem olarak tasavvufi tefsir
cabalar1 One c¢ikmaya baslar. Tasavvufun kendi
paradigmas1 i¢inde, umuma degil kisilerin miza¢ ve
kapasiteleriyle uyumlu bir anlayisin asama asama
gelistigi bir gercektir. Kendine 6zgii bir terminoloji
etrafinda sekillenen tasavvufi anlayis, cesitli cevre ve
ekollerde digerlerine oranla izafi bir farklilik barindirsa
da 6ziinde goriiniir (z&hirl) bir gercekligin yaninda ilk
bakista goriinmeyen (batini) bir gerceklik katmaninin
bulundugu, insani1 nihal gayesi Hak’tan uzak kilmasi
muhtemel birtakim engeller ya da perdelerin var oldugu
ve ancak bu perdeli durumun ortadan kaldirilmasiyla
tasavvuf yolunun gayesi olan tevhide erisilebilecegi
seklinde bir cerceve icinde gelisim gostermistir. So6zii

34 Ayrmtih bilgi icin bk. Ekrem Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-

Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari
Yorumdan Tahkik’e Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun
Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40
(2013), 127.



edilen perdelerin kaldirilmasiyla ma rifete ulasma
yolunda c¢esitli yontemler gelistiren stfiler, ayetlerin
herkesce bilinen yonlerinin yani sira ancak zahidane ve
stfiyane ustlleri tahakkuk ettirmek stretiyle ulagilmalari
miimkiin olabilen hususi bir bakis acis1 gelistirmiglerdir.
Bu hususi ve batina daha yakin duran bakis agisinin
zorunlu olarak zahirle celisebilecegi hususu, sifilerin
yaklasimlar titizlikle incelendigi vakit oldukca uzak bir
ihtimal gibi gérinmektedir.

Bu manalardan hareketle, sdfilerce malum olup
zahiri mana ile ¢elismeyen kimi isaretlerle ayetler te’vil
edilmeye calisilmistir. Bahsi gegen ¢elismeme durumu,
zihni bir giindemden ziyade yogun bir riyazetle isaretleri
alirlik seviyesinden manaya erismeyi ifade etmektedir.
Bu yilizden de ayetlerin kalpte acgiga c¢ikardiklar
manalardan hareketle sifilerin yoneldikleri tefsir bicimi
“isar?” olarak nitelendirilmistir.3%® S6z konusu tefsirlere,
kesf ve ilhamatla ayetlerin kismen ya da tamamen
yorumlanmalari nedeniyle isdri ya da remzi tefsir dendigi
dile getirilmektedir.3%

Stfilerin ayetlerin “isaret” ettigi manalara yonelik
istiyaklari, anlagildigi kadariyla stirekli tefekkdir,
tedebbiir, tezekkiir yardimiyla dilin Otesine gecen bir
stireci beraberinde getirmektedir. Zira zahiren belagat ve
fesdhat bakimindan eksiklikleri giderip liigate dair
mikemmel bir bilgi seviyesi, tefsir icin bir dereceye
kadar yeterli olmaktadir. Oysa ilahi bir hediye olarak dil,
tefekkiir yardimiyla belirlenebilecek ve akil yoluyla idrak

3% Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1974), 19.

3% Bk. Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/424.
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edilebilecek kimi incelikler barindirmaktadir. Bu idrakin
yalnizca kavrayis yolunda belli bir mesafe kat etmis ve
“dil ile aralarma gerilmis olan perdeleri kaldirmis”
kisilerce erisilebilecegi sdylenmektedir. Bu agidan, bir
sOziin herkesin gozii Onilinde olsa da anlasilmalari
bakimindan birtakim giicliikler barindirmasi ve beserl
imkan ya da sinirlhiliklar diginda yer almasina neden olan
da yine bu ozelliktir.3¥’

Farkli baglamlarda igarz, ledinni, feyzi, kesfi,
irfani, remzi vb. bicimlerde nitelenen bu idrak halinin
nebiler, veliler, salihler gibi Allah’a olan bagliliklart
bilindik yakinligin 6tesine gegecek denli bir hayat tarzini
benimseyen sahsiyetler tarafindan tecriibe edilebilecegi
ifade edilmektedir. Bu sahsiyetler, dinin esas1 olarak
kabul edilen zahiri yoniin yaninda, genel olarak ayetlerde
ickin olan anlam katmanlarina ya da isdrerlere iliskin
birtakim goriisler beyan etmislerdir. Bahsi gecen zahiri
yon, tiirlii vesilelerle “kirmizi ¢izgi” olarak sunulmus ve
ihlalinin Online geg¢ilmesi ic¢in sOfi olmayanlarin
takindiklar1 tavir yaninda stfiler tarafindan ortaya konan
savunmaci ya da apolojetik bir ¢izgiyle korunmaya 6zen
gosterilmistir.

3. Mesruiyet Sorunu-Apolejetik Tavir

Ozellikle ilk dénem stff melliflerce benimsenen
apolojetik tavrin arka planinda, o donemde stifiyane bir
hayat siirmeyi arzulayanlar ile toplumun geri kalam
arasinda ortaya ¢ikmasi muhtemel gerilim noktalarinin
bertaraf edilmesi ve sOff topluluga sizma ihtimali tagiryan
anaakim diisiince ve hayat tarzina muhalif unsurlarin
haricte birakilmasi yatmaktadir. Bu sinirlar g6z oniinde

337 Bk. Abdiilkahir el-Circani, Delaili’'l-/'cdz, haz. Osman Giman
(istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2015), 6-8.



bulundurularak ayet ve hadislerin yapisina halel
getirmeksizin dile getirilen diislincelerin biiyiik caph
tartigmalara konu edilmedigi goriilmektedir. Burada
dillendirilen husus, s6z konusu yorumlarin Ehl-i Stinnet
itikadi baglami iginde bir mesruiyet siizgecine tabi
tutulmalaridir.

Isari yorum ve sifiler tarafindan yapilan kismi ya
da tam tefsirler arasindaki iligkiye bakildiginda, stifilerce
yapilmis olan tefsirlerin igdri tefsir kategorisinde bir
boliim olarak degerlendirilmesi gerektigi seklinde yaygin
bir kanaat bulunmaktadir. Burada olusabilecek bir
kavram kargasasinin Oniline gecilmesi i¢in de tasavvufi
tefsire, isari tefsir altinda ve Batini Sif gruplarin anaakim
Stinni anlayisla ¢elisen unsurlar barindiran tefsirlerinin
disinda bir yer tahsis edilmektedir. Dolayisiyla,
“tasavvufi tefsir” olarak nitelendirilen tefsirlerde isari,
kesfi ya da remzi unsurlarin 6znel yorumlar barindirmakla
birlikte genel anlayisla ¢elismedigi ifade edilmektedir.
Ulemanin biiyiik bir boliimiine gore buradaki asil mesele,
sOzli edilen yorumlarin nassa ve aklin hilafina
olmamalaridir. Diger bir deyisle, kesfi bilgi ya da batin
ile akli bilgi ya da zahirden elde edilen neticeler tenakuz
arz etmedikce sorun bulunmamaktadir.®*® Bununla
birlikte, bir tefsirin batini/isari ya da tasavvufl tefsir
kategorisine girip girmemesi konusunda bir miktar
oznellik igeren bir yaklasim da yok degildir. Bu
baglamda, diger birgok alim gibi Imam Gazzali (6.
505/1111) tarafindan da “hasvi”**® olarak nitelendirilip
salt zahiri onceleyen kimseler oldugu gibi salt batini

38 Mahmut Ay, Kur’dmin Tasavvufi Yorumu (istanbul: Insan
Yayinlari, 2011), 82.

39 Imam Gazzall, Miskati’l-Envar, thk. Ebii’l-A’1a  el-Afifi,
(Kahire: ed-Daru’l-Kavmiyye, tsz), 73.

157



158

onceleyenler de ortaya ¢ikmistir. Ozellikle ilk ddnem sifi
miellifler arasinda yaygin olan yaklasim ise zahir ve
batinin te’lifidir.3*° Bu bakis agisiyla, sifilerce kastedilen
manalarin Kur’an’in zahiri ya da sarih boyutunu merkez
alarak derinlesip akli kudretle iliski halinde olduklar
ifade edilmektedir.3*

“Isaret” kavramimn tasavvuf literatiiriinde ele
almisi ile tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi ilimlerde ele
alinis  bicimleri birbirlerinden bir miktar farklidir.
Disaridan yapilacak herhangi bir tasnifte, stfilerin
yapmis olduklar1 yorumlarin dogrudan batini/isari tefsirin
bir alt kolu olarak degerlendirilmesi, ehl-i tasavvufun
yorumlarimin “ikincil” bir yaklagim olarak goriildigiini
zimnen gostermektedir. Bu tiirden bir yaklagim, stfilerin
yorumlariin gerek igeriden gerekse disaridan bir
mesruiyet zeminine sahip olup olmadigiyla alakali
tereddiitlerden kaynaklanmis olabilir. Bu yorumlarin
iceriden bir kontrol mekanizmasina tabi tutulusu,
yukarida apolojetik olarak nitelendirilen bir hassasiyetin
yansimasi ve yonetici sinifin yani sira ulema nezdinde de
itibar saglama girisimi olarak degerlendirilebilir. Diger
taraftan, tasavvufun kendi sdylemi i¢inde “isaret”, soze
dokiildiigti takdirde suri  bir nitelie biiriinen,
manasindaki incelikten Otlirii konusanin ibare ile ifade
etmesi bakimindan kapalilik arz eden®*2 sembolik (remzi)
ve eliptik unsurlar igerir ki bu yoniiyle hem sirrin ifsasinin
hem de vuku bulmasi muhtemel kargasalarin Oniine

340 Bk. Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426.

31 Yunus Emre Gordik, Isdri Tefsir (istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 51.

342 bn Farek, el-fbdne an Turiiki’I-Kasidin, haz. Ahmet Yildirim ve
Abdiilgaffar Aslan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2014), 340.



gecilmis olmaktadir. Stfilerin sirrilige bu denli 6nem
vermelerinin ardinda, ddonem donem vuku bulan siyasi ve
mezhebi (sozgelimi Hallac’in idaminda Gulam Halil’in
girisimlerinin bir sonucu olarak Ciineyd’in takindig:
tavirda goriilecegi gibi) gerilimler yaninda ehil
olmayanlarin eline gegmesi murad edilmeyen birtakim
inceliklerin muhafaza edilme diislincesi yer almaktadir.
Boylesi bir ¢ekince, bir varlik iddiasindan ziyade yokluga
dogru bir seyri Onceleyen 6zellikle ibnii’l-Arabi sonrasi
donemin metafizik negveli tasavvufi anlayis1 géz 6niinde
bulunduruldugunda, tabii bir durumdur. Gerek ilk donem
stfi mduelliflerinin apolojetik tavirlarinda agiga c¢ikan
mesrulagtirma  girisimleri  gerekse  fikh-i  bdtin
tanimlamasinda goriildiigli tizere belirginlesen salt ahlak
alanina indirgenme gibi bir yaklagim, umumi degil hususi
bir tadis tavri olarak temeyyliz eden tasavvuf yolunu
izleyenlerin ortaya koymus olduklar1 yorumlarla alakali

ikincillik sorununa zemin hazirlams olabilir. 34

Oysa ehl-i tasavvufun ayetlere ve hadislere
yaklagimlari, onlarin farklit mektep ve mesreplere mensup
oluslarina paralel olarak c¢esitlilik arz etmektedir. Bu
acidan Allah’in Sonsuz olusu gibi Kelami i¢in de nihayet
diisiiniilemeyecegi aktarilir. Baz1 stifilerin 11ahi Kelam’mn
anlasilmasina yonelik Kur’an’in her bir harfi i¢in kula bin
mana verilse bile bir Aayetin manasinin nihayetine
erisilemeyecegi  kanaatinde olup kullarin  Allah
dostlarinin  kalplerine verilen fetih nispetinde O’nun
Kelam’m1 anlayabilecekleri de dile getirilenler

33 Ayrintili bilgi igin bk. Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye
Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: isari Yorumdan
Tahkik’e Dogru Kur’an-1 Kerlm Yorumculugunun Gelisimi”,
123-125.
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344 Ayetlerin zahiri ve batmi séz konusu

oldugunda, “Kur’an, yedi harf iizere indirildi; ondan her
harfin bir zahiri, bir de batin1 vardir. Her harf i¢in bir had
ve had i¢in de bir matla® vardir” hadis-i serifi, kat1 bir
zahirl yaklagim benimseyen azinlik disinda 6nde gelen
miifessirler ve sifiler icin bir dayanak noktasi
olusturmaktadir.*® Bu hadisin Kur’an’in yoruma agik

arasindadir.

boyutlar1 konusunda stfiler i¢in delil teskil ettigi de ifade
edilmektedir.3*¢ Bununla birlikte, mufessir Ebii’l-Hasen
el-Vahidi (6. 468/1076)) gibi zahirden yana kat1 bir tavri
benimseyenlerin batina yonelik yaklagimlar1 keskin bir
bicimde reddettikleri de gorulmektedir. Vahidi, Ebi
Abddurrahman es-Siilemi’nin (6. 412/1021) Hakdiku 't-
Tefsir isimli eseriyle alakali olarak, sayet Siilemi kaleme
aldig1 eserin bir tefsir olduguna inaniyorsa, kiifre
girdigini sOyleyecek denli ileri gitmektedir. Vahidi’ye
nazaran daha mutedil bir tavir benimseyen Ibnii’s
Salah’in, (6. 643/1245) sifiler arasindan muteber bir
alimin Kur’an’1 tefsir edip bunun bir tefsir oldugunu dile
getirmez ve kelime izahi cihetine gitmezse, onun kafir
addedilemeyecegi kanaatinde oldugu dile getirilmektedir.
Baz1 akaid eserlerinde zahiri ve batini manalar
baglaminda tasavvuf ehli ile Batinilerin ayetlere
yaklagimlart  arasinda  ayrimda  bulunulmaktadir.
Teftdzani (6. 792/1390) Serhu’l-Akéid’inde, Batinilere
yoneltilen ilhad suglamasinin arka planinda seriati

344 Eb( Nasr Serrac Tasf, el-Luma’, 73.

345 S0z konusu hadis-i serifin senedi ve kapsamiyla alakali olarak
ayrica bkz. Dilaver Selvi, ““Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim
Vardir’ Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari Uzerine
Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 11/
2 (2011), 7-41.

346 Kristin Zahra Sands, Sifi Commentaries on Qur’an in Classical
Islam (New York: Routledge, 2006), 8.



biitliniiyle reddetmek gibi bir diislince oldugu aktarirken
ehl-i tasavvufun ayetleri zahirine gore tefsir ettikleri,
yalnizca siilik erbabi tarafindan kesfolunabilecek kimi
isarl manalarin s6z konusu oldugunu ifade etmektedir.
Boylece tefsir edilen dyetin zahir manasi ile isarl/batini
manasint birlestirmenin miimkiin olabilecegini ve bunun
da gercek imén ve ilim ifade eden bir goriis oldugu

ilavesinde bulunmaktadir.3*’

Teftazani’nin deginmis
oldugu yaklagim bi¢imi, nassin zahiri anlaminin yaninda
stfilerce naslarda ickin olan sirri hususlara dair manalarin

varligina bir isaret olarak da goriilebilir.
4. Zahir, Batin, Had ve Matla‘

SGfi  mdaellifler, bahsi gecen hadis-i serif
baglaminda zahir ve batin kavramlartyla alakali cesitli
beyanlarda bulunmuslardir. Eba Talib el-Mekki, (0.
386/996) Kiitu’l-Kullb isimli eserinde Kur’an’in zahiri
manasimin Arapgay1 iyi bilenler tarafindan ve batini
manasinin yakin ise ehil arifler tarafindan anlasilacagini,
had ya da batini manasimin simirlarmm zahir ilmine sahip
alimlerce bilindigini ve kalp gozii yoluyla bilinebilecek
sirlart yani matla‘inin ise ariflerin seckinleri, Allah
dostlar: ve hakiki manada Allah’tan korkanlar tarafindan
bilinebilecegini dile getirmektedir.®*® Tbnii’l-Arabi (6.
638/1240), ehlullah1 dort mertebede ele alirken
birincisinin zahir, ikincisinin bdnin, G¢Unclisinin had ve

347 Taftazani, Kelam Iimi ve Islam Akdidi (Serhu’l-Akaid), haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 278; ayrica
bkz. Celaleddin es-Suydti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, gev. Sakip
Yildiz ve Hiiseyin Avni Celik, (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987),
2/468.

348 Eb( Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi (Kiti’I-Kul(ib), cev. Yakup
Cigek ve Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2003),
1/239.

161



162

dordincusiniin matla‘® mertebesine sahip oldugunu dile
getirmektedir. Cendb-1 Hak mahlikatina niibiivvet ve
risalet kapisi kapattiginda, Restl’e vahyolunanda insanlar
icin ‘Allah’tan anlama” kapisini biraktigini, kesf ehlinin
yukarida aktarilan rivayetin sahihligi konusunda goriis
birligi icinde olduklari aktarmaktadir.*® Ulema nezdinde
salt zahir ya da salt harindan hareketle bir tasnif ortaya
konurken, stfilerin geneli i¢in zahir ve batin ayni
kumasgin iki yiizii olarak goriildiigii ifade edilmelidir. Had
ve matla‘ ise daha ileri bir boyuta karsilik gelmektedir.

Hadiste gecen zahir, bdnn, had ve matla‘
(muttala®) kavramlarinin yani sira sonraki donemde,
ozellikle de ibnii’l-Arabi’nin selef ve haleflerinin
etkisiyle asina olunan tabir gibi kavramlar, safilerin
ayetlere katmanli bir yaklasim sergilediklerini ortaya
koymaktadir. Yaygin kanaat, zahirden murad edilen seyin
tilavet, batindan muradm ise te’vil oldugudur.®*® Hak
g0Oziyle alem-i kevni miisahede olarak tarif edilen matla‘,
ayetleri okurken tecellilerin yenilenigiyle her ayette o
ayeti soyleyenin miisahedesine ulagmayir da ifade
etmektedir.®®® Diger bir tarifte, tecelli eden her bir seyde
sifatiyla miitecelli olan Cenab-1 Hakk’1 miisdhede etmek
oldugu dile getirilmektedir.®*?> Bu tariflerden anlasildig

349 Tbnii’l-Arabl, Futlihat-: Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul:
Litera Yaymcilik, 2007), 2/86.

30 Siifilerin ayetlerin zahiri ve batini manalarina dair yaklasimlarina
iliskin bkz. Ibn Acibe el-Haseni, Bahri’l-Medid, cev. Dilaver
Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2011), 1/ 25-35.

1 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, ¢ev. Ekrem Demirli
(Istanbul: iz Yayncilik, 2015), 521.

352 Bk. zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 628; ayrica bkz. Selami
Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2017), 223.



kadariyla matla‘, salikin manevi miracina benzer olarak
insan idrakinin yiikselerek nihai noktasina erigsmesi
sonucunda Cenab-1 Hakk’m Isim, Sifat ve de Hitab1’nin

miisahedesine isaret etmektedir.3>?

5. Nifferi ve Tilimsani’ye Gore Had ve Matla‘

Burada odaklanmak istenen asil nokta, sozi
edilen dort kavramdan ozellikle matla‘ ile alakali olarak
Ibnii’1-Arabi 6ncesi donemde ¢6lde mesk(n bir saff olan
Abdiilcebbar en-Nifferi (6. 354/965°ten sonra)®* ile hem
Nifferi hem de ibnii’l-Arabi sarihi olmakla birlikte
tasavvifi yonelim agisindan Nifferi’ye daha yakin bir
tavir sergileyen Afifiilddin Tilimsani’nin (6. 690/1291)%°
dile getirdikleri kimi hususlar olacaktir. Bu hususlar, ayni
zamanda sufilerin ayetlere yaklasimlarini gostermesi
bakimindan da oOrneklik teskil etmektedirler. Had ve
matla® kavramlariyla alakali olarak  Afifuddin
Tilimsani’nin olduk¢a tatmin edici bir izah temin ettigi
sOylenebilir. Hadis-i serifte deginilen zahir, bdnin, had ve
matla® kavramlari, birbirinden bagimsiz anlam
arayislarini degil, bilakis i¢ ice gecmis bir ¢oziimlemeye
gostermektedir. Hem Ibnii’l-Arabi’nin bir sarihi hem de
Sadreddin Konevi’nin (6. 673/1274) tilmizi olan
Tilimsani, iizerinde biiyiik bir etki birakan Nifferi’nin
Mevdkif isimli eserine bir serh de kaleme almistir.
Nifferi’nin mevkiflarindan hareketle zahir, bdnin, had ve

%3 M. Mustafa Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi
(Istanbul: Litera Yayncilik, 2016), 63.

354 Nifferi ile alakali olarak bkz. Ekrem Demirli, “Nifferi”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2007), 33/81-82.

35 Tilimsani ile alakali olarak bkz. Semih Ceyhan, “Afifiiddin
Tilimsani”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (€),
41/163-164.
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matla‘ kavramlarmi agiklarken, sfilerde adet oldugu
iizere amele dokiilmeyi miimkiin kilacak bir izah yolu
izlemistir. Tilimsani’ye gore, salih amelin bir 6nkosulu
olarak faydali ilimden devsirilen nakli ve akli ilimler,
zahire taalluk etmektedir. Bann ise, sozu edilen nakli ve
akli ilimlerin 6zinii olusturan ilahi marifetlerdir. Had,
zahirin batindan ya da ilmin marifetten ayristigi noktayi
olusturur. Matla‘ ise safilerin kibrit-i ahmeri olarak
gorulebilecek tevhide bir erisim kanali olarak zahir ve
batinin ya da ilim ve marifetin birlestigi noktay1
belirler.%®

Nifferi tarafindan dillendirilen ve sarihi Tilimsani
tarafindan daha sistematik bir bi¢im kazanan anlayis
uyarinca zahir alime, bdnn ya da igdret arife karsilik
gelirken, Nifferi terminolojisinde basat bir konum
ustlenen vakfe de matla‘ ile irtibatli olarak vakifa karsilik
gelmektedir. Vakfeye muttali olan vdkif, hem ayrigsma
(had) hem de birlesme (matla‘) noktalarinin vukufunda
olmas1 bakimindan isdrete, diger bir deyisle, kalbe sokiin
eden manalara yakin olan kisidir. Mevdkif isimli eserinde
matla‘® i¢in miistakil bir mevkif da tahsis eden NifferT,
matla‘ ile alakali olarak sunlari sdylemektedir:

Beni “Matla‘ "da durdurdu ve bana dedi ki:

36 Bk. Afifiiddin Tilimsant, Serhu Fusisi’I-Hikem (Tahran: Meclis-
i Sura-y1 Islami Kiitiiphanesi, 10613), 1b; bu dort kavram ve
insanin beden ve ruhu ile iligkilendirilmeleri baglaminda ayrintili
bir izah i¢in ayrica bkz. Orkhan Musakhanov, “Ismail Hakk1
Bursevi’nin ‘Mii’min Mi’minin Aynasidir’ Hadis-i Serifi
Uzerine Yazdigi Serhin Tahlil ve Tahkiki: Zahir ve Batin
Anlamin Birlestigi ve Ayrildigi Noktalara Dair Bir Inceleme”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019),
539-561.



Muttali oldugunda, hudiidu alenen goriirsiin ve
Ben’i de gaybin ardinda goriirsiin... llme muttali ol; eger
ma rifeti gérmezsen, bu onun nuriyyetidir. Ma rifete
muttali  ol; eger ilmi gormezsen, bu onun
niriyyetindendir. Ilme muttali ol; eger ma’rifeti
gormezsen, ondan sakin. Ma rifete muttali ol; eger ilmi
gormezsen, ondan sakin. Matla’, Benim kandilimdir, her
kim onu goriirse, uyumaz.>®’

Tilimsani oldukca mahirane bir dslupla bu mevikifi
serh ederken, aym1i zamanda sifilerin ayetlere olan
yaklagimlarina iligskin carpici bir ayrimi da gozler 6niine
sermektedir. Tilimsani’ye gore zahir alemii’l-halkla ve
batin da alemii’l-emr ile irtibathidir. Bu ikisinin arasinda
ise berzah ile 6zdeslestirilebilecek had yer alir. Burada
matla‘ ya da muttala’ ise zahir, bdnn, had ve matla‘ ile
alakali olarak ¢esitli kaynaklarda sunulan bilgiler,
Tilimsani tarafindan daha sistemli ve anlasilir bir sekilde
ifade edilmistir.®*® “Bir de sana ruhtan soruyorlar. De ki:
ruh Rabbimin emrindendir ve size ilimden ancak az bir
sey verilmistir”®® ayeti 15131nda bdtin ya da isdretin emr
aleminden oldugu dile getirilebilir. Bu bakis agis1
uyarinca, Hakk’in Vahdaniyyet’ine tenezziillerin isareti
olarak fenédya telmihte bulunulurken, matla® da bek&
makamlarinin ilki olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece,
sifi lisaninda kulun hakikati bulup Hakk’a vasil olmasi

357 Abdiilcebbar en-Niffer?, Mevdkif, cev. Nurullah Koltas (Istanbul:
Biiyiiyenay Yaynlari, 2017), 98-100.

38 «“ve zalike li suhdii sahibi’l-matla‘ (muttala‘) min hazreti’l-
matla® dleme’l-hakk, vehiive ez-zahir. Ve dleme’l-emr, vehiive
el-batin. Ve’l-haddii beynehiima, vehiive berzahu’l-bahreyn”;
bkz. Afifiddin et-Tilimsani, Serhu Mevdkifi'n-Nifferi (Oxford:
Bodleian Library, MS, Marsh), 76/b.

359 Isra, 17/85.
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anlaminda tahkik® ile vakifin ulastizi matla‘ seviyesi

arasinda bir benzerlik kurulabilir. Zira bu iki bakis
acisindan resmin geneline, yani tevhide muttali olmak
mumkdin hale gelir.

Tiim bu anlatilanlar 15181nda denebilir ki Ibnii’l-
Arabi’nin seleflerinden Nifferi’nin kavram haritasinda
vakfe, taarruf, harf, matla‘ vb. kavramlar, ayetlerden yola
cikilarak gergeklestirilen anlam arayist1 bakimindan
stfilerin tavrini ortaya koymaktadir.

SONUC

Miisliimanlarin hayatlarinda ontolojik bir 6neme
sahip Kur’an’1 Kerim, her zemin ve zamanda inananlara
yol gosterici olmustur. Onu anlamaya ve anladiklarini
hayatlarina tatbik etme gayretiyle, dilsel ya da anlamsal
acidan cesitli yaklasimlar ortaya konmustur. Sonsuz
Olan’n Kelam1’nin sinirsiz mana ihtiva ettigi dnciiliinden
hareketle, stifiler de bu anlam arayisini1 basindan itibaren
stirdiirmiislerdir. Onlara gére Kur’an-1 Kerim’de goriiniir
ve goriiniiriin ardinda olan birtakim igdretler bulunmakta
olup, bu isdretler ehline malum olan birtakim sirlar ihtiva
etmektedir.

Bu sirlar ya da ménalara erisimin yolu ise riyazet
ve tefekklr uUzere bir hayat surmektir. SOfilerin bu
manalarin varligi konusunda dayanaklarindan birisi,
“Kur’an, yedi harf iizere indirildi; ondan her harfin bir
zahiri, bir de batin1 vardir. Her harf i¢in bir had ve had
icin de bir matla‘ vardir” hadis-i serifidir. Hadiste gecen
zahir, bdnn, had ve matla‘ kavramlariyla alakali olarak
cok cesitli tarifler yapilmis olup bunlar arasinda ¢olde
meskln bir sifi olan Nifferi’nin mevkiflarindan hareketle

360 Serrac, Luma’, 330.



onun sarihi Afifiiddin et-Tilimsani’nin ortaya koydugu
anlatim, stfilerin ayetlere yaklagimlarina yonelik 6nemli
bir ipucu niteligindedir.
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