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GIRiS

Sahabe, Tefsir ve Aise

Bu ¢alismanin hareket noktasmi olusturacak dort kaziye ile baslayalim:

-Kur’an hakkinda konusmak bilgi, akil, zeka ve de cesaret ister.

-Sahabe akillari, gozleri ve goniilleri, vahiy ve Nebi tarafindan terbiye
edilmis kimselerdir.

-Oznelligi, ben, ‘kiginin kendi olmast’ diye anliyorum.

-Nasil ki vahiy olgudan bagimsiz degilse tefsir de olgulardan bagimsiz
diistintilemez.

Ikinci 6nerme, sahabeyi kutsama degil onlarin vahye muhatap olduktan
sonraki kisilik gelisimleri; insan, hayat, Kur’an karsisinda tutumlarinda agilan
ufku ve degisimi ifade etmektedir. Bu ufuk, onlarin beseri niteliklerini ortadan
kaldirmaz, fakat insani nitelikleri ile birlikte dini ve siyasi tutumlarma dair ka-
rarlarinda etkin olur.!

Sahabe yas, cinsiyet, toplumsal statii, bilgi-tecriibe, Islam’a giris, kabiliyet
ve meslekleri bakimindan birbirinden farkli konumlar: ve farkli 6znellikleri
temsil ederler. Dolayisiyla onlar tek sablona sokulamazlar, Kur'an ve tefsir ile
ilgileri konumlarma gore degerlendirilir. Bazilar1 Kur’an’a konu olurken, bazi-
lar1 Kur’an hakkinda konusmustur. Ornegin Hz. Omer uygulamada 6n plana
cikarken, Tbn-i Abbas Kur’an hakkinda konusmus, Zeyd ise ayetlere konu ol-
makla temaytiiz etmistir. Kendi 6zel ve 6znel nitelikleri ile Hz. Aise (6. 57/677)
de bu gergeveye iyi bir érnektir.

Yildirim Beyazit Universitesi islami {limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Ankara

1 Bu ¢alisma, daha 6nceki su calismamiz ile birlikte, sahabe-tefsir iliskisine ya da “sahabe tefsiri'ne
bakisimizin teorik cercevesini cizer: “Tefsirde Sahabe Thtilaflar”, Kur'an ve Sahabe (sempozyum
tebligleri), Cumhuriyet U. Yaymlari, Sivas 2016, ss. 217-242.
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Aise’nin kisilik olusumu, baba evinde terbiye ile baslad, biyolojik, ahlaki
ve ilmi gelisimi hane-i saadette siirdii, olgunlasmas: esinin vefatindan sonra
tamamlandi. O, sahabe nesli i¢inde, her hangi bir kadin degildi. Miisliimanlar
icindeki yeri bakimmdan Ebubekr’in kizi, Resuliillah’in en yakin dostunun ki-
z1 ve karisi, mii'minlerin annesi, Miisliiman bir kadm, bilgin, 6gretmen, Miis-
liiman devletinin etkili ismi, komutan ve siyaset kadin vasiflariyla etkili ve
renkli bir figiirdiir. Bu niteliklerini g6z 6niine alinca onun hayatmi, niizul ¢a-
gmda Peygamber karisi, kocasmin vefatindan sonra da olusumu devam eden
Islam toplumunun 6nde gelen bir sahsiyeti seklinde iki asamada ele almanin
saglikli olacag1 anlasilir. Bu devirlerde, ‘hangi tecriibeleri yasadi, nasil etkilen-
di, etkiledi ve nasil bir diisiince yapisina sahipti?” gibi sorular bizim aragtirma
alanimizi ilgilendiriyor. Biz onu, bir yandan Arap toplumunda kadmin degi-
simi ve toplumsal roliiniin biiylimesi, bir yandan da ilmi gelismeler i¢indeki
yerini, 6zellikle tefsir ile iliskisini tetkik edecegiz.

Aise, edep ve ahlaki meziyetleri, anlayis kabiliyeti, akli, keskin zekasi,
kuvvetli hafizasi, giizel konusmasi, giir sesi, etkileyici hitabeti, bildigini ge-
kinmeden sOyleyen, kiskang, ihtirash, sert ve cesur bir kisilige sahiptir. Kisisel
hassalar1 yaninda Peygamber evinde yetismesi, ona Islam’1 iyi 6grenme,
Kur’an’1 bilme; anlama, anlatma yetenegini kazanma; nebevi mirasi ve yasam
tarzini kavrama, onu hem sonraki nesle aktarma hem de ilmi tenkit siizgecin-
den gecirme yetenegi kazandirdi. Arastirmaci ve tenkitgi zihniyet sayesinde
Hz. Peygamber’e sorular sorarak, miizakere ederek genis bir dini miiktesebata
ulast. Dahas1 Kur’an tefsiri i¢in azimsanmayacak malzemeyi miras birakt,
Medine'nin ilim merkezi olarak tesekkiiliinde emegi gecti. Boylece Miisliiman
bilincinin parmakla gosterilecek sahsiyeti oldu, hatta bu zihniyeti nedeniyle
ayr1 bir ekol oldugu dahi soylenebilir.2

Sahabenin tefsirle ilgisi anlatilirken ‘Sahabenin Kur'an1 agiklama meto-
du’, ‘... tefsir metodu’ gibi sablon bagliklarla anlatilagelmistir. Bu yaklasim,
sahabenin her birini ayn1 konumda kabul etmek, onlarm kisisel niteliklerini
goz Oniine almamak, sanki bir tefsir ilmi varmis 6n kabulii ile hareket etmek
gibi birka¢ agidan yanlistir, iddialidir ve gergegi yansitmaz. Aise'nin tefsir ile
ilgisi anlatilirken de boylesi iddiali basliklara rastlariz. Ayrica o; ‘muhaddis’,
‘miictehid’, ‘fakih’, ‘miifessir’, ‘ilk kadin miifessir’ gibi isimlerle anilir.3 Sahabe

2 Hayati ve sahsiyeti hakkinda bkz.: ibn S'ad, et-TabakdtuI-Kiibrd, tah.: Ali M. Omer, Mektebetu
Hancdi, Kahire 1421/2001, 11,322-25; Bedruddin ez-Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler,
cev.: B. Erul, Ankara 2002, s. 167-202; Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, Istanbul 1989, c. 2, s. 201-205.

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, Dimegk 1985, 1,64; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, Ankara 1988, 1,90; Aisha Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: Notes on
their Impact and Significance”, Journal of Qur'anic Studies, vol. 6, No. 1 (2004), p. 1, 12; Nilgiil
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¢agmin ilmi kavrayis ve seviyesine gore ‘miifessir’ olarak anilmay1 gerektire-
cek bir faaliyet gerceklesmemis, bu isimle birbirini ¢agiran da olmamuistir. Bu
tiir genellemeci, yiliklemeci ve aydmlanmaci yaklasimlar, kulaga hos gelir, tah-
rik edicidir, ancak bizi ¢ok da yonlendirmeyecektir. Biz ‘Aise Kur’an’1 yorum-
ladr” gibi genellemeler yerine ‘Aise ayetleri yorumladi’ degerlendirmelerini
daha makul ve vakiaya uygun goriiyoruz.

Bu calisma, tefsir ilminin nazariyla bir alime olan Aise'nin Kur’an ve tef-
sirle ilgili yoniine ve tefsir ilmindeki yerine odaklanacaktir. Konuyu su baglik-
larla ele alabiliriz:

1. Vahyin niizuliine sehadeti: Vahiy-insan iliskisi

2. Vahyin onun hakkinda konusmas:: Vahiy-olgu/vakia iliskisi

3. Onun vahiy veya Kur’an hakkinda konugmasz: Tefsir-olgu iligkisi.

Abdurrezzak'm (6. 211/827) Ibn Ciireyc’ten aktardig1 su rivayet Aise’nin
bu tig 6zelligine ve Kur’an kavrayisina isaret eder:

Yusuf b. Mahik soyle demistir: Ben Aise’nin yaninda iken bir Irakh geldi
ve “Hangi kefen hayirlidir?” diye sordu. O da “Yaziklar olsun! Cok mu 6nem-
li” dedi. Adam, “Miiminlerin annesi! Mushafini bana goster de ona bakarak
bir Kur’an diizenleyeyim. Ciinkii biz tertib edilmemis bir Kur’an’dan okuyo-
ruz.” deyince o su cevabi verdi: “Daha 6nce (tertip edilmemis haliyle) oku-
duklarmin sana zarar1 yok. Basta Kur'an'm cennet ve cehennemin anlatildigy
uzun sureler indi. Insanlar Islam’1 kabul edince helal ve haram hiikiimler gel-
di. Sayet Once, “Sarap icmeyin” inseydi, “Asla sarab1 birakmayiz” derlerdi.
Eger “Zina yapmaym” inseydi, “Asla birakmayiz.” derlerdi. Kur’an Muham-
med’e Mekke’de indigi sirada ben oyun oynayan kiigiik bir gocuktum. “Hayr!
Kiyamet, onlarmn (gorecekleri azabn) vaktidir. Kiyamet daha dehset verici ve
daha acidir.”* Bakara suresi indiginde de onun yanindaydmm.” (Yusuf b.
Mahik) dedi ki, “Aise mushafi ¢ikardi ve ona surelerin ayetlerini yazdirdi.5

Rivayet hakkinda degerlendirme yapan Ibn Kesir (6. 774/1372), bu olayin
Osman’m Mushaflar1 ¢ogaltmadan 6nce olabilecegini, buradaki ‘telif’ ile sure-
lerin tertibinin kastedildigini, o zamanda Iraklilar'm ¢ok soru sorduklarin,
onun i¢in de Aige’nin adamin bazi sorularm gegistirdigini belirtir.6

Oztiirk, Hz. Aise ve Tefsir lmindeki Yeri (y. Lisans tezi), Harran U. SBE, S. Urfa 2007, s. VI, 15; Esma
Ayhan (Bigen), Hz. Aise’nin Tefsir Metodu ve Tefsirdeki Yeri (Y. Lisans tezi), Van 2011, s. 16; Hidayet
Aydar Hamm Miifessirler, Ensar Nesriyat, Ist. 2015, s. 90.

4 54 Kamer 46.

5 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Fedailir'l-Kur’an, II1,352. Rivayetin kiiciik farklarla baska
versiyonlar1 vardir: Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Fedailu’l-Kur’an 6; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-azim,
th. Mustafa Muhammed ve digerleri, Kahire 1421/2000, 1,64.

6 ibnKesir, Tefsiru’'l-Kur'ani'l-azim, 1,64-65.
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Tefsirlerde ve hadis mecmualarmda ondan gelen tefsir rivayetleri, 746"y1
bulmustur. Tamaminin kaynaklar1 ve tahrigleri yapilmis, metni ve senedi
problemli olanlar tespit edilmistir. Bunlarmn biiyiik cogunlugu bizzat Hz. Pey-
gamber’'den duydugu, gordiigli ya da onunla yasadiklarndan, bir kismi da
kendisine sorulan sorular veya agiklamalarindan olusmaktadir.” Derlemelerde
ayetlerin tefsiri ile ilgili rivayetlerde Aise’nin ismi 6n plandadir. Mesela,
Buhari'nin Sahih'nin tefsir boliimiindeki 457 rivayetten 42’si Aise’ye aittir ve
bunlar 63 ayetle ilgilidir.s

1. Hz. Aise’nin vahyin niizuliine sehadeti

Hz. Aise hicretin ikinci yilinda Bedir Gazvesi'nden sonra evlendigi (ka-
bulii)ne gore, yaklasik sekiz yil Hz. Peygamber’le birlikte omiir siirmiis, en
¢ok sevdigi ve itibar ettigi esi olmas1 nedeniyle onunla daha fazla bir arada
olma sansmni1 yakalamistir. Vahye sehadetini de bu yakinhga bor¢ludur. Bu se-
kiz yil dinin hayata doniik yoniiniin Kur’an’da en fazla ele alindigi, Miislii-
manlarm i¢ ve dis iligkilerinin en fazla hareketlendigi donemdir. Bu donemde
o, ister hane-i saadette ister hac, umre ve seferde, Resuliillah’m yan1 basmndan
ayrilmamustir. Iste bu sirada Kur’an’m ne oldugunu ve nasil bir fonksiyon icra
ettigini 0grenmis, ayetler hakkinda gozlemleri olmustur. Bu ciimleden olarak
Kur'an vahyinin nasil basladigmi Aise’den 6greniyoruz. Kendisinin olaya
sehadeti olmamis, muhtemelen ya Hz. Peygamber’den bizzat sormus ya da ai-
le ortaminda sohbetlerden ve ¢esitli sorulara verilen cevaplardan 6grenmistir:

Allah Rasulii Hira magrasmda bulundugu bir sirada vahy geldi. Ona me-
lek gelip, ‘Oku’ dedi, O da ‘Ben okuma bilmem’ cevabini verdi. Olay1 Allah
Rasulii soyle anlatti: ‘Melek beni alip takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra bi-
rakti ve “Oku” dedi, ben de “Ben okuma bilmem” dedim. O beni ikinci defa
takatim kesilinceye kadar sikt1 ve sonra yine “Oku” dedi, ben de yine “Ben
okuma bilmem” dedim. Beni tiglincii defa sikt1 ve beni biraktiktan sonra sunu
okudu: p SY €l ys 13 Gl e gsl) Gla 3la A ) auls |8 Bu ayetleri
alan Allah’in Rasulij, yiiregi titreyerek, esi Hatice’nin yanma geldi ve “Beni 6r-
tiintiz, beni ortiiniiz” dedji, tizerini orttiiler. Korkusu geginci basma gelen olay1
esi Hatice'ye anlatt1 ve “Kendimden korkuyorum” dedi. Bunun tizerine esi,
“Asla, Allah’a yemin ederim ki, O seni hi¢ bir zaman utandirmaz. Sen akraba-

7 Sulid b. Abdullah el-Funeysan, Merviyydtu timmi’l-mii’minin Aise fi't-tefsir, 1. baski, Mektebetii't-
Tevbe, Riyad 1413/1992, s. 19-476. Aise’den gelen problemli rivayetlerin nesih hakkinda olmasi
(Serpil Basar, Kur'an'in Ilk Kadin Yorumculart, istanbul 2011, s. 88-90) dikkat cekicidir.

8 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, p. 1.
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n1 gozetirsin, aciz olanlarm agirhigmi yiiklenirsin, fakiri giydirir, misafiri agr-
lar, hak yolunda halka yardim edersin” dedi.’

Hz. Peygamber’in “Hanimlarimdan sadece Aise’nin yaninda vahiy in-
di.”10 s6zii, bu olayin gozlenebilen yoniinii tecriibe etmenin sadece ona nasip
oldugunu anlatir.

Vahiy geldigi sirada nebinin girdigi halet-i ruhiyeye Aise dogrudan sahit
olmus ve gordiiklerini anlatmistir. Ornegin ifk olayini temize gikaran Nur su-
resi 11-21. ayetlerin inisi sirasinda Hz. Peygamber’in halet-i ruhiyesi ve kendi-
sinin vahye konu olmas onun agzindan soyle nakledilir:

(Allah Rasulii babamin evinde bizi ziyaret etmisti, konusuyorduk) Ben de-
dim ki, ‘Ben yas1 kiigiik bir kizim (...). Kur’an’dan ¢ok sey de okumadmm. Cok
iyi biliyorum ki, sizler bu dedikoduyu duydunuz ve bu sizin génliiniizde yer et-
ti, belki de tasdik ettiniz. Simdi ben size, ‘kesinlikle bu isten uzagim, masumum’
desem bana inanmayacaksimniz. Demek ki, Allah benim masum oldugumu bilir-
ken, size hakkimda duydugunuz seyi itiraf edecek olsam bana inanacaksiniz.’
Doniip yatagima yatiim. Allah’m beni aklayacagmi ve sugsuzlugumu ortaya
koyacagini biliyordum. Onun hakkimda ayet indirmesini de beklemiyordum,
ancak Resuliillah'm, Allah’m beni aklayacag: bir riiya gdrmesini umuyordum.
Resuliillah hentiz yanimdan kalkmamus, evden kimse de disar1 ¢ikmamuist: ki,
vahiy geldiginde onda goriinen hal tekrar belirdi; soguk bir giinde olmasma
ragmen terlemeye, alnindan terler dokiilmeye bagladi. Allah, peygamberine
vahyini inzal buyurdu. Allah’a yeminler olsun ki, temiz oldugumu bildigim igin
bu durumdan endiselenmedim. Annemle babam ise Resuliillah’in sikintisi de-
vam ettikge korkudan canlari ¢ikacak gibiydi. Ciinkii onlar, Allah'm hakkimda
insanlarn sdyledigi seyin hakikat oldugunu bildirmesinden endise ediyorlardi.
Ben kendimin bdyle bir giinahi islemedigimi bildigimden gayet rahattim, hig
endise duymadim. Resuliillah’in tizerindeki agir hal gitmeye bagladiginda gii-
liimsiiyordu. Tlk sdyledigi sozii, ‘Aise! Allah seni temize gikards, sugsuzlugunu
bildirdi” oldu. Sonra hakkimdaki ayetleri okudu.!

Olgular, yasananlar bir defa olup bitmemektedir. Hayat devam eder ve
benzer olaylar her zaman tekrar edebilir. Kur’an’m 6rnekleme kabilinden an-
lattig1 gecmisteki ya da vahiy dénemindeki olaylarm benzerleri, belki aynilar
yasanabilir. Yine insanlar, kendi hallerine uygun bulduklari ayetleri dile geti-
rerek vahiy-yasanan hal arasinda ilgi kurabilir. Olgu-vahiy iliskisi boyle bir
seydir. Aise’nin bagindan gecen bu hadise bunun giizel bir 6rnegidir. Aise,

9 Buhari, Bedu'l-vahy, 3.

10 Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 185.

11 Ebu’l-Hasan el-Vahidi en-Nisabtri, Esbibu n-niizill, Beyrut ty., s. 182-186; Bedreddin Cetiner, Fati-
ha’dan Nas’a Esbab-1 Niiziil: Kur'an Ayetlerinin Inis Sebepleri, istanbul 2002, 11,638-647.
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kendisine atilan iftiray1 duydugunda ¢ok tiziilmiis, aglamus, giinlerce eve ka-
panmistir. Durumunu, “Allah’a yemin olsun ki, bana ve size, Yusuf'un baba-
sindan bagka misal bulamiyorum.” ciimlesiyle dile getirmis ve Yusuf suresi-
nin 15. ayetini okumustur: “Artik bana giizelce bir sabir gerekir. Anlattiklari-
niza kargt sigmilacak sadece Allah’tir.”12 Aise’nin kendi durumunu dile getir-
meye uygun buldugu bu ayeti okumasi, Kur’an’dan haberdar olmasma ilging
bir 6rnektir.

Vahyin inisine sehadet 6rneklerinden birisi de Miicadele suresi 1-4. ayet-
lerinin inisi sirasinda gordiikleridir. Aise, kendi odasinda Resuliillah’'m sagmi
yikarken Havle bt. Salebe geldi, kocasinin kendisine zihar yaptig1 sikayetinde
bulundu ve durumu ¢6zmesini istedi. Aise, sagin1 yikamaya devam ederken
Resuliillah, “Benim tek bildigim senin ona haram olmandir.” dedi. Kadm si-
kayetini Allah’a arz ettigini iistiine basa basa soyledi. Aise, Resuliillah’mn yiiz
renginin ve seklinin degistigini fark edince kadma geri gekilmesini soyledi.
Vahiy bitince Allah elgisi kadna “Git, kocani bana getir” dedi, adam gelince
de Miicadele suresinin ilk dort ayetini okuyarak bu konudaki hiitkmii kendisi-
ne teblig etti. Aise olaya sahit oldugu i¢in “Resuliillah’a kocasmi sikayet eden
kadmimn soylediklerini isittigim i¢in Allah’a hamdolsun” demistir.!3

Kur'an ve tefsir hakkinda sahabeden aktarilan bilgiler tedvin edilirken
bazi bilgiler ve sahit olmadig1 hadiseler Aise’ye nisbet edilmis ya da isimler
karistirilmis olabilir. Su 6rnekte bu durum agiktir: Ibn Omer, “Hz. Peygamber
Bedir'de (mitisrik oliilerinin gomiildiigii) cukurun basinda durup ‘Rabbinizin
size vadettigi seyin gercek oldugunu gordiiniiz mii?" dedikten sonra ‘Onlar
simdi benim dediklerimi isitiyorlar’ buyurdu.” demistir. Bu sozler Aise’ye ha-
ber verilince o da “Resuliillah, ‘Onlar simdi benim soylediklerimin hak oldu-
gunu biliyorlar’ sOylemistir” seklinde diizeltmistir. Bu agiklamasma delil de
“...Sen, kabirde bulunanlara isittirecek degilsin.”4 ayetini gostermistir.’> En-
diiliislii hadis ve tefsir alimi Siiheyli (6. 581) Aise’nin bu soziinde isabet etme-
digini belirtmistir ve onu ayetin vahyine sehadeti noktasinda elestirmistir:
“Aige orada bulunmamist1. Baskalar1 ise orada bulunduklari i¢in Hz. Peygam-
ber’in lafzimi daha iyi bellemistir. Nitekim onlar, ‘Ey Allah’m Resulii! Kokmus
kokusmus bir cesetlere mi sesleniyorsun?” deyince o, ‘Siz benim dediklerimi
onlardan daha iyi isitemezsiniz.” cevabini vermistir.”16

12 Buhari, Megazi, 101.

13 Vahidi, Esbabu’'n-niiziil, s. 231-232; Cetiner, Fitiha'dan Nis’a Esbab-1 Niiziil, 11,853-855.
14 35 Fatir 22.

15 Buhari, Megiizi, 8; Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 45.

16 Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 45.
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Bir de onun adimna, sebeb-i niizul ve inis yeri ile ilgili dogru olmayan ma-
lumatlar verilmistir. SuyGti, Ebu Umame’den aktardig bir rivayete gore, Hz.
Peygamber, Aise’ye “Ne var ne yok infak et” demis, o da “O zaman higbir se-
yimiz kalmaz” deyince Isra suresi 29. ayet inmistir. Rivayeti aktaran Suyuti
“Buna gore ayet Medine’de inmistir” diye ilave etmeyi unutmaz.!” Tgili biitiin
rivayetleri toplayan Cetiner, ulemanmn ittifakiyla surenin tamamimin Mekke’de
indigini anlatmis, bazi ayetlerin Medine’de indigini de belirtmis, bunlar ara-
smda 29. ayeti saymamustir. Fakat yeri geldiginde Suytiti'nin rivayetini de ak-
tararak celiskili durumu sergilemistir.!8 Vahidi ise boyle bir rivayete yer ver-
memistir. Bu durumda Aise'nin ayetin niizuliine sehadeti ve sebeb-i niizulii-
nii bilmesi miimkiin degildir. Olsa olsa Hz. Peygamber, Aise’den bdyle bir is-
tekte bulunmus aldig1 cevap {izerine de bu ayeti okumus olabilir.

Yukarida anlatilan 6rnekler baglammda su degerlendirmeyi yapabiliriz:
Vahiy, peygamberlerin yasadig: ¢ok 6zel tecriibelerdir. Onlardan baskasi bu tec-
rlibeyi aynen yasayamaz, sadece vahyin inisi esnasmnda disa yansiyan tarafina
muttali olabilir. Hz. Muhammed kendisinden baska insan/larmn oldugu ortam-
larda vahiy almistir. Bu duruma en fazla sahit olan belki de Hz. Aise’dir. Onun
vasitasiyla vahiy olaymin nasil cereyan ettigine dair baz bilgiler buluyor, vahiy
vakiasini tasvir ederken az da olsa bu gozlemlerden istifade ediyoruz.

2. Vahyin Hz. Aise hakkinda konusmas:: Vahiy-olgu iliskisi

Vahiy, bir sebep iizerine indiginde, olaya konu olan kisi ya da Kkisiler
hakkinda konusmus, bdylece o kisi Kur’an'm konusu haline gelmistir. Vahye
konu olmak, vakialar veya kisiler hakkinda ayetlerin inmesi, vahyin olaym
seyrine miidahil olmasi, olay veya kisi hakkinda yorum yapmasi ya da hii-
kiim vermesi demektir. Dogrudan boyle bir ilgi kurulamayan ayetler ise genel
olgu tizerine inmistir. Bu durumu ifade etmek igin vahiy-olgu/vakia iliskisi kav-
rammi kullaniyoruz. Aise'nin yasadigi olaylar, nihayetinde sahsa 6zel kal-
mamus, o donemdeki olay ve olgularla dogrudan iligkili hale gelmistir. Bu ne-
denle onun veya baska bir sahsin vahye konu olmasi, sebeb-i niizulden daha
genis bir seydir.

Sahabe, vahye sehadetleri yaninda onun inisine sebep veya konu olmala-
r1 bakimmdan 6zel bir yere sahiptir. Meseleyi Aise 6zelinde ele aldigimizda
bu cercevedeki ayetler, onun vesilesiyle inenler ve ona hitap edenler seklinde iki
kisma ayrilabilir. Su anlati ile baglayabiliriz: Oliimiine yakin siralarda Aise’yi
ziyaret eden Tbn Abbas ona su meyanda seyler sdyledi: ‘Sen nebinin en sevgili

17 Celaleddin es-Suyti, Liibdbu n-nukiil fi Esbibi'n-niizill, Beyrut 1422/2002, s. 161.
18 Cetiner, Fatiha'dan Nas’a Esbab-1 Niiziil, 11,558-561.
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hanmmiydin. Senin vesilenle teyemmiim ayeti nazil oldu. Senin sayesinde nazil
olan ayetleri miiminler sabah aksam mescitlerde okuyorlar.” Bunun {izerine
Aise, “Ibn Abbas! Beni boyle vme. Yemin ederim ki, unutulmus birisi olmak
isterdim.” diye uyarida bulundu.?

Vahyin sozlii iletisim vasatinda hatip-muhatap, karsilikli miikaleme, so-
ru-cevap gibi aktif iletisim sekilleri vardir. Bunlarin hepsi de yasanan gercek
olaylarla gevrelenmistir. Gegmisten verilen kissa 6rnekleri bile halin mukteza-
sma gore secilmistir. Buna gore vahiy oncelikle hal ile ilgilenmekte, yonlen-
dirme, bilgi verme veya mesajlar ona gore sunulmaktadir. $u halde vahiy ile
dogrudan muhataplar arasinda yonlendirme, bilgilendirme, hiikiim verme,
mesaj verme, soru/sorun ¢ozme iliskisi vardir. Vahiy, dolayli muhataplara da
oncelikle mesaj vermekte, bilgi ve yonlendirmeler yapmaktadir. Ornegin icin-
de Aise’'nin de yer aldig1 Peygamber hanimlarmi déimmii’l-mii’minin2 diye ta-
nimlamasi, dogrudan ayni ortamlar1 paylasan biitiin insanlara bir uyari, bu
hanimlarla iligkileri smirlama ve onlarla iligkilere dair bir hiikiim koymadir.
Onlar hayatta oldugu siirece bu tanimlama aktif deger tasir, vefatlarmdan
sonra ise inananlar ‘miiminlerin annesi’ tanimindan mesaj alir ve onlara saygi
nisanesi olarak onu kullanirlar. Yine Ahzab 53-54. ayetlerde bu tanimlamaya
dayali olarak miiminlerin peygamber odalarma girme adédbmi, girerlerse titiz
davranmalar1 gerektigini Ogretmekte, peygamber esleri ile evlenmelerini
ebediyyen yasaklamaktadir. Zihar hadisesinde mevcut bir soruna vahyin dog-
rudan miidahil olmasi ve hiikiim koymasi da boyledir. Tlging bir konu da yine
ev hali ile ilgili olan su sebeb-i niizuldiir: Aise’nin anlattigmna gore, Havle bt.
Hakim Hz. Peygamber’e kendisiyle evlenmesi teklifinde bulunmus, Aise de
“Kadm kismi evlenme teklifi yapmaktan sikilmaz” diyerek memnuniyetsizli-
gini, kiskanghgmi ve belki de toylugunu dile getirmisti. Bu siralarda Ahzab 51.
ayet indigini duyunca da esine, “Resuliillah! Bakiyorum da Rabbin seni mem-
nun kilmada gecikmiyor.” diyerek biraz da tavrini cesurca devam ettirmistir.>!

Ahzdb suresinde ‘peygamber hanimlarina ‘Ummii’l-mii'minin’ payesi
verilmesinin ardindan 28-34. ayetlerde ya Hz. Peygamber'le birlikte yasamala-
r1 ya da bosanabileceklerini (tahyir), fahsaya diismemeleri, edali-cilveli ko-
nusmamalari, evde oturmalar: gibi hususlarda uyarilmasi, bu vesileyle kendi-
lerine 6zel hitab edilmesi, vahyin onlar1 terbiye etmesi, nerede ve nasil durma-
lar1 hususunda bilgilendirmesi anlamma gelir. ‘Peygamber esi’ olmasi hase-

19 Omer Riza Kehhale, Aldmu’n-nisé, Beyrut, ty., I11,124.

20 33 Ahzab 6.

21 bn Cerir et-Taberd, Cami‘u 'I-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, tah.: Abdullah b. Abdulmubhsin et-Turki,
Kahire 1422/2001, XIX,141-142.
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biyle, elbette bu ayetler dogrudan Hz. Aise’yi ilgilendirmekte, hitap dogrudan
ona da yapilmaktadir.

Bilindigi {izere Medine’deki ilk yillarda Miisliimanlar yokluk i¢inde ya-
sadilar. Zamanla zenginlestiler, 6zellikle Hayber'in fethinden sonra oldukga
rahat bir yasam seviyesine ulastilar. Resuliillah’in hanimlari da bu varlikli du-
rumdan istifade etmeyi istedi. O da bu istekten dolay: biraz incindi ve bir
odaya ¢ekildi. 29 giin hanimlar: ile gériismeyince miinafiklar, Hz. Peygam-
ber’in hanimlarini bogsadig1 dedikodusunu yaymaya basladi. Hz. Omer onun
yanma giderek durumu sordu, o da hi¢bir hanimini bosamadigmi soyledi.
Ahzab suresi 28-31. ayetleri gelince Aise’den baglamak {izere hanimlarmna
kendisi ile kalip kalmayacaklarini sordu, hepsi de onunla kalmay: kabul etti.2?
Bununla da bitmedi surenin 50-52. ayetlerinde Peygamber ile hanimlarmmn
iliskisi, onlarin davranis ve tutumlarina dair bazi kurallar getirildi.

Hz. Aise, ahkam ayetlerine de konu olmustur. Zatiirrika seferinde onun
kaybettigi gerdanligin bulunmas: i¢in epey zaman harcandi, sabah namazi
vakti daralmisti, abdest i¢in su bulunamadi, bunun iizerine teyemmiim ayeti??
nazil oldu. Bilindigi gibi teyemmiim ve ifk olayi ile ilgili ayetler, Aise'nin ger-
danhigmi diisiirmesi baglammda inmistir. Fakat burada belirsiz olan husus,
her iki olaymn ne zaman veya hangi sefer sirasmnda meydana geldigidir. Kesine
yakin husus sudur ki, her iki olay ve onlara iliskin ayetler hicri 6. yildan 6nce
inmistir.2* Yukarida da bahsedildigi gibi Nur suresi 11-21 ayetler ifk hadisesi
iizerine inmistir. Bu olaym cereyan ettigi Beni Mustalik gazvesi, h. 5-6. yilda
gerceklesmistir. Ayetler inip Aise'nin temiz oldugu ortaya ¢ikinca herkes ra-
hat bir nefes almisti. Baba Ebu Bekir ve anne Ummii Ruman, ona, “gidip pey-
gambere tesekkiir etmesini’ sOylediler. Fakat o, “Hayir! Vallahi gitmem! Ben
yalnizca sugsuz oldugumu ortaya ¢ikaran Allah’a tesekkiir ederim.” dedi.?>

I¢inde Aise'nin de bulundugu kari-koca ya da hanmmlarla ilgili bir¢ok
hadisenin ayetlere konu oldugunu biliyoruz. Tahrim suresi 1-5. ayetlerin nii-
zul sebebi vesilesiyle Aise yine giindeme gelmistir. Kayitlara gore Hz. Pey-
gamber’'in Hafsa'nin yaninda fazla kalmasini ve orada bal serbeti igmesini
kiskanan Aise, Sevde ve Safiye ile isbirligi yaparak bunu Hz. Peygamber’in

22 Taberi, Cimi‘u'l-Beydn, XIX,84 vd.

2 4 Nisa 43. Maide suresi 6. ayetin bu sirada nazil oldugu soylense de Nisa suresi daha dogrudur.
Rivayetlerin derli toplu bir degerlendirmesi igin bkz.: Cetiner, Esbib-1 Niiziil, 1,217-19, 297-98.

24 Konuyla ilgili rivayetlerin ve farkli goriiglerin mukayese ve degerlendirmesi igin bkz.: Omer Fa-
ruk Yildirim, “Teyemmiim Kissasinin Tarihi ve Ayetinin Sebeb-i Niizilii Uzerine -Hz. Aise'nin
Gerdanhgimi Diistirmesinin Miikerrerligi Baglammda-", Hadis Tetkikleri Dergisi, cilt VIII, say1 2, y1l
2010, ss. 107-127.

25 Buhari, Sehadet, 15, Megazi 101; Miislim, Tevbe, 10; Mustafa Fayda, “fk Hadisesi”, DIA, 2000, c.
21, s.508.
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yiiziine vurmak istedi. Plana gore o yanlarma gelince agzmin kotii koktugunu
sOyleyeceklerdi. Gergekten de o yanlarma gelince de ne i¢tigini sordular, o da
bal serbeti ictigini sdyleyince, “Demek arilar onun balmi urfut agacindan al-
mislar.” dedi (urfut kotii kokulu bir agactir). O da bir daha bal yememe karar1
aldi. Ayetler Peygamber’in bu kararini kiamak i¢in indi.2¢ Bu ayetlerin bagka
niizul sebepleri nakledilir. Biraz da mizansene benzeyen rivayetlerden birine
gore de Hz. Peygamber, Aise'nin yaninda kalacag: bir aksam Mariye'nin ya-
ninda kald1. Hafsa bu durumu 6grenince Peygamber ona, “Bunu kimseye soy-
leme, Mariye’yi kendime haram kildim. Sana bir miijde verecegim: Ebu Bekr
ve Omer benden sonra iimmetimin yonetimine gelecekler” dedi. Hafsa da bu
haberi gidip kendisiyle yardimlastigi Aise’ye sdyledi?” Sonrast malumdur.
Tahrim suresi 3-5. ayetleri ile ilgili su bilgiyi aktararak kapalim: Ibn Abbas,
vahyin son zamanlarina yetistigi ve o sirada ¢ocuk denecek yasta oldugu icin
bilmedigi ¢ok sey vardi. Ancak 6grenmeye merak hissi, bu agigm kapatmay:
saglamisti. Bir yil gibi uzun siire, Tahrim suresinde bahsedilen ve Peygam-
ber’e karsi birbirini destekleyen iki kadmm kim oldugunu &grenmek igin
Omer b. Hattab’a sormak istemis ancak ondan cekindigi icin sorma cesareti
gosterememis sonunda sorarak bu iki kadinin Hafsa ve Aise oldugunu 6g-
renmistir.28

Tahrim suresi ile ilgili anlatilarda Aise hep vardir. Bu da onun kendisi
yiiziinden Hz. Peygamber’in itaba maruz kaldig birisi olarak Kur’an vahyinin
niizuliinde yer aldigin gosterir. Iste burada tam bir insani iligkiler ag1 ortaya
¢ikar. Karizmatik sahsiyetler, ayn1 zamanda her hangi normal bir insan gibi
giinliik hayatin akist igindedirler. Ister bal serbeti meselesi olsun ister bagkasi,
bir peygamber ve fakat bir insan olan Hz. Muhammed'in insani iliskileri,
0zelde kari-koca yasami vahye konu olmustur.

Hz. Peygamber’in niibiivveti siiresince kadmnin konumuna dair énemli
gelismeler yasanmistir. Bu durum siyasal alanda da tezahiir etmistir. Ornegin;
Miimtehine 12. ayeti geldigi zaman Hz. Peygamber, kadmlardan da biat al-
mistir. Bu durum dinin kadmna yeni bir deger ve rol bictigi anlamina geldigi
gibi ayn1 zamanda kadinin, toplum hayatindan tecrid edilemeyecegini de or-
taya koymaktadir. Hz. Peygamber'in esleri dahil bir¢ok kadm, vahiy done-
minde ve Peygamber'in vefatindan sonra hayatin i¢cindeydi. Bu aktiviteye di-
ni, ilmi, sosyal, siyasi her tiirlii davrans dahildir.2?

26 Taberi, Camiu’l-Beyin, XX0,83-87.

27 Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf Beyrut 1947, IV,562.

28 Buhari, Kitdbu't-tefsir, Tahrim 6, VI,69; Miislim, Kitdbu't-taldk, 11,1108 (no: 1479).
29 Yunus Vehbi Yavuz, Kur'an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, fstanbul 1999, s. 166-170.
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3. Hz. Aise’nin vahiy veya Kur'an hakkinda konusmasa:

Tefsir-olgu iliskisi

a. Vahye, ayetlere ve ortama dair bilgiler vermesi

Islam’in pratik ve entelektiiel boyutu, toplumsal bir hafiza olarak sahabe
tarafindan sonraki nesillere aktarilmigtir. Bu ¢ercevede tefsir ilminin temelleri-
nin atilmasmda ve onun isine yarayacak malzemenin muhafazasi ve aktarilma-
sinda tastyict unsur sahabedir. Elbette bu biiyiik vakianin gergeklesmesi belli
sahislar araciigiyla gerceklesmemis, biitiin sahabilerin ¢orbada tuzu babmdan
az ya da ¢ok katkisi ile gerceklesmistir. Her ne kadar tefsir tarihi kaynaklarmda
kendilerinden pek bahsedilmese de bu aktarim olaymda kadin sahabilerin rolii
inkar edilemez. Basta Aise ve Ummii Seleme olmak iizere bir¢ok kadn sahabe3?
tefsire katkida bulunmus, en ¢ok da sebe-i niizul ve niizul ortamimni anlamaya
yardimc bilgiler aktarmislardir3! Ne yazik ki Davdi'nin Tabakdtu'l-miifessirin
gibi klasik, O. N. Bilmen'in Biiyiik Tefsir Tarihi gibi cagdas tefsir tarihi kaynakla-
rinda Aise’ye yer verilmez. Halbuki hane-i saadette 6miir stirmiis bir insanin
(ve diger Peygamber hanimlarmim) Kur’an'm niizulii ve ayetlerin manasina dair
sOylediklerini gormemek muhaldir. Aise’nin tefsire dair birikimi, kii¢iik yasm-
dan itibaren Kur’'an'1 ezberlemesi ve kiraat tarzini 6grenmesiyle baglar. Ayetle-
rin niizul sebebi ve ortamlari ile delaletleri hakkindaki bilgisi dogrudan bireysel
tecriibesine dayanir. Bu vasfi, onu, ahkam istinbatin en iyi bilenlerden ve bunu
dogrudan yapan birisi olmasini saglamigtir.2

Bu baslik altinda anlatilanlar, Aise’nin vahyin kesilmesinden sonraki ha-
yatmni, diger bir ifadeyle olgu-tefsir iliskisi devrini kapsamaktadir. Onun tefsir
ilmine katkisindan bahsedecek, fakat nasil tefsir yaptigy, hangi enstriimanlari
kullandig1 gibi hususlara girmeyecegiz. Bahse konu katkis1 gordiiklerini,
duyduklarmi ve bildiklerini anlatmasi, ayetler {izerine agiklamalar yapmasi,
niizul ortammi ve niizul sirasmdaki gelismeleri tasvir etmesinden ibarettir. Bu
bilgileri ondan alan ve sonrakilere aktaranlar Ebu’l-Aliye er-Riyahi (6. 90/709),
Hasan Basri (6. 110/728), Said b. Miiseyyeb (6. 91/709), Siileyman b. Yesar (6.
107/725), Ata b. Ebi Rabah (6. 115/733), Alkame b. Kays el-Kafi (6. 62/682),

30 Hz. Aise’'nin (ve diger hanim sahabilerin) tefsir ilmi sahasinda degerlendirilebilecek rivayetleri,
ulumu’l-Kur’an ve tefsire katkis icin bkz.: Funeysan, a.g.e., s. 19 vd.; Basar, Kur'an'tn Ik Kadin Yo-
rumeculary, s. 29 vd.; Hatice Gormez, Hz. Aise’nin Tefsir Rivayetleri (y. lisans tezi), Ankara U. SBE,
Ankara 2006; Mahmud Siileyman Ali, Unmii'l-mii'minin Aise ve merviyydtuhd fi't-tefsir mine'l-
Kiitiibi's-sitteti ve Tefsiri’l-imam et-Taberi, c. I-II (y.lisans tezi), Camiatu Ummi'l-Kura, Mekke 1410;
Abdullah Ebu’s-suud Bedr, Tefstru Ummi’l-mii‘minin Ai§e, Kahire, 1416/1996; Aydar, Hamm Miifes-
sirler, s. 57 vd.; Oztiirk, Hz. Aise ve Tefsir Tlmindeki Yeri; Sevgi Tiitlin, Taberi'de Hz. Aise’den Yapilan
Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi (y. lisans tezi), Dokuz Eyliil U. SBE, zmir 1999.

31 Basar, Kur'an'm Ilk Kadin Yorumculari, s. 84, 219-20.

32 Funeysan, Merviyyatu immi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 333.
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Mesr{ik b. el-Ecda’ el-Hemdani el-Kifi (6. 63/683), Ibrahim b. Yezid en-Nehat
(6. 95/714), Amir Sa’bi (6. 104/722) gibi 6nde gelen tabiin alimleri ve isimleri
anilmayan bir ¢cok kadmndir. Ornegin Mesriik (kiinyesi Ebu Aige), Medine'ye
gelmis, Hz. Aise ile defalarca goriismiis, o da onu ¢ocugu gibi sevmis, “Sen
benim ¢ocuklarimdan birisin.”, “Ben senin annenim sen de benim ¢ocugum-
sun.” demistir. O da bu hanima duydugu sevgi ve saygmin bir nisanesi olarak
kizina Aige ismini vermistir. Ata, karis1 hayiz goren erkege neyin haram oldu-
gunu Aise’ye sormus o da ‘cinsel iliski’ cevabini vermistir.3* Hemen belirtelim
ki, hayizli iken kocaya haram olanin (Bakara 222) smirmi soran bagka kimsele-
re de “Birlesme haric her sey helaldir.” seklindeki agiklamasi,3 kendisi bu bil-
ginin kaynagimi sdylemese de anhyoruz ki, Hz. Peygamber’'in evinde kari-
koca iken 6grendiklerine dayanir, bagka kaynak miimkiin degildir. Yeri gel-
misken onun bu dénemdeki durumu ile ilgili su tespitleri paylasalim:

Aise, Muhammed’e inen vahiyleri, 6zellikle de evi ile ilgili olanlar1 iyi bi-
liyordu. Bununla birlikte onun, peygamber hayatta iken ona inen biitiin va-
hiyleri -yani biitlin Kur’an'1- ezberleme istegi, Aise'nin dini ve entelektiiel se-
viyesine katki yapan sonraki girisimlerine eklenen bir ¢abadir. Her ne kadar
kendisinin dedigi {izere okumay biliyordu ise de hayatinda yazmay1 6gren-
medi. Hayatinda iken Kur’an metninin bir kismin sinirli bir sekilde bildigine
dair bizzat kendisinden gelen baz1 rivayetler vardir. Kendisi ve geng Safvan
hakkindaki skandal hikaye ile ilgili olarak Kur’an ayetini nasil yanhs alntila-
digmi anlatmis ve Kur'an okuma yazma bilmedigi heniiz geng bir kiz iken
unutmasi sebebiyle yapti1 yanhs bir agiklamasini da eklemistir. Yine o, metni
ezberlemeden, vahyin getirdigi diizenlemeleri nasil dikkatli bir sekilde takip
ettiklerini anlatir.?s

Ondan gelen bilgileri miifessirler eserlerinde kayd altinda almistir. Basta
Mukatil, Taberi, ibn Ebi Hatim olmak tizere Zemahseri, Ibn Kesir, Fahreddin
Razi, Elmalili gibi neredeyse tamami ona miiracaat etmistir. Mesela ru "yetulldh,
kadmlarla ilgili hiikiimler gibi mevzularda Aise rivayetlerini kullanmayan
miifessir yok gibidir.

Bu kisma dahil olabilecek bazi rivayetleri yukarida aktardik ve tahliller
yaptik, meseleyi daha iyi aydmlatabilmek igin 6rnekler {izerinden devam ede-

33 ibn Sa’d, Kitdbu Tabakéti’l-Kiibrd, VII,197; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, tah.: Ibrahim ez-Zeybek,
Adil Miirsid, Beyrut 1417/1996, IV/59-60; Ebu Nuaym Isfehani, Hilyetii'lI-evliyd ve Tabakitu'l-asfiyd,
Beyrut 1409/1988, 11,95-96; Semsuddin ez-Zehebi, Siyeru E‘limi’n-niibeld, tahkik: Suayb Arnaud,
Me'miin es-Sagircl, Beyrut 1401/1981, IV,63-69; Taberi, Camiu'l-Beydn, 111,725-726 (2 Bakara 222.
ayetin tefsiri); Pmar Uslan, Hz. Aise'nin Bayan Ogrencileri (y.lisans tezi), Dokuz E. SBE, [zmir 2003.

34 Taberi, Camiu’l-Beyin, 111,725-726.

35 Nabia Abbott, Aishah -The Beloved of Mohammad, London 1985, s. 204.
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lim. Aise'nin Hz. Peygamber’den yaptig1 nakiller, tefsirlerde ve hadis kitapla-
rinda ¢okga yer almistir. Asil tizerinde durulmasi gereken, onun kendi goriisii
ve akli yetisi ile ayetlerin manasmni ve hiikmiinii agtklamasi, yanls yorumlar1
diizeltmesi veya elestirmesi, Kur’an’a arzi, Kur’an kelimelerini okuyusu (kira-
at), kendine 6zel Mushaf yazdirmasi, sorulara cevap vermesidir. Bilindigi gibi
0, Medine devrinde inen ayetlerin niizul sebeplerini, delaletlerini ve maksatla-
rini, ahkamin nasil uygulanacagini iyi bilmesi ile maruftu.

Aisge, Rastilullah’in tiim Kur’an't tefsir etmeyerek ictihadi alana genis bir
yer biraktigini savunuyor ve soyle diyordu: “Allah elgisi, Cebrail in kendisine
Ogrettigi sayisi belli olan ayetlerin disinda tefsir yapmadi.”3¢ Tefsirin Cebrail
tarafindan 6gretildigini kabul etmesek de bu agiklamada baska bir husus var-
dir: Tiim Kur’an’m Hz. Muhammed tarafindan tefsir edilmedi ise sonrakilerin
onu tefsir etmesi gerektigi dile getirilmistir. Clinkii bilginler, tefsir aracilig: ile
toplumun din algis1 ve yapilanmasina katkida bulunmaktadirlar.

Aise’nin ayetlerin tedriciligi baglaminda sarap ve ickinin haram kilinisina
dair gozlemini aktarmustik. Niizul ortami ve niizul sebebi ile ilgili bilgilerine ge-
lince, Miicadele suresinin 5. ayetinin niizul sebebi ondan rivayetle sdyle anlatr:
Hz. Peygamber’i hakaret kelimeleriyle selamlayan bazi Yahudiler'e Aise aym
kelimelerle mukabelede bulununca Hz. Peygamber, “Aise sus! Allah hem kotii
sozii hem de koétii s6z sdylemeyi sevmez” diyerek kendisini uyarmus, ayet bu
olay iizerine inmistir?” Maide suresi hakkinda da sdyle demistir: “Bu sure en
son nazil olan stiredir. Onda helal buldugunuzu helal kabul edin, haram buldu-
gunuzu da haram saym.”?® Bu iki niizul olayma Aise'nin sahit olmasi miim-
kiindiir. Fakat Mekke devrinde inen ayetler hakkindaki sozleri tahlile muhtactir.
Buna misal su anlatidir: Ebu Hureyre, Hz. Peygamber’den, “Allah yolunda (ba-
sit) bir kirbag vermem benim i¢in bir veled-i zina azat etmekten daha sevimli-
dir.” diye bir sz aktarmistir. Aise bunu duyunca sdyle demistir:

Allah Ebu Hureyre'ye rahmet eylesin, hem yanlis isitmis hem de yanls
nakletmistir. “O, sarp yokusa (akabe) girmeyi gdze alamadi. Sarp yokusun ne
oldugunu sana kim bildirecek! O kole azat etmektir.”? ayeti inince, sahabe Al-
lah elgisine soyle dedi: “Allah’m Resulii! Bizim azat edecegimiz kolelerimiz
yok. Bizim hizmet eden, islerimize kosturan siyah cariyelerimiz var. Onlara
emretsek de zina etseler ve ¢ocuk dogursalar, biz de onlar1 azat etsek. Ne der-
siniz?” Resuliillah bunun {izerine bu sozii soylemistir.4°

36 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1,62. Taber1'ye gore bu haberin senedi saglam degildir.

37 Vahidi, Esbabu’n-niiziil, s. 233.

38 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1,188.

39 Beled, 90/11-13.

40 Funeysan, a.g.e., s. 448-449; Zerkesl, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 43.
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Burada dikkat ¢eken nokta Aise'nin, kendisinden yasca biiyiik ve muh-
temelen ilgili ayetin niizul ortamma sahit olmus bir sahabeyi elestirmesi, bu
vesileyle de hem ayetin niizul ortamini hem de hadisin sebeb-i viirudunu
agiklamasidir. Bilindigi tizere bu sure Mekki'dir, Aise ise bu olaymn i¢inde de-
gildir. Anlasilan odur ki o, olaym baglamini ve sebeb-i niizuliinii sahabeden
ya da dogrudan Hz. Peygamber’den 6grenmistir. Benzer sekilde bir kelimenin
ya da ifadenin anlamin veya ne kastedildigine dair ondan en gok aktaranlar-
dan birisi Hz. Aise’dir. Onun aktardigma gore Resuliillah, Israilogullarina
gonderilen fufin ile oliimin kastedildigini, ricz (3&35\) kelimesinin de azap (7
Araf 133, 134) manasina geldigini bildirmistir.4!

Vahyin meydana gelen olaylarla birlikte seyrine dair Aise’nin gozlemini
su olay giizelce gosterir: Hz. Peygamber’in aile hayat1 ve evlilikleri ile ilgili en
tartismali konulardan birisi, Zeyd’'in bosadig1 hanimi Zeynep ile evliligidir.
Zeyd, Hatice’'nin evlenirken Hz. Peygamber’e hediye ettigi koledir. Daha son-
ra onu azat ederek evlatlik edinmis, vakti gelince de halasinin kiz1 Zeynep’le
evlendirmis, ancak bu evlilik yiirtimemis ve bosanmislardir. O zamana kadar
Cahiliye orfiinde evlatliklar 6z ogul gibi kabul ediliyor, evlat edinen adamimn
oglu olarak aniliyor ve onlarm bosadig1 kadmnlarla iivey babalar: evlilik yap-
miyordu. Hz. Peygamber vahyin yonlendirmesi ile bu cahili adeti yikmak igin
Zeynep'le evlendi, ancak kendini bilmez bazi kimseler, onu kinamak igin,
‘ogullugunun bosadig: ile evlendi’ diye dedikodu etmeye basladi. Bunun iize-
rine Ahzap suresinin 1-6. ve 37-44. ayetler nazil oldu. 37. ayet sOyledir:

Hani sen Allah’m kendisine nimet verdigi, senin de iyilikte bulundugun
kimseye, ‘Esini nikahinda tut ve Allah’tan sakin’ diyordun. Iginde, Allah’m or-
taya ¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisin-
den ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana istegini yerine getirince
(bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini yerine ge-
tirdiklerinde (bosadiklarinda), evlatliklarmm esleriyle evlenmeleri konusunda
mii'minlere bir zorluk olmasin. Allah’m emri mutlaka yerine getirilmistir.

Meghur tefsirler ve hadis mecmualarinda yer alan rivayete gore Aise, ko-
nuyu, ilgili ayetleri ve sebeb-i niizullerini soyle agiklamistr:

Eger Allah Rasulii, vahiyden bir sey gizleyecek olsayds, bu ayeti (37. ayet)
gizlerdi. Buradaki, “Allah’in kendisine verdigi nimet’, Islam; ‘(Resuliillah’mn)
yaptig1 iyilik’ de onu azat etmesidir. Resuliillah, onunla (Zeynep) evlenince,
insanlar, ‘evlathgmm helallig: ile evleniyor’ diye konusmaya basladi. Bunun
tizerine Allah, ‘Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babast degildir.
Fakat o, Allah'mn Resfilii ve nebilerin sonuncusudur” ayetini (40. ayet) indirdi.

41 Funeysan, Merviyyitu iimmi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 196-97.
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Resuliillah, Zeyd'i gocukken evlatlik almist, yetiskin bir erkek olana kadar da
yaninda kald1. Insanlar ona, “‘Muhammed’in oglu Zeyd’ diyorlardi. Allah da
(evlatliklarmn gercek ogul olmadigm bildirmek igin), ‘Onlar1 babalarma nispet
ederek cagirm’ ayetini (5. ayet) indirdi.4

Cahiliyeden Islam’a gegiste toplumun Miisliimanlasma siirecinde
Kur’an'm mana ve methumu onceliklidir. Aise kendi payina diistiigii kadarty-
la bu siirece katkida bulunan bir sahsiyettir. Kocalar1 6len hanimlarmn yas sii-
resince yapmasi gerekenleri sdyle siralar: iddet (dort ay on giin) tamamlanin-
caya kadar bekler, renkli elbise giymez, gozlerine siirme ¢ekmez, ziynet esyasi
takinmaz, sirf beyaz ya da siyah giymez.# O, erkekler icin de benzer tavsiye
ve yonlendirmede bulunmustur. Gegis siirecinde ibadetlerdeki diizenlemeler
hakkinda da ondan bilgi alabiliyoruz. Islam’dan &nce hac ibadetinin varlig: ve
sekli, Islam’m getirdigi diizenleme ve ayetlerin gelis sebebini aciklamasi sade-
dinde Aise sunu anlatmistir: “Kureys ve onun dinini benimseyen (kabile)ler,
Miizdelife’de vakfe yapiyorlar ve buna da hums diyorlardi. Diger Araplar ise
Arafat'ta vakfe yapiyorlardi. Islam geldi, Allah nebisine, “Sonra insanlarin
akim ettigi yerden siz de akin edin” ayeti ile Arafat’a gelip vakfe yapmasmy,
sonra oradan devam etmesini emretti.*

Aise’nin bildirdigine gore, “Cahiliye déoneminde Kureys Asure orucu tu-
tardi. Resuliillah da tutardi. Medine’ye gelince devam etti, tutulmasin istedi.
Ramazan orucu farz olunca (Bakara 183) terk etti. Boylece dileyen Asure orucu
tuttu dileyen tutmadi.”#> Ashnda o, Cahiliye déneminde giizel bir adetin var
oldugunu, fakat farz orucun gelmesi ile Miisliimanlarin Asure’yi terkettigini
bildirmistir. Burada neshten de bahsetmemistir. Ancak bu gelismeyi de neshe
katanlar olmustur, boylece Cahili adetleri de neshe konu olarak ilave etmis-
lerdir. Fakat Cahiliye adetlerinin kaldirilmasinmn bir nesh degil, tamamziyla
yeni bir anlays ile kurulmaya ¢alisilan hayatm, var olan eski sistemi kokten
reddi, iyi yondeki bazi uygulamalara ise diizeltmeler ya da ilaveler vardir.

“Sonra, o kitabi kullarimizdan sectiklerimize miras biraktik. Iste onlardan
kimi nefsine zulmedendir, onlarm bazis1 mutedildir, bir kism1 da Allah’m izniyle
hayirlarda yanisanlardir. Tste bu biiyiik liitfun ta kendisidir”# ayeti hakkinda so-
ran Ukbe b. Sahban el-Henndi'ye Aise soyle demistir: “Ogulcagazim! Segilen-

42 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XIX,117; fbn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, tah.: Esad M. et-Tayyib, el-
Beyrut 1419/1999, IX,3136; Funeysan, a.g.e., s. 329. Ahzab suresi 5. ayetin sebeb-i niizuliiniin Ebu
Huzeyfe'nin Salim’i evlatlik edinmesi ile ilgili oldugunu anlatan baska bir Hz. Aise rivayeti igin
bkz.: Merviyydtu iimmi'l-mii‘minin, s. 310-311.

43 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, 1V,252-53. Tlgili ayet Nisa suresi 234'tiir.

4 Buhari, Kitdbu't-tefsir, 2 (Bakara suresi 199. ayet tefsiri).

45 Buhari, Savm 68; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X,267, 306.

46 35 Fatir 32.
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ler Cennet'tedir, hayirlarda yarisanlar, Resuliillah zamaninda yasayip onun ha-
yatna ve rizkina sahitlik yaptig1 kimselerdir. Mutedil olanlar, Resuliillah’a ka-
vusuncaya kadar onun izinden gidenlerdir. Nefsine zulmeden ise senin benim
gibi olanlardir.” Bunun tizerine Ukbe, “Aise kendisini bizimle ayn1 konumda
sayd1.” demistir.#” Eger haber dogru ise burada bir iki husus vardir. Bir kere
bahse konu olay Aise'nin hayatmmn sonlarinda meydana gelmis olmalidir.
Tkincisi Aise ayeti niizul ortamindan (vahiy-olgu) sonrasi ile iligkilendirmistir.
Ugiinciisii ise kendi pismanlik durumunun terciimani olacak bir sekilde ayetle
ilgi kurmustur ki bu da olgu-yorum/tefsir iliskisi dedigimiz seydir. Sayet o
Hz. Peygamber’in vefatindan kisa siire sonra konusmus olsaydi diger sahabe-
ler gibi yorumunu niizul ¢ag ile iliskilendirecekti. Nitekim ayet hakkinda Hz.
Peygamber ve sahabeden gelen yorumlar bu istikamettedir.

Aise yukaridaki drneklere ilaveten Alak, Miizzemmil ve Abese sureleri,
Ahzab suresi 10, 51, 59; N{r suresi 31; Bakara suresi 229-230; Nisa suresi 3, 6,
127-128. ayetleri®s gibi bir¢ok sure veya ayetin sebeb-i niizuliinii anlatmis ya
da uygulamaya doniik agiklamalar yapmustir.

b. Yorumda 6znellik, aklilik ve Aise

Islam tefsir geleneginde hakim cizgi kabul edilen rivayet ve dirayet da-
marlarmin kokleri, sahabe devrinden beri varolagelmistir. Rivayete dayanan-
lar re’y ile tefsire sicak bakmazken akli Kur’an’i anlama ve tefsirde etkin kilan
ve mesruiyetini savunanlar, rivayetleri tefsir i¢in yeterli kaynak gérmemis, salt
rivayete dayananlari elestirmistir. Bunlara ilaveten dirayet tefsirinin, rivayeti
onemseyenlere bir alternatif olarak ortaya ¢ikmadigmi belirtelim. Bu olgu yeni
toplumun olusumu ve gelisiminin ortaya ¢ikardig1 dahili ve az da olsa harici
etkenlerin bir sonucudur. Hasili kisisel goriis ve yorum Islam’in ilk devrinden
itibaren vardir. Aige, Ibn-i Abbas ve bagka sahabelerden bu meyanda haberler
gelmistir.+

Hz. Aise soyle anlatmistir: Resuliillah, “Hesab1 goriilen herkes helak olur
(men niigise hisdbuhu heleke).” dedi. Dedim ki, “Allah’n elgisi! Canim sana feda
olsun. Fakat Allah, “Kimin kitab1 sag tarafindan verilirse o, kolay bir sekilde
hesaba gekilir.”5° demiyor mu?” O da dedi ki, “Tamam bu sekilde hesaba ¢eki-

47 bn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani'l-Azim, XI,326.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, VI,358-59, XIX,30, XVII,260; fbn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim,
VII1,2575, X,3153-54; Vahidi, Esbdbu'n-niizill, s. 205, 252; Cetiner, Esbib-1 Niiziil, s. 199-102, 198-201,
276-277;11,915-916, 934-935, 959-960.

49 Rashid Ahmad Jullandri, “Qur’anic Exegesis and Classical tafsit”, The Islamic Quarterly (IQ),
London, 12, 1968, p. 86, 87-88.

50 84 Ingikak 7-8.
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lecekler, fakat kimin hesabi getin olursa o helak olur.”s! Aise’nin bu rivayetini
Taberi, Kurt{ibi, Suyati, Ibn Kesir almis, fakat gerek 1n§ikék suresi 7-8., gerek-
se Rahman suresi 41. ayet vesilesiyle, miiminlerin Cennet’e gireceklerini, Al-
lah'm bagismin enginligine dair ondan bagka rivayetler de aktarmislardir.
Aise’nin bu agiklamalarma bakarak onun ayetlerin tefsiri sadedinde hadisleri
nakletmenin yaninda Kur’an miiktesebatina dayanarak saglikli yorumlar yap-
t1g1, Hz. Peygamber’e itirazi sorular sordugu, ‘ayet metinleri {izerinde dina-
mik bir yorum yetenegine’s2 ulastig1 anlasilmaktadar.

Sahabenin tefsiri hakkinda dikkat ¢eken bir husus da aralarinda Aise’nin
de yer aldig1 baz1 sahabelerin ayetlerin anlagilmas: ve uygulanmasi ile ilgili
elestirileri veya diizeltme girisimleridir. Bu hassasiyet, Kur’an’a iliskin her tiir-
li1 ilmi ve pratik acilimlarm, tefsirin baslangicmdan itibaren denetim altinda tu-
tulmaya ¢alisildigini, ayetleri agiklarken bazi hususlara dikkat edildigini gos-
terir. Boyle bir denetim, ilmi gelenegin baslangic asamasi ve hentiiz usuliiniin
konulmadig1 dénem igin gayet saglikli bir yol oldugu soylenebilir. Zira bu de-
virde tefsirin bir metodundan bahsetmek miimkiin degildir, bunu beklemek
de yersizdir.

Bir keresinde Aise, bir adamm, ‘Ben diinyada, Musa'nin kardesi i¢in nii-
biivvet istemesi®* kadar kardesine faydah bir kardes bilmiyorum” dedigini du-
yunca, ‘Dogru soyledin” diyerek onu tasdik etmistir.>* Aise’den her zaman bu
tiir bir tasdik beklemek yersiz olur. O, derin mevzularda kendi fikrini dile geti-
rirken hem elestirel tavrini hem de sahabiler karsisindaki cesaretini sergilemek-
ten kagmmamustir. Allah'm goriiliip goriilmeyecegi meselesi kadim bir tartis-
madir. Bir keresinde tabiinden Mesriik, K‘ab’in, “Muhammed Allah’1 iki kere
gordii, Musa Onunla iki kere konustu” dedigini duyunca Aise’ye gelmis ve du-
rumu sormus o da ¢ok net cevaplar: “Kim Muhammed Rabbini gordii derse Al-
lah’a en biiyiik iftiray1 atmis olur.” Yaninda oturan Mesriik bunu duyunca,
“Mii’minlerin annesi! Liitfen biraz sakin olun. “O, onu bir daha gormiistii.” ve
“Onu apagik bir ufukta gormiistii.”s ayetlerini bilmiyor musun?” diye sorar. O
da su cevabu verir: “O gordiigii Cebrail dir. Bir keresinde onu gergek suretinde
gordii. Bir kere de gokten yere indiginde gordii ki, o zaman biiyiikliigii yer ile
gok arasmi kaplamisti. Bu ayette neyin kastedildigini Peygamber’e ilk soran be-
nim. O, ‘o Cebrail'dir’ demisti.” Aise goriisiinii ispat i¢in Enam 103, $tra 51.
ayetleri de okumustur. Bir bagka rivayette de “Kim Muhammed Rabbini gordii

51 Buhari, Kitabu't-tefsir, 84 (Insikak suresi tefsiri).

52 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, p. 4.
53 20 Taha29.

54 Funeysan, Merviyyitu iimmi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 250.
5 53 Necm 13; 81 Tekvir 23.
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diye iddia ederse kesinlikle yalan sdylemistir. Kim gelecekte olacaktan haber ve-
rirse yalan sdylemistir. Kim Muhammed'in vahiyden bir sey gizledigini sdylerse
yalan sOylemistir.” der.> O bu sozleriyle, K'ab ve onun gibi diisiinenlere gon-
derme yapmis olmaldir. Ibn-i Abbas ise Aise'nin aksine, ‘Peygamber’in Allah’1
gordiigiinii savunmus, bir baska ifadesinde de ‘Onu kalben gordiigiinii” soyle-
yerek” bunu psikolojik/manevi bir gérme saymistir. Fakat Aise, cogunlugun
goriisiiniin aksine, miracin bedenen degil ruhani oldugunu savunurken de Ibn-i
Abbas’la ayni goriisii paylagmigtir.>

Bir 6znel tahlil ve elestiri 6rnegi de Yusuf suresi 110. ayeti hakkinda ser-
gilemistir: “Nihayet peygamberler timitlerini kesecek hale geldiler ve onlar ya-

7

lanlandiklarini diistindiikleri sirada, onlara yardimimiz geldi...” ayetindeki
‘yalanlandiklarmi diistinenlerin” kim olduguna dair iki goriis vardir. Birinci-
sine gore, 'kendilerine elgilerin geldigi halklar peygamberlere yardim gelmedji,
dedikleri ¢itkmadi dolayisiyla yalanlar: ortaya ¢ikti” manasina; ikicisine gore de
‘Peygamberler de birer insan olduklari i¢in zayiflik gosterip kendilerine veri-
len yardim gelmedi ve yalanci giktiklarmi zannettiler’ manasmadir. Tlk goriis
20 civarinda rivayetle Ibon Abbas’a ve onun talebelerine; ikinci goriis de Tbn
Abbas ve Ibn Mesud ile tabiinden bir iki kisiye dayandirilir. Burada bizi ilgi-
lendiren taraf, Ibon Abbas'in ikinci goriisii Aise’ye sdylendiginde, cok sert bir
sekilde reddetmesidir: “Allah’a sigmirim! Allah, elgisine, o 6lmeden 6nce ke-
sinlikle gerceklesecegini bildigi seyleri soyler. Fakat belalar peygamberlerin
pesini birakmaz. Oyle ki, peygamberler kendilerine tabi olanlarin kendilerini
inkar ettigini zannederler.” Bu yoruma ulasan Aise, kendisini destek sadedin-
de digerlerinin aksine, | 53X Kelimesindeki 3 harfini seddeli okumustur. Taberi
de bu kiraati begenmis ve tercih etmistir.* Benzer bir icerige sahip olan Bakara
214. ayeti hakkinda da Aise’nin buna yakin agiklamalar1 vardir.

Anlatmak istedigimizin netlesmesi i¢in digerlerine gore biraz farkl igerige
sahip bir itirazma bakalim. Kur'an {izerinden dindarhgm ol¢iitii ile ilgili bir an-
layisa itiraz1 sOyledir: Bir giin kendisine, bir gecede bir veya iki defa tiim
Kur’an1 okuyan adamlarin varhigindan s6z edildi. Hz. Aise séyle dedi: “Onlar
okumusglar, fakat gercek anlamda okumamuiglar. Ben, Allah Rastilii ile beraber
ihya ettigim gecelerde gordiim ki, Bakara, Al-i imran ve Nisa surelerini okuyor-
du. Igerisinde korkutucu seyler gecen bir ayete gelince, duruyor ve Allah’a dua

5% Necm suresi 15 ve Enam 103. ayetin tefsirinde gegen bu bilgiler igin bkz.: Taberi, Cami‘u’l-Beyin,
XX11,28-31; ibn Ebi HAtim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, IV,1362-63; Zemahser1, Kessif, IV,234.

57 Taberi, Cimi‘u'l-Beydn, XXII,32.

58 Taberi, Cami'u’l-Beydn, XIV,445. Iki sahabenin ggriislerinin degerlendirmesi icin bkz.: Zerkesi, Hz.
Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 69-76.

%9 Taberi, Cami‘u'l-Beydn, X111,394-397; ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, V11,2211-2212.
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edip ona sigmiyor, ondan yardim istiyordu. Igerisinde miijde gegen bir ayete ge-
lince de yine Allah’a dua ediyor ve o giizel seyleri Allah’tan istiyordu.”s0

Aise, yukaridakilere benzer itiraz, yorum ve degerlendirmelerinde bag-
lam, dil ve sebeb-i niizule dayanir. O, daha literalist ve gercek¢i durmak iste-
mis, ne mecaza ne de sembolizme ka¢mistir. Kurtlibi, Beydavi, Ibn Kesir,
Suytti gibi miifessirler onun yolundan gitmis, savunularini destek igin de ri-
vayetlerini almislardir. Geissenger, Allah’'mn goriilemeyecegi meselesindeki
yorumundan hareketle onu, Kur’'an’t Kur’an'la tefsir eden; Kur’an 6ncesi kiil-
tiirel bilgileri yorum araci olarak kullanan miifessir diye tanimlar.s! Iste Aise
boylesi sahsi ve ilmi makami temsil eden, bir hanim olarak sahabe i¢indeki ye-
ri ve Islami ilimlerdeki derecesi yiiksek birisiydi.

c. Siyasi ihtilaflar ve tefsir

Siyasi ihtilaf ve ¢ekismeleri de Aise ve tefsir agisindan degerlendirmek is-
teriz. Erken devirlerden itibaren Islam timmeti bir takim ihtilaflara diismiis-
tiir. Tlk zamanlar basit gibi goziiken bu ihtilaflar zamanla ciddi boyutlara
varmistir. Bu ihtilaflarin tefsirde de yansimalar1 goriilmektedir. Kur’an, tam
da bu baglamda gerek savunma ve gerekse karsitlar1 susturma araci olarak ilk
miiracaat kaynagi olmustur. Tabersi'nin Hz. Aise ve Imam Bakir’'dan aktardi-
g1 su sz, bu durumun vahametini gostermesi bakimindan yeterlidir: “Al-
lah’in dinini, birbirlerini kafir saymak i¢in birgok din, firka ve hizip yaptilar.”62

Aise, siyasi ¢ekismelere ve bir¢ok Miisliimanimn 6liimiine sebep olan elim
olaylara karismis olmaktan pismanlk duymustur. Ancak olan olmus, ¢orbada
onun da bir tuzu bulunmustu. Olgular yine onu Kur’an’a yonlendirmis, yapa-
bildigi, peygamber hanimlarinin evlerinde oturmalarinu tavsiye eden Ahzab
suresi 34. ayetini (‘3&?3 uﬂru U ) Al Aol Si't-’l‘ e S s & St UJSJ‘)
hatirladiginda ya da okudugunda sel-su aglamasi olmustu.®* Peygamber'in
evinde yetismis ve terbiye almis olmasma ragmen, sahsi ihtiras ve kabile tut-
kusu yiiziinden, nebevi akli sergileyememis ve ordunun basma gegmisti. Son-
raki pismanlig1 ise bu trajedinin dinmesine ¢are olamamuisti. Bu tecriibenin iyi
bir yansimasi olmadigt bellidir. Bundan sonra kadinlar tekrar evine donmiis,
isleri yine erkekler yiirtitmiistiir. Sayet bu olayda Aise daha olumlu aktif ve
etkili bir rol iistlenseydi, Miisliiman toplumlarda kadmin rolii ve statiisii farkli
olabilirdi. Bir tespit de sudur: Aise’nin dort halife dénemi olaylarinda, 6zellik-
le de Cemel vakasindaki etkinligi, tefsirde hi¢ anilmamaistir. Anlasildig1 kada-

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1,92.

o1 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, s. 12

62 Ebu Ali et-Tabersi, Mecme u’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut ty., VII-VIII,235.
63 Tbn Sa’d, Tabakat, VITL,81.
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riyla onun temsil ettigi konumu ‘fitne” diye nitelenen olaylara karismasi, gele-
neksel Miisliiman bilinci tarafindan onaylanmamugtir.

Zemahsgerl, Abdurrahman b. Ebibekr ve kardesi Aise hakkinda ayet tize-
rinden tartismanin yer aldig1 su rivayete yer verir:

Muaviye, (Medine valisi) Mervan'a bir mektup yazarak insanlarin
Yezid’e biat etmelerini istedi. Abdurrahman bunu duyunca Mervan’a dedi ki,
‘Hilafeti Herakliyiisliik (saltanat) haline getirdiniz. Cocuklarmniz i¢in biat ali-
yorsunuz’. Mervan da cevaben, ‘Ey insanlar! Bu adam, hakkinda Allah'mn
“Ana babasma 6f diyen kisi...”6* dedigi adamdir’ dedi. Mervan'm bu soziinii
duyan Aise kizd1 ve sdyle dedi: Vallahi o kisi, bu degildir. Eger isim vermek
isteseydim, bunu yapardim. Fakat Allah, sen babanin stilbiindeyken baban1
lanetledi. Sen de Allah’in lanetinden sagilmigsin.s

Tefsir ilmine katkisi bakimmdan Aise’'nin bir ayricahigma daha, yani
kendisine 6zel Mushaf edinmesine bakalim. Tarihi verilere baktigimizda diger
bazi sahabeler gibi Aise'nin de hususi Mushafinin oldugunu 6grenmekteyiz.s
Mushafi olan sahabeler, ayetlerin anlasilabilmesi i¢in kendi Mushaflarinda, sa-
tirlarm arasma veya kenarlarma gok defa farkl bir renkle, agiklayic1 mahiyette
birtakim kiiciik notlar, birtakim ilaveler kaydetmislerdir. Bu ilaveler esas itiba-
riyla tefsir amacina yonelik 6zel notlardan baska bir sey degildir.t” Kaynaklar-
da onun mushafindan ornekler verilmektedir. Mesela, Yasin suresi 72. ayetin-
deki e@-USJ kelimesinin onun mushafinda e@-\-USJ seklinde oldugu
bildirilmistir.58 Nisa 162. ayetin (AL UJM}‘S\J °JSJS‘ u}’}‘db UL‘M 3)
yaziminda (mukimine diye mansup, mutiine diye merfu) yazim yan11§1
oldugunu sdyleyenlere, “Birakin Kitap’ta dyle kalsin.” diyor.®

d. Kabulii zor rivayetler

Calismamizda zaman zaman isaret ettigimiz iizere, Aise’den gelen tefsir
ile ilgili bilgilerde celiskilere, onun sdyleyemeyecegi garip ifadelere rastlamak-
tayiz. Kaynaklarda yer aldigma gore arastirmacilarimiz, ‘madem Hz. Aise’den

64 46 Ahkaf 17.

05 Zemahseri, Kessif, IV,304. Rivayet ile ilgili tartismalar icin bkz.: Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yo-
nelttigi Elestiriler, s.160.

¢ Hiiseyin Celik, “Hz. Peygamber’in Hz. Aise {le Olan Evliliginin Mushaflarm Korunmsina Katki-
s1”, EKEV Akademi Dergisi, y11 16, say153, Giiz 2012, ss. 77-90.

67 Abdullah Draz, Kur'‘an'in Anlagilmasina Dogru, gev.: S. Akdemir, Mim yay., Ankara 1983, s. 32-33;
Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, gev. S. Yildirim, Ankara 1985, s. 32.

68 Funeysan, Merviyyatu immi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 333.

0 Taberi, Cimi‘u’l-Beyin, IX,680-681. Aise Mushaf1 ve agiklayici notlara drnekler igin bkz.: Oztiirk,
Hz. Aise ve Tefsir Ilmindeki Yeri, s. 74-77, Ayhan (Bicen), Hz. Aise'nin Tefsir Metodu ve Tefsirdeki Yeri,
s.30-32.
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geliyor makbul olmalidir’ gibi bir yanilgiya diisebilirler. Bu nedenle meselenin
bu yoniine deginmeyi uygun gordiik.

Her nedense siit emzirme ve recm hakkindaki hiikiimler ayetlerle irtibat
kurularak Aise {izerinden ¢6ziilmeye ¢alisilmistir! Bilindigi gibi siit kardesli-
ginin hangi sartlarda meydana gelecegi hakkinda bir ayet yoktur. Fakat ondan
gelen rivayete gore bu konuda bir ayet varmis: “Kur’an’da inen on emzirme
idi, ardindan bes emzirme ile bu neshedildi. Resuliillah vefat ettiginde onlar
Kur'an’da okuduklarimiz arasindaydi.”?° Buna gore ilk inen ayette on defa
emzirme ile siit kardesligi/akrabalig1 olusacag: beyan edilmis, sonra bese indi-
rilmistir. Fakat Hz. Peygamber vefat ettikten sonra bu ayetler Mushafa
dercedilmemistir. ‘Bes emzirme'nin hadislerde s6z konusu edildigi sabittir.
Oyle anlagiliyor ki, konuyu ayetle ispat ihtiyaci duyulmus ve sonugta boyle
bir rivayet iiretilmistir. Konuyla alakali bagka bir rivayette nesh s6z konusu
edilmemis, rivayetlerin celiskilerini artiran bir bilgi verilerek aydmlatiimasi
zor ve geligkili goriinen konular ¢oziilmeye ¢alisilmistir. Giiya Aise soyle de-
mistir: “Recm ayeti ve yasga biiyliklerin on defa emzirilmesini emreden ayet-
lerin yazili oldugu sahifeler, benim yatagimm altindaydi. Resuliillah vefat et-
tiginde biz onun defin isiyle ugrasirken bu sahifeyi keci yemis.””! Demek ki bu
ayetlerin mushafa yazilmama sebebi boyle bir vahim olaydir! Birbirini tamam-
lar gibi goriinen ancak ayni zamanda birbirini nakzeden su rivayetler, sayet
dogru kabul edilirse, vahyin sihhatine, Kur'an'm mevsukiyetine, Hz. Mu-
hammed’in tebligini eksik yaptigma, dahasi Allah'm Kur'an't koruyacagina
dair va’'dini yerine getirmedigine delil sayilabilir. Ayrica “Yatagm altinda ol-
mak ne demektir?’, Kur'an ayetleri dyle yerlere konuyor muydu? Nasil bir
malzeme ki keci onu yiyebiliyor?” gibi sorularin cevaplar: da muallaktadir.

Hz. Aise'nin sahsiyetine yakismayacak, celigkili ve kendisinin hassas ol-
dugu Kur'an’a zid rivayetlere hadis mecmualarinda ¢ok, tefsir kitaplarmda az
rastlariz. Ornek kabilinden bir ikisini vermekle yetiniyoruz.

Aise’nin tefsir ilmini ilgilendiren rivayetleri hakkinda Geissinger’in goz-
lemi ile konumuza son verelim: Ona gore Aise'nin rivayetleri orta asirlarda
ayetlerin tefsirinde kullanilmistir. Baglangicta Miisliiman kadmin tefsirde oto-
rite olarak kabul edilmesi, ilk devir ve orta asirlarda tefsirin gelisimi ile bag-
lantili olarak anlasilmalidir. Modern ¢alismalarda Siinniler ayetlerin gelenek-
sel yorumlarina referansta Aise degerlendirilmek istenirken, tefsir rivayetleri-
ne daha az yer verilmektedir. Buhari Aise’yi ‘tefsir otoritesi’ diye tanimlar, or-

70 Celaleddin es-Suytti, ed-Diirru'l-mensilr, tah.: Abdullah b. A. et-Tiirki, 1.baski, Kahire 1424/2003,
VI,302-303 (Nisa suresi 23. ayet tefsiri); Funeysan, Merviyydtu iimmi'l-mii'minin Aise fi't-tefsir, s. 157-
158; Mahmud Siileyman Ali, Ummiil-mii‘minin Aise ve merviyydtuha fi't-tefsir, 1,207-208.

71 Suyti, ed-Diirru’l-mensir, V1,303.
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ta cag siinni miifessirleri onun otoritesine ait rivayetleri genellikle kabul eder-
ler ancak her birinin ona verdigi deger farklidir. Ondan gelen rivayetlere ba-
kildiginda tefsir faaliyeti ile Aise, ‘Peygamber’in sozlerini aktaran ve seslendi-
ren’, ‘miifessir’ ve ‘tefsir tartismalarma katilan’ birisi olarak tanimlanabilir.
Cagdaslar dahil miifessirlerin onu ‘iyi bir es, ev hanimi, ortiinme’ gibi konu-
larda 6n plana ¢ikarmalari, onu cinsiyet iliskileri veya ev isleri ile tanimlamak
istemislerdir. Halbuki onun kelami konular, hac ve namaz gibi ibadetler hak-
kinda da rivayetleri vardir. Demek ki klasik tefsirler onu bir miifessir gorme
egiliminde degildir.”2 Geissinger’in tespitlerinin bir kism1 yerinde olsa da bir
kismi tartismaya agiktir. Saniriz o birkag tefsir ve birkag hadis ile arastirmasimni
smirladigi i¢in saglikli sonuca ulasamamistir. Hemen her devirdeki tefsirlerde
Aise’den bahsedildigini, rivayetlerinin nakledildigini goriiriiz. Onun bakma-
dig1 ve belki asil isaret etmesi gerektigi nokta, tefsir tarihi ile ilgili eserlerde
Aise’nin miifessir olarak yer almamasidir.

SONUC

Higbir olay, sahis ya da metin i¢cinde dogdugu olgudan bagimsiz anlasi-
lamaz, anlasilmaya calisilsa da hakkiyla anlasimis sayilmaz. Aise’'nin sahsi
hayati ve kisiligi, Kur’an vahyi ve ayetleri de ayni kurala tabidir. Bu ctimleden
olarak Kur'an’da Aise ile ilgili ayetler, Hz. Muhammed’in bir insan olarak
giinliik hayatm i¢inde, insani duygu ve halleri ile olgunun bir pargas: oldugu,
kendisi ve eslerinin basmndan gecen bazi olaylarin vahiy tarafindan diizeltildi-
gi ya da degerlendirmeye alindigi, nihayet kendisi ve eslerinin mevcut olgu-
nun Islamilestirilmesi igin vahye medar oldugunu gosterir.

Sahabenin Kur’an't anlama ve agiklamaya iliskin serdettikleri ifadeleri, is-
ter Hz. Peygamber’den nakil, ister kisisel ¢ikarimlar: olsun, onlarm Kur'ani
kendi goriigleri, yani igtihatlar ile agikladiklar: anlamina gelir. Ciinkii bir agtk-
lama ve yorum, kisinin goriisii (re’y) ve o goriisiin isletilmesi (i¢ctihdd) sonucu
gerceklesir. Aise'nin degerlendirme, tahlil ve tenkitleri, yani akli ¢ikarimlar:
da bu gergeveye dahildir. Buna gore akli/re’y/ dirayet tefsirinin ¢ok sonralar1
ortaya ¢iktigma dair tefsir tarihi tasavvurundaki alg isabetsizdir. Benim genel
kanaatim sudur: Tefsir, 6ziinde insani bir fiildir ve onun oldugu yerde akil
vardir. Ister bir ayet rivayet malzemesiyle ister dirayet yoluyla agiklansin,
farketmez. Rivayet de en {ist planda kisilerin dini kavrayista, metinlere bigtigi
rol ve onlar1 anlamadaki akli smirlamay: gosterir.

Hz. Aise, sahabe &znelliginin en iyi 6rneklerinden birisidir. Oznelligi,
ben, ‘kisinin kendi olmas1’ olarak anliyorum. Kanaatimce her bir sahabenin

72 Geissinger, “The Exegetical Traditions of 'Aisha: ...”, p. 1-4.
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kendi 6z nitelikleri ve temsil ettikleri konum bakimindan ele alinmas: daha
gercekgi, kisiyi tanitici, sahabe arasmdaki mevkisini, dolayisiyla ilimler naza-
rindaki yerini tespit edicidir. Aise bircok sahabedeki 6zelligi paydas olsa da
ancak onu 6zgiin kilan yanlar1 vardir. Higbir sahabe onun kadar vahye konu
olmamis ya da niizul sebebinde yer almamistir. Kur’an'm ne oldugunu anla-
masi, vahiy déneminden sonra da mushafin ne ise yaradigmni kavramasi, onu
digerlerinden ayiran ve 6znelligini 6n plana ¢ikaran tarafidir. Biitiin bunlarda
en biiyiik pay, sahsi hassalarindan ¢ok, onun, vahyin viicut buldugu Peygam-
ber evinde, son sekiz/dokuz yilda yetismis olmasidir. 624-677 arasinda top-
lumsal yapilanma, bu arada kadnin degisimi, ilim-kiiltiir ve din-hayat iliski-
sindeki yeri bir¢ok sahabeye gore ¢cok yukaridadir, kadinlara gore ise essizdir.
Bir¢ok sahabe vahiy dénemi olaylarmin sahidi degildir, dogrudan bilgileri di-
ger sahabeden almustir, dolayisiyla disardan bakmak durumunda kalmistir. Aise
ise vahye igerden bakan birisidir. Onu su dort kelime ile anlatabiliriz: Vahyin sa-
hidi, konusu, sebebi ve bilgi aktaricisidir.

Hz. Aise’nin Tahkim, Siffin, Cemel gibi olaylarda temsil ettigi kisilige ya-
kistirilamaz ve Miisliimanlar karsisindaki ‘annelik’ vasfinin saygmligmi zede-
ler nitelikli tutum ve davranislarmi sahabe kimligi ile bir araya getirmekte zor-
lanmamizin asil nedeni, sahabeyi herkes gibi insan olmaktan baska bir seymis
gibi tahayyiil ve bu tahayyiiliin yarattig1 telakkidir. Biz bu tiir eylem ve soy-
lemleri, onun bu ¢alismada bahsedilen 6znelligi ve ictihat yetenegi dairesinde
goriip dini bir kisveye biiriindiirmeye ve sahabe tahayyiiliinii bozmamaya
Ozen gosteriyoruz.

Her yorum yapan miifessir degildir, ‘miifessir’ kavramyi, ‘ilmi bir disiplin
gergevesinde Kur'an'm tamamini yorumlayan alim” anlaminda, oldukga sonra
ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Kendi devrinin giiclii alimesi Aise, tefsirde ilmi
otorite kabul edilmelidir. Tyi bir kritiki zihniyete sahip oldugundan, kendisi de
kritik edilmeli, ondan gelen rivayetler sogukkanllikla degerlendirip hakkinda
objektif yargilara varilmalidir. Kur’an'm anlasilmasi, bir disiplin dairesinde yii-
rlitiilmesi gerekir yargismmdan hareketle Hz. Aige, ayetleri anlama ve tefsirde sa-
habenin 6nde gelenlerindendir. Hasili Aise’den bahsedilmeden sahabe tefsiri
yazilamaz, boyle bir temele oturtmadan yazilan tefsir tarihi eksiktir.
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