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ibni’'l-Arabi’yi Adabu’s-stifiyye Miiellifi
Olarak Okumak: el-Emru’l-muhkem’de
Tarikat Hayatina Iliskin Yorumlar

Kiibra Betiil Baydar”

0z: Hicri IV. yiizyildan itibaren miistakil bir telif tarzi olarak ortaya gikan adabu's-siifiyye literatilrii kapsamin-
da yazilan eserler doneminin farkl dini-tasavvufi tavirlan ve sosyal yapisina taniklik etmektedirler. Bu konulara
iliskin yazilan eserler de dolayisiyla eserin miiellifinin tarikat hayatina iliskin gdrislerine yer vermesinden 6tiirii
gerek donemin gerekse miiellifin icinde bulundugu ilim geleneginin tespiti noktasinda énemli birer bilgi kayna-
gidir. Daha cok nazari meselelerle 6ne cikan ve bu yonii dikkate alinarak okunan ibnii’l-Arabimin adab literatii-
riine dahil edilebilecek el-Emru-muhkem’i de bu nitelikte bir eserdir. ibniil-Arabi el-Emru’l-muhkem'de miirid
ve miirsid arasindaki hukuk ve bu kimlikleri tagtyanlarin tarikat kiiltiirii icerisindeki sorumluluklarina yer vermis,
bunu yaparken de diisiince diinyasinin izlerini muhatabina aktarmistir. Bu calismada seyrii siildke iliskin mese-
leler ibnii'l-Arabinin tarikat killtiiriine atfettidi anlam cercevesinde el~Emru’l-muhkem merkeze alinarak deger-
lendirilmistir. Ayrica bu calisma el-Emru’-muhkem'de ele alinan meselelerin ve kavramlarin ibnii'l-Arabi'nin adab
konulanini ieren diger metinleri ve kendinden dnce yazilmis benzer konulari ihtiva eden adab eserleri ile irtibat-
landirmak suretiyle konuya dair yorum farkliliklarina ve benzerliklerine isaret etmeyi amaclamaktadir. Kurulan
irtibatlar ibnii'I-Arabi'nin Fiitdihat- Mekkiyye'si ve Kuseyriin Risdle’si ile detaylandinimistir.

Anahtar Kavramlar: ibnii'l-Arabi, Adabu's-sifiyye, el-Emru’l-muhkem, Adab Literatiirii, Fiitahat- Mekkiyye

Giris

ibni'l-Arabi'nin tarikat hayatinin unsurlari hakkinda el-Emru’l-muhkem'deki degerlendirme-
lerine gecmeden 6nce konuyla iliskili temel kavramlara deginmek konunun ibnii’l-Arabi
cihetinden nasil anlasildigi sorusunun cevabini verecek ve deginilecek diger meselelere
iliskin fikirlerini anlamayi kolaylastiracaktir. Bu cervecede 6ncelikle tarikat adabinin temel
figUrleri olarak seyh ve mirid kavramlarinin anlam cercevelerine ve sorumluluklarina yer
verilecektir. Tarikat hayatina iliskin unsurlar el-Emru’l-muhkem’de yer verildigi anlam pers-

pektifinden ele alinacaktir.
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Seyh Kavrami ve Seyhin Sorumluluklari

el-Emru’l-muhkem’de mursid kelimesine karsilik gelebilecek farkli kavramlar kullaniimakta
olup bunlarin merkezinde “seyh” vardir. Seyhlik makamini metbG (kendisine tabi olunan),
tistdd, muallim, imam, siddik ve salik seklinde kavramlastirmaktadir. ibnii'l-Arabi el-Em-
ru’l-muhkem’de seyhlik makaminin misyonunun “Allah’a davet etmek suretiyle Hz. Peygam-
ber'e kamil varis olmak” seklinde (ibnir'l-Arabi, 2012, s. 13); Fiitdhdt'ta ise “salikin terbiye,
stltk ve seyhlik icin gereken seviyeye gelinceye kadar kesfinde ihtiya¢c duydugu her seyin
bilgisini kendinde toplamak” seklinde belirtmektedir (ibnii’l-Arabi, c. 8, s. 298).

Eserin tamami g6z onlinde bulunduruldugunda el-Emru’l-muhkem’de seyhlik makaminin
(seyhahet) genel olarak “seyh” kavrami ile karsilandigi, dolayisiyla bu kavramin farkli isim-
lendirmelerin hepsini kapsayabilecek nitelikte kullanilmis oldugu gériilmektedir. ibni'l-A-
rabi'nin seyh kavraminin sinirlarini gizerken belirttigi Gzere seyhin metb( olmasi zorunlu
olmamakla birlikte irsada ehliyetli olmasi temel kosuldur. Yine bu kavram c¢ercevesinde
Allah’a davet etmek suretiyle Hz. Peygamber’e kamil varis olmak misyonu ylklenmis olan
“seyh”metb0, mirsid ve varis kavramlarini da kapsayan bir odak noktasi olarak karsimiza ¢I-
kar. Boylece kendisine tabi olan bulunmadigi durumda dahi seyhin mirsid olabilecegi, Hz.
Peygamber'in varisi niteliginin geredi olarak Allah’a davet etme gorevini yerine getirecegi
belirtilmektedir. Seyhlik makami icin farkli kavramlar arasinda tanimlarda belirtildigi sekil-
de farkhliklarin bulunmasi séz konusu kavramlarin birbirlerinin yerine kullanimi agisindan
ilkeli bir perspektif tasimayi gerekli kilar. Clink{ ibnii'l-Arabi seyh kavramini hem bu maka-
mi ifade etmek icin hem de tarikat icerisinde otorite sahibi olan belirli bir sahsi nitelemek
icin kullanmaktadir. Bu durum, ibnii'l-Arabi'nin seyh kavraminin anlam cercevesini diger
kavramlara nispetle daha genis tuttugunu disindirmektedir. Metb(, varis, Gstad, mirsid
ve siddik kavramlarinin tanimlarinda éne ¢ikan unsurlar bunlarin seyh kavrami kadar kusa-
tici bir nitelik tasimadiklarini géstermekte, dolayisiyla ibnii'l-Arabi tarafindan cok sik kulla-
nilmamalarini anlamli kilmaktadir.

ibnii'l-Arabi seyhlik makamina iki yolla gelinebilecegini belirtmektedir. Birincisi dnceki bir
seyh tarafindan bu makama oturtulmak ki bu yol tarikat silsilesiyle, ikincisi Rabbinin dog-
rudan kisinin sirrina ilka etmesiyle oturtulmak (ibniil-Arabi, 2012, s. 18) ki bu yol marifet
makamlariyla ilgilidir.

el-Emru’l-muhkem’deki anlatima gdre seyhin gorevleri; nefsani, seytani, meleki ve Rabbani
havatir, havatirin kaynagini, miridin hareketlerini, miridde bulunan hakikatin aslina ulas-
maya engel teskil eden hastalik ve kusurlari, bu hastalik ve kusurlarin ilaglarini, bu ilaclan
muridin ne zaman kullanmasinin dogru oldugunu, mizaglari, maridin siilikuna engel ola-

bilecek ebeveyn, cocuklar, es-dost vs. gibi dis etkenleri, bunlarin idaresini ve bu baglardan
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mdiridi kurtarmayi bilmektir (ibnii’l-Arabi, 2012, 5. 16). Seyhin muridinin vakti ve davranislari
konusunda dikkatli olmasi temel sorumlulugudur (ibnii'l-Arabi, 2012, 5. 27).

el-Emru’l-muhkem'deki anlatima gore seyhin sorumluluklarindan biri de miiridi daima
imtihan etmesidir. Clnkl nefs acisindan sikintilarla dolu olan tarikat yolu miridin sada-
katinin ortaya ¢ikmasi noktasinda ancak azimete uyulmasi dolayisiyla digerlerinden ayrilr
(ibnii'l-Arabi, 2012, s. 18). Ayrica diinyevi isler konusunda miiridin terbiye edilebilecegi hu-
suslar da seyhin sorumluluklari icerisinde zikredilmektedir.

el-Emru’l-muhkem’de miridin hem tarikat miintesipleri ile olan iliskilerini hem de glindelik
hayatini diizenlemek seyhin sorumluluklari arasinda gosterilmektedir. Miridin bulundugu
meclislerin mirid icin uygunluguna karar verilmesi de seyhin bir diger sorumlulugudur.
ibni'l-Arabi'nin burada seyhin 6zel ilgisini yonelttigi miridden kasti halvet ve zikir ehli olan
dervisleridir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 26).

Miirid Kavrami ve Miiridin Sorumluluklarn

ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem’de miirid kavramini ele alirken, buna karsilik gelebilecek “tabi’;
“sadik’, “salik”, “tilmiz", “talip”, “ardis” ve "“mistersid” kavramlarina yer vermekte, fakat anlamca
daha kapsamli olmasi nedeniyle ilgili konulari mrid kavrami izerinden anlatmaktadir.

ibnii'l-Arabi miirid kavraminin hem giicliik ve sikintiyla seyrii siilak{inii tamamlamaya gay-
ret edenler hem de esyaya basiretle niifGz edenler icin kullanilabilecegini ifade etmektedir.
Ayrica muridi iradesinden soyutlanmak suretiyle Allah’a yonelen, Allah’in sevdigi ve razi ol-
duklarini yapan kimse seklinde tanimlar (ibnii'l-Arabi, c. 9, s. 319, 320).

ibnir'l-Arabi diger kavramlara gére daha kapsamli olmasi nedeniyle séz konusu derecede-
ki kimseleri nitelemek icin cogunlukla “miirid” kavramina yer vermektedir. ibnii’l-Arabi’nin
muridi ifade etmek icin kullandigr diger kavramlari birbirinden ayiran kiigtik farklar gerek
el-Emru’l-muhkem’de gerekse Fiitahdt'ta yaptigi tanimlarda goérilebilir ve hangi durumlar-
da benzer anlamlariyla kullanildigi da yine bu sekilde takip edilebilir.

ibnii'l-Arabi, el-Emru’l-muhkem’de miiridin bir seyhe intisap etmeden énce ve intisap et-
tikten sonra yerine getirmesi gereken birtakim sartlar ve sorumluluklara yer vermektedir.
Yapilan ikinci tanimda da (izerinde duruldugu gibi miiridin irddesinden soyutlanmasi ib-
ni'l-Arabi’nin tarikat dislincesinde 6n plana ¢ikan hususlardan biridir. Bu sinirlar, sorum-
luluklar ve sartlar tarikat adabi baglaminda distiinildigiinde seyh ve mirid arasinda itaati
temel alan bir iliskinin oldugu goriilmektedir.

Miridin seyri silik oncesinde birtakim sartlari yerine getirmesi gerektigi tasavvuf metin-
lerinde yaygin olarak islenen bir konudur. Bu baglamda seyhin miiridi mirid olarak kabul
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etmeden 6nce miridin tasavvuf yolunun zorluklarini tecriibe edecedi bir siire¢ gerekli go-
rilmektedir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 18). Bu siirec, seyrii stlukten ayri kabul edilebilecek bir
sure¢ olmadigi gibi tarikatin 6ziinde mesakkati icermesi dolayisiyla muridin bu yolun ge-
reklerini yerine getirip getiremeyeceginin gézlemlendigi bir sinama stirecidir (ibni’'l-Arabi,
2012, s. 18). Seyri sultkiin ilerleyen zamanlarinda da devam eden ve imtihan kavramiyla
da ifade edilebilecek bu stireg, mirid tarikat icerisinde yol almaya kararli oldugu middetce
devam etmektedir. Tarikatin zorluklara talip olma ydnu dolayisiyla seyri stl(ke niyet etmis
miridden seriatin asgari sarti olan amellerden daha fazlasini yapmasi beklenir ve ona bu
beklentiyle muamele edilir. Hakikate ulagmak icin yolun zorluklarini géze almak ve temel
kulluk amellerinden daha fazlasiyla amel etmek, dolayisiyla ruhsati birakip azimetle amel
etmek gerekmektedir.

ibnii'l-Arabi'nin el-Emru’l-muhkem’de éne cikardigi sekliyle miirid kendi tarikatinin tamhgi-
na noksansiz bir sekilde inanmali ve tarikatlar arasi bir Ustlinlik rekabetine girismemelidir
(ibni¥'l-Arabi, 2012, s. 31). Ayrica miiridin seyhiyle iliskisinde seyhin soyledikleri hakkinda
kalbinde bir siiphe barinmasina izin vermemesi tarikat adabinda merkezi bir 6neme sahip
olan itaat anlayisinin geregidir. Bu durum mdrsidin sirlara vukfiyetiyle ve miridin bilme-
digi hususlar bilmesiyle gerekcelendirilmektedir (ibni¥l-Arabi, 2012, s. 30). Dolayisiyla mii-
ridin kalbine gelen dustinceleri (havdtir) mursidinden saklamamasi gerekmektedir. Fakat
mdridin bunlari ifade etmesi noktasinda birtakim kurallar vardir. Ornegin bir meselenin
soru kalibinda seyhe arz edilmesi veya seyhe soru sorulmasi dogru bulunmamistir (ib-
nl’'l-Arabi, 2012, s. 28, 29). Mevcut sorularin himmet ile ¢6ziilmesi hedeflenmistir. Miridin
sormak istedigi soru veya seyhe arz etmek istedigi mesele ile ilgili olarak himmetini Allah’a
baglamasi ve meselenin boylelikle seyhe Allah tarafindan bildirilmek suretiyle ¢c6ziime ula-
silmasi hedeflenmekte eder bu sekilde bir sonuca ulasilamazsa muridin seyhini harekete
gecirecek himmetten yoksun oldugu sonucu cikarilmaktadir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 29). ib-
nd'l-Arabi meselenin blyukligiing, muridin kabiliyetinin yetersizligini ve ayni anda farkli
islerle ugrasiimasini himmetin tesirsiz kalma sebebi olarak belirtir. Clinkl harekette birlik
(ahadiyyet) himmetin olusmasi icin en dnemli faktordr.

Tarikat Hayatina iliskin Unsurlar

Tarikat kalttrQ icerisinde bazi kiyafetlere, nesnelere, hareketlere ve kavramlara 6zel an-
lamlar yiklenmis, bu unsurlar zaman zaman tecriibeye ve tecriibenin kendini gosterdigi
dasinilen nesnelere doniik bir kavrayis olusturmustur. Bu kavrayis neticesinde sufiler s6z
konusu unsurlara daha 6nce ylklenmis olan degerden farkh degerler yuklemislerdir. Stfiler
tarafindan yeni anlamlar atfedilmek suretiyle insa edilen kendine 6zgii sembolik dil, bu 6zel

anlamlarin seyrii siilok uygulamalari icerisinde yer bulmasina zemin hazirlamistir. Ornegin
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sema, kelime olarak isitme anlamini tasirken, tasavvufta zahiri ve batini seyleri isitmek, stfi-
nin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasi anlaminda kullaniimis; son-
raki donemlerde daha ¢ok ritimli ve ahenkli sesleri, siirleri ve masikiyi dinlemek anlami 6ne
cikmis; ayrica sufilerin tertip ettigi zikir ve masiki meclislerine de sema meclisi denilmistir
(Ceyhan, 2009, s. 455). Bu durum tasavvufun ilk donemlerinden itibaren kullanilan kavram-
lara zaman igerisinde daha 6zel anlamlar yiiklendigini gostermektedir.

Hirka Kavrami ve intisapla iliskisi

Safilerin giydikleri 6zel kiyafet (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 38-39) olarak tanimlanan hirka, sdfile-
rin tarikat kiyafeti olarak aba anlaminda kullanilmasina ilaveten bir seyhe intisap, bir sey-
hin sohbetinde bulunma, edeplenme anlamlarinda da kullanilmistir (Uludag, 1998, s. 373).
Hirkanin tarikatlar icerisinde yaygin kullanimiyla birlikte hirkayla ilgili merasimler, kurallar
ve edepler sekillenmeye baslamis, hirkaya iliskin bu unsurlara tasavvuf metinlerinde yer

verilmistir.

Hirkanin intisap anlaminda kullanildigi metinlerde kag seyhten giyilebilecegine iliskin ya-
pilan tespitlere gore hirkanin tek bir kisiden giyilmesinin zorunlu olmadigi, bir miridin
farkh seyhlerin sohbetlerine katilabilecegi ve farkli seyhlerden hirka giyebilecedi sonucu
cikmaktadir (ibnii'l-Arabi, 2000, s. 38). Tarikat ve teberriik hirkasi seklinde isimlendirilen bu
hirkalardan teberriik hirkasinin giyilmesi tarikat hirkasinda oldugu gibi seyri stilaki gerek-
tirmemektedir (Stihreverdi, 1993, s. 128-129).

ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem'de hirka konusunu intisap anlaminda islerken ayni zaman-
da hirkanin tarikat kiiltiirii icerisindeki yerine iliskin detaylara da atifta bulunmaktadir (ib-
ni'l-Arabi, 2012, s. 32, 42). Sema meclisinde vecd halinde hirkanin atilmasi meselesini bu
baglamda degerlendiren ibnii’l-Arabi, hirkanin tarikat kiiltiirli icerisindeki bu yéniine iliskin
birtakim degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu ¢ikarimlardan ilki seyhin hirkasinin dis-
mesi ikincisi de miridin hirkasinin dismesine iliskindir. Seyhin hirkasi diistigiinde hirkay-
la ilgili tasarrufta bulunmak seyhe ait olmakla birlikte ibnii’l-Arabi’ye gére seyh izerinden
diisen hirkayi icinde bulundugu topluluga paylastirmalidir. ibnii’l-Arabi miridin hirkasinin
diismesi noktasinda tasarrufu yine seyhe birakmaktadir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 32). Bu ko-
nuda ise hareket zakirbasidan kaynaklandigi icin hirkanin ona verilmesi tercih edilmistir.
Vecd esnasinda yere diisen hirkanin durumu hakkinda farkl gériisler mevcut olsa da genel
kanaat hirkanin vecde bagh olarak diserse diistiigu yerden alinmamasi ve hirkanin vec-
de neden olan kisiye verilmesi gerektigi yoniindedir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 41-42). el-Em-
ru’l-muhkem’de 6nceki metinlerde oldugu gibi hirkanin yere diismesi, atilmasi veya yirtil-
masi seklindeki hirkaya iliskin hususlar vecd neticesinde ortaya c¢ikmasi sebebiyle hirka
konusu vecdin tezahiirii ve semayla baglantili olarak ele alinmaktadir.
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Sema Konusu

ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem'de irsad edilmeyi isteyen miiridin uymasi gereken sartlardan
birinin seyhin emri ile durmak ve seyhin emri ile hareket etmek oldugunu soyler (ibni'l-A-
rabi, 2012, s. 37). ibnir'l-Arabi el-Emru’l-muhkem’de hareketin yalnizca bir farz veya fazilet
amaciyla olmasi gerektigini, miridin sema meclislerinde bulundugu esnada kendisine cez-
be geldiginde etrafinda cereyan eden olaylardan haberdar olacak sekilde bilinci yerindeyse
hareket etmemesi gerektigini sdyler. Fakat bu durum nefsinden kaynaklanmayan bir cezbe
haliyse muridin hareket etmesinde bir sakinca goriilmez. Fena halinden 6tiirl hareket etse
de miridin himmetini gliclendirmek icin mursidin miridi bu hal sonrasinda tazir etmesi
(azarlamasi) gerektigi diisiinilir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 32). Miirsidin izni disinda miiridin
hicresinden ¢ikip semaa katilma durumunu da mdrsidin miridi tazir etmesi icin bir neden
olarak belirtilir (ibni’l-Arabi, 2012, s. 17).

Miiridin vecde gelip sema ederken hislerinden arinmig olmasi gerektigini belirten ibni’l-A-
rabi, mridin bilincinin yerine gelmesi durumunda bulundugu sema halini terk etmesi ge-
rektigini sdyler. ibni'l-Arabi’'ye gére sema bir ilim getirmez. Eger ilim getirmisse o kimse
sema esnasinda fani olmamis demektir. Nefs semainin ilim vermedigini, akil semainin da
harekete gecirmedigini belirten ibnii'l-Arabi her ikisinin de kendisinde meydana geldigini
iddia edenlerin yalanciigina hitkmeder. ibnii'l-Arabi sema edenleri nefsiyle ve akliyla din-
leyenler olarak ikiye ayirir ve bu iki gurup disinda baska bir grup olmadigini belirtir (Konuk,
1987-1992, 5. 417).

Vecdin semain sebebi ya da sonucu olmasi konusunda sufiler farkli gorisler ortaya koy-
muglar, bu ayrimi dikkate alanlardan vecdin semain sebebi oldugunu dislnenler tevacid
kavramini, sonucu oldugunu diisiinenler ise vecd kavramini dne cikarmislardir. ibni'l-Arabi
vecdin semain sebebi oldugunu, semain da viicidun sebebi oldugunu diisiinmektedir (ib-
nii'l-Arabi, c. 8, s. 301-302). ibnii'l-Arabi el-Emru’l-muhkem’de her iki durumu da g6z éniinde
bulundurur. Kavvalden 6tiirli vecd hali meydana geldiginde sema edenlerin ruhlari mele-i
a'la ve onun izerindekiler icin sevke gelmekten bedenleri harekete gecer (ibnii'l-Arabi, 2012,
s. 41). Bu degerlendirme semain vecdin bir sonucu oldugunu gdsterir. ibnii’l-Arabi sema
meclisinde manevi halin galebesinden dolayi ayaga kalkan kimse ile toplulugun da ayaga
kalkmasi gerektigini belirttikten sonra vecd arzusuyla (tevaciid niyetiyle) ayaga kalkan kim-
senin bu istegini topluluga bildirmesi durumunda icinde bulundugu toplulugun da ayaga
kalkabilecegini sdyler. Bunun bir nevi yardimlasma oldugunu ifade eder (ibniil-Arabi, 2012,
s. 43). Baslangigta vecdin sonucu olarak ortaya ¢ikan semain sonraki donemlerde tevaciid
icin yapildiginin gozlendigi ve bu durumun sdfiler tarafindan kendi basina bir deger kabul
edilmedigi goriisiine gore semain tecriibeye dayali mahiyeti yerini yalnizca sekli unsurlar ih-
tiva eden bir tarikat ritiieline birakmistir (Knysh, 2011, s. 301). Sema neticesinde vecde gelen
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muridin itidal Gzere olmak istiyorsa vecd halinden ciktigi anda oturmasi gerektigi; aksi tak-
dirde en asagi mertebeye hizli bir sekilde diisecegini belirtir. Buna mukabil hissetmeksizin
bu halde ise onun da mertebesi en st mertebeye dogru cikar (Konuk, 1987-1992, s. 444).

Tasavvuf metinlerinde sema icin Allah’tan gelen varidin isitilmesi ve kalbe aktariimasi an-
lamlari kullanilmakla birlikte semain Kur'an, siir ve masiki dinlemek anlamlari da bulun-
maktadir (Ceyhan, 2009, s. 455-457). SUfi cevrelerde sifinin dinledikleri neticesinde sema
etmesi seklinde ortaya ¢iktigi dislintlen sema sonraki donemlerde sifiler arasinda kolektif
bir ritGel halini almistir.

Himmet ve Keradmet Meselesi

ibnii'l-Arabi himmeti kalbi gelecege yonelik temennilerden ve imitlerden arindirmak, mu-
ridin tek bir dislinceye odaklanmasi, diisiincenin yalnizca Hak'ta toplanmasi ve birligi ta-
lep etmek seklinde tanimlamaktadir (ibnii’l-Arabi, c. 9, s. 322). ibni¥l-Arabi’nin himmetin {ic
farkli yonune taalluk eden tanimlarindan birincisi, kalbin gelecege yonelik temennilerden
anindinlmasidr. ikincisi miiridin himmetini tek bir noktada toplamasidir (cem-i himmet). Bir
diger himmet tiri de himmeti sadece Hak'da toplamayi ifade eden hakikat himmetidir
(ibni’'l-Arabi, c. 9, s. 322-323).

Himmet meselesinin seyhe ve miride donuk yonleri kendi iclerinde degerlendirildigin-
de seyhin himmetle iliskisi genellikle miridi terbiye etmesi tzerinden, miridin himmeti
ise himmetini gliclendirmek icin seyhinin yardimci olmasi yéniinden anlatiimaktadir. Bu
bakimdan seyhin kendisinin de himmet sahibi olmasi gerekmekle birlikte seyhin muridin
himmetini gliclendirmesi veya halvetteki muiride yardim etmek icin bir takim girisimlerde
bulunmasi beklenir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 25-26).

Muridin himmeti konusunda ise kalbine gelen bilgiyi seyhine himmet yoluyla aktarma-
si veya himmetini seyhine yoneltmek suretiyle aklina gelen sorunun cevabini bu yolla
Allah’tan almasi gerekir. Bununla birlikte miirid, sorusuna cevap bulamamissa bu durum
onun himmetinin eksikligi dolayisiyladir. Clinki varliklara déniik ilahi yardim, yardimi alan
tarafindan bir eksiklik oldugu takdirde kesilir (ibnii’l-Arabi, c. 9, s. 183). Ayrica himmetin
yoneltilmesi esnasinda kalpte farkli ydonelimlerin bulunmasi halinde de ayni durum gegerli-
dir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 29). Seyhten izinsiz hareketlerinden 6tiirii miiridin azarlanmasi ve
miride himmetinin distik oldugunun sdylenmesi miridin himmetini gliclendirici bir unsur
olarak gériilmektedir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 20, 23, 32). Himmetin iliskilendirildigi bir diger
durum da miiridin kalbine gelen havatirdan seyhini haberdar etmesidir (ibnii‘l-Arabi, 2012,
s. 29). Tasavvuf metinlerine gore nefsani, seytani, meleki ve Rabbani olarak isimlendirilen
havatirin menseini seyh bilmeli ve miridin stilGkiine rehberlik etmede buna gore bir seyir
izlemelidir (ibnii'l-Arabi, 2012, 5. 28; c. 9, s. 430).
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Himmet konusunun esyada tasarrufla ilgisi dolayisiyla iliskilendigi kavramlardan biri kera-
mettir. ibni'l-Arabi’ye gére harikulade olarak tanimlanan olaylar sihir, micize ve keramet
olmak tizere (¢ sekilde gerceklesmektedir. Sihir, gercekte olanin farkl bir sekilde gorilduga
durumlardir. Kerametlerin gerceklikleri oldugu icin bu yonuyle sihre benzememektedirler.
Bir diger harikulade olay ise engellenemeyen ve insan gliciinlin benzerini getiremeyecedi
mcizelerdir. MGcizeler Allah tarafindan génderilir, nefsin bir kuvveti veya isimlerin 6zellik-
lerinden meydana gelmezler. Keramet bilgi ve himmet giicinden meydana gelir ve mesre-
bi (izere bulunulan peygambere gére kerametin mahiyeti degismektedir (ibnii'l-Arabi, c. 2,
5.217-222;c. 8,s. 226).

ibnii'l-Arabi kerameti ortaya cikis ve idrak edilisine gére iki sekilde ele almaktadir. el-Em-
ru’l-muhkem’'de kerameti hissi ve manevi olmak Uzere ikiye ayirmakta, avam ve havasin
keramete yikledikleri anlamlardaki farkliliklara da bu baglamda yer vermektedir. Avam,
kerameti nefsde yerlesik bir aliskanligin (ddet) bozulmasi karsiliginda Allah’in misli kadar
aliskanligi bozacagi seklinde tanimlamaktadir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 58).

Hissi kerametler, tayy-i mekan, ateste yanmama ve meyvelere mevsimi disinda ulasma
seklinde maddi yoniyle 6n plana ¢ikan ve avam tarafindan benimsenen kerametlerdir
(Uludag, 2002, 265-268). Ancak olaganistl hal izhar etmede istidrac ehliyle ortak olmak
hos karsilanmayan bir durum oldugundan 6&tiiri stfiler amellerine mukabil bu diinyada
bir karsilik almak istememektedirler (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 59) (Kuseyri, 2014, s. 85). Ayrica
peygamberlerin macizeyi izhar sorumlulugu oldugu gibi sdfinin kerameti izhar sorumlulu-
gu yoktur.

Siikat, Aclik, Uzlet ve Uykusuzluk

ibnii'l-Arabi makamlarin en Ustlinii olarak halveti zikreder (ibniil-Arabi, c. 7, s. 124). el-Em-
ru’l-muhkem’de ise halvete glici yetmeyenin aclik, uykusuzluk, stikGt ve uzlet Gzere olmasi
gerektigini belirtir (ibnii'l-Arabi, 2012, s. 30). ibnii'l-Arabi Fiitdhat'ta miirsid arayan miridin
bu siirecte yapmasi gereken dokuz ameli zikrederken aclik, uykusuzluk, susmak ve uzleti
zahir ameller seklinde kategorize etmistir. Zahir amelleri birbiriyle su sekilde irtibatlandirir:
Susmayi uzletin bir parcasi kabul ederken, achgin da uykusuzlugu icerdigini belirtir. Bu dort
unsurun aslinda tasavvuf yolunun temelleri ve direkleri oldugunu soyler (ibni'l-Arabi, c.
2,s5.343; c. 6, s. 115; EbG Talib el-Mekki, 2003, s. 381-402). Bununla birlikte el-Emru’l-muh-
kem'de ibnii'l-Arabi susmak, uzlet, aclik ve uykusuzlugu tévbeyi giiclendirdikten sonra hal-
vete gi¢ yetirilemedigi takdirde tavsiye etmistir.

ibnil-Arabi siikatu lisanin ve kalbin siikiitu olmak tizere ikiye ayirir. Hakikat talibinin dili susar
kalbi susmazsa yiikinu hafifletmis olur; dili ve kalbi susarsa sirri temizlenir; kalbi ile susar dil
ile konusursa hikmet dili ile konusur; kalbi de dili de susmazsa seytanin kélesi olur. ibni'l-A-
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rabi'ye gore dilin stikiitu avamin ve saliklerin sifati, kalbin stk(tu ise Allah’a yakin olanlarin
sifatidir. ibni'l-Arabi Fiitdhat'ta susmanin Allah'in insana séylediklerini duymak icin gerekli
oldugunu, ayrica Hak onunla konusurken saygi geregi susmanin kendisini marifete ulasti-
racagini belirtir (ibni’l-Arabi, c. 3, s. 302). Susmayi ayni zamanda basiretin de bir gostergesi
kabul eder (ibni¥'l-Arabi, c. 15, s. 164-165). Susmak ile kastettigi insanlarla konusmayi birakip,
kalbin zikriyle mesgul olmak yani nefsin ve dilin susmasidir. Dolayisiyla mutlak olarak susmak
imkansizdir. Clnkl batinda susmamak ve kalp aynasinda tecelli eden Allah'in zikri ile mesgul
olmak gerekir (ibnii'l-Arabi, c. 7, s. 206; c. 2, s. 345). ibni¥l-Arabi séz hastaliklarini ve tedavi
yontemlerini zikrederken, sustugunda giinahkar olunacak durumlarda ve bilinmeyen bir ko-
nuda tanikhk yapmak s6z konusu ise konusulmasini, konusmanin giizel bulundugu ortamlar-
da ise konusulmamasini tavsiye eder (ibnii'l-Arabi, c. 8, s. 150-151).

ibnii'l-Arabi Fiitdhat'ta uzleti haldeki, kalpteki ve duyudaki uzlet olmak lizere iice ayirir.
Koth 6zellik ve huylan terk etmeyi haldeki uzlet; kalbiyle rabbini zikretmek ile kendisi arasi-
na girebilecek her tlrli seyden ve kisiden kalbi uzak tutmay:i kalpteki uzlet; insanlardan ve
aliskanliklarindan cesitli sekillerde uzaklasmayi duyudaki uzlet olarak tanimlar (ibnii’l-Ara-
bi, c. 2, s. 344). Uzletle iliskilendirdigi susmak konusundaki gorisleri ise soyledir: Kalp hem
konusup hem de Allah'i zikredemeyecedi icin heniiz gerceklesmemis fakat gerceklesmesini
arzu ettigi meseleleri icinden konusmak kisinin kendisi ile Allah’i zikretmek arasinda perde
olur (ibnir'l-Arabi, c. 2, s. 344-345). ibnii'l-Arabi susmak ve uzletle kisinin kalp aynasina te-
celli eden Allah’in zikrinin amaclandigini ifade eder (ibnii'l-Arabi, c. 2, s. 344-345). ibniI-A-
rabi farz bir ibadete baslamadan 6nce yapilan nafile ibadetin kisinin kendisi icin bir sadaka
oldugunu ve farz ibadetini korudugunu, bunun gibi uzletin de halvetin koruyucusu oldu-
gunu séyler (ibnii'l-Arabi, c. 4, s. 125).

ibnii'l-Arabi'nin aclik ve uykusuzluk konularindaki genel tavri miiridin ibadete giic yetire-
bilecek kadar yemesi, boylelikle uykusunun gelmemesi seklindedir. insan uyudugu zaman
berzah alemine gocer, uyanikken elde edebilecegdi pek cok iyiligi kagirir. Uykusuzluga de-
vam etmesi durumunda kalp géziiniin aciimasiyla Allah'in diledigi iyilikleri gérebilir (ib-
nd'l-Arabi, c. 2, s. 345).

Sonug

Tasavvufun daha cok nazari meselelerine iliskin yazmis oldugu metinleriyle taninan ib-
nl'l-Arabi, el-Emru’l-muhkem’de tarikat adabina iliskin konulara yer vermis, bu ¢alismada
da eserdeki temel kavramlar ve meseleler ele alinmistir. Eserdeki konular ve baglam olarak
ibnii'l-Arabi'nin diger eserlerinden farkli olsa da meselelerin islenisi bakimindan ibnii'l-Ara-
bi'nin diger eserlerindeki Gslubu gérmek mimkiindir. Bu ¢alismada tarikat hayatinin ana
figUrleri olarak seyh ve miride ve bunlarin sorumluluklarina yer verilerek meselelerin anla-
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silmasinda kavramlarin kapsamlari acisindan muglakhgin ortadan kalkmasi hedeflenmistir.
Ayrica tarikat hayatina iliskin unsurlardan bir kac¢ defa yer verilmek suretiyle vurgulanan
veya diger kavramlarla irtibat kurularak glindeme getirilen hirka kavramina, sema konusu-
na, himmet ve keramet meselelerinin yani sira bir metot olarak siikat, aglik, uzlet ve uyku-
suzluk kavramlarina yer verilmistir. Bu kavramlarin ibni¥'l-Arabi'nin 4dab konularini iceren
diger metinleri ve kendinden 6nce yazilmis adab eserleri ile irtibati kurulmus, konuya iliskin
yorum farkliliklar ve benzerliklerine isaret edilmistir.
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