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ILAHI VAHYIN AHLAKA KATKISI

Doc. Dr. Mustafa UNVERDI

Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Ahlakin kaynagi konusu felsefe tarihinin temel tartisma konular1 arasindadir. Teistik diisiinceye
gore din ve ahlak arasinda zorunlu bir iligki vardir ve ahlak dinden bagimsiz diigiiniilemez.
Islam dini &zelinde de ahlak ve din iliskisi esastir. Insan davramslarinda dinden bagimsiz
hareket etmemelidir. Karsiligi Allah’tan beklenen davraniglarin bir degeri ve Onemi vardir.
Bununla birlikte Kur’an’a baktigimizda onun insan fitratina, aklina, tarihi tecriibesine yaptigi
vurgular1 goriiriiz. Bunlar insanin erdemli bir varlik olabilmesi i¢in donanimli bir sekilde
yaratildigi ve tarihi birikiminin de buna katki saglayabilecegi gercegini gosterir. Bdylece
insanin verili durumu ahlak i¢in yeter sebep niteliginde goriiniir. Peki bu durumda Tanr1 neden
tarihe miidahale etmistir? Tanri’nin insana vahyetmesinin ahlaka bir katkis1 olmalidir. Zira O
hikmetsiz is yapmaz. Oyleyse vahiy ve ahlak iliskisinin gesitli vecheleriyle temellendirilmesi ve
din-ahlak zorunlu iliskisinin ortaya konulmasi gerekir. Tebligimizde ahlak i¢in vahyin
gerekliligi sorununu tartisacak ve bu iliskinin nedenleri ile sonuglarini irdeleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Ahlak, Akil, Fitrat, Kelam.

Giris
Ahlakin kaynagi ve onun her yerde genel geger kurallar niteliginde olusu felsefede ve ilahiyatta
tartigilan Oncelikli konular arasindadir. Antik ¢ag felsefesinde ahlakin kaynagi olarak insan akli,

fitrat, vicdan, toplum gibi unsurlar 6ne ¢ikmis ve ahlakin gayesinin erdem, mutluluk, adalet, haz
gibi seyler olduguna dair goriisler ortaya konulmustur.*

[lahi kitaplara gore Tanr1, ahlakin kaynagi ve bir anlamda yiiriitiiciisii; din, iyi ve kotiiniin nihai
olgiitii ve belirleyicisidir.? Kaynag ilahi kitaplara dayandig1 i¢in, inananlarin ahlak anlayisinin
“Dini ahlak” statiisiinde yer alabilecegini ve bu ahla- kin temel 6zelliginin normatif ve imperatif
(buyurgan) oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yiizden, Yahudilik, Hiristiyanlik veya Islamiyet’e
mensup birisi i¢in ahlakli olmak, Tanri’nin hognutlugunu dik- kate almakla esdegerdir. Her ii¢
dinde de ahlak ve kutsal i¢ icedir. Bunlar bir anlamda ahlakin temellerini tespit etmede Tanriyi
merkeze almaktir.®

L Weber, A. (1998). Felsefe tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul: Sosyal Yaymlar, s. 38; Oztiirk, O. (2006). Ahlak
olgusunun kaynagi nedir?, Koprii dergisi, say1: 95,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=793

2 Evkuran, M. (2013). Ahlak, hakikat ve kimlik. Ankara: Arastirma Yayinlari, s. 241; Bircan, H. H. (2004). Teleolojik
ve deontolojik agidan “li-vechillah” teriminin kur’an’in ahlak degerleriyle iliskisi, MU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
27, 67-70.

3 Erdem, H. (1990), Dini ahlak ve ilahi dinlerden yahudilik, hiristiyanlik ve miisliimanlktaki baz1 ahlaki meselelere
mukayeseli bir yaklasim, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, 227-8.
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Kelam ilmine geldigimizde ise “hiisiin ve kubuh meselesi” seklinde kavramsallagan ahlakin
kaynag1 probleminde Es’ari kelamcilar1 “Bir sey Allah emrettigi icin iyidir.” goriisiiyle Tanr1’y1
merkeze almislar; Mu’tezile “Bir sey aklen iyi oldugu igin Allah onu emretmistir.” diyerek akli
esas almg; Matiiridi kelamcilar ise “Aklin yetersizligi onu vahyin destegine muhtag¢ kilar.”
teziyle hem vahiy hem de akla dayali bir ahlaki epistemolojiyi savunmuslardir.*

[lahi dinlerde ahlak kurallarinin birbiriyle ayni nitelikte olmasi, Tanr1 merkezli ahlak anlayisinin
evrensel ve tarih iistii oldugunu gosterir. Bu yiizden ahlaki degerlerin Kur’an nazarinda objektif
oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an, ahlaki goreceligi (relativizm) ve bilinemezciligi (agnostisizm)
reddeder. Bu gercek Hz. Peygamber’in dilinde “Nerede olursan ol, Allah’a karsi gelmekten
sakin...”” kelimeleriyle ete kemige biiriiniir. Allah’in renk, din, dil, tarih vs. aymrmu
yapmaksizin “insan”1 ahlaki dogruyu gorebilecek giicte yarattigini beyan etmis olmasi, onda
deger yargisimin koklii bir temele dayandigi ve insan-deger diyalektiginin evrensel olduguna
isaret eder.® Vahyin genel anlamda tiim insanliga samil oldugunu beyan eden ayetleri de bu
baglamda degerlendirebiliriz.’

Dini diistincede bdylesine merkezi bir konuma sahip olan ahlak, salt akilla tesis edilebilir mi?
Vahyin ahlaka katkisi hangi boyuttadir? S6z konusu sorularin cevabimi aradigimiz
calismamizda, temelde Kur’an ayetleri ve klasik kelam ilminin kaynaklarindan yararlandik.
Literatiirde din-ahlak iliskisine dair calismalar, ele aldigimiz problemi ilgilendirse de,
makalemizin ana temasi vahyin ahlaka katkis1 ve ahlakin dini bilgi olmaksizin imkani
seklindedir. Bu caligma, kendilerine dini bilgi ulasmamis kimselerin durumuna dair tartismay1
da ilgilendirmektedir.

1. Vahyin Olmadig1 Yerde Ahlakin imkam

Ahlakli bir birey olmada dinin olumlu etkisi tartisilmaz. Sekiiler diinya goriisiine sahip kimi
insanlar basta olmak iizere, bazilar1 din-ahlak olumlu iligkisini reddederek “Ahlakli olmak igin
dine gerek yoktur veya ahlakli bir birey olmani dinle ilgisi yoktur.” goriisiinii savunmuslardir.®
Ozellikle Tanri’'nin varhigini reddeden ve her hangi bir dinin hakikatine inanmayanlar, ahlaki
tamamen dinden ayri1 kabul ederek, ahlaki ilkelerin kokeninin Tanridan bagimsiz oldugunu

4 Ibn Firek, (1987), Miicerred Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Danyal Cimarya, Beyrut: Darii’l-Mesrik,
s. 124-31; Sabini, N. (1969). el-Biddye fi usili’d-din, thk. Fethullah Huleyf, Mekke: el-Mektebetii’l- Felsefiyye, s.
149-51; Amidi, S. (2004). Ebkdrii l-efkdr fi usiili’d-din (I-V), thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire: Darii’l-
Kiitiibi ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, 2. Baski, II, 117; Ibnii’l-Miirtaza, (1986). Kitdbii'I-kaldid fi tashihi’l-akdid, thk.
Albert Nasri Nadir, Beyrut: Darii’l-Mesrik, s. 91.

5 Tirmizi, Birr 55.

6 Ozsoy, O. ve Giiler, 1. (2003) Konularina gore kur’an., istanbul: Fecr Yay., s. 373.

7 Al-i Imran, 3/138; En’am 6/19; A’raf 7/158; Isra 17/9-10; Kehf 18/54; Furkan 25/1; Sad 38/87; Kalem 68/52;
Miiddessir 74/54. Ahlakin “Huristiyan ahlaki”, “Konfli¢yiis ahlaki”, “Islam ahlak1”, “6dev ahlaki”, “kéle ahlaki”,
“ig ahlaki” vs. terkiplerle bir kisinin, toplumun, sinifin ya da kiiltiir ¢evresinin inang, deger, norm ve tasarimlar agi
olarak kavramsallagtigi miisellem bir gergektir. Dolayisiyla her bir tanimlamanin, adlandirmanin kendine gore
dayanaklari, temelleri ve sinirlar1 vardir. Bu, ahlaki goéreceligi savunanlarin elini gliclendirmektedir. Buna karsin
“etik evrenselciligin/objektivizmin” savunucularindan Sokrates’e gore iyi, koti, adalet, yalan gibi ahlaki
kavramlarin zati 6zleri vardir. Yapilmast gereken sey, bunlarin mutlak tanimlarini yapmak ve herkes i¢in gegerli
olan genel gecer ahlaki tesis etmektir. Bunun temeli de dogru bilgiden geger. Bkz. Dogan, O. (2010). Etik ahlak
felsefesi, Istanbul: Say Yay., 2. Baski, s. 23-27.

8 Craig, W. L. (2013). Ateizmin teistik (tek tanric1) yaklasimla elestirisi, ¢ev. Yasar Unal, Kelam Arastirmalar, 11:1,
s. 556-574; C. Mustafa. (2008). Bir ateizm ahlakinin imkani iizerine”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8 (1),s.97-108.
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savunmus ve “Ozerklik tezi (autonomy thesis)” denilebilecek bir goriisii ileri siirmiislerdir.°
Onlara gore iyi bir insan olmak igin Tanr1’ya iman sart degildir.

Insanlarin ahlak ve davranislari, biiyiik dlciide dini inanglariyla paralel ise de, bu onlarmn her
yonilyle inanglari tarafindan yonlendirildigi anlamina gelmez. Cagdas ahlak filozofu Walter
Sinnot Armstrong bunu su ifadelerle dile getirir: Cogu Hiristiyan, ateistlerin ahlaktan yoksun
olduklarina inanir. Pek ¢ok ateistin kotii ve korkung suglar igledigi dogrudur. Ancak bu, onlarin
ateist olduklarindan degil, insan olmalarindan kaynaklanir. Zira kotii ateistler oldugu gibi iyileri
de vardir. Tipki iyi ve kotii teistin oldugu gibi. Bu Hiristiyanlar i¢in de diger dinler i¢in de
gecerlidir. Sozgelimi tarihte kitlesel 6liimlere neden olan Cengiz Han (6. 624/1227), Hiilagii (6.
663/1265), Hitler (1889-1945) vs. liderler, yaptiklarini inanglarindan otiirii degil, siyasi ve
ekonomik politikalar1 nedeniyle gergeklestirmis, mutlakiyet¢i totaliter kimselerdi. Dolayisiyla
onlar1 kotii yapan dinil inanglari degil, aslinda karakter yapilaridir. Buna karsin diinyada
kendisini ateist olarak tanimlayan ve ahlakli bir hayat miicadelesi veren pek ¢ok insan vardir.
Oyleyse insanlarin dini tercihleri ile onlarin ortaya koyduklar1 ahlak arasinda zorunlu bir iliski
yoktur. Tarihte birtakim inananlar baskalar1 tarafindan siddete maruz kalmiglarsa bu daha ¢ok
s0z konusu inanca diisman olanlar tarafindan gerceklestirilmistir. Bu ylizden ateizm degil
antiteizm (din karsithig1) kotiilenmelidir. ™

Esasen aklin marifetullah basta olmak iizere, iyi ve kotiiyli bilmede yetkin oldugu konusunda
Islam Alimleri hemfikirdir. Bdylece insanin varlik hakkinda yargida bulunmasi vahiyden
bagimsiz olarak miimkiindiir. Nitekim ahlaki konularda Mu’tezile ve Matiiridilere gore akil
temyiz giicline sahip bir 6z olarak kabul edilmistir. Ancak Es’arilere gore bu alanda iyi ve
kotiiyii ancak din belirler.> Kelam ilminde “Hiisiin ve Kubuh” seklinde kavramsallasan bu
sorunsal, din ve ahlak iligkisini de yakindan ilgilendirmektedir. Zira iyi-kotii, helal-haram,
giizel-¢irkin gibi kategorilerde hiikiim verme noktasinda aklin giiciinii kabul etmek, din ahlak
zorunlu iligkisini reddetmek ve ahlakin vahiyden bagimsiz olarak da yiiriitiilebilecegini kabul
etmek anlamina gelir.

Bu noktada ahlakin evrenselligi ve insanlik tecriibesinin degeri hususunda g¢agdas diisiiniir
Ismail Raci el-Faruki’nin (1921- 1986) goriislerine yer vermek istiyoruz. Her insanin dogustan
“Allah’t tanima ve O’nun iradesini, iyilik ve ahlakin geregi olarak idrak etme” kapasitesine
vurgu yapan Faruki, dogustan kutsali idrak edebilme yetenegine sahip olan insanin bu
donanimina ek olarak tiim insanlarin paylastig1 bir ortak akil (sensus comminus) vardir, der.
Buna ragmen insanlarin kutsali farkli bigimlerde algilamalar1 yetistirilme tarzi, kiiltiirii ve dini
mirasi nedeniyledir. Her insanda bulunan dini duygu (sensus numinis), Allah’in ve O’nun ahlaki

9 Peterson, M. vd. (2009). Akl ve inang, cev. Rahim Acar, Istanbul: Kiire Yay. 2. Baski, 414.

10 Armstrong, W. S. (2012). Tanrisiz ahlak, ¢ev. Atilla Tuygan, Istanbul:Ayrint1 Yay., 2. Basim, s. 117; Tinsel, A.
(2000), Ahlak i¢gin dine ihtiyacimiz var mu? Birikim Dergisi, Say1: 137, http://www.birikimdergisi.com/ birikim-
yazi/2518/ahlak-icin-dine-ihtiyacimiz-var-mi#. VtQXUWdf2M8

L Armstrong, Tanrisiz Ahlak, 32-4; Paul, G. (2005). Cross-National correlations of quantifibly social health with
popular religiosity and secularism in prosperous democracies, Journal of Religion and Society, 7, s. 1-17.

12 Matiiridi, (2006), Te vildtii'I-kur’an (1-XVI1I), Istanbul: Mizan Yaynevi, V, 321; Nesefi, (1993). Tabsiratii’I-edille
(I-11), Ankara: DIB Yayinlar, 11, 16; Pezdevi, (1988). Ehl-i siinnet akdidi, gev. Serafettin Golciik, Istanbul: Kayhan
Yaymlari, s. 132; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 11, 117; Hilli, A. (1415). El-Mendhicii’I-yakin fi usiili’d-din., ngr. Yakib
el-Caferi el-Meragi, Kum: Merkezii’d-Dirasat ve’t-Tahkikat,’l-Islamiyye, s. 357.
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Ogretisinin farkina varilmasini saglar. Bu baglamda tiim insanlar Allah katinda esit sorumluluga
sahiptirler. Bu nedenle bir kimse bagkasini kendisiyle esit gormelidir.”*3

Bilisim c¢aginda yasadigimiz su donemde, insanin ahlaki dogrulari bilme sorunu olmadigini
sdylemek miimkiindiir. insanlarin en kolay elde ettikleri sey belki de bilgidir. Ne ki giiniimiiz
insanlarin genel probleminin ahlak oldugu iizerinde genel bir temayiil var. Dindar olsun olmasin
bu problem herkesi ilgilendirmektedir. Nitekim Tirkiye’de kamuoyuna yaniysan bir
arastirmada muhataplara “dindar olmak ahlakli olmayr gerektirir mi” seklinde bir soru
yoneltilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Din ve ahlak zorunlu iligkisinin tartisildigi su donemde
insanin akil ve fitrat1 ile ahlakli bir birey olmasinin imkani, ilizerinde durmaya deger bir
husustur.

3. Akil ve Fitratin Ahlak i¢in Yeterliligi

Akil, fitrat ve vicdandan kaynaklanan iyilik yapma, zorda kalinca dogaiistii bir varliga dua etme,
bir basar1 elde ettiginde buna tesekkiir etme gibi hususlar, vahiy olmadan da bilinebilir mi?
Esasen Kur’an’in ahlak konularim ele alma bigimi, insanda deger bilincinin fitri oldugu tezini
giiclendirmektedir. Zira Kur’an ahlaki kavramlari tanimlama yoluyla degil, onlar tesvik
sadedinde konu edinir.** Kur’an’da ahlaki ilkeler genelde emir, 6giit ve genel geger kural koyma
bi¢ciminde gelisir. Lokman’in (as) evladina ahlaki degerleri 6gretirken kullandig1 evrensel, tarih
dis1 ve kararl dil buna dair 6rneklerden birisidir. Boylece ahlakin temel unsurlarinin her insanin
zihninde ve kalbinde kodlandig: ifade edilebilir.’® Kelam ilminde aklin iyi ve kétiiyii temyiz
etme giiciline iliskin mezheplerin goriisleri ise soyledir:

3.1. Mu’tezile

Mu’tezileye gore varligin ya da davraniglarin ahlaki hakikatlerinin ontolojik oldugu goriisii,
ahlaki degerin tayinini Allah’in emir ve yasaklarina degil, insanin kendisine yiikler.
Davraniglarin ahlaka uygunlugu noktasinda vahyin fonksiyonu, fiillerin akilla anlagilabilecek
yonlerini su yiiziine ¢ikarmak, aklin idrakini agsan durumlarda beyan/agiklama yapmaktir.

Genel olarak esyanin iyi-kotii ve giizel-cirkin gibi vasiflarinin zati oldugunu kabul eden
Mu’tezile, hiisiin ve kubuhun akilla bilinmesi gerektigini iddia etmistir.'® Akil, vahiy olmadan
da iyiyi se¢menin, kotiiden kaginmanin gerektigini bilecek yapidadir. Vahiy, helak olacak ya da
odiillendirilecek kimselere delil mahiyetindedir.'” Bununla birlikte hiikiimler akli ve vahyi
olarak ikiye ayrilir. Zorunlu ya da istidlali olarak bilinen hiikiimlerin vahye izafe edilmesine
gerek yoktur. Ancak vahiy yoluyla bilinenler vahyi hiikiimlerdir. Mesela bazi1 hayvanlarin
kurban edilmesi bdyledir. Kadi Abdiilcebbar (415/1025) bunu soyle agiklamaktadir: “Nefsini
zararlt olan seyden uzaklagtirmanmin vacip oldugunu her akilli insan aklla bilir. Yine vacibe
gotiiren gey ile kétiiliikten alikoyan seyin kesinlikle vacip oldugu,; vacipten alikoyan ve kotiiliige
gétiiren geyin de kesinlikle koétii oldugu aymi sekilde bilinir. Ancak insan aklvn faydal ya da

13 Faruki, I. R. (2014). Nigin Islam, Istanbul: Mahya Yay., s. 25-6.

14 Bk. Unverdi, M. (2014), Ahlakin epistemolojisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 7, Say1 2.
15 Sems 91/8: “Insana iyi veya kétiiye meyletme kabiliyetini ilham ettik.”

16 Is1k, K. (1967). Mu 'tezile nin dogusu ve kelami goriisleri, AUIF Yay. LXXVI, Ankara, s. 77.

17 Sehristani, A. ( 2005). el-Milel ve’n-nihal, cev: Mustafa Oz, Istanbul: Ensar Nesriyat, s. 58.
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zararl olduguna karar veremedigi fiiller vardir ki, bu tiir fiillerin durumunu Allah’in bizlere
bildirmesi gerekir... Allah bunlari agiklamak iizere peygamberler gondermistir. 8

Boylece Kadi’ya gore hiisiin ve kubuh, esasinda ma’kulata dahildir. Ciinkii her alanin varligi,
kendi yoluyla bilinir. Aklin kapsaminda olan akilla, ser’i olan ise sem’iyyat ile bilinir. Insan
fiilleri ma’kulat alanina dahil olduguna gore bu da akilla bilinir. Bu ise dini hitaptan 6ncedir.
Ancak ahlaken iyi ya da kotli olma vasfi, fiillerin asli sifatlar1 degil, iliskilere ve ortaya ¢ikan
durumlara gore degisen zait vasiflaridir. Bir fiil, insanlar tarafindan gergeklestirildiginde, ortaya
cikardig1 yarar ya da zarara gore iyi-kotli olabilir. Bu sebeple iyi ve kotiiniin tespitin aklin
Olciitii fayda ve zarardir.

3.2. Eg’ariyye

Es’arilerin ahlak teorisi, mutlak uluhiyet anlayisinin bir devami niteligindedir. Onlarin varlik-
bilimsel olarak, Tanr1y1 evrendeki mutlak kudret ve 6zne seklinde goren ilahiyat anlayisi, bilgi
teorisinde de kendini gostermistir.’® Es’ariler, Mu’tezile’nin ahlaki degeri varligin bizatihi
kendisine ait kilan goriislinii elestirmis ve “iyi, kotii, adalet gibi Allah’in iradesinden bagimsiz
ahlaki degerler yoktur” demislerdir. Buna gore ahlaki kavramlari belirleyen Allah’tir. Ornegin
yalan kavrami hakkinda Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935) sunu soyler: “Yalan sadece Allah
kotii kildigy icin oyledir. Allah yalam iyi kilsaydi, siiphesiz iyi olurdu. Eger yalan konusmay
emretseydi, O’na hichbir itiraz olmazdi.”® Hayir ya da ser, ancak Allah’in nitelemesiyle
gerceklik kazanir. Dolayisiyla O’nun iradesinden bagka varliga hayir veya ser hiikmiinii
koyacak yoktur.?

Davranislar bizatihi iyi ya da kotii olarak nitelenemez. Bu konuda vahyin beyani esastir. Aklin
fonksiyonu ise ahlaki degerlerle ilgili vahyin hiikiimlerini kavramaktan ibarettir. Akil tek bagina
bir seyin iyi ya da kotii olusunu belirleyemez. Iyilik, onu yapan kimsenin 6viildiigii sey ya da
davranigtir. Kotiliik ise, seriatin kinadigidir. Bazen 0&zellikleri itibariyle koti olan, ser’i
bakimdan iyi olabilir.??2 Dolayisiyla her ne kadar akil bazi seylerin ahlaki degeri hakkinda
yargida bulunabilme kabiliyetine sahip olsa da yanilabilir oldugundan, nihai olarak ilahi hitaba
ihtiya¢ duyar. Bu da deger yargisinda aklin degil vahyin esas oldugu fikrini temellendirir.

3.3. Matiiridiyye

Ebl Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) dini bilgiyi ameli ve itikadi olmak {izere iki kisma
ayirmistir. Vahiy ameli bilginin, akil ise itikadi bilginin kaynagidir. Akil, kendisini yoktan var
eden bir yiice yaratici fikrini kendi basina idrak edebilir.?® Duyu ve gozlem gegerli bir bilgi
kaynagidir. Bunu gergeklestirecek ve verileri test edecek olan akildir. Nitekim iman ancak akil
sahiplerine yonelik bir hitaptir. Imani anlamak ve ondan sorumlu olmak igin akil sahibi
olmalidir.* Tevhid ve kiifiir gibi iman konularinin fitri yani vardir. Bunlar insanlar nezdinde

18 Kadi Abdiilcebbar, (t.y.). el-Miigni fi ebvib’i-tevhid ve’l-adl —el-firaku gayri’l-Isldmiyye—, thk. Mahmud
Muhammed Késim, y.y., c¢. VI, s. 187.

19 Evkuran, Ahlak., s. 250.

2 Eg’ard, (1975). Kitabu'I-lum’a er-red ald ehli’z-zeyg ve'lI-bid a, tash. Hammude Garabe, Kahire: Mecmau’l Buhis
ve’l-Islamiyye, s. 44, 99.

2 Es’ard, (1981). el-Ibdne an usili’d-diyane, thk. Abdulkadir el-Arnavut, Dimesk-Beyrut: Mektebetii Dari’l-Beyan, s.
19.

22 Ciiveynti, (2012). Kitabu l-irsad, ¢ev. A. Biilent Baloglu vd., Ankara: TDV yay., s. 216-217.

23 Matiiridi, (2005). Kitabu t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara: ISAM Yay., s. 5

24 Matiiridi, age, s. 608.
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“maruf” statiisiindedir.”® Insan aklmin bu konulardaki yetkinligi, insanimn fitri sorumlulugunun
temelidir. Nitekim insan, vahiy bilgisi olmadiginda da iman etme potansiyeline sahiptir. Nisa,
4/83. ayette gegcen “fazl” kelimesini peygamber, “rahmet” kelimesini ise Kur’an olarak tevil
eden Matiiridi, ayetin devaminda “az bir kisminiz hari¢ seytana uyardimiz” seklindeki ifadeden,
az sayida da olsa birtakim insanlarin akillarryla iman etmis olacaklari anlamimi ¢ikarir.? Insan,
akl sayesinde giizellikleri ve girkinlikleri tanimaktadir. Varligin yénetimi de akil sayesindedir.?’
Insanin fitratindaki iyi-kotii bilgisi, onun temyiz ¢agindan itibaren ahlaki duyguya sahip olmaya
basladigini gosterir. Boylece ahlaki degerler temelde akli zorunluluk ¢ergevesindedir.

Ibn Haldun (6. 808/1406), insanlarin ahlak yapilar ile cografya ve iklimin dogrudan iliskili
oldugunu kaydetmistir. Mesela Afrika halklarindaki kivrak dans kiiltiirii, cabuk sevinme ve
neselenme karakteri, duygusal hareket etme vs. oOzelliklerine karsilik Kuzey iilkelerinde
yasayanlar daha akilci, agir hiiziinlii denilebilecek kadar basini egmis siiklinettedir. Bunlar o
bolgelerde toprak ve iklimin insana etkisindendir. Boylece ibn Haldun’a gére cografya ve iklim
insan fitratim1 ve dolayisiyla ahlakini etkileyen iki 6nemli unsurdur. Bu tecriibi olarak bilinen ve
gozlemlenebilen bir hakikat olarak goriilmelidir.® Esasen bu tespit, sosyolojik bir olgu olarak
karsimizda durmaktadir. Insanlarin ahlak anlayisi ve dini secimleri ¢ogu kez onlarin aile sartlar
ve i¢inde dogup biiyiidiikleri ¢cevre kosullar1 ile sekillenmektedir. Bu acidan bakildigi zaman,
ahlaki dogrularin tespiti ve uygulanmasi inang, akil ve fitratla iligkili oldugu kadar, ¢evresel
faktorlerle de ilintilidir.

Insanda ahlaka iliskin potansiyel gii¢ akil ve fitratin tecelli ettigi yer olan vicdandir. Vicdan,
insanin ahlaki yetkinligi haiz olmasidir. Merhamet, adalet, infak gibi fedakarliga dayanan ama
kisisel ve toplumsal hukuk agisindan vazgegilmez olan duygularin akilla mezcedilmis halidir.
Bu Tanrmin insana bir liitfii ona tanidig1 bir ayricaliktir.?® Ancak vicdan aile, gevre, yetisme
tarzi, politik kaygilar gibi etkenlerle safligim yitirdiginde artik “seytani” bir nitelige doniisiir.
Boylece o, siikiir duygusu, merhamet ve insafin temsilcisiyken, tarihin, toplumun, taassubun ve
dogmanin hegamonyasinda anlam kaymasina ugrayabilir.*® Dolayistyla vicdani dinin ve ahlakin
merkezi kabul eden, buna karsin zahirin ve salih amellerin degerini azaltan diisiince bi¢iminin
mutlak gecerli olamayacagin1 ve vicdanin ahlakin yegéne belirleyicisi kabul edilemeyecegini
belirtmek isteriz.

Tipk: vicdan gibi de aklin da ahlaki davranisi tesis etmede yetersizligini Haris el-Muhasibi’nin
(6. 243/857) soz konusu kavrama iliskin kategorik tahliliyle ortaya koymaya c¢alisalim. Ona
gore aklin ii¢ seviyesi vardir:

(a) Yetenek olarak akil (seciye).
(b) Hakikati anlayan akil (fehm).

%5 Matiridi, Te vilatii’'l-kur’an, VI, 81. Ciircani (6. 816/1413), maruf kelimesini sdyle agiklar: Akil ve fitratin
onayiyla insanlarin nezdinde kabul géren seyler maruftur. Bu nitelikteki adetler mesruiyet kaynagidir ve dvgiiye
mazhardir. Ciircani, S. S. (2013). et-Tarifat, thk. Muhammed Basel Uyun es-Stid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
s. 152.

26 Matiiridi, Te vilat, 111, 356.

27 Matiiridi, Kitabu t-tevhid, s. 207; Nesefi, Tabsiratu’I-edille, 1, 29.

28 Tbn Haldun, (1988). Mukaddime (I-11), gev. Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yay, 2. Basim, s. 340-54.

2 Hicr, 15/29.

%0 Giiler, 1. (2013). Kur’an’in ahlak metafizigi, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 28.
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(c) Diinya ve ahiret islerinde fiillerin yararl veya zararli oluslarina gére onlarin hak ettigi degeri
takdir eden akil (basiret ve marifet).

Birinci manada akil, insanin kendine, ana-babasina ve ¢evresine dair elde ettigi bilgilerin
kaynag1 niteliginde olan ve herkeste bulunan akil olup, sorumluluk buna dayanir: “Akli
olmayanin dini yoktur.” Akil eger vahiyle desteklenirse -sorumluluklart yerine getirmedigi
takdirde- insanin aleyhine delil olabilecek seviyeye gelmis demektir: “Allah bir toplulugu dogru
yola ilettikten sonra, neleri yapacaklari ve nelerden kacinacaklari hususunda gerekli
actklamalarda bulunmadik¢a onlart giinahkdr saymaz.”** Burada dogru yol, insana varligm
mahiyeti, iyi-kotiliig vs. hakkinda bilgi sahibi olmayr miimkiin kilan akildir. Akil sahiplerine
hakikatlerin bildirilmesi ise ancak vahiyle miimkiindiir. Allah kullarina akil vermis olmasina
ragmen, aklin yetersizligi gerceginden, onlara rehberlik edecek peygamberler gondermistir.
Seciye halindeki akli kullanmayan ve varolusunun anlamini diisiinmeyerek hayati bu diinyaya
odaklayanlar, vahyin diline “yabanc1”, hakikatine ise “6teki” muamelesi yapanlar, aklini sadece
heva ve hevesi i¢in kullananlardir. Onlar hayati sadece bu diinyadan ibaret sanir, tiim
davraniglarini bu diinyaya odaklarlar. Boyleleri i¢in Allah “Onlar hayvanlar gibi; bilakis daha
da asagidirlar.”® demistir. Kendi goriisiine hayran (gururlu) olan, kendinden 6ncekileri yahut
kendi ¢agdaslari arasinda otorite kabul ettigi kimseleri taklit eden, akilli degildir.

Davraniglarinda Allah’1 dikkate almayan, ateizme ya da taklidi inanca yaslanarak s6z ve amelde
bulunan ve dahi bununla éviinen Kur’ani anlamda akilli degildir: “Yaptig: kotiiliikler kendisine
cazip goziiken ve dolayisiyla giinahkdarhig: fazilet gibi géren kimseye ne demeli?! [Béyle biri
dogru yola gelir mi?!] " “Onlar, iyi is yaptiklarim zannettikleri halde diinyadaki ¢cabalart bosa
ctkanlardir.”® Akil ve vahiy bilgisiyle beslenerek din ve diinya konusunda bilgi sahibi olma
fehm ve beyan seviyesidir. Bu, -iman etmis olsun olmasin- ilahi vahiyle karsilasmis olan
herkeste mevcuttur. Allah Ehl-i Kitap hakkinda séyle der: “Onlar Allah’in kelamim dinler,
anladiktan sonra da bilerek tahrif eder.”® ve “Onlar peygamberleri 6z ogullart gibi
tamrlar.”®® Kisacasi anlamak, fehmetmektir. Ancak her fehmeden aklim olumlu ydnde
kullanmig sayilmaz. Cilinkii anladiktan sonra diinya ve ahirette kendi yararina yonelik sonug
cikarma bir Uist basamagi gerektirir: Basiret ve marifet. Diinya ve ahirette kendisine neyin
yararli neyin zararli olduguna dikkat etmek, bunun i¢in aklin ve vahyin verilerini hesaba katmak
“basiret ve marifet” isidir. Iste bu aklin iigiincii ve ideal seviyesidir. Eldekinin verilmis nimet
oldugunu bilmek, nimete kars1 nasil davranilmasi gerektigini diisiinebilmek, geregini yapmadigi
takdirde bu diinyada kimin basia ne geldiginden hareketle ahiretteki hesap hakkinda ¢ikarim
yapmak ve ona gore davraniglarini yonlendirmek basiretle hareket etmektir. Aklin ilk ve ikinci
seviyesi gibi bu akil da Muhasibi’ye gore Allah’in bir Litfudur.®429 Tiim enerjisini diinya
kazancina ayirma, isinde Allah’1 ve ahireti dikkate almama (sekiiler hayat tarzi) aklin ikinci ve
liglincii seviyeye yiikselmediginin ifadesidir. Insanlari, akli kullanma yoniinden dért gruba
ayirmak miimkiindiir:

31 Tevbe 9/115.

%2 Furkan 25/44.

33 Fatir, 35/8.

34 Kehf 18/104.

% Bakara 2/75.

% Bakara 2/146.

37 Muhasibi, H. (2006). el-4kl ve fehmii’l- kur’dn, thk. Hiiseyin el-Kuvvetli, cev. Veysel Akdogan, Istanbul: Isaret
Yay., s. 211.
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a. Allah’in sifatlarimi bilen ve bundan dolay1 O’na itaatkar olmaya calisip takvayr siar
edinenler.

b. Kur’an’1 (beyan) anlayan ama kisisel hirs ve arzularindan 6tiirii ona yakinlagmayan, ilahi
mesaj1 benimsemeyen ve ondan yiiz ¢evirenler. Tipki Hz. Peygamber doneminde Kur’an’a
sirtin1 donen Yahudiler gibi: “Bildikleri halde gercegi gizliyorlar.

€. Apacik sapkinlikta olmasina ragmen iyi yolda oldugunu iddia eden, kendini begenme,
kiiltiirel kodlarina sadik kalma ve hakikatin gercekte ortaya ¢ikmasina engel olanlar. Bunlar
kibirle ve ihtirasla diinyaya meyletmis kimselerdir. Entelektiiel kiiltiir diizeyine sahip
oldugunu iddia ederek diinyanin oteki cografyalarinda bulunan ve miistazaf/zayif
birakilmis ¢ogunluk durumundaki yoksul insanlar1 kiiciimseyen miistekbir azinlik bu
grupta kabul edilebilir.

d.  Varolusunu dogru bir sekilde anlamlandiran, Allah’a ve O’nun emrettiklerine iman eden,
dininden uzaklastig1 tak- dirde ne gibi zarara ugrayacagini bilen ve bu yiizden kibre
kapilmayan, gafletten, nisyan ve kotiiliiklerden uzak duran, giinah islediginde bundan tovbe
eden gercek iman topluluklar:.®

Bu dort gruptan ilki ve sonuncusu akilli kimselerdir. Boylece dini agidan akilli olmak, miimin
olmaya esdegerdir. “Uld-ike humu-Imu/miniine hakkd(an) (Onlar gercek miiminlerdir.)”*
Bilgili, diistinceli olmak ile akilli ve ahlakli olmak esdegerdir. Bunun karsisinda yer alan insan
tipi “hevasina uyandir”. Heva, arzu ve hevesin insanin benligi kaplamasi, insanin sehvetinin
esiri olmasi ve adeta onu boslukta savurmasidir. Heva, sahibini yiiksekten algaga diisiiriir. Yani
miikerrem bir varlik olarak yiiksek degere sahip iken arzu ve heveslerinin pesinde olmak insani
algaltir. Boyle bir insan i¢i bos, ¢iiriik ve kof olandir. Neredeyse sadece goriintiiden ibarettir.
Glizel konusmasi, akliyla glizel isler yapmis goriinmesi, yiiksek bir medeniyet kurmasi, tekno-
biligime hiikmetmis olmasi vs. onun ahlakli oldugunu gdstermez.** Onlar diinya islerini iyi
bilirler: “Onlar diinya hayatinmin gériinen tarafint bilirler ama ahirete dair gafildirler.”* Diinya
islerinin yiiriitiilmesi, insanda bir seciye olan akilla miimkiindiir. Ancak bu akil fehm ile
marifete evrilmezse heva ve hevesinden yana saf tutmus demektir. Dini ve ahlaki agidan Kur’an

bunlari tasvip etmez: “Hevdya uymak insam Allah yolundan saptirir.”*

Ozetle insana liitfedilmis olan akil, fitrat, vicdan ve tarihi tecriibe, insana yararl isler yapmada
etkin sebepler olarak kabul edilebilir. Bu ylizden diinyanin her yerinde farkli inang mensuplar1
arasinda mevcut iyilere ve iyiliklere sahit olmaktayiz. Ancak bunlarin yeterli olmadig1 ve
vahyin destegine ihtiya¢ duydugu anlagilmaktadir. Asagida bunun nedenlerini ortaya koymaysa
calisacagiz.

4. i1ahi Vahyin Ahlaka Katkisi

Insanlarin her davramgini dinle temellendirip iliskilendirmek yamltict olabilir. Yukarida ifade
ettigimiz gibi, insamin karakter yapist ve inang¢ diinyasi antropolojik gerceklerden bagimsiz
degildir. Dini cografi konum, ebeveyn ve g¢evre faktorii, kiiltiirel ortam gibi etkenlerin dini

38 Bakara 2/146.

39 Muhasibi, el-Akl., 214-5.

40 Enfal 8/35.

4 Giiler, 1. (2011). Ozgiirliikgii teoloji yazilari, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 52-54.
42 Rtim 30/7.

43 54d38/26.Krs. Bakara2/120,145; Maide 5/48; Kehf18/28; Casiye 45/23; En’am 6/150.
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kimlik ve ahlaki davranis tarzinda belirleyici ve yonlendirici dzellikleri vardir. Bununla birlikte
vahyin insan ahlakina tesiri inkar edilemez bir gercektir. Bu hakikat kanitlanmadikca, ahlak
insanlarin vicdaninda rélatif bir deger alani olarak kalacaktir. Insanlarin vicdanlarina birakilmus
bir ahlak anlayisi ise onu evrensellikten c¢ikararak degisken, etkisiz ve hiikiimsiiz hale
getirebilecektir.

Esasen Kur’an ac¢isindan ahlakin temel dinamigi Allah ve ahiret inancidir. Higbir kelam ekolii
din-ahlak iliskisinde dinin roliinii yadsimamistir. Bunun nasil oldugu ise farkli sekillerde izah
edilebilir. Vahyin ahlaka etkisi asagida takdim edildigi lizere gerceklesmektedir:

4.1. Ahlaki Normatif Hale Getirmek

Vahiy, ahlakin insandan insana veya toplumdan topluma degisebilen vechesini belirli olgiilerle
tanimlar ve ona ideal bir seviye kazandirir. Esasen akil, insana bu diinyada yararli ve giizel olan
seyleri cogu kez siibjektif bir bicimde gosterir. Bu siibjektiflik kisisel olabilecegi gibi etnisite,
cemaat, grup vs. odakli da olabilir. Boylece aklin rehberligi hem sadece bu diinya ile sinirli hem
de ¢ikar odakli bir sekilde olur. Buna karsin vahyin getirdigi ilkeler temelde insanin maslahatini
temin i¢indir. Zira ahlak sadece bir kisi ya da belirli bir gruba miinhasir degildir. Vahiy, tek tek
her fert i¢in ve tiim insanlik i¢in gegerli kaideler getirir. Hayata “benmerkezci” bakmaktan men
ederek, yoksul, mazlum, a¢ vs. dezavantajli kesimler konusunda da sorumluluk yiikler. Vahyin
oziinde insan(lig)in ¢ikar1 yani maslahat vardir. Bu maslahat sadece diinyaya yonelik degildir.
Vahye dayanmayan hukuk ile dini hukuku birbirinden ayiran 6énemli farklarin baginda bu gelir:
Vahiy kokenli kurallar sadece diinya saadetini degil, ayn1 zamanda ahiret mutlulugunu da
hedefler. Bunlar din dilinde “maslahat” ya da “makasid”dir. Dini emirlerin tiimii hikmet,
maslahat ve adalete dayanir.** S6z konusu emirlerin gayeleri soyle 6zetlenebilir:

a. Zar(rl: Dinin, nefsin, neslin, malin ve aklin korunmasi ile ilgili kurallar.

b. Ihtiyaci: Ibadetlerde ruhsatlarmn getirilmesi, muimelatta kolaylastirict akit cesitlerinin
gelistirilmesi, beseri davranislarda avin helal kilinmasi, tiiketim maddelerinde saglikli ve
yararli olanlarin mesru kabul edilmesi gibi yasam kalitesine yonelik kurallar.

c. Tahsini: Ustiin ahlak (mekarim-i ahlak) anlayisina uygun davramslarmi tesvik etmeye
yonelik temizlik, avret yerlerinin Ortiilmesi, nafile ibadetler, sadaka gibi maksatlar
saglamaya yonelik kurallar.

Bunlarin hepsi her sartta her insana aymi derecede yarar getirmemekle birlikte, toplamda
insanlarin maslahatlarini celbeden ve hayati disipline eden dini ¢erceve niteligindedir. Satibi’nin
(6. 790/1388) kaydettigi gibi bu hususlar ser’i esaslarin 6ziinii teskil eden Sari’nin
maksatlaridir.*® Boylece dini emir ve yasaklar insanin arzuladigi bir diinyay1 imar etmesinde
kendisine yardime1 olacak niteliktedir. Bu durumda islam dininin en genel amacinin yeryiiziinde

adalete dayali nizamin korunmasi, adalet, huzur ve selametin hiikiim siirmesidir.

Vahiyden bagimsiz hareket eden ve Islam agisindan bakildiginda “imansiz” addedilen ve fakat
iyilik ehli olmaya calisanlar, nihai olarak gilivenilir degildirler. Ciinkii vahyin kontroliinde
olmadiklarindan ahlaki davranisi ne zaman nerede gosterecekleri hususunda kesinlik yoktur.

4 el-Cevziyye, Ibn K. (H. 1423). [’lamii ’I-muvakkin (I-VII), tas. Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib,
Riyad: Darii Ibni’1-Cevziyye, 111, 11-2. )
45 Satibi, (2003). el-Muvdfakat (1-1V), cev. Mehmed Erdogan (Islami ilimler metodolojisi), Istanbul: iz Yay., II, 7-61.
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Riizgarin o6nlinde savrulan yaprak gibi, irade ve arzular1 nereye dogru yonelirse oraya
gideceklerinden, yeryiizii medeniyetini bu diisiincede olanlarla kurmak imkansizdir.

Bunun &rnegini Islam 6ncesi Arap toplumunda gérmek miimkiindiir. ilahi kelamin indigi
doneme, yedinci asir Arap topluma baktigimizda, onlarin biisbiitiin ahlaktan yoksun oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. G. Hourani, zuliim, adalet, hayir, birr, masiyet gibi kavramlarin
gectigi ayetleri tahlil ettigi calismasinda, Kur’an’daki ahlaki kavramlarin genel anlamda Islam
oncesi Arap toplumunda mevcut oldugunu kaydetmektedir.*® Ignaz Goldziher, dénemin
edebiyatindan ornekler gostererek, “cahiliye” kelimesinin, zihni anlamda bilgisizligi degil, bir
tiir bencilligi, hak tanimazligi, barbarligi, hoyrathig: ifade ettigini kaydetmistir. Hz. Peygamber
vahyi insanlara ulagtirma ve teblig vazifesine, ilk olarak toplumda eskiden kalma kotii adetleri
aragtirmakla degil, bir tiir “barbarizm” anlamina gelen “cahiliye” ile miicadeleyle baslamisgtir.*’
Bu da o toplumun kendine 6zgii bir ahlak anlayisinin oldugunu, ancak bu anlayisin bir tiir eksen
kaymasina ugradigim gostermektedir.*®

Cahiliyede ahlak teriminin karsiligi olarak kullanilan “miirGe” (miiriivvet) kelimesi “koyu
benlik” anlami tasiyordu.*® Islam, kan davasi, tefecilik gibi kendisine aykir1 olan uygulamalari
kokten kaldirirken, comertlik, cesaret, misafirperverlik, onur, vefa gibi mevcut baz1 degerlerdeki
sapmalar1 diizelterek onlara ilahi bir 6l¢ii getirmis ve kavramlar1 yeniden ve olmasi gerektigi
sekilde anlamlandirmistir.® Bu bir bakima, Kur’ani epistemolojinin ahlaka katkisidir: “Allah
size biitiin bunlart agiklamak ve sizi sizden oncekilerin (dogru) hayat tarzlarina yonlendirmek,
sizi affetmek istiyor. O bilgi sahibi ve hikmetli olandir”™* Boylece ilahi kelam, ahlak kurallarmi
normatif bir diizeyde tanzim ederek insan aklinin ve fitratinin potansiyel giiciinii belirli bir yone
dogru sevk etmeye galigir. Jean Paul Sartre’nin (1905- 1980) sozleriyle ifade edilen “Tanri
yoksa her sey serbesttir” retorigi, dinin ahlaka getirdigi normlarin 6nemini gostermektedir.
Ahlaki yargilara temel teskil edecek dini bir Olgilit olmadiktan sonra, aklin hangi yone
savrulacagini kimse bilemez.

Islam’da ibadetlerle ve salih amelle somutlasan ahlaki davranis, insanlarin keyfine, gonliine ve
comertligine birakilmis degildir. Bilakis Islam ahlaki sistematize edilmis ve belirli siirlarla
tanzim edilmistir. Bireysel akil ve tecriibe ile gergeklestirilen ibadet ve iyilikler go- rece, genel
gecer ve siirekli degilken, dinin belirledigi sekilde gergeklesen ibadetler farz, vacip, mendup;
davramiglarda haram-helal, hasene-seyyie, tayyib-rics, salih-gayr-i salih ztliklariyla tespit
edilmis, sorumluluk diizeyi siralanmis, her biri belli 6l¢iilerde disipline edilerek insanlarin heva
ve hevesiyle karar verecekleri bir alan olmaktan gikarilmistir.

46 Hourani,G. E. (1985). Ethical presuppositions of the Quran”, Reason and Tradition in Islamic Ethics, Cambridge:
Cambridge University Press, ss. 23-49.

47 Goldziher,,l. (t. y.). Muslim studies, trans. C. R. Barber and S. M. Stern, Edit by S. M. Stern, Aldine, Chicago:
Publishing Company, s. 202-203.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Giinaltay, S. (2013). Islam éncesi Araplar ve dinleri, sad. M. Mahfuz Soylemez-Mustafa
Hizmetli, Ankara: Ankara Okulu Yay.; Cagatay, N. (1957). Islam ‘dan 6nce Arap tarihi ve cahiliye donemi, Ankara:
AUIF Yay.; Golciik, S. (2011). Kur’an ve Mekke, Istanbul: iz Yay.; Cevad, A. (t.y.) el-Mufassal fi tarihi’l-Arab
kable’l-Islam (1-X), Bagdat.

49 Cagrici, M. (2001) Islam mad., DI4 Islam Ans., Istanbul, XXIII, 12-13.

50 Cahiliye Araplarinin deger anlayist ve bunlara Kur’an’in miidahalesi igin bkz. Izutsu, T. (2010). Kur’an’da dini ve
ahlaki kavramlar., gev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pinar Yay., s. 61, 99-181; Gélciik, (2011), s. 107-115, 143-165.

51 Nisa, 4/26.
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4.2.Ahlaki Davramisa Tesvik Etme:

Kur’an ahlaki degerler arasinda iyi olan1 emreder, kotii olan1 yasaklar ve boylece bir miijde ve
uyar1 gorevi goriir: “
temiz seyleri helal, murdar seyleri haram kilar, onlarin agwr yiiklerini indirir, zor tekliflerini
hafifletir...” Bununla birlikte insanlarin oziine islenmis olan bu tabii his, herkeste her zaman
aym sekilde tecelli etmez. Insanlarin cesitli kiiltiir ortamlarinda olusu onlarin din ve ahlak
algisii da dogrudan etkiler. Iste vahiy burada devreye girmekte ve insanim aslinda olan ahlaki
davranma yetisini canli tutmasi i¢in onu terbiye etmeye calisir.

... O peygamber, onlara, uygun olami emreder ve fenaliktan men eder,

Kur’an’da insanlar hayra davet edilirken cennet ve cehennem hatirlatilir. Ahiret yurdu, ceza ve
odiil yeri oldugu kadar, diinya hayatin1 tanzim eden bir tehdit ve miijde niteligindedir. Ahiret
inanct —Kur’an’daki kullanilig bigimi dikkate alinirsa— ahlakin etkin ilkesidir. Kur’an’da
iyiliklere cenneti, kotiiliiklere cehennemi vaat eden ayetler bu aslinda insani ahlaki davranisa
yonlendirmek i¢indir. Mesela zuliim gibi biiyiik bir ahlaki su¢ iman ve Salih amel gibi iki ideal
inang ve tutum ilahi kelama soyle konu olmustur: “Zalimlerin [éteki diinyada] kazandiklar
sey[i diisiinmek]ten korktuklarini goreceksin: zaten korktuklar: baslarina mutlaka gelecektir.
Imana erip dogru ve yararli isler yapanlari ise [cennetin] c¢icek dolu bahgelerinde
[bulacaksin]; onlar Rablerinin katinda diledikleri her seye sahip olacaklardir: [ve] bu, biiyiik
bir Liituftur.”>

Iman-kiifiir karsithginda imanin yaninda olan Kur’an, ahlak sistemini iman {izerine kurmustur.
Bu iman ahireti tasdik etmekle ahlaki davranislara etki eder. Kur’an’in kiyamet, ahiret, dirilis,
hesap, cennet ve cehennem kavramlarn etrafinda olusturdugu “ahirete iman” muhtevasi ahlak
icin etkin sebep niteligindedir. Ahiret inanci, miisrikleri cehennem azabi ile korkutup cennete
6zendirmenin; miiminlere ise imanin tek basina yeterli olmadig1; takva, salih amel ve faziletli
isler yapmak gibi ahlaki erdemlerin gerekli oldugunun ifadesidir.® Bu yiizden ahiret hayatinin
varlig1 diinya hayatina yon verir. Bdylece “Diinya ahiret icindir.” retorigi yerine “Ahiret diinya
igindir.” ilkesi daha c¢ok anlam kazanir. Geg¢miste Hz. Peygamber’e imani reddeden
Kureyslilerin bu tutumunun sebeplerinden birisini de bu noktada aramak gerekir. Onlar
6liimden sonra bir hesap yurdunun oldugu inancini kabul ettiklerinde, bunun diinyada sonuglar1
olan bir tasdik olacaginin farkindadirlar. Ahiret inanci yeni bir zihin insas1 ve hayat anlayisi
demek oldugundan miisriklere agir gelmis olmalidir. Oliimden sonra hesabin varligi sorumsuz,
gayri ciddi, haksiz ve zuliim {izerine kurulmus ahlak diizeninde koklii bir reform anlamina
gelmektedir. Imandan soyut bir zihin yapisi, ancak bu hakikate sirtin1 dénen ve farkli bir
mecrada yol alan kimligin ifadesi olabilir.%*

Bu sebeple teorik olarak islami dindarlik ile suga meyletmek arasinda ters orant1 vardir. Zira
Islam’in iyi, giizel ve faydaliyr helal; kétii, cirkin ve zararliyr haram kilan giiglii bir doktrini
vardir. Bu yilizden ideal bir miimin her zaman, koétiiliigiin “Allah’a ve O’nun iradesine karsi
gelmek” anlamina geldigi ve iyiligin ilahi murada uygun bir hayat tarz1 ile elde edilebilecegi
motivasyonuna sahiptir.%®

52 Sira 42/22.

83 Bkz. Al-i imrén 2/102; Maide 5/93. Ebi’1-Beka, “el-iman” md., el-Kiilliyat, 212.

5 Fazlurrahman, (1996) Kur’an’da ana konular, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 46.

55 el-Halife, A.-H. M. (1994) Islam’da sug egilimine kars1 koruyucu bir mekanizma olarak dindarlik, ¢ev. F. Mehves
Kayani, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 2, Say1:2, s. 13.
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Amerikan Sosyal Bilimci Arthur C. Brooks (1964-) “Kim daha ¢ok hayir sever?” sorusuna
cevap aramak lizere yaptigi ankette kendini dindar olarak tanimlayanlarin sekiiler olarak
tanimlayanlardan “li¢ bucuk kat” daha fazla yardimda bulundugu sonucuna varmistir. O,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Hinduizm vs. dinlerde iyiligi emreden ve hayirseverligi
tavsiye eden oOgiitlerin olumlu etkisini savunmus ve “Insanlarin (bagis yapma) giidiilerinin
kaynagim kesin olarak anlayamayiz ama ne yaptiklarim tespit edebiliriz.” diyerek, dindar
insanlarin sekiiler/dinden uzak kimselerden daha hayirsever oldugu sonucunu paylasmaktadir.®
Her ne kadar sosyal bilimlerde yapilan arastirmalar her zaman kesin sonuglar verdigi
sOylenemezse de bu aragtirmanin ortaya koydugu sonug teorik olarak Kur’an’da ilahi davetin
misyonunu “iyilige tesvik ve kotiiliikten men etme” seklinde agiklayan pasajlariyla®’
uyusmaktadir.

Vahiy insanin yoniinii yeryiiziinden gokyliiziine cevirmek suretiyle hayati bu diinya merkezli
olarak algilamaktan vazge¢irmeye davet eder. Ciinkil diinya, ugsuz bucaksiz nimetleriyle insani
aldatmaya uygun bir yerdir. Allah’a ve ahirete inanan i¢in ise gegici bir yurttur. Kur’an siirekli
bu gergegi hatirlatarak insanin diinyevi arzularina yenik diisiip helak olmamasini saglar. Vahyin
bu fonksiyonu “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker” seklinde kavramsallagmistir.
Mu’tezile kelaminin asli ilkelerinden olan bu husus, Kur’an’a gore toplumda mutlaka yerine
getirilmesi gereken bir vazifedir: “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir

topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”®

Kissa ve meseller de vahyin imana ve ahlaka sagladig1 epistemik katkilardandir. Meseller,
orneklendirme yoluyla insanlara uyar1 ve tesvik dolu mesajlar vermektedir.”® Kissalar ise,
gegmis Ummetlerin akibetleri {izerinden sonrakilere mesaj vermek, uyarilarda bulunmaktir.
Kissalari ti¢lii tasnife tabi tutmak miimkiindiir:

a. Acik¢a nehiy dili kullanilarak ge¢mis milletlerdeki kotii hasletleri ortaya konuldugu
kissalar ki bunlar da iki tiirliidiir:

a.a Yasaklanan sey, cevrede koklesmis ve toplumda menfi bir adet haline gelmis islerden
birisi olabilir. Suayb’in (as) kavminin 6l¢ii-tartida hile yapmalari buna bir 6rnektir.%

a.b Yasaklanan islerden bazilari, herhangi bir duyguyu tatmin etmek ya da bir arzuya cevap
vermek {izere yapilan igler olabilir. Yusuf’un (as) kardesleri tarafindan “kiskanglik”
duygusuyla kuyuya atilmasi buna misaldir.®

b. Kotiligin biyiiklugii/ciddiyeti duygusunu olusturmak i¢in “taacciip” veya olumsuz soru
tarz1 kullanilan kissalar. Lt (as) hikayesi buna 6rnek olarak zikredilebilir.5?

¢. Kimi toplumlarin ya da gevrelerin ahlaki diizeyinin (ibretlik olarak) anlatildigi1 kissalar,
ticlincii anlatim bi¢imini teskil eder. Musa (as) kissalarinda Misirlilarin ahlaki durumlari ve
ahde vefa gdstermemeleri bu kategoriye dahildir.%®

% Brooks, A. C. (2006). Who really cares,New York: Basic Books, s. 39.

57 Bakara 2/119, 123; Had 11/2 vd.

58 Al-i imrén 3/104.

59 Bakara, 2/261, 264; Al-i imran, 3/117; En’am, 6/122; ibrahim, 14/18, 24, 32-44; Nahl, 16/75-6, 92; Kasas, 28/61;
Hadid, 57/20; Tahrim, 66/10-2; Kalem, 68/17-33.

60A ’raf, 7/85-87.

61 Yusuf, 12/16.

62 Ankebit, 29/28-9.
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Vahyin insan gonliine hitap etmesi onun giinaha meyilli yoniiniin 1slahin1 kolaylastirir. Aslinda
akil, insanin ahlakli olmasini saglamasi gerekirken bazen ters sekilde galisir. Tiirlii entrikalar ve
desiselerle insan1 giinaha diisiiren, insanin heva ve hevesine tabi olmus aklidir. Burada harici
destege ihtiyag vardir ki o da vahiy ve vahyin diliyle konusan erdemli kisilerdir. Boylece vahyin
fonksiyonu; insan zihninin igleyisini sirat-1 miistakime ¢evirmektir.

4.3. Aklin Yetersiz Kaldig1 Konulara A¢iklik Getirmek

Vahiy insanin Allah’a kars1 yiikiimliliikleri arasinda farz-haram, vacip-mendup ve mekruh-
miistehap gibi hiikiimlere tekabiil eden davraniglarim haber verir. Ancak buna ek olarak, yiice
yaraticiya nasil siikredip ibadet edilecegi gibi temel konulara da 1sik tutar. Boylece vahyin
fonksiyonu sadece ameli konular1 bildirmek degil, aklin yetersiz kaldigi durumlari dikkate
alarak ona yol gostermektir. Vahiy, hakikati teyit ve davranislarin sonucunu beyan eder. Emir
ve nehiy, varh@in iyi-kétii olmasiyla orantilidir. Insan aklim ve kabiliyetini asan seyler ilahi
emrin disinda kalir. Aklin ahlaki degerleri bilme giiciline ek olarak vahyin bu islevi insanoglunu
kemal noktasina ulastirir. Vahiyle birlikte dini-ahlaki sorumluluk akli zorunluluktan ilahi
zorunluluga evirilmis olur. Matiiridi, peygamber gondermenin hikmetini ele alirken, aklin esas
itibariyle yetkinliginden soz ettikten sonra, aklin yetersiz kaldigi durumlarda disaridan bir gii¢
tarafindan yonlendirilmeye ve aydinlatilmaya ihtiya¢ duydugunu kaydetmistir.%*

Vahyin epistemik degeri, insanda verili durumun safiyetini korumak ve onu ahlaki olana
yoneltmektir, denilebilir. Vahiy, ser’1 konularda yeni hiikiimler getirirken, (tipki iman gibi)
ahlak konularinda yeni bir bilgi iiretmez, deger ifade eden kavramlarda sapmalara miidahale
eder, dogrulari ise teyit eder. Insanin tabiatina islenmis oldugunu kabul ettigi ama bir sekilde
unutulmus olan ahlak kanununu insanlara hatirlatir ve onlar1 birtakim uyari/miijdelerle iyiye
sevk etmek ister. Onun iman ve salih amellere daveti, zimnen ahlaka cagrisidir. Bu, bir
tanimlama ve g¢erceve ortaya koymaktan ¢ok, tesvik ve tehdit sadedindedir. Ayrica Allah, ahiret
ve niiblivvet ile ilgili bilgiler, sadece imanin degil, iman sonucunda agiga ¢ikmasi
beklenen/istenen ahlakin da bilgisidir. Bu agidan tahkiki iman, ahlaka vahyin epistemolojisiyle
bakmak, fitrat1 ve akli marifet derecesine yiikseltmektir.

Ote yandan vahiy, fiziki alemin Otesini insana haber verir ve bdylece hakikatin sadece bu
diinyada goriinenden ibaret olmadigimi bildirir. Esasen insanin hayata dair bilgi ve goriisii
algilar1 6l¢iisiindedir. Cogu zaman, duyular tarafindan idrak edilen sey, diinyada olup bitenleri
aciklamaya yetmez. Insanlarin baslarina gelen kétiiliikler, cocuk oliimleri, savaslar, kitlesel
suglar vs. adalet duygusunu yaralayan uygulamalar1 anlamlandirmada zorlaniriz. Iste vahiy séz
konusu problemlerin anlagilip iistesinden gelinmesi i¢in insana yardimci olur. Hayatin sadece bu
diinyadan ibaret olmadigini ve duyular alemin 6tesinde metafizik varligin oldugunu haber verir.
Allah ve ahiret hakkinda bilgi, insanin, davraniglarinin hesabinin sorulacagi hakikatine matuftur.
Ve yukarida belirtildigi iizere bu bilgi insani iyiye tesvik, kotiiden uzaklastirma islevi goriir.
Insan bdylece yapip etmelerini aklin ve nefsin istegine gore degil; ahlakin evrensel olgiilerine
uygun olmasi gerektigini fark eder. Siiphesiz bu ahlak sekiiler nitelikte degil; dini naslarla
temellendirilmis sekildedir. Kur’an’in ahlaka bu noktada katkis1 Allah ve ahiret inancini siirekli

63 Bakara, 2/99-101; Kasas, 28/76-7. Genis bilgi i¢in bkz. Halefullah, M. A. (2013). Kur’an’da anlatim sanat, gev.
Saban Karatag, Ankara: Ankara Okulu Yay., s. 162-166.
64 Maturidi, Kitabii t-tevhid, s. 209, 274.
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canli tutarak, bunlar tizerinden insam etki altina almak ve insandaki sehevi-maddi arzulara
yonelik zafiyeti mesru ¢izgiye ¢ekmektir.®®

Sonu¢

Insanin akli ve vicdam onu iyilige sevk edebilecek yapidadir. Ancak bu, s6z konusu unsurlarin
mutlak olarak yeterli oldugu ve insanin ilahi rehberlige ihtiya¢ duymadigl anlamina gelmez.
Nitekim deger bilincini insanlarin vicdanlarma hapseden ve dini kiiltiirel kimlik seviyesine
indirenlerin temel sorunu Tanr1’ya sirt ¢evirmesi ve tanrisiz akli/ahlaki kutsamasidir. Siiphesiz
bu diislince yapisinda olanlar Allah’1 unuttuklar1 icin varlik sebeplerini unutmus ve bdylece
yoldan ¢ikmus kimselerdir.%® Vakia, ahlaki dinin rehberliginden soyutlayip tek merci olarak
aklin otoritesini savunanlarin sebep oldugu insanlik drami halen devam etmektedir. Insan,
hayati sadece bu diinyadan ibaret kabul ettigi ve metafizigi reddettigi andan itibaren 6ziinden
uzaklast1 ve ahlaki degerleri yitirdi.

Yiice yaratict zulmii ortadan kaldirmak icin peygamberler gondererek tarihe miidahale etmistir.
Son mesaji Kur’an’1 Kerim, ilahi vahyin insana rehberligi ve dolayisiyla ahlaka katkis1 olarak
goriilmelidir. Son ilahi kelam ile birlikte iyilik insanlarin vicdanina terk edilen bir methum
olmaktan ¢ikarilmis ve ona belirli bir ¢erceve ¢izilmistir. Her ne kadar akil ve vicdan ahlak i¢in
onemli kazanimlar ise de insanoglunun akli kutsadigi son iki asirda geldigi nokta ortadadir. Bu
sebeple vahyi gerekli ve anlamhi kilan “iyilik” ve “kulluk/ibadet” mefhumuna getirdigi
normdur. Onu mesru ve hak kilan ise peygamberinin mucizeleridir, denilebilir. Bir Islam
inanani i¢in akil ve fitrat sorumlulukta ne kadar yetkinse, vahyin bilgisi de o kadar merkezidir.

Insan, akil ve fitrat bakimindan iyi-kétii zithgini kavrayabilecek durumda yaratilmigtir. Ancak
yeme-igme, sehvet, 6tke gibi zevklere yonelmek, akli ve ilmi melekeleri ihmal etmek ve
toplumun 6rf ve adetleri arasinda hakikati kaybetmek gibi nedenlerden dolayi insan ahlaki
davranistan uzaklasir. ilahi kelam bu noktada insanin manevi duygularini besleyerek onun
insanlik onuruna yarasir davranislar sergilemesini saglamaya calisir. Bu hakikat Hz.

Peygamberin dilinden sdyle dokiilmiistiir: “Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim”®’
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