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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Orta Asya’dan Anadolu’ya
Irfan Geleneginde insan Tasavvuru:

Ahmed Yesevi-Ahmed-i HanT Mukayesesi

Dog. Dr. Hanifi SAHIN
Atatiirk Universitesi

g;gsAsya Islam ile tanis oldugundan beri burada yetisen ¢ok sayida alim, Islami ilimlerin ve
Islam medeniyetinin insasinda hayati rol almuglardir. Bu bolgenin dikkat ¢eken &zelligi Ehli’r-Rey
ekoliintin en 6nemli temsilcisi olan Ebu Hanife (150/767) nin hem itikadi hem de fikhi goriislerinin bu
topraklarda kok salmasi ve daha sonra da 6zellikle Maturidilik kanaliyla Tiirkler tizerinde ¢ok ciddi din
ve diinya goriisii olusturmasidir.

Tiirkler Miisliman olmaya bagladiktan sonra kendilerini huzurunda bulduklart ilk goniil adami
Ahmed Yesevi (0. 562/1166-67) olmustur. Onun hizmetleri devam ederken diinyaya gelen Necmeddin
Kiibra (6. 618/1221) ise Tiirkistan bdlgesinin dini hayatina damgasini vuran ikinci isimdir. Bir asir
sonra bu topraklara yon veren isim Bahdeddin Naksibendi (6. 791/1389) olacaktir. Bu ii¢ ismi, Orta
Asya’nin Islamlasmasi ve onlarin rehberlik ettigi din ve diinya goriisii Anadolu’nun da iglerinde
bulundugu farkli cografyalar etkileyecektir. Bu etkiyi bugiin dahi Rus kiiltiirii ve etkisi altindaki Tiirk
diinyasindaki insanlarim Islami kimliklerini muhafaza ediyor olmalarinda gérmek miimkiindiir.

Orta Asya’dan yayilmaya baslayan Islam 1s1gmm karsilik buldugu bir diger bolge de dogu

Anadolu’dur. Miiderris, sifi, sair ve filozof Ahmed-i Hani de bu bolgede yetisen 6nemli alimlerden
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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

biridir. Islam Irfan geleneginin on yedinci yiizy1ldaki nemli isimlerinden biri olan Ahmed-i Hanf Hicri
1061, Miladi 1651 yilinda dogdu. Hani lakabin1 Hakkari yakinlarindaki Han koyilinden veya burada
yasayan Hani asiretinden ya da mensubu oldugu Haniyan ailesinden aldig1 tahmin edilmektedir.*

Bu tebligde fikirleriyle Orta Asya’y1 ve Anadolu dini hayatini sekillendiren énemli iki goniil
insan1 Ahmed Yesevi ile Dogu’nun parlayan yildizlardan biri olan Ahmed-i Hani nin insan tasavvurlarn
bakmak istiyoruz. Temel kaynaklarimiz Ahmed Yesev’nin Divan-i Hikmet’i ile Ahmed-i Hani’nin
meshur eseri Mem {0 Zin olacaktir.

I. Tasavvufta Insan
Insanin neligine iliskin sorulara farkl1 disiplinlere gére cevaplar bulmak miimkiindiir. Ornegi

felsefenin, bilimin sanatin her bir akimin kendi paradigmasina gore bir insan tanimi vardir. Din olarak
Islam’in da bir tamim vardir. Bunu Kur’an ve hadislerden izlemek miimkiindiir. Insan Kur’an-1
Kerim’de daha ¢ok evsafiyla ve karakteriyle sunulur. Buna gore insan, daima zayif ve Allah’a muhtag;
topraktan yaratilmig, bir iimmet iken ihtilafa diisiip dagilmis, aceleci bir karaktere sahip, isyana
miitemayil, magrur, simarik ve nankor gibi negatif bir dille sunulmustur. Ote yandan insan, varliklar
arasindaki miikemmel bir yaradilisli, ahsen-i takvim sirrinin mazhari ve Allah’in sifatlarinin tecelligah,
yeryiiziinde Allah’in halifesi gibi olumlu bir sunuma da sahiptir. Kisaca Islam’in insan1 ruh ve beden
kabiliyetleri bakimindan canlilarin en miikkemmeli (ahsen-i takvim), san ve seref sahibi (miikerrem),
Yiice Allah’in yeryiiziinde iradesini temsil etme ve orada ilahi hiikiimranligi gerceklestirmekle gorevli
“halife”si olarak dzel konumuna isaret edilmektedir.?

Islam diisiinesinde insanin degeri, konumunun net olarak goriilmesi i¢in baska kiiltiir ve dinlerin
insan algistyla mukayese bize fikir verecektir. Bu baglamda 6rnegin biz, Islam’n insan tipolojisi ile
modern insan tipolojisini karsilastirdigimizda bariz farklar1 gorebiliriz. Modern insanda ¢ogulculuk ad1
altinda tek bir temele dayali olmayan dagmik ilkeler sistemine karsilik islam’daki tevhid ilkesi; modern
insanin sorumluluklar gélgeleyen dzgiirliik vurgusuna karsilik islam insaninda 6zgiirliigii de icine alan
sorumluluk; modern insamin manevi degerlerden soyutlanmasina karsilik islam insanimin degerlere
baglilig; biitlin bunlara bagli olarak da modern insanin varlik karsisinda kendini kanitlamak i¢in ba-
skaldir igerisinde olmas1 karsisinda Islam insaninmn Yiice Varlik karsisinda boyun egerek var olmasi
sayilabilir.?

Bu genel cergceve cizildikten sonra tasavvufun insan anlayisina gecilebilir. Tasavvuf

diisiincesinde insan ruh-beden bitiinliigii icerisinde ele alinmaktadir. Ilk bakista diializm oldugu

M. Sait, Ozervarly, “Seyh Ahmed Hani”, DIA, Istanbul, 1997, XVI, 31-33; Salih Gegit, “Hoca Ahmed Yesevi fle Seyh Ahmed-
I Hani’nin Divan-1 Hikmet ve Mem u Zin Eserlerindeki Itikadi Esaslarin Mukayesesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Cilt 13, Say1 1, 123-156, s. 129.

2 {1gili ayetler i¢in bkz. Tin 95/1-5; Isra 17/70; Bakara 2/21, 30; Ahzab 33/72; Mii’miniin 23/115; KiyAme 75/36; Zariyat
51/56; Miilk 67/2; Ali Imran 3/185.

3 Zafer Erginli, “Islam Medeniyetinin Insan Tasavvuru ve Tasavvuf Uzerine”, Isldmi Arastirmalar, 2010, cilt: XXI, say1: 1, s.
40-51, s. 42.
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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

yanilsamasina sebep olsa da bu birliktelik, ibnii’l- Arabi (6. 638/1240) nin kullandig1 kavramlar ige-
risinde cemiyyet, Mevland (6. 672/1273)’min dilinde ise alemi kibré/alem-i kibrist olarak
adlandirlmistir. Bu yaklasima gore insan bir yandan -zati degil- sifatlan itibariyle ilahi surette
yaratilmig, diger yandan ise alemin bir minyatiirii kilimmistir. Ancak bu minyatiir kilinig, Hz. Ali’nin bir
dortliiginden de miilhem olarak Mevlana’nin ifadesiyle goriiniiste bir minyatiir kilinis olup, gergekte
insan1 alemden biiyiik yapan sey, kiiciiciik ciissesi i¢cinde tiim alemle beraber, o alemi idrak edip onda
belli degerler dogrultusunda tasarrufta bulunmasini saglayacak bilince sahip kilinmis olmasidir. Bir
yandan maddi ve manevi unsurlari varlik bakimindan bir ikilik s6z konusu olmadan kendisinde tastyan,
fakat diger yandan ahlaki diizlemde bir ¢eliski varligi olan insan, birlikte ¢okluk, coklukta birligin
tezahiir ettigi bir varlik olarak karsimizda durmaktadir. #

Goriislerini nasslar 1s1¢inda yapilandiran stfiler, bu yapidaki insanin bir yoniyle ilaht isim ve
sifatlarin bir tasiyicisi, diger yandan da alemin kiigiik bir 6rnegi oldugunu vurgulamaktadirlar. Bu yonii
de onu yeryizinde Allah adina tasarruf yetkisine sahip olan bir varlik konumuna yiikseltmektedir.
Alemin kiicik bir 6rnegi olmas, her tiirlii iyi ve kétiiniin de onda toplanmasini, dolayisiyla hem dikey
acidan goriilen ve goriilmeyen alemlere nispetle, hem de yatay acidan biling ve deger sahibi olma
bakimindan insanin ¢ift kutuplu ve heniiz tamamlanmamis bir yapida oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
¢ift kutupluluk ve tamamlanmamslik durumu, din dis1 felsefi akimlar tarafindan da tespit edilmektedir.®

Il. irfan Gelenegi

Hakikat arayis1 igerisinde olmak insanin kadim oykiisiidiir. Esasen bu, insani insan yapan
unsurdur. insanin bu yiirilyiisii gerceklestirmesinde diisiince, tefekkiir, bilim, irfin 6nemli sac¢ ayagidir
ve bunlar da kendi iglerinde bir siireklilige sahiptirler. Bu devamlilik belli bir siire sonra gelenek
olusturur. Ancak bu, rastgele kurulmus bir gelenek olmaktan ¢ok varligin siirdiiren, karsilastiklart yeni
geleneklerle biiyiiyen, birlikte yeni formata kavusarak mayalanan bir siirecin de adidir. Burada bir dil,
tislup ve yeniden idrak etme, algilama s6z konusu olur. Evrensel bir hakikati ve bir gergeklik alanini
kendince alimlar, yorumlar, bundan ¢ikartabilecek, kendi kapasitesi g¢ercevesinde olusturabilecegi
blyik eserler ortaya koyar.

Islam-kiiltiir tarihi ve gelenegindeki metodolojiler farkli kavramlarla tanimlar. Cabiri, usulcii,
fakih, edebiyatg1 ve kelamcilarin biitiin farkliliga ragmen, usullerini ve anlama yontemlerini “‘beyan’’;
mantik¢1 ve felsefecilerin usullerini ““burhan’, slfilerin, Siilerin ve Batinilerin metodolojilerini ise
“irfan” kavramiyla tanimlamistir. Ona gore stfiler, bilgi sistemlerini ifade ederken bilginin en st

derecesine marifet adin1 verdikleri i¢in onlarin metodolojisine irfan adi verilmistir.®

4 Erginli, 42.

S Erginli, 42. Ayrica bkz. Brian Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler Bir Giris Metni, Cev. Tayfun Atay, Tletisim
Yayinlari, Ankara 2004, s. 249, 267-268.

6 Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (gev. Burhan Kéroglu vd.) Istanbul, 2000, s. 329. Detay i¢in bkz. Ahmet
Yildirim, “Islam Diisiince Geleneginde Isari ve Irfani Yorum”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkdnlar ve Sorunlar,
2017, cilt: 11, s. 465-483.
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Sozliikkte “bilmek, tanimak, kavramak” anlamina gelen irfan kelimesi, ayni kokten tiireyen
marifet sozctigiiyle ayn1 anlama gelmektedir. Marifet ligatte, “bilgi, tecriibi ve ameli bilgi, tanimak,
asinalik” manalarina gelmektedir.” Kalbe kesf ve ilham seklinde ilka edilir.® Istilahta ise duygu ve
tecriibe ya da akil ve nakil yoluyla degil, batini suhtid ve bulusla elde edilen 6zel bir bilgi ve marifet
kastedilmis, daha sonra bu miisahede ve miikdsefelerden bahseden ilme “irfAn” denmistir.°
Mutasavviflarda irfin kavram, kesif ve ilhAm yoluyla kalbe gelen ve umumiyetle akli bilgiden {istiin
bir deger tasidig1 diisiiniilen bilgi ¢esidine isaret etmek iizere kullanilmaktadir.*

Stfilere gore irfan, bir bilgi sistemi, bilgi elde etme ydntemi ve ayni zamanda bir diinya
goriislidiir. Onlarin baglangictan itibaren bilgiyi iki kisma ayirdiklarini biliyoruz: Biri akil ve duyularla
elde edilen zahiri bilgi; digeri kesf ve ilham ile elde edilen hakiki bilgi tiiriidiir. Marifet ancak kesif ve
ilhAmla elde edilebilirken, kesf hem bilgi kaynagi hem de anlama yontemidir.!* Butiin bunlardan
tasavvufl yorumculugu belirleyen en 6nemli faktoriin stfilerin sahip oldugu marifet anlayisi oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Mubhasibi (6.243/857) ve onun tasavvuf anlayisini devam ettiren shfiler
marifeti, Allah’1 bilmek, nefsi bilmek, seytani bilmek ve amelleri bilmek seklinde ele almaktadirlar.
Marifetin bu dort bilgisi ameli-tasavvufi yorumlarm temelini olusturmustur.?

Bilgi s6z konusu oldugu zaman ii¢ gelenekten bahsedilebilir. Bunlardan birincisi; bilgi bilimi
Uretme gelenegidir ve en bariz sekilde kendisini ifade ettigi yer bilim tarihidir. ikincisi, kavramlar ve
genel soyut temalar Uzerinde bilgiyi Ureten gelenektir. Bu da kendi iginde bir devamlilik halinde kendini
ortaya koyar, bu tefekkiir ve felsefe gelenegidir. Bir de insani insan olmak bakimindan ele alan, onun
degerlerini, onun manevi degerini ve derinligini diisiinen, onu kendisi olmak kadar etrafina da
yayginlagtiran derin bilgi anlaminda rfdn gelenegi vardir. Giirsoy, Pir-i Turkistan Ahmed Yesevi’yi
[rfan geleneginin baslaticis1 olarak gormektedir.*®

Yesevi ile Ahmed-i Hani arasinda dogrudan bir iliski ancak onlar frfin gelenegi ortak
paydasinda bulusturuldugunda anakronik olmaktan ¢ikar. Ciinkii bu gelenek igerisinde barindirdig1 her
tirlii anlay1s, kavrayis bigimi, ¢esitli kavramlar, din ve diinya goriisli tarihten bugiine siiregelen bir
gelenek igerisinde var olmaya devam eder, gelisir, daha da derinden anlasilir ve bu gelenek tizerinde
tefekkiir, felsefe yeni bilgi alanlarinin olusmasina katki saglar. Gelenegin igerisinde olmak, aslinda
evrensel paylasimin i¢inde olmaktir, Ahmed-i Hani konustugunda onun diisiincelerinin, siirlerinin sanki
Yesevi’den geliyormus gibi olmasi iste bu evrensel paylasim ortak paydasinda bulusmanin soncudur.

Burada bir kultirin icinden fakat evrensel bir kavrayistan bahsedebiliriz. Yani yerel kiiltiiriin iginde

7 Bkz. Ragib el-isfehani, el-Mufredat, Istanbul 1986, s. 495-497; Siileyman Uludag, Tasavvuf Istilahlar: ve Terimleri
Sozligii, Istanbul 1991, 5. 316

8 Bkz. Cabiri, Bunyetu'l-akli'l-arabi, s. 251

9 Misbah Yezdi, “Islami Irfan ve Hikmet”, II. Uluslararas: Islam Diisiincesi Konferanst (25-27 Nisan 1997), Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Baskanlhig1 Yay., Istanbul, 1997, s. 178.

10 Bkz. Ferhat Gokge, Islam Irfan Geleneginde Hadis Yorumu, Ankara 2010 (Yayrmlanmamis doktora tezi), s. 16.

1% Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (gev. Burhan Kéroglu vd.) Istanbul 2000, s. 329.

12 Gokge, 17.

13 Kenan Giirsoy, “Bir irfan Gelenegini Baslatmak: Ahmed Yesevi”, |. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu
Bildirileri 28-30 Nisan 2016, Ankara, 2017, s. 47-51, 5.48
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olsak da akip gelen gelenek sayesinde evrensel bir kavrayis, diisiince ortaya konulmaktadir. Irfin
gelenegi tam da bunu saglar. Asirlar 6ncesinde yasamis bir siifi ile kendinden asirlar sonrasi yasamis bir
sifinin durus, diisiiniis bicimlerinin ayni olmas1 bu evrensel paylasimin yansimalaridir. iste Mevlana’y1
daigine alan, Yesevi ile belli bir donemde baslatilmis olan, muhtesem bir akigla Dogu’dan Bati’ya dogru
siiregelen, donmadan akan bir akis, bir nehir vardir ve bunun adi frfdn gelenegidir.**

[rfan geleneginin dikkat ¢eken &zelliklerinden birisi kendine dzgii bir dil, {islup insa etmesidir.
“Bu dil hikmetin dilidir. Oyle bir hikmet ki; kendisini bir dilin iginde agmaktadir. Bu dil agdali degildir,
bu dil halkin konustugu bir dildir. Halk dedigimiz zaman belli bir yoreyi, belli bir kiiltiirti, belli bir
dénemi mi algiliyoruz? Hayr, bu dil tipki Ipek Yolunda oldugu gibi ama muhtesem bir entelektiiel ve
irfani yiiriiyiisle dogudan batrya dogru akip geliyor, kendi iginde topluyor, toparliyor. Insani ve evrensel
bir ufku ifade ediyor.” ** Bu dilin hedefi ki, bu ayn1 zamanda irfan geleneginin en énemli hedefidir- ilim,
felsefe ve sanat degerleri iizerine kurulacak Islam medeniyetinin ihtiya¢ duydugu insan tipini
yetistirmektir. Ciinkii medeniyetlerin kurulmasini, yiikselmesini, diger medeniyetlerin muhtemel
tahakkiimlerine karsi direnebilmesini saglayan temel, bir medeniyet prototipinin tebariiz etmesini
saglayan sey, insan unsurudur. Medeniyet arayisinda insan; insan unsurunda ise onun bagli oldugu
kendini ve kiiltiirel kodlarda nasil tanimlandig1 énemlidir.®

Her bir medeniyetin insan tipi, mekan, zaman, bilgi, tabiat, insan ve Tanr1 ile iligkileri hakkinda
fikir verecek ipuglarim da tasir.'” Bir medeniyete mensup olan insan tipinin ortaya ¢ikisinda siiriikleyici
orneklerin varligi bir gercektir. Iste islam diinyasmin dogusu ve batisinda yetismis bircok irfan
geleneginin dnemli isimleri bir yandan medeniyet {iretecek insan tipinin 6rnekleri olarak karsimizda
dururken diger yandan medeniyetin tastyict unsuru olacak insanlarin yetigsmeleri i¢in gerekli teolojik
alanlar1 fikirleriyle doldurmuslardir. Onlarin dini hayata dair sahip olduklar kurucu fikirleri, insan
tasavvuru, sonraki siiregte Miisliimanlarin medeniyetlerini insa ederken dayandiklar varlik zemini
olarak iglev gérmiistiir.

[rfan geleneginde diisiinceler hikmetler iizerinden dillendirilir. Yesevi Divan’mn da Ahmed-i
Hani ise Mem 0 Zin’inde bunu yapmuslardir. Onlar eserlerinde bir yandan kendilerini ifade ederken diger
yandan koca bir medeniyetin insan anlayisini ayni dilden sunmuslardir. Bu nedenle irfan gelenegindeki
Hikmet, “hem hikmetin dilidir, hem de dilin hikmetidir. Bilim gibi belki laboratuvarlar olusturmuyor ya
da felsefe gibi kavramlar diinyasinda olugturmuyoruz bu dili. Bu dil hayatin i¢inde bulusmus, hayatin
icinde olusanlar iizerinden olusmus; hayatin icinde o kiiltiiriin, hem de Islam &ncesinde yasadiklarini da
bir sekilde doniistiirerek Islam adina tekrardan algilatarak olusmustur. Ama hayatin icinde simdi yeniden
doniistiirecek bir medeniyet dili halinde kendini ifade etmistir. Doniiserek gelinmis o seviyeye, Islam’la
evrensellik kazanmis, bir Hak bilinci kazanmig standarttadir. Simdi de o sadelige ragmen doniistiirecek

bir medeniyet dili halinde kendisini ifade etmistir. Hiineri, sadece kavramlar diinyasin1 degil, hayati

14 Bkz. Glirsoy, s.49.

15 Bkz. Glrsoy, s.49.

16 Bkz. Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-1draki, Divan: [imi Arastrmalar, 1997/1, cilt: 11, say1: 3, s. 1-53, s.10.
17 Bkz. Davutoglu, s.35-38.
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ifade etmesindedir. Hayati insan i¢in ifade etmek demek, o hayatin iginde yasayan insani en olgun, kamil
yoniiyle ifade etmektir. Iste bu olgun yon idealar diinyasindaki bir olgunluk degildir. Bu; yasayan, halkin
icinde yasayan, halkla biitiinleserek yasayan, ama ge¢mis irfan1 da kucaklayan, gelecege dogru agan bir
insanidir. Bu insan kendi iginde o sadelikte evrenselligi yakalamis bir insandir.”*®

[rfan geleneginin Tiirkistan’da tohumlar1 atilip, daha sonra Horasan, Azerbaycan, Anadolu,
Balkanlar ve Rumeli gibi bir cografyanin iizerinde izlerinin bugiin hala canh bir sekilde gérmenin
altinda, bu paradigmay1 olusturan kiiltiir, kelimeler, insan anlayisi, hayata bakis, insani 1skalamayan,
insam bir biitlin olarak algilayan, kucaklayan, onu hayatin iginde ama hayatin hengadmesine kurban
etmeyen bir anlayisin diinden bugiine devam etmesi ger¢egi yatmaktadir. Dolayisiyla irfan gelenegini
esoterik/batini karakter tasiyan bir kavram olarak gormek eksikliktir. Ciinkii “irfan aym1 zamanda
biitliniiyle, biitiin sosyal tabaka ve farkliliklarda yasanabilen, uygulama ve olus halindeki bir yasayis
bicimidir. Buradaki irfin aynmi zamanda bir pratik, bilgelik halidir. Ama hikmete dogru ydnelme,
hikmetle yonelme halidir. Burada okumusu, yazmisi kadar; okuyamamis, yazamamig fakat gonliiyle
idrak etmis olan da vardir. Bdyle bir gelenek kucaklayici, bire ve birlige dogru goétiiriiciidiir. Boyle bir
gelenek goniille hareket eder. En sadeyi, en yiiksek seviyede kullanarak biitiin bir cihani tutar, o cihan
da bizi hem zat olarak, hem de medeniyet olarak kucaklastirir.” °

Irfan geleneginin aktif olarak varligini siirdiirmesinin bir yandan ge¢mis ile gelecek arasinda
aktif bir koprii vazifesi gordiigiinii, etnik veya kiiltiirel aidiyetleri asan “bir metafizik maneviyat bag1”?
kurdugunu ifade etmek gerekir. Onemli sifileri sonraki siireclerde de cazibe merkezi kilan unsur,
onlarin temsil ettigi hakikatin evrenselligidir. Onlar bunu irfani gelenegin devami olmak suretiyle
giinlimiize ulagabilmisler ve bundan sonra da bu gelenegin siirdiiriilebilirligini ortaya koyacaklardir.
Onlarin sahip olunduklar1 dil ve tuslup Oylesine tesirlidir ki, asirlar gegse de bu 6zelligini
kaybetmemektedir. Ornegin hikmetin dilini konustugu, hikmeti temsil ettigi icin Ahmed Yesevi
neredeyse bin yil sonra bize yol gostermeye devam ediyor. Aslinda Ahmed Yesevi bize hiikiimlerin
otesindeki hikmeti 6greten hekimdir. Ancak bugiin hayatimizda ¢ok sayida hiikiim yer almakta, hikmete
nerdeyse hi¢ rastlanilmamaktadir. Halbuki igin hikmetini kavramadan hiikiimler sadece kuru, birer
formal emirden ibarettir.2

[rfan gelenegi iginde yer alan sifilerin, ariflerin, hekimlerin eserlerinde toplumun her
kesiminden insanin, egitimli-egitimsiz, kadin-erkek, geng-yasli istifade edebildigini goriiyoruz.
Kullandiklar dilin evrenselligi, temsil ettigi hakikatin derinligi ile dogrudan baglantili oldugu i¢in bir
filozofun, bilim adaminin, sairin, bakkalin, firincinin, nakkasin da bu ariflerin eserlerinden her daim

istifade edebildigini goriiyoruz. Bunun en giizel tezahiirlerinden birisi de sanatla dogrudan bu ilim ve

hikmet geleneginin iliskisinin bu kadar gii¢lii kurulmus olmasidir. Bu gelenegin temsil ettigi hakikat

18 Gursoy, s.50.

19 Bkz. Glirsoy, s.51.

2 Tbrahim Kalim, “Ac¢this Konusmasi”, I. Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri 28-30 Nisan 2016, Ankara
2017, s. 27-31, s.27.

21 Kalin, s. 28.
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insanin sadece aklina degil, ayni zamanda ruhuna da hitap ediyor. Ciinkii insan sadece beyinden, akildan
ibaret degil; aym1 zamanda onun bir ruhu, ruh diinyasi ve duygu diinyasi var. Bunlar arasindaki

biitiinliigii saglamadan da insanin biitiinliigiine iliskin bir sey sdylemek miimkiin degildir.?

I11. Ahmed Yesevi’de insan Tasavvuru
Halklarin Islamlasmasi fetihler yoluyla oldugu kadar gezgin derisler vasitalariyla da olmustur.

Hatta denilebilir ki, stfilerin tesiriyle yayildigi yerlerde Islam’in kalicih@i diger yonlerden feth
edilenlere oranla daha ileridedir. Zira sifi diisiincede her zaman 6nceledigi gibi esas hedef muhatabin
goniil diinyasidir. 1218’den itibaren Cengiz Han (6. 1227)’1n Bati’ya dogru yiiriimeye baglamasiyla
birlikte diinyanin dengesi bozulmus, bu hengdmenin belki de en faydali sonucu ¢ok sayida alim ve
stifinin Anadolu topraklarina gé¢ etmesi olmustur. Bu gd¢ dalgast icerisinde Anadolu’nun Islamlagmasi
konusunda en biiylik katkiy1 Ahmed Yesevi’nin 6grencileri vermistir. Bu nedenle Hoca Ahmed Yesevi,
sadece Tiirk tasavvufunun degil ayn1 zamanda Anadolu’da var olan biitiin tasavvuf hareketlerinin de
merkezi olarak kabul edilmistir. Mogol istilasindan kagarak Anadolu’ya gelen Ahmed Yesevi’ nin
ogrencileri, onun tasavvuf anlayisi ve diisiince sistemini yasayarak ve yayarak bu anlayisin Tirkler
arasinda daha ¢ok taninmasina ve saygi duyulmasina neden olmustur.?

Ahmed Yesevi, tarikatin1 sevgi lizerine temellendirmis ve bunu bazi detaylaryla ele almistir.
Insan sevgisinin esaslar1 ve ilkelerini tasavvufi mahiyete uygun izah etmeye ¢alismistir. insan sevgisi
hakkindaki goriislerini yazdigi hikmetlerle dile getirmistir. Miiritlerin hosgorii, tevazu, herkese iyilik
yapmak ve adab-1 muaseret gibi ilkeler ve takip edilecek metotlar sistematik bir sekilde ifade edilmistir.
Giinliik hayatta insanlar aras iligkilerde ortaya ¢ikabilecek her tiirlii miinasebette, davranis sekilleri bir
bir ele alinarak, ilkeler halinde belirtilmistir. Bu galisma, Ahmed Yesevi’nin insan sevgisine yaklagimini
ve ele aldig1 baz1 prensipleri ele almaktadir.?*

Orta Asya Miisliimanlarinin sosyal ve manevi hayat1 {izerinde yiizyillarca tesir etmis olan sufi
sair ve Yeseviyye tarikatimin kumcusu Ahmed Yesevi?® sosyal alanda gosterdigi engin hosgérii ve
muhabbet ile irsat gdrevini yiiriitmiistiir. Yesevi’nin hoggériisiiniin kaynag sevgidir. Insanlar ikaz ve
bilgilendirme gdrevini yiiriitiirken de hosgoriilii davranmig ve “iyilikle mukabele etme” ¢izgisinden
ayrilmamistir. Ahmed Yesevi’nin temel diisiincesi Din ve Siinnet’e dayandigindan her tiirlii hal ve
hareketinde bu mecradan ayrilmanugtir.?

Yesevi, dervisinin takip edecegi metotlari seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlari seklinde
belirtmistir. Bu makamlarda insana sevgiyle ve giizel ahlak ile yaklagmay: telkin eden unsurlar

bulunmaktadir. Insana yonelik davranislarda sevgi ve merhametten ayrilmamaya dikkat ¢ekilmistir.

22 Bkz. Kaln, s. 29.

23 Gryasettin Aytas, “Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmeti’nde Insan”, I. Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu
Bildirileri 28-30 Nisan 2016, Ankara 2017, s. 877-891, s. 879.

24 M. Askeri Kiigiikkaya, “Hoca Ahmed Yesevi’de Insan Sevgisi”, Diyanet Ilmi Dergi, 2016, cilt: LII, say1: 4, ss. 113-128,
s.113.

% Erdogan Mergil, Msliiman Tlrk Devletleri Tarihi, TTK Yayinlari, Ankara 1991, 30.

% Kemal Eraslan, “Ahmed-i Yesevi'nin Hikmetlerinde Hoggérii”, Erdem, A.K.M.D., 8/24, 778.
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Yeseviligin dort temel ilkesi olan seriat, tarikat, marifet ve hakikatte bulunan bu dért unsurun her
birinde insan sevgisini i¢ine alan diisturlar bulunmaktadir. Bu diisturlar insanlarla yumusak konusmak
ve yaklagsmak, insana hizmet etmek, insandan gelen eza ve cefaya tahammiil etmek, hi¢c kimseyi
incitmemek, fakirleri sevmek ve yardim etmek, hosgoriilii ve algak goniillii olmak seklinde goriiliir.?”
Hikmetlerde de insan sevgisi konusu bu ilkeler ve makamlar ¢ercevesinde dile getirilmistir.
Yesevi’nin temel felsefesinde insan, Allah’in mahliku oldugu i¢in sevilir. Hatta bu sevgiyle Allah’a
ulagma timidi de beslenir. Zira yapilan her iyilik ve hayir, insan1 Allah’in hosnutlugunu kazandirmaya
gdtiiren bir sebep olarak goriiliir. Insana yardim etmenin Allah’m emri oldugunu sdyler. Insana
muhabbetle yaklagmanin Allah'n istegi oldugunu, bu yapildigi zaman, Allah’a bizzat yapilms gibi
sevap kazandiracag diisiincesindedir.?Allah'in sevgisi ve rizasi, Allah igin insanlara yapilacak yardim
ve yaklasimda gizlidir. Allah'in hosnutlugu, sevgi ve merhametle tiim mahlikata, 6zellikle insana
yapilacak ihsanin igerisindedir. Yesevi, 6zellikle bu konu iizerinde biiyiik bir echemmiyetle durmustur.?®
Insanlara sevgiyle ve adaletli davranmak Allah’in da istedigi bir konudur.® Buna gére, Ahmed
Yesevi’nin insan sevgisinde kisileri kategorilere gore ayri ayr1 tutmak yoktur. Irk, dil, din ve cinsiyet
farki olmaksizin, engin bir sevgiyle herkesi kucaklama vardir. Zira Ahmed Yesevi, bu tarikata giren
birisinin yetmis edep ilmini bilmemesi ve yasamamasi durumunda miirit ve seyh oldugunu sdylemesinin
yalan oldugunu hatta onun kafir olacagini sdylemistir. 3
Yeseviye nin sisteminin merkezinde insan ve onun egitimi yer alir. O, insan1 oldugu gibi kabul
eder ve oldugundan farkli gdzilkmenin insan i¢in yiik olusturacagina isaret eder. Din anlayisini sadelik
iizerine kuran inancin temel prensiplerini karmasik olmaktan ¢ikarip, halkin anlayisina ve irfanina gore
sadelestiren Ahmed Yesevi, islam’in Tiirkler arasinda yayilmasinda ve bu dine kars1 derin bir muhabbet
beslenmesinde 6nemli role sahip olmustur. Yesevilik, ulastig1 her toplumda 6zellikle Tiirkler arasinda
Islam’1n kolayca yayilmasina ciddi anlamda etki etmistir. Insan egitimini sohbetler {izerinden yiiriiten
Yesevi, kalp iizerine yogunlasir, oranin temiz kalmasin saglar, zira oras1 merkezdir ve merkez temiz
olursa tum sistem temiz olacaktir. Sohbetin insan iizerindeki etkisinin Hoca Ahmed Yesevi 92.
Hikmet’te sOyle ifade eder:
Erenler cemal goriir dervisler sohbetinde;
Erenler meclisinde, nur yagar sohbetinde.
Ne dilese o olur dervisler sohbetinde;
Her sirlar agik olur dervisler sohbetinde.
Her kim sohbete geldi, erenden pay ald,
Yabanci geldi, bilis oldu dervisler sohbetinde.

27 Kiigiikkaya, 114. Detay icin bkz. Ahmed Yesevi, “Fakrnam’e”, Haz. Kemal Eraslan, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakltesi Tirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 1977, c. XXII., s.10 vd.

28 Ahmed Yesevi, “Fakmame”, 11.

29 Kuiguikkaya, 115.

30 Mumtehine, 60/8.

31 Kuiglikkaya, 115.
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Her kim sohbete geldi, gonliine sir ulasti,
Dostlar murad buldu dervisler sohbetinde.
Siradan kisi gelse, seckin olur; yildiz gelse, ay olur;
Bakir gelse altin olur dervisler sohbetinde.
Kibir ve hasedler o6liir, igine sir dolar,

G0z ag1p Hakk" goriir dervisler sohbetinde.
Rastl’e vahiy geldi, basindan tacini ald,
Kalkt1 hizmetgilik yapt1 dervisler sohbetinde.
Kul Hoca Ahmed sohbette, dem vurur miinacatta,
Zihi hos saadette dervisler sohbetinde®?

Yesevi insanin goniil egitimini siirdiiriirken buna engel olmasi muhtemel tehlikeleri diinya
malina dalmak, diinyay1 sevmek ki- onu insan olarak kabul gormez-3 gosteris pesinde olmak ve
varliklariyla stmarmak olarak goriir ve bu konuda uyarilarda bulunur.

O, 1. Hikmet’inde sOyle der:

Dinyaya tapan soysuzlardan ylzini gevir

Yiiz ¢evirerek deryd olup tastim ben iste®

Insan1 insan yapan unsurun tevazu oldugunu ifade eden Yesevi, insanin nefsinin kibrine
kapilarak biyiiklenmesi, etrafin1 kirip dokmesi, biiyliklenip kendinden baskasini hakir gérmesini
insanlik onuruyla bagdastirmaz, bu ve benzeri tutumlardan uzaklagilmasini 1srarla vurgular. O, 1.
Hikmet’inde s6yle der:

Nerde gorsen gonlii kirtk, merhem ol
Oyle mazlum yolda kalsa, yoldasi ol
Mahser giinii dergdhina yakin ol
Ben-benlik giiden kisilerden kagctim ben iste®

Yesevi nazarinda biitiin insanlar esittir, bu nedenle insanlar arasinda sinif ve ziimrelesmelere
sicak bakmaz, ¢iinkii Allah nezdinde herkes kuldur ve esittir. Aksini diisiinmek insanliktan uzaklagmak
anlamina gelir. Bu konuda din belirleyici degildir, insanlik ortak paydasi tek dayanma noktasidir.
Nitekim bir hikmette, kéfire bile eziyeti dogru bulmaz, bunu yapanin yerini cehennem olarak tespit eder:

Stinnet imig, kdfir de olsa, verme zarar,
Gonlii kati, goniil inciticiden Allah sikayetci,
Allah sahid, éyle kula “Siccin” hazir,

Bilgelerden isitip bu sézii soyledim ben iste.

32 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, edit. Mustafa Tatci, Ahmet Yesevi Universitesi, Ankara 2016, s. 198. (92. Hikmet)
33 “Diinyay1 seven kisi siiphesiz bilin insan degil, Sufi-naks oldun veli, asla musluman olmadin.”

Bkz. Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, 243 (119. Hikmet)

34 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 45.

35 Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 44. (1. Hikmet)

3 Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 46. (1. Hikmet)
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Nefsin en biiylik aldatan oldugunu belirten Yesevi, nefse uyulmasi halinde insanin benlik
sevdasina kapilacagini, akabinde seytan ile dost olacagini, neticede varilacak yerin kesinlikle cehennem
olacagini soyle ifade eder:

Nefsim beni yoldan ¢ikarip hakir eyledi,

Cirpindirp halka aglamakiy eyledi,
Zikr soyletmeyip seytan ile dost eyledi;
Hazirsin deyip nefs basini deldim ben iste. >’

Iyi bir Miisliiman olabilmenin yolunun seriat kurallarina harfiyen uymaktan® gectigin ifade
eden Yesevi Ogretisini daha sonra Lokman Parende vasitasiyla elde eden Haci Bektas, dort ilke halinde
formiile edecektir. Bu ilkeler,; Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat’tir. Yesevi Divan-1 Hikmet’inde
sOyle der:

Seriatin bostaninda cevian eyledim,
Tarikatin giilzarinda seyran eyledim,
Hakikatten kanat tutup goklerde ugtum,
Marifetin esigini actim dostlar.>®

Yesevi bir ¢esit goniil egitmeni olarak insani siirekli olarak tevazuya davet etmis, tevazunun Hz.
Peygamber’in giar1 oldugunun altim ¢imis,*® bu konuda egitimine katki saglayacagini ve elindekilerinin
kiymetinin farkina varmasina yardimei olacagini diisiindiigii i¢in stirekli gariplerle, fakirlerle hem hal
olunmasini tavsiye etmistir. O, garip gurubay1 ihmal etmek ile kiyametin dehsetini ihmal etmek arasinda
dogrudan bir irtibat kurmustur.

Kiyametin siddetini bilmeyenler,
Garib, fakir gorse goze ilistirmeyenler.
Emr-i maruf, nehy-i miinker kilmayanliar,

Has ulular sana ne diye dua eylesin?*

Kibir ve benlik davas1 glidenin selamette olamayacagini belirten Yesevi, bunlardan uzak
durulmasmi ister ve sdyle der:
Tekebbiir ve benlik ile heva kilan,

Halk icinde her ne kilsa riya kilan.
Gece-kunduz diinya igin sevda kilan,
O bendeyi Ahirette geda kilsin. *
Bu baglamda kibrin ve benzeri afetlerin insanin alg1 diizeyini etkileyecegini, dolayisiyla da bu
tarz insanlarla ve cahillerle bir arada olmanin kisiyi hikmete kapali kilacagini, hikmetlerden nasiplerinin
kapali olacagini belirten Yesevi, bunlardan uzak durulmasini dzellikle ister ve sdyle der:

Hikmet isitip, aglamayan Adem degil,

37 Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 46. (1. Hikmet)

38 Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 173 (76. Hikmet)

39 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 92 (19. Hikmet)
40 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 391 (208. Hikmet)
41 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 380 (201. Hikmet)
42 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 380 (201. Hikmet)
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Gonlii kati, gozii onun nemli degil.
Kuskusuz bilin, dini onun saglam degil,

Kan agla, gozunun yasint deva kilsin. *®

Ey gafil, nadan ile llfet olma,
Nadanlarin sohbetine 6ziinii vurma.
Hak kahrindan korkup agla asla gulme,
Kul Hoca Ahmed dsiklar gibi neva kilsin*

Erdemli insanin génliiniin ve kulaklarinin hikmetlere agik olmasi gerektigine isarete den
Yesevi konuyla ilgili olarak da s6yle der:
Kisi hikmet isitse cani ile,

Cikar cant onun imani ile.
Kulaga almazsa bu sozu cahil
Ona insan deme; o hayvan soylu®

Yesevi insanin en 6nemli arayisinin hakikat olmasi gerektigin ifade eder ve bu arayis igerisinde
olmayani insan olarak dahi gérmez. O, sOyle der:
Hakikat bilmeyen insan degildir
Biliniz hi¢cbir seye benzemezdir. *®
Yesevi'nin diisiincesinde insan derdi olan, asik olandir, aksi durumdakiler insan dahi olarak
goriilmez. Dertli olmak bir anlamda Allah ile alis veris yapmaktir. O, sdyle der:
Dertsiz insan insan degil, bunu anlayin,

Asksiz insan hayvan cinsi, bunu dinleyin,
Gonliiniizde ask olmasa, bana aglayn,
Aglayanlara gercek Askimi hediye eyledim. *’

Burada derdin ve agkin nesnesi yoktur, tasavvuf perspektifinde siklikla karsilastigimiz tizere
burada
IV. Ahmed-i Hani’de Insan Tasavvuru
Ahmed-i Hani Arapga, belagat ve dini ilimleri tahsil etmis, dini ilimler basta olmak {izere

zamanin edebiyat diinyasindaki ilimlere geng yastan itibaren vakif olmay1 basarmis, yasadigi donemin
kiiltiir, edebiyat ve diigsiince diinyasindan hakkiyla istifade etmis bir alim, miitefekkirdir. O, hicrl 1081
yilinda daha yirmi yasinda iken Beyazit’ta Divan Katibi olarak tayin edilmis, daha sonra bu gérevinden
ayrilarak kendisini ilme adamistir. Bir siire bu bdlgenin kiiltiir merkezi olan Cizre’de yasams, Mem-u
Zin adl1 eserini burada kaleme almustir. O, Iran, Mezopotamya, Ahlat, Bitlis, Bagdat, Sam, Halep, Misir
medreselerinde egitim gdrmiis, Islam tasavvufu ve felsefesi ile Yunan felsefesi ve Israkilik ekoliiniin
goriislerini bu medreselerde dgrenmis; astronomi, siir ve sanat teknigini de ilgi duymustur. Ahmed-i
Hani Beyazit’ta hicri 1097°de bir cami ve medrese insa ettirerek imamlik gérevinin yani sira dini ve

felsefi egitim 0gretim isleriyle de mesgul olmustur. Seyh lakabi ile taninmasina ragmen geride klasik bir

43 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 381 (201. Hikmet)
4 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 381 (201. Hikmet)
4 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 493 (Miinacaat)

46 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 114 (36. Hikmet)
4T Hoca Ahmed Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 144 (54. Hikmet)
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tarikat birakmayan Hani’nin “Seyhlik, Sofilik ve keramet, ilim okumak ve onunla amel etmektir/
kuskusuz halvet yerin okudugun hiicren, tarikatin ise seriattir.” dizeleri tercihinin sifilik degil, ilim
adamlig1 oldugunu ifade etmistir.*®

Ahmed-i Hani tipki Yesi gibi, Ehl-i stinnet ve’l-cemaat paradigmasina mensubu bir alimdir.
Eserlerindeki kurgu, diisiince yapist dogrudan Kur’an ve Siinnet’e ile irtibatlidir. Ahmed-i Hani, diger
[rfan gelenegi mensuplar1 gibi, kendini yasadigi cografyadaki insanlari bilgilendirmek ve irsat etmek
icin gayret gdstermis, bu amacla farkli konulara yonelik eserler yazmigstir. Onu farkli kilan en énemli
husus eserlerinin bir kismini Kiirtge yazmis olmasidir. Onun mesnevi tarzindaki Mem @ Zin’i bu anlamda
hikmetlerinin Kiirtge dili getirildigi bir eserdir. Yesivi’de goriilen bu halkin dilini merkeze alma anlayisi
Hani’de aymiyla goriilmektedir. Her iki sGfi, bu tutulmalar1 dolayisiyla dénemin ilim meclislerinde
elestirilmislerdir. Buradaki ortak amag, dinin evrensel mesajinin toplumun tiim katmanlarina
ulastirilmasidir. Yoksa bu iki goniil ehli insan da donemin ilmi gerekliliginin gerektirdigi donanima
fazlastyla sahiptirler. Bir anlamda “ilim/din halk i¢indir” diisturuyla hareket emislerdir denilebilir. Onlar
halkin kuskuya kapilacagi konulara girmemisler ya da halkin dini duygularinda rahatsizliga yol agacak
konular1 giindemlerine almamuiglar, ehlinin bilmesi gereken konulari halkin 6niinde tartismamiglardir.
En temel kaygimin mesajin dogru aktarimi ve islam’in halkin génliine tam olarak yerlesmesi oldugunu
soylemek mumkinddir.

Ahmed-i Hani’de Yesevi’de oldugu gibi, Allah-evren-insan iliskisinde yukardan asagi bir
hiyerarsinin varlig1 s6z konusudur. Burada belirleyici unsur Allah; Allah adina evreni sekillendirecek
olanin da insandir. Bir bagka degisle insan figiirii bu diizlemin temel karakteridir. Bu nedenle her iki
stifinin de hedef olarak belirledigi sey bu “insan”in kemal derecesine sahip olarak yetistirilmesidir.

Ahmed-i Hani’ye gore evrenin yaratilis gerekgesi insandir. Evren insan igin yaratilmustir ve
evrendeki her sey insana hizmet igin var edilmistir.*® O, insan1 varliklar icinde en 6zel yaratilisa ve
giizellige sahip bir varlik olarak goriir.*® O, insan1 soyle tavsif eder:

Goriiniiste, onu en kii¢iik gostermigsen de
Ama aslinda o, en biiyiik kalemin naksidir
Insamin kendisi hem karanliktir, hem 151k,
Insan hem yakindwr sana, hem uzak

Ne kadar evren ¢esidi varsa

Hepsi insan tiirine tabidir.

Hepsi muazzam bunca felek

Hepsi mikerrem bunca melek®:

8 Gegit, 128-129. . ) )
Ayrica bkz. M. Sait, Ozervarli, “Seyh Ahmed Hani”, TDV Yay., Istanbul, 1997, XVI1:31-33 ; H. Mem, Uciincii Ogretmen
Hani, Istanbul Kiirt Enstitiisii Yay., Ist., 2005.

49 Bkz. Ehmede Xani (Ahmed-i Han7), Mem @ Zin, hazirlayan Namik Agikgdz, 3. Bs. Kiiltiir ve Turizm Bakanli§1, Ankara
2014,s. 4, 5.

%0 Ahmed-i Hanf, s.5

1 Ahmed-i Hanf, s.5
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Ahmed-i Hani, tiim bu nimet ve ikramlara mazhar olan insanin yine de Allah’1 unutup gafil,
tembel ve giinahlara dalarak nefsinin eseri olmaya devam ettigine isaret ederek, bu konuda dncelikle
kendine, akabinde diger insanlara Allah’1 anan, siikreden bir lisan vermesi igin dua eder.2

Ahmed-i Hani, Mem { Zin’de yazdiklari i¢in insanlarin farkli kavrayis 6zellikleri olabilecegini,
“irfan” sahibi olarak gordiigii insanlarin kotiililk pesinde olarak onun yanliglarini arama derdine
diismeyecekleri belirtir ve burada irfan kelimesine derin kavrayis sahibi anlam verir. Ona goére olgun
insanin 6zelligi kusurlar drtmek, garazi olanlarin ise kusuru aramaktir.>® Insanin bu hayatta bir amag
icin bulunduguna isarete den Ahmed-i Héni, akilli insanlarin gérevinin sonu olmayan giizellige talip
olmaktir, ancak insanlarin birgogu fani viicut kalibina taliptirler.>

Insan1 kiymetli kilan hususlar arasinda dostluk, kardeslik ve ahbapligin olduguna deginen
Ahmed-i Hani, bu degerlerin ikiyiizliilikk ve bos laf ile elde edilecek meziyetler olmadigini ifade eder.
Ona gore bu meziyetlere ulasmanin yolu, vefali olmaktan geger.>®

Ahmed-i Hani insani meziyet olarak degerlendirdigi dostluk ve vefa duygusu akraba iliskilerinin
iistiinde bir deger olarak kabul etmektedir. O, soyle der:

Seninle birlik olan bir dosta, YUz hain ve miinafik akrabayi,

Kurban et de hi¢c “Yazik!” deme.

Yakinlarini ne yapacaksin vefasiz olduktan sonra!

Kurban et de hi¢ deme ““kimlerdir?”

Ister faydali olsun ister beceriksiz, kardesim!

Senin dostun senin icin kardestir,

Hem g6zdir senin icin, hem ¢iradir. *°

Ahmed-i Hani insani faziletlerden rezaletlere dogru siiriikleyen unsurlar arasinda en basta sehvet

ve diinya lezzetlerine dalmayi goriir ve onlardan uzak durulmasim tembihler.>” O, mal sevgisinin insani
kotli namli yapacagini, ihtirasa siiriikleyecegini, bunun kisiye degil miras¢ilarina bir fayda
saglayacagini, dolayistyla da mirasgilar igin kisinin kendini yakmamas1 gerektigini ifade eder, en dogru
yolun, en akillica ¢6ziimiin hayatta iken eldeki malin hayir islerinde harcanmasi geregine isaret eder.*®
Ahmed-i Hani’ye gore insan diinyay1 bir ferahlik, zevk u sefa yeri olarak géremez, fani olan i¢in bedi
olandan vaz gecilmez, ¢unkdi;

“Diinya kefirlerin cenneti,

“Miiminlerin belal yeridir” %

52 Ahmed-i Hanf, s.6

53 Ahmed-i Hanf, s.31.

54 Ahmed-i Hanf, s.37.

5 Ahmed-i Hanf, s.40-41.
56 Ahmed-i Hanf, s.92.

57 Ahmed-i Hanf, s.115.

5% Ahmed-i Hani, s.135-136.
59 Ahmed-i Hanf, s.146.
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Sonug

Ahmed Yesevi ile Ahmed-i Hani ayni medeniyetin farkli cografyalarda filizlenmis, etkileri
giiniimiize kadar yansiyan birer goniil sultanlaridirlar. Her ikisinin de sanki ayni seyleri disiiniiyor
olmalarimin arkasinda yatan temel unsur, pesinde olduklar1 hakikatin evrensel niteligedir. Bu nedenle
sOyledikleri diin goniillerde nasil karsilik bulduysa bugiinde aymi etki farkli kulvarlarda varligim
strdlrmektedir.

Stinni paradigmanin y1lmaz savunuculari olarak diistincelerini inga eden her iki arif, Allah-evren
—insan diyalektiginde Allah’in muradinin tecelli araci olarak diistindiikleri insani, onun tiim var olussal
zaaflarina ragmen, kamil insan kilmak i¢in miicadele etmislerdir. Ciinkil insan eliyle Allah’in muradi
somutlasacaktir, onun sayesinde Allah adina medeniyetler imar ve insa edilecektir.

Medeniyetler aslinda onu var eden insanlarin i¢ diinyalarinin, duyus, diisiiniis ve yasam
tarzlarinin somut halidir. Bu nedenle insan kalitesi ile medeniyetlerin kalitesi arasinda dogru oranti
vardir. Iste irfin gelenegi ki, bu konuda oldukca iddialidir, Islam medeniyetinin tesekkiiliinde ihtiyag
duyulan insan kalitesinin yetistirilmesinde Islami disiplinler icerisinde kendisine diiseni fazlasiyla
yapmistir, yapmaktadir. Zira tasavvuf tarihine bakildiginda insan-1 kamil fikri {izerinde durmayan
mutasavvif yok gibidir.

Her iki sfinin eserlerinde ortaya konulan insan tasavvuru, insani, Bati diisiincesinin aksine, tim
yoniiyle kusatan bir vizyona sahiptir. Bu da kemale yiiriiylisiinde insanin egitimini kolaylastirmaktadir.
Modern donemlerde, bizzat yasayarak test ettigimiz tizere, insan hem fikren hem bedenen boliinmiis
durumdadir ve pargalanmislik hali insanin deruniliginin ihmal edilmesiyle sonug¢lanmaktadir. Sonugcta,
hayata karst hirgin, kutsali tanimama ya da kutsala karsi agnostik tutum takinma gibi patolojik
reaksiyonlarin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Umariz ve dileriz ki, Islam insanin yilmaz takipgisi
olmas1 gerektigi hakikatin evrenselligi anlayisi Yesevi’de ve Hani’de oldugu gibi tiim kusaklar
kapsamaya devam eder.
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