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TEFSIRU’L-MUSKIiLAT VE KASIiFU’L-UGLUTAT ADLI ESERi BAGLAMINDA
OSMAN B. DAVUD EL-KARSI’NiN TEFSIiRCILiGi

Muhammed Selman CALISKAN ?
OZET

Osman b. Davud 1100/1689 senesinde diinyaya gelmis Karsli bir Osmanli alimidir.
Kars’a nisbeti eserlerinde bizzat kullandig1 “el-Karsi” nisbesinden anlasilmaktadir. Daha sonra
Erzenu’r-Rim (Erzurum)’a ve Kostantiniyye (Istanbul)’ye yerlestigi bilinmektedir. Kirk
yasinda telif ettigi Tefsiru’l-Miiskilat ve Kasifii’l-Uglitat adli eserini Kostantiniyye
(Istanbul)’de ikmal etmis olmasina bakilirsa kirkli yaslarinda Istanbul’da ikamet ettigi
sOylenebilir. Babasinin adinin Davud oldugunu eserlerinde kendisi belirtmektedir. Bursali
Mehmed Tahir Osmanli Miiellifleri adli eserinde Emsile sarihi Davud el-Karsi (v.
1169/1756)’nin miiellifimizin babas1 olduguna dair bilgi zikretmekte, sonraki arastirmalarda da
bu bilginin tekrar edildigi goriilmektedir. Ancak Davud el-Karsi’nin dogumunun 1099/1688
olduguna dair bilgiler dikkate alindiginda Osman el-Karsi ile Davud el-Karsi arasinda baba
ogul miinasebetinin olamayacag1 anlasilmaktadir. [smail Pasa Hediyyetii'l-Arifin’de Osman el-
Karsi’nin 1188/1774’te vefat etmis oldugunu zikretmektedir. Mifidhu’l-Fdtiha ile Tefsiru’l-
Miiskilat ve Kaygifii’I-Uglitat miiellifimizin bilinen eserleridir. 30 yasinda (1130/1717) kaleme
aldigr Miftahu’l-Fatiha’nin igeriginden Tefsiru’l-Miiskildt’in girisinde bahsetmesi sebebiyle
bazi muasir arastirmacilar -ismail Pasa’nin [zdhu 'I-Mekniin’da eserin baslangig ciimlelerini
zikretmesine ragmen- Tefsiru’l-Miigkilat’m Miftahu’l-Fatiha oldugunu zannetmistir. Tefsiru’l-
Miiskilat ve Kasifii’l-Uglutat, Veliyyliiddin Carullah’in Muhyiddin el-Kéati’nin Mantik ilmine
dair kaleme aldig1 eserine yazdig1 hasiyenin bas taraflarinda mecisilerin, senevilerin ve Uzeyir
Allah’1n oglu diyen Yahudilerin ehlikitaptan sayilamayacagina dair zikrettigi yaniltic1 bilgilere
(uglatat) reddiye olarak kaleme alinmistir. Carullah’a ait ilgili ibare eserin basinda bir biitlin
olarak zikredildikten sonra climleler halinde 14’e ayrilmis ve teker teker ele alinmustir.
“dsélkavl” olarak zikredilen bu 14 ifade 14 “#/kabes” ile izah edilmektedir. 14 kavl ve kabes
ciftinden miitesekkil bu boliimden sonra ise 14 kabesi agimlayan 14 “4uii/tenbih” gelmektedir.
Bu tenbihlerde daha ¢ok kabes kisminda zikredilen kavram ve ifadelere dair basta tefsir
kaynaklar1 olmak iizere muhtelif eserlerden istifade ile genis izahatta bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Osman b. Davud, el-Karsi, Tefsiru’l-Miiskilat, Ehli kitap.

2 Dr., istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, mscaliskan@istanbul.edu.tr
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UTHMAN IBN DAWOOD AL-QARSI’S TAFSEER METHOD IN THE CONTEXT OF
HIS BOOK TAFSEER AL-MUSHKELAT WA KASHEF AL-UGLUTAT

Abstract

Uthman ibn Dawood was born in 1100/1689. He is one of the scholars of Kars (a city
located in northeastern Turkey). Because in his works he mentions his name as “Uthman ibn
Dawood al-Qarsi” (=&l 25 ¢ olie), He also lived in Erzurum (a city located in
northeastern Turkey) and Constantinopolis (Istanbul). He wrote his work Tafseer al-Mushkelat
wa Kashef al-Ugliatat (<\asle¥) Gl s CISLW ) in Istanbul at the age of 40. So it can be
said that Uthman ibn Dawood lived in Istanbul for forty years. Bursali Mehmed Tahir
mentions in his book Ottoman Authorities that Dawood al-Qarsi (d. 1169/1756) who writer of
Sharh al-Amselah (A 7 ;) is father of Uthman al-Qarsi who writer of Tafseer al-Mushkeldt.
But Dawood was born in 1099/1687. Uthman and Dawood were born almost the same year. It
is therefore impossible for Dawood to become the father of Uthman. Uthman died in
1188/1774. His known works are Meftah al-Fatiha (-~3W) £s) and Tafseer al-Mushkelat. At
the introduction of Tafseer al-Mushkelat, he mentions the work Meftah al-Fatiha that he wrote
at the age of 30. For this reason, some researchers have mentioned this book in their works as
Meftah al-Fatiha. Tafseer al-Mushkelat was written to reveal the inaccuracy of some of the
information that a man named Valiyyuddin (¢l ds) mentioned in the first part of his work. In
this work Valiyyuddin claims that Majus and Jewry is not ahl al-Kitab (people of the divine
book). These expressions of Valiyyuddin were mentioned in full at the beginning of Tafseer al-
Mushkelat. Then these expressions are divided into 14 sentences. These 14 sentences are
mentioned under headings gawl (Js2). It is explained by 14 gawl, 14 gabas (u+8) in the work.
The tanbeeh (4x¥) titles in the last part of the work reveal the concepts mentioned in gabas
titles. Especially in tanbeeh titles, there are extensive explanations with various Tafseer Books.

Key Words: Tafseer, Uthman ibn Dawood, al-Qarsi, Tafseer al-Mushkelat wa Kashef
al-Uglatat, Ahl al-Kitab.

1. HAYATI

Miiellifimiz ismini “Osméan b. Davud el-Karsi el-Erzenu’r-Rimi ( =il 253 o glaie
s 0ooY)” seklinde zikretmektedir.! Bu kiinyeden hareketle Osman el-Karsi’nin babasmin
adiin Davud oldugu anlasilmaktadir. Bagdatl Ismail Pasa ise miiellifimizin ismini dedesi ve
dedesinin babasi ile birlikte “Osman b. David b. Muhammed b. Ahmed el-Karsi er-Rami el-
Hanefi” seklinde zikretmektedir.” Ismail Pasa’nin kaydettigi bu kiinyenin, miiellifimizin

! Osman b. Davud, Tefsiru’l-Miiskilat ve Kasifi’l-Uglatat, istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi (=IU), nr. A 1892, vr. 1b,
127a; Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi - Burdur Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu (=K), nr. 15 Hk 377/4, vr. 86b.

2 Bk. Bagdatli ismail Paga, Hediyyetii’I-Arifin: Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, y.y., Miiessesetii’t-Tarihu’l-Arabi, t.y., 1:
659; izahu’I-Mekniin fi’z-Zeyli ala Kesfi’z-Zunan, Beyrut, Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y., 1: 310. Kehhale nin de bu kayitlari tekrar
ettigi goriilmektedir. Bk. Omer Riza Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin: Terdcimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, y.y., Miiessesetii’r-Risale,
ty., 2: 359.
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Emsile sarihi Davud b. Muhammed el-Karsi (v. 1169/1756)’nin oglu olduguna dair bilgiye
istinad ettigi anlagilmaktadir. Bu bilgi de en erken Bursali Mehmed Tahir’in Osmanl
Miiellifleri adli eserinde yer almaktadir. Bursali, Davud-1 Kars?’nin terceme-i halinde sunlar1
kaydetmektedir:

“Davud el-Karsi ... 1160 kiistr tarihinde Birgi’de irtihal ederek Birgivi Mehmed Efendi
merhlimun yanina defnedildi. Mahdmu Omer Efendi’nin de beraberinde medfiin oldugu seng-
1 mezarindan anlagilmaktadir. Osman Efendi isminde olan diger mahdimunun da ‘Tefsiru’l-
Miiskilat ve Kagifii I-Ughitat’ ve ‘Miftahu l-Fétiha’ isimlerinde eserleri vardir.”

Ancak Davud b. Muhammed el-Karsi hakkinda yapilmis son ¢aligmalar, onun dogum
yilini1 Akifzade el-Amasi’nin el-Mecmii® fi’l-Meshiid ve’l-Mesmii* adh eserinde verdigi
bilgilerden hareketle 1099/1688 olarak tespit etmektedir.* Osman b. Davud’un dogum tarihi de
kendisinin bizzat beyan ile 1100/1689 (iU 1b, 4b; K 87a) olduguna gére bu iki zatin arasida
baba ogul miinasebetinin olamayacag: ortaya ¢ikmaktadir.®

Osman b. Davud’un “el-Karsi” nisbesinden hareketle Kars’ta diinyaya geldigi ve bir
miiddet orada yasadig1 soylenebilir (iU 1b, 127a; K 86b).” Kendisinin “el-Karsi” nisbesinden
sonra “el-Erzenii’r-Rami ({55 o),¥')” nisbesini zikretmesi, bir siire sonra Kars’tan ayrilip
Erzenii’r-Riim (Erzurum)’da® ikamet etmeye basladigimi gostermektedir (IU 1b, 127a; K 86b).
Osman b. Davud’un el-Erzenii’r-Riimi seklinde kaydettigi nisbesi Hediyyetii I-Arifin, Izdhu’I-
Mekniin ve Mucemu’l-Miiellifin’de er-Rimi (=5, seklinde zikredilmektedir.® Ancak Osman
b. Davud’un eserlerinde bu sekilde bir nisbe bulunmamaktadir. Bunun, Anadolu cografyasinda
yasayanlara Rimi isminin 1tlak edilmesi'® ile alakali oldugu kanaatindeyiz.* Osman el-Karsi

% Bursali, Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1333 (h.), 1: 309.

* Gokhan Sebati Iskin, “David el-Karsi ve Serhu izhari’l-Esrar’1” (Basiimamus doktora tezi), istanbul, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2000, s. 43.

® Ayrica bk. Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, II, 359. Bagdatli ismail Pasa ve Omer Riza Kehhale’nin de Osman b. Davud’un dogum
yilint hicri 1100 olarak zikrettikleri goriilmektedir. Bk. smail Pasa, Hediyyetﬁ’l—Ariﬁn, 1: 659; izahu’l-Meknfn, 1: 310; Kehhale,
Mucemu’l-Miiellifin, 2: 359.

® Miiellifimiz Osman el-Karsi’nin, Davud el-Karsi’nin oglu olduguna dair Bursal’nin zikrettigi hatali bilginin son dénem ¢alismalarinda
da sehven muhafaza edildigi goriilmektedir. Bk. Yilmaz Ozdemir, “Davud el-Karsi, Hayat1, Eserleri ve ‘Serhu’l-Avamili’l-Cedid’ Adh
Eseri (Edisyon Kritik)” (Basilmamus yiiksek lisans tezi), Istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998, s. 5-6; Iskin,
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“Daviid el-Karsi ve Serhu Izhari’l-Esrar’1”, s. 51. Ote yandan Ismail Paga’nin miiellifimizin kiinyesinde dedesinin babas1 olarak
zikrettigi Ahmed isminin kaynag1 hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Bk. ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 659.

! Ayrica bk. Ismail Pasa, Hediyyetﬁ’l-Ariﬁn, 1: 659; {zahu’l-Meknin, 1: 310; Kehhale (1905-1987), Mucemu’l-Miiellifin, 2: 359.
Osman b. Davud’un nisbesini bazen (»=_dll seklinde elifsiz bazen de (»=_ 4l seklinde elifle yazdig goriilmektedir. Tefsiru’l-Miiskilat
adl eserinin miiellif niishasinda dahi aym: sayfada zikredilen iki Kars nisbesinden birini elifSiz digerini elifli yazmas1 dikkat ¢ekicidir.
Bk. Osman b. Davud, Tefsiru’l-Miiskilat, iU 1b, 127a; K 86b. Kars kelimesini Bursali Mehmed Tahir de o= seklinde elifle
kaydetmektedir. Bursalt Mehmed Tahir (1861-1925), Osmanlh Miiellifleri, 1: 309.

8 Erzenii’r-Rm ifadesinin Erzurum’u karsilamasi hakkinda bk. Cevdet Kiigiik, “Erzurum”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul,
1995, 11: 321.

® {smail Paga, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 659; izahu’l-Mekniin, 1: 310; Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, 2: 359.

9 Bk. Casim Avel, “Rum”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2008, 35: 225. Miiellifimiz de Anadolu cografyasim “Riim
diyar1” olarak ifade etmektedir. Bk. Osman b. Davud, Tefsiru’l-Miiskilat, 1U 9a.
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Erzurum’dan sonra Istanbul’da da bulunmustur. Bunu, Tefsiru’I-Miiskilat adl eserinin telifini
Kostantiniyye’de bitirdigine dair eserin sonuna diistiigii su kayittan 6grenmekteyiz (IU 127a):

sallly et Appdailadl saldly sl (R 5 ) Ga s il sle Y1 i85 o ISaA) i Calls 55
1 sal el anils Aidailandll el Aol 5 23l adde il J gk G sdeall ~AGY- Ak saly J i 327 sal) Aaa g3

"Gl Gy Gall aail

“Tefsiru’l-Miiskilat ve Kasifii’l-Ugliitat’ n telifi, Mennan (olan Allah)’1n Litf u ihsan1 ve
(yine) Hannan (olan Allah)’in merhameti ile belde-i rimi diye meshur olup ‘beldetiin
tayyibetiin’ (Sebe 34/15) kavli(nin ebced hesabi) ile (hicri) 857 (miladi 1453) tarihi diisiilen ve
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ‘Kostantiniyye elbette fetholunacaktir. Onu fethedecek komutan ne
glizel komutan ve o ordu ne giizel ordudur’ kavli ile methedilen Kostantiniyye beldesinde
tamam oldu.”

Tiim bu bilgilerden hareketle Osman el-Karsi’nin Kars, Erzurum ve Istanbul’da ikamet
ettigini sOyleyebilirsek de bu sehirlerdeki faaliyetleri ve ne kadar siire ikamet ettigi hakkinda
herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Buna dair elimizde bulunan tek bilgi 40’11 yaslarda
Istanbul’da bulundugu ve Tefsiru’l-Miiskilit’1 burada tamamladigidir (IU 127a). Ayrica
kaynaklar miiellifimizin bir donem Medine-i Miinevvere’de de bulundugunu zikretmektedir.*?

Bagdatli ismail Pasa ve Omer Riza Kehhale, Osman el-Karsi’nin vefatinin 1188/1774
civart oldugunu kaydetmektedirler.®® Karsi'nin 1100/1689’de dogdugu bilindigine gore 88
yasinda vefat ettigi sOylenebilir. Ancak nerede vefat ettigi ve nereye defnedildigine dair bir
bilgiye ulasamadigimizi ifade etmeliyiz.

Miellifimizin ailesine dair herhangi bir bilgiye sahip bulunmasak da Gokhan Sebati
Iskin, Mehmed Birgivi (v. 981/1573)’nin el-Erbe iin adli eserinin serhi olan ve Birgivi ile
Mehmed Akkirmani (v. 1174/1760) tarafindan kaleme alinan Serhu’l-Erba ‘in’i** 1798°de
istinsah eden Mahmud b. Osman el-Karsi’nin miiellifimizin oglu olabilecegine dair bir kanaat
zikretmektedir.® Ancak bu bilgiler, zikri gecen miistensihin Osman b. Davud’un oglu
oldugunu sdylemek i¢in yeterli degildir.

™ Her ne kadar yanlis bir nisbe olmasa da bu nisbenin kaynagmnin da -yukarida izah edildigi tizere- Osman el-Karsi’nin Davud-1
Karsi’nin oglu olduguna dair hatali bilgi olmas1 muhtemeldir. Bk. ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 363, 659.

12 fsmail Pasa, Hediyyetii’l-Ariﬁn, 1: 659; Izahu’l-Meknin, 1: 310; Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, 2: 359. Hadis rivayetine dair bir
icAzetndmenin sonunda ismi zikredilen miicizin (icdzeti veren kisinin) kiinye bilgilerinin ( (s sm2,¥) (oa)ll 2eal (5 desa o Olaie il
5 siall Anaally | slaall) miiellifimizinki ile benzerligi dikkat gekicidir. Nitekim bu benzerlikten hareketle Iskin, icazetnameyi Osman el-

LIRt]

Karsi’nin eserleri arasinda zikretmistir. Bk. Iskin, “David el-Karsi ve Serhu Izhari’l-Esrar’1”, s. 51. Ancak goriildiigii iizere bu zatm
babasinin adi Muhammed/Mehmed iken, miiellifimizin babasinin adi -kendisinin de belirttigi iizere- Davud’dur. Ote yandan icazetname
1222/1807 tarihli olup bu tarih miiellifimizin vefatindan 40 sene sonraya tekabiil etmektedir. Bk. Osman b. Muhammed, Icazetname,
Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, nr. 34 Ae Arabi 4228/1, vr. 2b.

B3 {smail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 659; Izdhu’l-Meknin, 1: 310; Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, 2: 359.

¥ Cemil Akpinar, “David-i Karsi” md., Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara, 1994, 9: 29; Emrullah Yiiksel, “Birgivi” md.,
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, 1992, 6: 194.

5 Iskin, “David el-Karsi ve Serhu izhari’l-Estér'1”, s. 51. Ayrica Mahmud Karsi adindaki bir miistensihin Seyyid Ahmed Efendi’ye ait
Neticetii’l-Fetava adli eserini de 1818’de istinsah ettigine dair bir bilgi bulunmaktadir. Seyyid Ahmed Efendi, Neticetii’l-Fetava, Milli
Kiitiiphane-Ankara, Adana il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, nr. 01 Hk 521.
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2. ESERLERI

2.1. Miftahu’l-Fatiha

Osman el-Karsi’nin Miftahu 'l-Fdtiha adli bir eserinin bulundugunu Tefsiru 'I-Miiskilat’ in
giris kismindaki ifadelerinden 6grenmekteyiz.’® Aymi yerde Miftahu’l-Fatiha’yr 30 yasmnda
kaleme aldigini da kaydetmektedir (IU 1b, K 87a). Buna gore eserin 1130/1718’de telif
edildigini soyleyebiliriz.

Osman el-Karsi Tefsiru 'I-Miiskilat’ i girisinde Miftdhu’l-Fdtiha’ min muhtevasi hakkinda
detayl: bilgi verilmektedir (IU 1b-4a, K 86b-91a). Buna gore Karsi, tevhidin hakikatine varmak
ve iman1 muhafaza etmenin Oncelikle kiifr, sirk ve imanin ne demek oldugunu bilmekle
miimkiin olacagindan hareketle, bircok ayet ve hadis ile bunlarin izahi i¢in yazilan tefsir ve
serhlerin, Hanefi ustil ve fiirG kitaplarinin konuya dair kayitlarindan istifade ile Fatiha stiresine
dair otuz ciiz kadarlik bir tefsir yazmis ve Mifidhu’l-Fatiha (Fatiha’nin anahtari) seklinde
isimlendirmistir. Eserin fikha miiteallik kisimlarinda basta Hanefi mezhebi olmak iizere
Stifyan-1 Sevri ve Davud ez-Zahiri’nin mezheplerinin de dahil oldugu alti mezhep dikkate
alinmustir (iU 1b, K 86b).!” Eser hem hocalar hem de talebeler i¢in kaleme alinmus olup Fatiha
Stiresinin Kur’an’in 6zii olmas1 sebebiyle Kur’an kelimeleri ve bu kelimelerin sifatlarina dair
stiphelerin Miftdhu’l-Fatiha ile izale edecegi miiellif tarafindan belirtilmektedir. Karsi bir
ornek teskil etmesi agisindan besmelenin basinda zikredilen ba (<) harfinin tefsirinde; ba harfi
ile diger harflerin manalari, kisimlari; zarflarin kisimlari, manalari; miiteallakati, irablart ve
harekelerini ele aldigin ifade etmektedir (IU 1b-2a, K 86b-87b).

Eser oldukga giizel bir tertibi (sistematigi) haizdir. Ana basliklar itibariyle 14 kabes, 14
tenbih ve hdtimeden miitesekkil olan eserin oldukea fazla alt basliklart bulunmaktadir.’® 14
kabeste; Nasara (Hiristiyanlik), Seneviyye ve Mecusiligin tarifi, Hiristiyan firkalar, ehlikitabin
tarifi, Miisliimanlarin ehlikitabin kestigi hayvanlar1 yiyebilecegi ve kadinlariyla evlenebilecegi,
ehlikitabin miisrik addedilmesi, ehlikitabin sirki ile miisriklerinki arasindaki fark, Yahudiligin
tarifi, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin sirki arasindaki fark, Allah Teald’mn Hz. Uzeyr’i

1 Bursal, mijellifimizin Tefsiru’l-Miiskilat’a ilaveten Miftahu’l-Fatiha adinda bir eseri oldugunu kaydetmektedir. Bk. Bursali Mehmed
Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 309. Buna mukabil ismail Pasa ve Kehhale, Karsi’nin sadece Tefsiru’l-Miiskilat adli eserini zikrederler.
smail Pasa, Hediyyetii’l-Ariﬁn, 1: 659; Izahu’1-Meknin, 1: 310; Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, 2: 359. Ote yandan Suudi Arabistan
Kral Faysal Islam Arastirmalari Merkezi’nin hazirlamis oldugu Hizanetii’t-Tiiras isimli yazma eserler fihristinin 113164 sira numarali
(cilt: 112, sayfa: 590) maddesinde, ayn1 merkezin kiitiiphanesinde bulunan (kayit nr. B11451) Hasiye ala Hésiyeti’l-Ciircani ala Serhi
Muhtasari Tbni’l-Hacib (walall (il jaide 53 e s all duils e 4uils) adli eserin hicri 1188°de vefat eden Osman b. Davud b.
Muhammed el-Karsi’ye ait oldugu zikredilmektedir. Ancak esere ulasmaya muvaffak olamadigimiz ve miiellifimizin ‘Hayat1” baghiginda
zikrettigimiz bilgi karisikligimm mezkr eserin miiellifi hakkinda da s6z konusu olabileceginden hareketle bu kayd: ihtiyatla
degerlendirip miiellifimizin eserleri arasinda zikretmedik. Bk. el-Mektebetii’g-Samile (Allill 2584l “Hizanetii t-TiirAs/<&l_all 431 537
erisim: 3 Kasim 2018, http://shamela.ws/browse.php/book-5678/#page-111590.

" Miiellifimizin Hanefi mezhebini 6ncelemesi onun bu mezhebe bagliligim gostermektedir. Nitekim kaynaklarda Osman el-Karsi’nin el-
Hanef? (&a)) nisbesi de zikredilmektedir. ismail Paga, Hediyyetii’I-Arifin, 1: 659; fzdhu’l-Meknin, 1: 310; Kehhale, Mucemu’l-
Miellifin, 2: 359.

18 12. tenbih 14 tebsira, 10. tebsira 14 tezkire, 14. tenbih 2 bab, 1. bab 99 fasl seklinde alt basliklara ayrilmaktadir. Bk. Osman b. Davud,
Tefsiru’l-Miiskilat, {U 2b-3b, K 88b-90b.
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diriltmesi ve Uzeyr (a.s.)’in bu diriltilmeden sonra Tevrat’t okumasi, Tevrat’in hacmi,
miusriklerin Allah Tedld’nin alemleri yarattigini ikrar etmeleri mevzulari iglenmektedir. 14
tenbihte ise kabes kismindaki mevzularin mufassal bir sekilde ele alindigi goriilmektedir.
Hatime kismina gelince burada eserin me’hazi olan kitaplarin isimleri, hacimleri, miiellifleri,
mielliflerinin nisbeleri ve memleketleri bes ilim (fenn) kategorisi altinda zikredilmektedir. Bu
kategoriler sunlardir: a. Arapga ligatler ile Tiirkce ve Arapga’ya cevrilen Farsga liigatler, b.
Tefsirler, c. Hadis kitaplari, d. Usdl-i fikih eserleri, e. Furi-1 fikih eserleri (IU 2a-4a, K 87b-
90b).

Osman el-Karsi’nin mukaddimede Miftdhu 'I-Fdtiha’dan bahsetmesinin sebebi, Tefsiru I-
Miiskilat ile Miftahu’l-Fatiha’nin benzer konulari ele almasi sebebiyle Miftahu 'I-Fdtiha’ min bir
miiracaat kaynag1 olabilecegi diisiincesidir. Ote yandan Karsi, konuya dair miiktesebatmin
kifayetini de ihsas etmektedir.

2.2. Tefsiru’l-Miiskilat ve Kasifii’l-Uglatat

Osman el-Karsi Tefsiru'l-Miiskilat ve Kdsifii’I-Ugliutat adli eserini yazmaya
1140/1727°de baslamissa da hangi ayda basladigina dair bir bilgiyi haiz degiliz. Miiellif o
sirada 40 yasinda oldugunu belirtmektedir. Eserin bitirildigi tarih ise 1141/1728’in bas1 olarak
zikredilmektedir. Eserin son sayfasina diisiilen ve yazi benzerliginden dolayr miiellife yahut
mistensihe ait oldugu anlasilan notta, eserin yazimi bittigi sirada Osman el-Karsi’nin 41
yasinda oldugu ifade edilmektedir. Ote yandan bu eserin Istanbul’da ikmal edildigini yine
miiellifin esere diistiigii kayittan dgrenmekteyiz (IU 4b, 127a, 127b, K 91b).

2.2.1. Eserin Ismi

Eserin tam ad1 Tefsiru I-Miiskilat ve Kasifii'I-Uglitdt (&—'LLULGY‘ CaslS 5 eSISEAl ) tir,
Ancak Osman el-Karsi’nin <ida syl (uglatat) kelimesini sehven kit (uglutat) seklinde
yazdig1 goriilmektedir (1U 4a, 4b, 127a; K 91b). Kelimenin mifredi; yanilmak, yanls yapmak
anlamma gelen L fiilinin 4 yd‘ veznine uyarlanmis hali ik )SGY\ (uglita) olup, insanin aklim
gelen, onu yanhisa sevk eden, yamltan bilumum séze denilmektedir. Cemisi LIEY) | el ve
b2 Y seklinde gelir.?

Eserin kiitliphane kataloglarinda sehven Mifidhu’l-Fatiha olarak kaydedildigi
goriilmektedir.?! Tefsiru’I-Miiskilat'a ait niishalarin Mifidhu I-Fatiha olarak zikredilmesinin
sebebi, Osman el-Karsi’nin Tefsiru’I-Miiskilat’n girisinde genisce (bes sayfa kadar) Miftdhu 'I-
Fatiha’nin yazilma sebebi, ismi ve muhtevasindan bahsetmesidir. Dolayisiyla bu kisminda

19 Osman el-Karsi’nin Tefsiru’l-Miigkilat'in igeriginde Miftahu’l-Fatiha’ya gondermelerde bulundugu da goriilmektedir. Bk. Osman b.
Davud, Tefsiru’l-Miiskilat, TU 16b-17a, 18a.

2 pn Manzir, Ebu’l-Fadl Ceméaleddin Muhammed b. Miikerrem (6. 722/1311), Lisanu’l-Arab, ngr.: Abdullah Ali el-Kebir v.d., Kahire,
Daru’l-Mearif, ty., 36: 3281-3282. Eser adindaki ‘el-Uglutat’ kelimesi ile neyin kastedildigi hakkinda ‘Eserin Muhtevasi’ baghigina
bakiniz.

2 Bk. istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, nr. A 1892; Konya Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi - Burdur il Halk
Kiitiiphanesi Koleksiyonu, nr. 15 Hk 377/4.
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kirmizi miirekkeple {isti gizilen “Asill ~lie 45w 5 seklindeki ibare, eserin Miftdhu I-Faitiha
olarak kaydedilmesine neden olmustur (iU 1b-4a, K 86b-91a).? Ancak eserin takip eden
sayfalar1 okundugunda isminin Tefsiru’l-Miiskilat ve Kaygifii’l-Uglitat oldugu anlasilmaktadir
(IU 4a-4b, K 91a-91b). Bagdath Ismail Pasa da lzdhu'l-Mekniin adli eserinde Tefsiru’l-
Miiskilat' m “alia JLeSs 3 58 54313 Dlas aa 55 Al & 2\ seklinde basladigini zikretmektedir.?®

2.2.2. Eserin Niishalari

Arastirmalarimiz neticesinde Tefsiru '[-Miiskilat’'in iki niishasina ulagsmig bulunuyoruz.
Bunlardan ilki A 1892 no’da kayitl Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi niishast,
digeri ise 15 Hk 377/4 numarali Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Burdur 11 Halk
Kiitliphanesi koleksiyonu niishasidir.

2.2.2.1. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi

Bu niishanin hatimesinde yer alan “a &l 3 gy op glde adlge & e QUSY 25 geklindeki bir
kayit (IU 127a), niishanin ya bizzat miiellifin kaleminden ¢iktigin1 ya da bir miistensih
tarafindan miiellif niishasindan hareketle yazildigina isaret etmektedir. Niishada bulunan kenar
cikmalar1 niishanin kontrolden gectigini gostermektedir (IU 7b, 15a, 127a). Gerek bu
bilgilerden hareket edildiginde gerekse diger (Konya) niisha ile kiyasladigimizda bu niishanin
daha saglam oldugu sdylenebilir.

Niisha 127 varaktir. Ancak niisha iki kapak arasina alindiktan sonra muhtemelen 21a-
136b varaklari aras1 ya bir sekilde kopmus ya da koparilmistir. Niishaya iki farkli miirekkeple
(kirmiz1 ve siyah) numaralandirma yapildigi goriilmektedir. Niishanmn tam hali kirmizi, eksik
hali ise siyah miirekkeple numaralandirilmistir.®® Dogru olan numaralandirma kirmizi
miirekkeple yapilandir. Cilinkii 20b varaginin payendesindeki “&) G52 («” ifadesi sonraki
varagm basinda yer almamaktadir.”® Bu da arada bir fasila oldugunu gostermektedir. Diger
yandan Osman el-Karsi eserinin mukaddimesinde (IU 4a-4b) calismasmi 14 kabes, 14 tenbih,
14 tebsira, 14 tezkire ve 99 fasldan olustugunu zikretmektedir. Lakin elimizdeki niishada 14

2 istanbul Universitesi niishasinin Miftahu’l-Fatiha olarak kaydedilmesinin bir sebebi de niishann ilk sayfasina (1a) sonradan diisiilen
calpall lady - V) £) Ao e 3N 3l o Glalial - Aa3ldl) £ Uie” seklindeki kayittir. Ote yandan muastr arastirmacilarin da ayni hatayr devam
ettirdigi goriilmektedir. Bk. Iskin, “David el-Karsi ve Serhu Izhari’l-Esrar’1”, s. 51. Yilmaz Ozdemir ise arastirmasinda Osman b.
Davud’un Miftahu’l-Fatiha adli eserine diistiigii dipnotta, bu eserin IU Kiitiiphanesinde bulundugunu ifade etmekle aym hataya
diismektedir. Ancak ayni notun sonunda eserin ilk sayfasinda Miftahu’l-Fatiha yazmakla birlikte eserin aslinda Tefsiru’l-Miiskilat
oldugunu da sdylemektedir. Bk. Ozdemir, “Davud el-Karsi, Hayati, Eserleri ve ‘Serhu’l-Avamili’l-Cedid” Adli Eseri (Edisyon Kritik)”,
S. 6 (1 no’lu dipnot).

2 fsmail Pasa, izahu’l-Mekndn, 1: 310.

# Siyah miirekkeple verilen numaralandirma eksik sayfalari goz ard1 ederek yapilmustir. Bu sebeple atiflarda kirmizi miirekkebi esas
aldigimuzi ifade etmeliyiz. Ote yandan kirmuzi miirekkeple verilen numaralandirmada son varaga ) YV rakami yazilnustir. Buradaki tek
disli ¥ rakamini 2 olarak kabul ettik. Zira 13. varakta 3 rakaminin iki disle yazilmis oldugu goriilmektedir.

% Dgnemin telif gelenegine uygun olarak eserde miiellifge verilen sayfa numaralari bulunmamaktadir. Bunun yerine varaklarim bitirildigi
kelimelerin tamaminin (&) - ,l), bir (s - s_b=ill) veya birkag harfinin (U2 - _8S) yahut climle sonlarina konulan isaretin (6) diger
varak baginda tekrar edilmesiyle, eser varaklarinin bila inkita teselsiil ettiginin anlasilabilecegi bir usul takip edilmistir. Bk. Osman b.
Davud, Tefsiru’l-Miiskilat, TU 8b-9a, 11b-12a, 12b-13a, 13b-14a,
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kabes ve ilk 8 tenbihin yer aldig1 20 varaklik bir kisim ile eserin hatimesinin son ciimleleri ve
ferag kaydinmn yer aldig1 son varagi bulunmaktadir. Ilk 5 sayfada (IU 1b-4a) da Mifidhu’l-
Fdtiha’nin igeriginden bahsedildigi diistiniildiiglinde 15 varakta 155 basliktan sadece 22’sinin
islendigi ortaya ¢ikmaktadir. Baslik i¢eriklerinde bir standart belirlemek zor olsa da 22 bashigin
15 varakta islenmesi, 133 bashk i¢cin yaklasik 90-100 varagin daha olmasi gerektigini
gostermektedir. Bu da elimizdeki niishanin son varagma diisiilen 127 rakaminin dogru
olduguna isaret eder.?®

Niisha, 21 satir olup “Adlbua JuaSs 3,89 4303 Dlaw 33 58 1) & 2al) jle baglamakta ve « A9
AL Cppatiall slalally ddaial g Al o g oSl 4de dasa (B, ciimlesiyle son bulmaktadir. Talik
hattiyla yazilmistir. Karton kapaga, tezhipli bir serlevhaya ve sar1 sirma cetvelli sayfalara
sahiptir. Tezhipli serlevhanin igerisinde bir besmele bulunmaktadir. Yer yer metin kenarinda
cikmalar bulunmaktadir. Basliklar, kaynak olarak kullanilan eser isimleri ve dnemli goriilen
baz1 kelimeler kirmizi miirekkeple yazilmis, ayet, hadis ve Incil ifadelerinin iist kisimlari yine
kirmiz1 miirekkeple isaretlenmistir.

2.2.2.2. Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi

Niisha er-Reddu’l-Mefazih ala Men Yukeffiru's-Salih (1b-60a), Risdle fi Beyani’l-
Firaki’d-Dalle (61b-62b) ve Gazzali’nin Kiiniizu'l-Cevahir (71b-84a)’i ile birlikte ciltlenmis
olup en sonda (86b-95a) yer almaktadir.?” Niishanin, 95a varaginn ilk satirmdaki )se¥) gaes 8
ifadesiyle aniden kesildigi ve eksik birakildig1 goriilmektedir. Bu kadarlik kisim, Istanbul
Universitesi niishas1 dikkate alindiginda, hacim bakimindan eserin yirmi beste birine tekabiil
etmektedir. Konya niishasinin nihayete erdigi yer Istanbul Universitesi niishasinda 6b
varagmin 10. satirina karsilik gelmektedir. Bu niishanin da yukarida zikrettigimiz sebepten
otiirti sehven Miftdhu 'I-Fatiha seklinde kataloglandigini gérmekteyiz.

Niisha, 19 satir olup “4itia Jlasy a9 4313 Play 255 Ul & 2al)” jle baslamakta ve « 15l
25aY) an A Sl & Gl dua padall da o) AW ciimlesiyle son bulmaktadir. Talik hattiyla
yazilmistir. Cigek desenli, kahverengi mesin bir cilde sahiptir. Yer yer metin kenarinda birkag
kelimelik ¢ikmalarm bulundugu, yanlis yazilan kelime ve ciimlelerin ise iizerinin ¢izildigi
goriilmektedir. Bagliklar ve 6nemli goriilen bazi kelimeler kirmizi miirekkeple yazilms,
tamami olmasa da bazi ayet ve hadis metinlerinin iist kisimlart kirmizi miirekkeple
isaretlenmistir. Varak baslar1 reddadelerle kaydedilmistir.

Niishada vakif miihrii bulunmaktadir. 1233 tarihli bu miihiirde eserin Siileyman, Hiiseyin
ve Ali isimlerindeki zevat tarafindan Burdur’da bulunan ‘Sadrazam Kiitiiphanesi’ne
vakfedildigi kayithidir. Vakif miihriindeki tarihten hareket edilirse niishanin bagislandigi

% Bu bakimdan Y1lmaz Ozdemir’in bu niishaya dair “Eserin 10.vr ile 128vr. kismi yoktur.” seklindeki ifadesi “vr. 21a ila vr. 126b kismi
yoktur.” seklinde tashih edilebilir. Bk. Ozdemir, “Davud el-Karsi, Hayat1, Eserleri ve ‘Serhu’l-Avamili’l-Cedid” Adli Eseri (Edisyon
Kritik)”, s. 6 (1 no’lu dipnot).

# Niisha numaralandirirken Tefsiru’-Miiskilat’m bagladigi 86b varagina sehven 85 rakami yazildig1 goriilmektedir. Halbuki eserin
igeriginden ilk varak ile 87 rakamnin verildigi bir sonraki varak arasinda bir eksiklik gérinmemekte ve 87 rakamindan sonra cildin

sonuna kadar varak numaralari miiteselsilen devam etmektedir.
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kiitiphanenin Osmanli sadrazamlarindan Burdurlu Dervis Mehmet Pasa’nin insa ettirdigi
kiitiiphane olmasi kuvvetle muhtemeldir.?®

2.2.3. Eserin Muhtevasi

Osman b. Davud el-Karsi bu eserini, Yenisehirli Veliyyiiddin Carullah b. Mustafa (v.
1151/1738)’nin Haésiye ald Hagiyeti Muhyiddin ald Serhi Hiisamiddin el-Kati ald Isaguct adl
eserinin bas taraflarinda MecUsi ve Yahtdilerin Allah’tan bagka ilah olmadigini inkar etmeleri
sebebiyle ehlikitaptan addedilmeyecegine dair zikrettigi yaniltict bilgileri (ugliitat) afise etmek,
onlarin sahteligini ortaya koymak iizere telif ettigini ifade etmektedir (IU 4a, 4b; K 91a-91b).%

Veliyyiiddin’in eserinin kiinyesinde gecen Isdguci (er-Risdletii’l-Esiriyye fi’l-Mantik)
Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebheri (v. 663/1265)’nin mantiga dair
meshur eseridir. Kiinyedeki diger eser Isdguci iizerine Hiisimiiddin Hasan el-KAti’nin yazmus
oldugu serhtir. Hiisimiiddin’in Isiguci iizerine yazdig1 serhe de Muhyiddin et-Talisi bir hasiye
yazrmst1r.30

Osman el-Karsi reddiyede bulunacagi Veliyyliddin Carullah’in ifadelerini eserine su
sekilde alntilamustir:*
aeinnd JS) Joag 5 QUSH Al e wedY Uigh o SN AR5 Y (usanally sl al 8 o Calae 138 (s Jbaill 5"
e S Jal (e 256l S5 L e Canall g ainnd JS) g S (S il (g (53588 a5l (0 S0 1 S
e a aad Al ela e A5l 16 G aise a0 i Al slal WA ol 1pe O 1S Cua agie 33 gl
G el G Jaalill JU 550 S50 (pe 3y 3 Y Ailan sl S0 (52 35 o DS 5l (e 2o iU 5 8IS0
513 g Y LS Al gl 5 (6 o e (a8 ) By 55 S0 25850 ol il 25 e JHBY il gal) -, 3

MaleAY) o llae Y g (a5 e g el 5 clilall e ety JEYI Y o e b Al Jay Yo e b

“Nasdra lafzi, Seneviyye kavline matufur. Meciis lafzina gelince, burada onu zikretmeye
gerek yoktur. Ciinklii Meciisiler ehlikitaptan olup kestiklerinin yenilmesi caizdir. Sayet
Meciisiler Allah’tan bagka ilah olmadigini inkar edip de miisrik olsalar, onlarin kestiklerini
yemek nasil caiz olabilir! Bundan daha acayibi, Allah Teala’nm Hz. Uzeyr’i 6ldiikten sonra

% Bk. Burdur il Halk Kiitiiphanesi, “Tarihgemiz”, erisim: 3 Kasim 2018, http://www.burdurkutup.gov.tr/TR-105335/tarihcemiz.html.

# Veliyyiiddin Carullah hakkinda bilgi i¢in bk. Mehmed Ali Ayni, “Tiirk Mantikgilari”, Darulfindn ilahiyyat Fakiiltesi Mecmiias1, sene:
3, say1: 10, 1928, s. 58-59; Tahsin Ozcan, “Veliyyiiddin Carullah” md., Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2013, 43: 38-39.
Bagdatli Ismail Pasa, Tefsiru’l-Miiskilat’i Del4ilii’l-Hayrat adl1 bir eserin serhine dair oldugunu ifade etmis ancak bu bilgiye soru
isareti koymustur. Ancak bu bilgi dogru degildir. Kehhale de bu bilgiyi Mucemii’l-Miiellifin adl1 eserinde aynen tekrarlamaktadir. Bk.
smail Pasa, Hediyyetii’l-Ariﬁn, 1: 659; Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, 2: 359. Ayni sekilde Yilmaz Ozdemir’in ¢alismasinda Tefsiru’l-
Miiskilat’in yazilma sebebini belirttigi “Miftahu’l-Fatiha revag bulunca 1141°de esere yeni bir sekil vererek genisletmis ve Tefsiru’l-
Miiskilat seklinde isim vermistir.” ifadeleri de hakikati yansitmamaktadir. Bk. Ozdemir, “Davud el-Karsi, Hayati, Eserleri ve ‘Serhu’l-
Avamili’l-Cedid’ Adl Eseri (Edisyon Kritik)”, s. 6 (1 no’lu dipnot).

% Abdiilkuddis Bingol, “Ebher, Esiriiddin” md., Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, 1994, 10: 75-76; Ozcan, “Veliyyiiddin
Carullah” md., DIA, 43: 38-39. Osman el-Karsi de eserinde Veliyyiiddin’in mantiga dair eserinin Muhyiddin’in hasiyesi oldugunu
belirtmektedir. Osman b. Davud, Tefsiru’l-Miiskilat, iU 4a, 4b; K 91a-91b. Muhyiddin’in bu eserine Muslihuddin Mustafa Siirdiri (v.
969/1562) de ‘Hasiye ala Serhi Hiisim el-Kati ale’l-fsaguci’ adinda bir hasiye kaleme almistir. Bk. Ismail Giileg, “Siirari, Muslihuddin
Mustafa” md., Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, 2010, 38: 171.

# Veliyyiiddin Carullah’in ifadelerinin tamamu igin bk. Veliyyiiddin Carullah, Hasiye ali Hasiyeti Muhyiddin ala Serhi Hiisamiddin el-
Kati, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonu, nr. 1366, vr. 12b; nr. 1367, vr. 21a.
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diriltmesi ve onun Tevrat’i ezberinden okumasi sebebiyle 'Uzeyr Allah’in ogludur' diyen
Yahtdilerin, Mectsilerden daha biiyiik bir kiiflir icerisinde olmalarina ragmen ehlikitaptan
oldugunu soylemektir! Evet! Yahidiler kéfirlerdendir ve kiifr sirkten daha siimdllii bir
kavramdir. Bu dediklerimiz, Allah’tan bagka ilah olmadigini inkar edenlerin ehlikitaptan
oldugunu red hakkindadir, yoksa niibiivveti inkar edenlerin ehlikitaptan oldugunu redde dair
degildir. Faziletli Seyfiiddin el-Ebheri Serhu’l-Mevdkif adli eserinde, Seneviyye disinda
Vacibu’l-Viicid’un iki ilah oldugunu séyleyen kimse olmadigini ifade etmektedir. Seyyid
(Serif el-Ciircani) (k.s.) de Serhu’l-Mevakif adli eserinde sdyle demektedir: 'Allah Teala’nin
zatinin bagka birinde oldugu(nun diisiiniilmesi) nasil helal degilse sifatinin da baskasinda
oldugu(nun diisiiniilmesi) helal degildir. Zira intikal sifatlar hakkinda tasavvur edilemez. O,
zati hassalardan olup mutlak olarak degil ancak cisimlerle intikal eder.”

Goriildiigii  iizere Veliyyiiddin Carullah, Muhyiddin’in mecisilerin ehlikitaptan
addedilerek bogazladiklart hayvanlarin yenilmesi hakkindaki ifadelerine itiraz etmekte,
vahdaniyyeti yani Allah’tan bagka ilah olmadigini inkar eden mecisilerin miisrik sinifindan
olmalar1 sebebiyle kestiklerinin yenilmesinin caiz olamayacagini iddia etmektedir. Ayni
sekilde Hz. Uzeyir’in Allah’m oglu oldugunu sdyleyen Yahidilerin Mectsilerden daha kotii
bir konumda bulunmalar1 sebebiyle kafir olduklar1 dolayisiyla ehlikitaptan sayillamayacaklarini
ifade etmektedir. Niibiivvetin inkarinin kisiyi ehlikitap olmaktan ¢ikarmayacagini ancak
vahdaniyyeti inkdr etmenin kisinin ehlikitap vasfim yok edecegini belirtmektedir. Iste
miellifimiz Osman el-Karsi, Veliyyiiddin’in mecisi ve yahtdilerin ehlikitap olamayacagina
dair bu ifadelerindeki hatalar1 géstermek i¢in sadedinde bulundugumuz eserini kaleme almustir.

Osman el-Karsi yukarida metni verilen ifadeleri 14’e ayirmis ve bunlar1 kavl/Js) bashg
ile ayr1 ayr1 ele alarak degerlendirmistir. Her kavli, miiellifimizin bu kisma ait agiklamalarini
iceren bir kabes/o<dl (ates kozu®) izlemektedir. 14 adet kavl ve kabes ciftleri bittikten sonra,
kabes kisimlarindaki 1stilah ve ifadeleri agiklayan 14 tane fenbih/4: gelmektedir. 13. tenbih
14 tebsirals =i, 10. tebsira 14 tezkires)SS), 14. tenbih ise 99 fasl/diadl ile acimlanmustir.
Karsi zikretmese de eserin sonunda kaynaklarin tanitildig1 bir Adtime kismimin bulundugunu,
elimizdeki esere ait son varakin ilk satirlarindan anlamaktayiz (IU 4a-4b, 127a; K 91a). Ayrica
Bagdatl Ismail Pasa da eserin temel olarak 14 kabes, 14 tenbih ve hdtime seklinde tertib
edildigini aktarmaktadir.®®

Karsi yukariya metni verilen alintiy1 zikrettikten sonra insanlarin tek bir immet olmayip
firka firka oldugunu ve Allah’in kiyamet giiniinde bunlar arasinda bir ayrima gidecegini beyan
eden ayetlerle (el-Mii’minGin 23/53, es-Secde 32/25, el-Hac 22/17, es-Stura 42/8) eserine
baslamaktadir. Ardindan meciis, miisrik, din, millet ve mezhep kavramlarinin ne manaya
geldigini ayetler ve muhtelif kaynaklardan istifade ile agiklamaktadir (IU 4b-5a). Bu girizgahin

# Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Musa’nin ates yakmak igin bagka bir ates kaynagindan almak istedigi koz igin kullanilmaktadir. Bk.
Taha 20/10, en-Neml 27/7. Miellif de bagliklara kabes ismini vermede Taha 20/10. ayetten esinlendigini ilk kabes bagligindan evvel bu
ayeti zikretmekle ihsas etmektedir. Bk. Osman b. Davud, Tefsiru’l-Miiskilat, IU 5a-5b, K 93a.

 {smail Pasa, fzéhu’l-Meknﬁn, 1: 310.
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akabinde Veliyyliddin Carullah’in yukaridaki ifadelerini teker teker ele almaya baslamakta ve
her ifadeden sonra kabes bagligi ile izahatta bulunmaktadir.

Miiellifimizin ilk ¢ kabeste nasdrd, meciis ve seneviyye hakkinda bilgi verdigi
goriilmektedir. Nasdra lafzim1 izah sadedinde kelimenin Kur’an’da zikredildigi ayetleri
vermektedir. Ardindan meciis kelimesinin tahliline gecerek Mecusilerin itikadi inanglarindan
bahsetmektedir. Bu arada senevilerle Mecisilerin farkina da deginmektedir. Kur’an’m zuliim
ve nlrun Allah tarafindan yaratildigina dair ayetlerinin (el-Enam 6/1, el-Bakara 2/257) zuliim
ve ndru iki ilah kabul eden Meciisi ve Senevilere bir cevap mahiyetinde oldugunu anmaktadir.
Hiristiyanlarin da tek firka olmadigim1 Nastiriyye, Melkdiyye ve Yakubiyye seklinde ti¢ firkaya
boliindiiklerini, Nastlriyyenin “Mesih Allah’in ogludur” (et-Tevbe 9/30), Melkaiyyenin “Allah
iiclin {iglinciistidiir” (el-Maide 5/73), Yakubiyyenin ise “Allah Mesih’tir” (el-Maide 5/17, 72)
inancinda oldugunu ifade etmektedir (IU 5a-6b). Dérdiincii kabeste semavi bir dine inanan
herkesin ehlikitap olacagina dair kabulii zikrederek mectsileri ehlikitap dis1 kabul eden
Veliyyiiddin’in kanaatini reddetmektedir (IU 6b). Besinci kabeste onlarm kestiklerinin
yenilmesinin ve kadinlari ile evlenilmesinin Kitap (el-Maide 5/5), Siinnet (5,-*‘5153\ Jal 4L o8 | i
) ve icma ile sabit oldugunu ifade etmektedir (iU 6b-7a). Alti ve yedinci kabeslerde
vahdaniyyeti inkar edenlerin miisrik olacagi (el-Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95) ve
kestiklerinin yenilemeyecegine dair ifadelerin dogruyu yansittigini kabul etmekte ve bu
hakikati ayetlerle (el-Bakara 2/173, 221; el-Maide 5/3, 4; el-Enam 6/121) ortaya koymaktadir.
Ancak Mecisi ve Senevi gibilerin kitabi olmasi sebebiyle bundan istisna edildiklerini Eb
Yusuf ve Imam Muhammed’in kanaatleri ile ifade etmektedir (IU 7a-8a). Sekizinci kabeste
Veliyyiiddin’in Yahtdilerin ehlikitaptan sayilamayacagina dair sozlerini reddiyeye girisen
Osman el-Karsi, yahtidi kelimesinin istikaki ve anlam alanina dair tafsili bilgi vermektedir (IU
8a-8b). Dokuzuncu kabeste ise Hz. Uzeyir’in Allah’m oglu oldugunu kabul eden Yahudilerin
ehlikitaptan sayilamayacagini sdylemenin Hiristiyanlarin da ehlikitap olamayacagini
sOylemeyi gerektirdigini, zira onlarin ulhiyyet konusunda Yahudilerden daha koti bir
durumda bulunmalarim ele almaktadir (IU 8b-9b). On ve on birinci kabeslerde Hz. Uzeyr’in
oldiikten sonra diriltilip (el-Bakara 2/259) Tevrat’1t ezberden okudugu gibi el-Maide 5/110.
ayetin ifadesiyle Hz. Isa’nin da aym isi yaptigma dikkat ¢ekmektedir (IU 9b). On ikinci
kabeste kiifriin sirkten daha genis bir kavram olup olmadigini ele almaktadir (IU 9b-10a). On
tigiincii kabeste Veliyyiiddin’in kendisinin kanaatine destek i¢in Ebheri’den yaptigi alintinin
ona destek olamayacagini ¢iinkii Ebheri’nin bunu Hiristiyanlarin miisriklerden olmadigina delil
getirmek igin zikrettigini ifade etmektedir (IU 10b). Son kabes olan on dérdiincii kabeste de
Ciircani’den yapilan iktibasa dair miilahazalarm serdedildigi gériilmektedir (IU 10b-11a).

Osman el-Karsi 14 kabesi bitirdikten sonra bu kabeslerde zikredilen ve daha fazla izahat
gerektiren hususlar1 14 tenbih ile aciklamaya baglamaktadir. Bu tenbihlerde ¢okga ayete yer
verildigi ve muhtelif tefsirlerden istifade ile konularin izah edildigi goriilmektedir. Ilk tenbihte
miellifin de belirttigi tizere sirk ve zuliim kavramlart ve bunlarin kisimlarina dair aciklamalar

% Muvatta’, “Zekat”, 42.
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yapilmaktadir (IU 11a-12b). ikinci tenbih Yahudilerin Hz. Uzeyr’in Allah’m oglu olduguna
dair sozlerinin tahliline dairdir. Hz. Uzeyr’in kissasinin anlatildig1 el-Bakara 2/259 ayetinin
tahlili basta olmak iizere tefsir kaynaklarimdan istifade ile konuya dair genis izahatta
bulunulmaktadir (IU 12b-15a). Ugiincii tenbihin de Hiristiyanlarin “Mesih Allah’in ogludur”
(et-Tevbe 9/30) sdzleri hakkinda oldugu goriilmektedir (IU 15a-18a). Dérdiincii tenbih ile
sekizinci tenbihler 6nceki tenbihler kadar uzun tutulmamis ve hemen hemen ii¢ varakta izah
edilmistir. Buna gore dordiincii tenbihte Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Meryem, Harin ve
Imran sahsiyetleri (IU 18a-19a); besinci tenbihte rabbdniyyiin ve ahbar (IU 19a-19b); altinci
tenbihte kissisin (IU 19b); yedinci tenbihte ruhbdn kelimesi hakkinda bilgi verilmistir (IU 19b-
20a). Niisha eksikligi sebebiyle yarisini gorebildigimiz sekizinci tenbihte ise yahudilerin Hz.
Uzeyr’i Allah’m oglu, ahbar da rabler edinmeleri tefsir edilmektedir (IU 20a-20Db).

2.2.4. Eserin Kaynaklan

Osman el-Karsi eserine bir Adtime kismu eklemis ve bu kisimda eserin telifi esnasinda
istifade ettigi kaynaklar1 zikretmistir. Ancak elimizdeki niishalar eksik oldugundan bu
kisimdaki eserleri bilmemekteyiz. Miftdhu’l-Fatiha’nin hdtime kismini dikkate aldigimizda
Tefsiru’l-Miigkilat’m hdtimesi yani kaynakc¢asinin da ilimlere gore tasnif edilmis oldugunu
soyleyebiliriz.*

Tefsiru’l-Miiskilat’ta ilgili mevzular izah edilirken oldukga fazla ayet kullanilmaktadir.
Bu ayetler ele alinirken ise tefsir kaynaklarinin ¢okg¢a kullanildig1 goriilmektedir. Tefsiru’l-
Miiskilar m elimizde bulunan kisminda ilm-i tefsire dair su eserlerden istifade edilmistir:
Ebt’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (6. 373/983), Tefsir; Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi el-Haddadi (6. 400/1010), el-Midih fi't-Tefsir; Ali b.
Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi el-Vahidi (6. 468/1075), el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’[-Aziz;
Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi (6. 516/1122), Medlimii’t-Tenzil, Mahmad b. Hamza b. Nasr el-
Kirmani (8. 535/1141), Liibdbii’'t-Tefsir; Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-
Zemahseri (0. 538/1144), el-Kessdf; Fazl b. Hasan b. Fazl et-Tabersi (6. 548/1153), Tefsiru
Cevamii’l-Cami; Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’I-Gayb;
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami li Ahkdami’l-Kur’dn; Ahmed
b. Yasuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mevsili (6. 680/1281), et-Telhis fi Tefsiri’l-Kur ani’[-Azim;
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286), Envdru t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil,
Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi (6. 710/1310), Meddrikii’'t-Tenzil,
Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani (6. 736/1335), Te vilatii’l-
Kur’dan; Alaeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin (6. 741/1341), Liibabii 't-
Te'vil fi Meadni’t-Tenzil, Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi (6. 756/1355), ed-Diirrii’l-
Mastin; Ahmed b. Mahmid Sivasi Sehabeddin es-Sivasi (6. 860/1456), Uyiinu 't-Tefdsir; ibn

% Tefsiru’l-Miiskilat’in Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi niishasinda son varagin mevcut oldugu ve bu varakta ferag
kaydindan evvel hatimenin son kisminin yer aldig1 goriilmektedir. Miiellifin kaynak¢ay1 nasil kaleme aldigina dair bir fikir vermesi
agisindan s6z konusu kisim incelenebilir. Bk. Osman b. Davud, Tefsiru’l-Miskilat, iU 127a.
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Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade (6. 940/1534), Tefsiru Ibn Kemdl; Seyhiilislam
Ebussuud Efendi (6. 982/1574), Irsddii’l-Akli’s-Selim; Ebii’l-Hasen Ali b. Sultin Muhammed
el-Kari el-Herevi (6. 1014/1605), Envdru’[-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkan.

Ayrica eserde fikha dair Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi (0.
483/1090)’nin el-Mebsiit’u, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi (6. 710/1310)’nin el-
Miistesfa, el-Mendr’1, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457)’m Fethu l-Kadir'i; akaide dair Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-
Nesefi (6. 537/1142)’nin Hakdiku 'n-Nesefi’si, Seyfeddin Ahmed el-Ebheri (6. 800/1398)’nin
Serhu’l-Mevakif'1, Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi el-Ciircani (6. 816/1413)’nin
Serhu’l-Mevdkif1; ilm-i hadise dair Izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin ibn Melek
(6. 821/1418)’in, Serhu Mesariki’l-Envar’1 kaynak olarak kullanilmistir. Lugatlerden ise Ebl
Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009)’nin es-Sthdh, Ebi Abdullah Muhammed b.
Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi (6. 666/1268)’nin Muhtdru’s-Sthdh, Ali b. Muhammed b. Ali
Seyyid Serif Hanefi el-Ciircani (6. 816/1413)’nin Tarifat, Muhammed b. Yakub b. Muhammed
Firuzabadi (6. 817/1415)’nin  Kdamusu’l-Muhit adli  eserlerinden istifade edildigi
goriilmektedir.*®

2.2.5. Eserin Usliibu ve Tefsir Ilmindeki Yeri

Tefsiru’l-Miigkilat’m dili Arapga olup kisa ciimleler halinde segili bir {islupla kaleme
alinmistir. Karsi, eserin giris kismunda Tefsiru 'I-Miiskildt ile benzer mevzilar1 ele almasi
sebebiyle on sene evvel telif ettigi Mifidhu’l-Fatiha adli eserinden bahsetmektedir. Eserin
iceriginde de Mifidhu’I-Fatiha’ya gdndermeler yapmaktadir (IU 16b-17a, 18a). Giris kisminda
Miftahu’l-Fatiha’nin i¢indekilerini bagliklar halinde veren Karsi’nin eserlerini 6zenli bir tertip
ile tanzim ettigi anlasiimaktadir (IU 2a-4a, K 87b-91a). Nitekim benzer bir tertibe, sadedinde
bulundugumuz eserde de rastlamaktayiz. Muhteva baslhiginda degindigimiz iizere Karsi,
Veliyyiiddin Carullah’in reddiyede bulunacag: ifadelerini 14 ciimleye ayirmis ve bunlar 14
kabes, 14 tenbih ile bunlara miiteallik rebsira, tezkire ve fasl seklindeki alt basliklarla izah
etmigtir. Kabes kelimesinin kullanimi Taha siresi 10. ayetten miilhemdir. Karsi bunu ilk kabes
bashgindan evvel ilgili ayeti zikretmekle ortaya koymaktadir (iU 5a-5b, K 93a).*” Eserde,
bahsi gegen yahut ileride zikredilecek kisimlara gdnderme yapilmak suretiyle eserin hacmini
artiracak tekrarlardan kagmmldigi da gériilmektedir (IU 6b, 7a, 7b, 8a, 9b, 10a).

Osman el-Karsi’nin eserin konusu ile ilgili kavramlar1 6ncelikle ayetlerden hareketle
aciklamaya calistig1 goriilmektedir. S6z gelimi eserinde Yahudilerin ve Mectsilerin ehlikitap
olmalar1 mevzuuna gegmeden evvel konunun en temel kavramlar1 olan meciis(i), miisrik, din,
millet ve mezhep kavramlarini ilgili ayetleri zikrederek aciklama getirmektedir. Millet

% Bunlarmn disinda eserlerinin isimleri verilmeden Ebu Yasuf, imam Muhammed, Sibeveyh, Ali el-Pezdevi, Ebii Mansir el-Matiiridi,
Ebu’l-Hasen el-Esari’nin goriislerine de yer verilmistir.

% Kabes kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Musa’nin ates yakmak i¢in baska bir ates kaynagindan almak istedigi koz igin
kullanilmaktadir. Bk. Taha 20/10, en-Neml 27/7.
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kelimesinin tefsiri igin el-Bakara 2/282. ((3al) 4le (53l (Ll - Jaally 4215 Jda 5 0 &) akils ¥ 5),
Al-i Tmran 3/178. (39 54 20 QL W 1506 Gl Gids ¥5), Al-i Tmrdn 3/95 (sl e 15ad
l&g2) ve en-Nahl 16/123 (@sa a5 Al 23 o) ayetini zikretmektedir. Din kelimesini agiklarken
ise es-Sura 42/13, 21 (0 (e &1 & 5 -0 Ge 263 152 535 ayetlerini zikrettigi goriilmektedir (IU
4b-5a, K 92b-93a). Karsi konuyu izah sadedinde ilgili hadislerden (iU 7a, 8a, 9a, 11b-12a),
sahabe ve tabi(in kavillerinden de istifade eetmektedir (IU 7a, 13a, 16b, 18b).

Miiellifin bir mevzuu ele alirken 6ncelikle ilgili kavramlarin istikakini, kok manalarini
ve Kur’an ayetlerini icmélen zikrettigi goriilmektedir. Bu uslip daha ¢ok kabes basliklarinda
takip edilmektedir. Tenbih bashklarinda ise yogun bir sekilde tefsirlerden istifade ile konular
daha detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Nitekim kabes baslklarinda sikga tenbih ve alt
basliklarina géndermelerde bulunuldugu gériilmektedir (IU 6b, 7a, 7b, 8a, 9b, 10a). Tenbih
kisimlarinin klasik bir tefsir goriiniimiinde oldugu sdylenebilir. Nitekim tenbih bashiklarinda
yer alan ‘tefsir’ kelimesi de bunu teyid etmektedir.*® Tiim bu agilardan eser isminde zikredilen
“Tefsir” kelimesinin lugat manasi ile kullanildig1 sdylenebilecegi gibi yukaridaki bilgilerden
hareketle “Kur’an’in miiskil lafiz ve ifadelerinin tefsiri” manasinda kullandig1 da sdylenebilir.

Miiellifin eserinde menstih ayetlere degindigi goriilmektedir. Ornegin; miiminlerin
misrik kadinlar1 nikahlayamayacagindan bahseden el-Bakara 2/221. ayetinin, miiminlerin
ehlikitaptan olan kadinlarla evlenebilecegini zikreden el-Maide 5/5 ayeti ile nesh edildigini
zikretme ve Maide stiresinden herhangi bir ayetin menstih bulunmadigini ilave etmektedir (IU
7b).

Eser daha ¢ok Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusiligi ele aldigi i¢in bu dinlerin inanglari
ile alakali yer yer bilgilerin verildigi goriilmektedir (iU 5b-6b, 9a).* Bu baglamda miiellifin
tefsir yahut diger kaynaklardan alintilarla Israiliyat’a dair bilgiler vermekten de geri durmadig
goriilmektedir. Ornegin; el-Bakara 2/54 ayeti baglaminda Hz. Yakub’un ¢ocuklarinm adin1 (IU
8a), Al-i imrén 3/49 ayeti baglaminda Hz. isa’nmn halk ettigi kusun vasiflarmi (iU 16a-16b)
zikrederken Isrdili bilgiler aktardigi goriilmektedir. Ozellikle ikinci tenbihte et-Tevbe 9/30
ayeti baglaminda Hz. Uzeyr’in Tevrat’1 ezberden okumasi, el-Bakara 2/259 ayeti baglaminda
ise ayette zikredilen kisi, karye ve hadiseye dair oldukca fazla Israili malumati tefsirlerden
aktardigi goriilmektedir (IU 12b-15a).

* Birinci tenbih, sirk kelimesi (Osman b. Davud, Tefsiru’l-Miiskilat, iU 11a); ikinci tenbih, “Uzeyir Allah’m ogludur” kavli (i) 12b);
figiincii tenbih, “Mesth Allah’mn ogludur” kavli (IU 15a); dérdiincii tenbth, Kur’an’da zikredilen Meryem, Harun ve Imran sahsiyetlerinin
sayist (IU 18a); besinci tenbih, rabbaniyytin ve ahbar kelimeleri (IU 19a), altinci tenbih, kissisin kelimesi (IU 19b); yedinci tenbih,
ruhban kelimesi ve “Naséra’nin ibda‘ ettigi ruhbanlik ” kavli (TU 19b); sekizinci tenbih, Yahudilerin Uzeyr ve ahbari - Hiristiyanlarin
Mesih, Meryem, rahip ve kesislerini rab edinmelerinin (TU 20a) tefsirine dairdir.

¥ Miiellif, kendi déneminde Rim diyarinda yasayan Yahudilerin, Hiristiyanlarin Hz. isa ile Allah Teal arasinda kurduklari baba-ogul
miinasebetini Hz. Uzeyir ile Allah Teala arasinda kurduklarina dair sahs? tecriibesini de kaydetmektedir. Bk. Osman b. Davud, Tefsiru’l-
Miiskilat, U 9a.
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SONUC

Osman b. Davud el-Karsi 1100/1689’de Kars’ta diinyaya gelmis bir Osmanli alimidir.
Eserlerinde kendi ismini Osman b. David el-Karsi el-Erzenu’r-Rimi seklinde belirtmektedir.
Bu bilgiden hareketle onun Kars’tan sonra bir miiddet Erzurum’da bulundugu séylenebilir.
Ayrica Tefsiru’l-Miiskilat adh eserine diistiigii kayittan bu eserini Kostantiniyye (Istanbul)’de
40 yasinda kaleme aldig1 anlagilmaktadir. Bu bilgi, Erzurum’dan sonra 40’1 yaslarina tekabiil
eden bir donemde Istanbul’da bulundugunu gostermektedir. Bagdatli Ismail Pasa miiellifimizin
1188/1774’te vefat ettigini kaydetmekteyse de nerede vefat ettigi bilinmemektedir. Bu tarihe
gore Osman el-Karsi 88 yasinda dar-1 bekaya irtihal eylemistir.

Osman b. Davud el-Karsi’nin bazi kaynaklarda Emsile sarihi meshur Davud el-Karsi’nin
mahdimu olduguna dair bilgiler yer almaktadir. Buna dair en erken bilginin Bursali Mehmed
Tahir’in Osmanli Miiellifleri adli eserinde yer aldig1 goriilmektedir. Ancak Davud el-Karsi’nin
dogum tarihinin 1099/1688 oldugu dikkate alindiginda bu bilginin hakikati yansitmadigi
sOylenebilir.

Osman el-Karsi’nin eserlerinden 6grendigimiz kadartyla 30 yasinda (1130/1718) kaleme
aldig1 Miftéhu’l-Fatiha adl Fatiha stresi tefsiri ile 40 yasinda (1140/1727) Istanbul’da kaleme
aldig1 Tefsiru’l-Miiskilat ve Kagifu’l-Uglitat adl eserleri bulunmaktadir. Miftahu'’l-Fdtiha adl
esere ulasamasak da igerigi hakkindaki malumati Tefsiru’l-Miiskilat adli eserden
ogrenmekteyiz. Ciinkii Osman el-Karsi bu iki eserin mevzularinin yakin olmasi sebebiyle
Tefsiru’l-Miiskilat'in giris kisminda Miftahu’l-Fatiha’nin muhtevasindan bahsetmistir. Bu
sebeple Tefsiru’l-Miigkildt’m bazi arastirmalarda ve kiitiiphane koleksiyonlarinda Miftihu'l-
Fdtiha olarak tamtildigr gorilmektedir. Tefsiru’l-Miiskilat’m  telif sebebi Yenisehirli
Veliyyiiddin Carullah b. Mustafa (v. 1151/1738)’in Hdsiye ala Hasiyeti Muhyiddin ald Serhi
Hiisamiddin el-Kati ald Isdaguct adli eserinin bas taraflarinda Mecisi ve Yahadilerin Allah’tan
baska ilah olmadigini inkar etmeleri sebebiyle ehlikitaptan addedilmeyecegine dair zikrettigi
yaniltict bilgileri (uglitat) afise etmek, onlarin sahteligini ortaya koymaktir. Kolay bir Arapca
ile kaleme alinan bu eser 14 kabes, 14 tenbih, 14 tebswra, 14 tezkire ve 99 fasldan
olusmaktadir. Elimizdeki Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi niishasinda 14 kabes
ve ilk 8 tenbihin yer aldigi 20 varak ile ferag kaydinin yer aldigi eserin son varagi
bulunmaktadir. Son varaktaki numara ve muhteva tahlilinden hareketle eserin tamaminin 127
varaktan miitesekkil oldugu anlasilmaktadir. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi
niishasinin miiellif yahut miiellif niishasindan hareketle bir miistensih tarafindan kaleme
alindig1 sdylenebilir. Diger niisha ise Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Burdur 11 Halk
Kiitiiphanesi koleksiyonunda bulunup Istanbul Universitesi niishasina kiyasla daha eksiktir.

Tefsiru’l-Miigkilat’m kaynaklar1 ve iislibu agisindan bir tefsir eseri oldugu sdylenebilir.
Miiellif daha ¢ok tefsir kaynaklarindan istifade ile yahudiler, hiristiyanlar ve mecusiler
hakkinda bilgi vermekte bunlarin ehlikitaptan olmadiklarina dair Veliyyiiddin Carullah’in
ifadelerine reddiyede bulunmaktadir. Ayet, hadis ve tarihi malumatin bolca kullanildig1 eser
Veliyyiiddin Carullah’in reddiyede bulunulacak ifadelerini alintilayan bir bdoliimle
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baglamaktadir. Osman el-Karsi daha sonra bu metne ait ifadeleri 14 kabes baslig1 altinda teker
teker ele alarak izah etmektedir. Eserin tenbihlere ait kismu ise, kabes basliklarinda
zikredilmekle birlikte daha ¢ok agiklama isteyen mevzularin tefsir eserlerinden bolca istifade
edilerek izah edildigi kisimdir. Bu bakimdan bir bakima konulu tefsir olarak da kabul
edilebilecek bu eserde miiellifin klasik tefsir metotlarina bagl kaldig1 goriilmektedir.
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