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Usiil-i Selase Acisindan Tefsir-Kelam iliskisi

Siikrii Maden

Dr. Ogr. Uyesi., Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi / madensukru@gmail.com

Oz

Bu calismada birbirlerine kaynaklik etmeleri agisindan Tefsir ve Kelam ilimleri arasindaki iliski
ele alinmaktadir. Kur’an’1 kaynak alan biitiin ilimler Kur’an ayetlerini agiklayip yorumlayan bir
ilim olmas1 hasebiyle Tefsir literatiiriine miiracaat etmislerdir. Bununla birlikte ilimler
tefsirlerden aldiklar1 bilgileri kendi usul ve gayeleri ¢ercevesinde daha da gelistirmisler ve bu
bilgi daha sonra tefsirlere daha olgunlagmis olarak geri dénmiistiir. Bu agidan Tefsir ve Kelam
ilimlerinin her ikisinin de birbirlerinin gelisimlerine destek olduklari sdylenebilir. Ozellikle
kelami yonii giiclii miifessirlerce kaleme alinan tefsirlerde kelam tartismalarinin yansimalarina
sikga rastlanmaktadir. Bu caligmada Ustil-i Selase (Ug Esas) olarak kavramsallagtirilan Uluhiyyet,
Niibiivvet ve Ahiret konularindan istiva, ismet ve sefaat meseleleri ger¢evesinde séz konusu
iligkinin boyutuna dair tespitler elde etme amaglanmaktadir. Calismada belirlenen ayetler esas
alinarak tefsir literatiirii kronolojik olarak incelenip ilk dénem ve miiteahhirun dénemi eserleri
arasinda kelami konularin yogunlugundaki farka dikkat gekilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kelam, Usul-i Selase, Uluhiyyet, Niibiivvet, Ahiret, Istiva, Ismet,
Sefaat.

The Relation between Tafsir and Kalam in Terms of al-Usul al-
Thalatha

Abstract

This study deals with the relationship between the Islamic sciences of Tafsir and Kalam. All the
sciences deriving from the Qur'an refer to the exegetical literature because tafsir is a science which
interprets and explains the Qur'anic verses. However, the sciences have further developed the
knowledge obtained from the Qur'anic commentaries within the framework of their own
methodology and objectives. More matured after such cultivation, this knowledge returns to the
commentaries. In this respect, it may be said that both sciences, tafsir and kalam have supported
each other's development. The reflections of the theological debates are often encountered
especially in the Qur'anic commentaries composed by the commentators with great knowledge
in Kalam. The study aims to present findings on the dimensions of this relationship within the
framework of the issues of istiwa, infallibility and intercesion among the topics of the divinity,
the prophethood and the Hereafter, conceptualized as al-Usul al-Thalatha.

Keywords: Tafsir, Kalam, al-Usul al-Thalatha, Divinity, Prophethood, Hereafter, Istiwa,

Infalliability, Intercession.
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Giris

Tefsir ve Kelam ilimleri konulari itibariyle birbirlerinden ayrilmaktadir. Tefsir
ilmi Allah’in muradina delalet etmesi agisindan keldm-1 ilahlyi arastirirken
(Kafiyeci, 1974, s. 13), Kelam ilmi ise basta Allah’in zat ve sifatlar1 olmak {izere
dinl inanglar1 konu edinmektedir (Tagkoprizade, 1985, c. 2, s. 132;
Sadreddinzade, vr. 14a).* Ancak her iki ilmin de birbirine ihtiya¢ duydugunu
belirtmek gerekir. Kelam ilmi dini hakikatleri ispat siirecinde en kuvvetli
delillerini Kur’an’dan almaktadir. Dolayisiyla ayetlerin anlasilmasinda Tefsir
ilminden yardim almistir. Diger taraftan ilm-i Kelam, Tefsir ilminin
mebadileri arasinda sayilarak miifessirler Kur’an'in anlagilip yorumlanmas:
noktasinda Kelam ilminin ilkelerinden yararlanmislardir (Sadreddinzade, vr.

6b).

Kur’an’1 kaynak alan biitiin ilimler Kur’an ayetlerini agiklayip yorumlayan
bir ilim olmas:i hasebiyle tefsir literatiiriine miiracaat etmislerdir. Bununla
birlikte ilimler tefsirlerden aldiklar1 bilgileri kendi usul ve gayeleri
cercevesinde hayatin getirdigi aktiiel sartlar1 da dikkate alarak incelemisler ve
daha sonra tefsirler diger ilimler icinde daha da olgunlasmis olan bu bilgiden
istifade etmistir. Bu acidan Tefsir ve Kelam ilimlerinin birbirlerinin
gelisimlerine destek olduklar1 sdylenebilir. Ozellikle kelami yonii giiglii
miifessirlerce kaleme alinan tefsirlerde kelami mezheplerin tartismalarina
sikca rastlanmaktadir. Hatta baz1 kelaml meselelerin tefsirlerde akaid ve
kelam eserlerinden daha detayli bir bigimde tartisildigi goriilmektedir.
Ozellikle Allah’mn sifatlari, ru’'yetullah, miitesabih ayetler, insanin fiilleri,
Allah’'in iradesi, kelam sifati, istiva, peygamberlerin ismeti, mucize, imamet,
kiyamet, sur, ba’s, hasr ve mizan gibi konularla ilgili ayetlerin tefsirleri Tefsir
ve Kelam arasindaki yakin iligskiye dair zengin bir icerige sahiptir. Bu sebeple
calismada Ustl-i Selase (Ug Esas)? olarak kavramsallagtirilan uluhiyyet,
niibiivvet ve ahiret konular1 kapsaminda s6z konusu iligkinin boyutuna dair
tespitlere ulasmak amaclanmaktadir. Bu baglamda “istiva”, “ismet” ve
“sefaat” konular1 drnekliginde bir inceleme yapilmistir. Calismada bu iig
inan¢ konusu tefsir kaynaklar1 iizerinden arastirilmistir. Bununla birlikte
kelam eserleriyle de karsilastirmalar yapilarak tefsir kitaplarinda kelam
konularinin ne boyutta tartisildig1 belirlenmeye calisiimigtir. Istiva konusu
miiteahhirGn donem miitekellimlerinden olarak bilinen Fahreddin er-
Réazi'nin (6. 606/1210) et-Tefsiru’l-Kebir isimli tefsiri kapsaminda incelenmistir.
Peygamberlerin giinahsizligini ifade eden ismet konusunda ise Imamiye
Siast’'nin 6nde gelen miifessirlerinden Tabersi’nin (6. 548/1154) Mecmau'l-

I Kelam ilminin konusunun varlik olmak bakimindan “varlik” (mevctid) ve ma’diimu
kapsayacak odlgiide “ma’lim” oldugu da ifade edilmistir. Bu durumda kelam ilmi sadece dini
ilimler statiisiinde kalmamakta akli ve tabif ilimlere de tealluk eden ¢ok genis bir konu alaniyla
ilgilenen ilim haline gelmektedir (Bk. Sadreddinzade, el-Fevdidii’l-Hikiniyye, vr. 14a-14b;
Taskoprizade, Miftihu’s-Sadde, c. 2, s. 132).

2 Ustil-i Selése tabiri {slam inancinin ultihiyyet/ilahiyyat, niibiivvet ve ahiret/mead/sem‘iyyattan
olusan ii¢ ana esasii ifade eder. Kelam alimleri eserlerini genellikle bu {i¢ esasa gore tertip
etmiglerdir (Bk. Yavuz, “Ustl-i Selase”, c. 42, s. 212).
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Beydn adli tefsiri kaynak olarak kullanilmistir. $ia mensuplarinin imamet
konusunu niiblivvetin devami kabul ederek peygamberlerin ismeti ile
imdmlarin ma’stimiyetini biiylik oranda aym: kabul ettikleri ve bu
anlayislarini Kur'an ayetleri cercevesinde delillendirme yoluna gittikleri
goriilmektedir. Sefdat konusunun da Matiiridiyye mezhebinin kurucusu
kabul edilen Ebi Manstr el-Matiiridi'nin (6. 333/944) Tevilatii’l-Kur’dn adli
tefsirinde hangi agilardan yorumlandig: arastirilmistir.

Uliihiyyet: Istiva

Istiva (s5iu)) kelimesi dogru, diiz, esit seviyede olmak anlamindaki “s-v-y”
(ss~) kokiinden tiiremis olup yiikselmek, iiste ¢ikmak, yerlesmek, karar
kilmak, diizenlemek, diizgiin kilmak, yonelmek, esit olmak, kemale ermek,
mutedil olmak, hakim olmak, istila etmek ve tahta oturmak gibi anlamlara
gelir (Ragib, 2001, s. 251-252; Zemahseri, 1996, s. 220; Yavuz, 2001, c. 23, s. 402).
Terim olarak ise Allah’in zatinin alemle iligkisini konu edinen bir sifat olarak
kabul edilmis olup mecazen hakimiyet (istild) anlami ile te’vil edilmistir
(Beyzavi, 2014, s. 199; Yavuz, c. 23, s. 402).

Kur'an’da Allah’in yedi ayette arsa® ve iki ayette de semaya® istivasindan
bahsedilmistir. Kelam literatiirii s6z konusu ayetler ve akli delillere
dayanarak Allah’in mekan ve cisimlik gibi yaratilmislara ait ozelliklerle
nitelenemeyecegi meselesi ¢ercevesinde istivay1 konu edinip incelemistir. Bu
konuyu Imam Matiiridi'nin Kitdbii't-Tevhid adl eserinde kapsamli bicimde ele
aldig1 goriilmektedir. Matiiridi bu konuya Islam alimlerinin Allah’a mekan
isnad etmek konusundaki farkli goriisleri ile giris yapmuastir. Bir kisim alimler
Allah'in arsin tlizerine istivd etmekle (yerlesmek) nitelenebilecegini ileri
siirmiislerdir. Bazilar1 da Allah'in tek bir yerde olusuna kars: ¢ikarak her
yerde oldugunu soylemislerdir. Bir kisim alimler ise Allah’t herhangi bir
mekanda bulunmakla nitelemeyi reddetmislerdir. Her bir grup da goriislerini
ayetlerle desteklemektedir. Bu noktada Matiiridi'nin konunun dayandig:
esaslar1 belirlemeye calistig1 goriiliir. Ona gore bu konu Allah’in yiice ve agkin
olusuyla ilgilidir. Ayrica bu husustaki hareket noktasi Allah Teald'nin mekan
ve nesneler yaratmadan 6nce de ezelde var oldugu, onlar yok olduktan sonra
da varligini devam ettirecegi olmalidir. Ciinkii Allah degismek, fena ve fesada
ugramak gibi yaratilmislarin ozelliklerinden miinezzehtir. Allah’a mekan
nispeti, O'nun cisimler ve arazlar gibi yerlesecegi bir varliga ihtiya¢ duydugu
anlamina gelecektir. Diger taraftan Allah'mn arsta zatiyla bulundugunu
soylemek Allah’1 arsla sinirlandirmak, ars tarafindan kusatilmig kabul etmek
olur. Mekan tarafindan cevrelenen zaman tarafindan da g¢evrelenir ki bu
Allah’t mahlukat gibi sonlu bir varlik konumuna indirir. Matiiridi'ye gore
istivanin arsa nispeti iki sebeple olabilir. Ilkinde arg1 yiiceltmek gayesi séz
konusudur. Ikinci sebep ise arsin mahlukatin en azametlisi olmasina dayanir.
Kavram olarak istivaya {i¢ mana verilmistir. Bunlar istila (hakimiyet),
yiikselmek ve kemale ermektir. Istild manasina gore arsa istiva Allah’in tiim
mahliikat1 hakimiyet ve yonetimi altina almas1 anlamina gelir. Aslinda diger

3 A'raf 7/54; Y(inus 10/3; Ra’d 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid 57/4.
4 Bakara 2/29; Fussilet 41/11.
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manalar da buna yakin bir anlama c¢kar. Matiiridi'ye gore bu meselenin
hakikati “Hicbir sey ona benzemez” (SGra 42/11) ayetinde Allah'in
yaratilmislara benzemeyi reddetmis olmasina dayanir. Allah fiil ve
sifatlarinda mahliikata benzemekten miinezzehtir. Istiva ayetlerini de bu
cercevede anlamak gerekir. Ancak Matiiridi'ye gore istivanin te’vilinde
ihtimallerden herhangi birisine kesinlik = verilmemelidir. =~ Allah'in
yaratilmislara benzetilmemesi sartiyla diger yorumlar da miimkiindiir.
Aslolan Allah’in istivadan muradi ne ise ona iman etmektir. Yine Matiiridi bu
hususta mukattaa harfleri, va’d ve vald gibi gaybi ve miitesabih konularin
te’vilinde ileri gidilip kesin hiikiim verilmemesi uyarisini da hatirlatmaktadir
(Matiiridi, 2001, s. 131-141).

Tefsir lilteratiiriinde istiva ayetlerinin nasil yorumlandigina bakildiginda ise
en erken donem tefsirler ile daha sonraki donemlerde yazilan tefsirlerin igerik
bakimindan oldukga birbirinden farkli oldugu goze garpmaktadir. Istivaya
dair ayetler tefsir edilirken erken donem tefsirlerde dilbilim ¢ercevesinde bir
icerik hakim olup daha ¢ok kavramsal diizeyde aciklamalara yer verilmistir.
Bu donem tefsirlerde kelami izahlarin genellikle ¢ok sirurli oldugu ya da yer
almadig1 goriilmektedir. Ornegin giiniimiize gelen ilk tam tefsir yazari
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ayetlerdeki istiva kelimesine “yiikselmek”
ve arsin yeryiiziinden once yaratilmis olmas: anlaminda “bir seyden once
gerceklesmek” anlamini vermistir (Mukatil b. Siileyman, 2002, c. 1, 5. 96, c. 2,
s. 325-326, 366, c. 3, s. 20-21, 448). Yine Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (6.
209/824 [?]) da “yiikselmek” manasim tercih etmekle yetinmis, bu hususta
baska agiklama yapmamuistir (EbG Ubeyde, c. 1, s. 273, c. 2, s. 15). Miiteahhirin
donem miifessirlerinden Fahreddin er-Razi'nin ilgili ayetleri tefsir ederken
ayetlerin lafiz ve Allah’in muradi bakimindan agiklanmas: disinda istivaya
dair kelami bahislere tefsirinde yer verdigi goriilmektedir. Bu baglamda
Allah’a mekan isnad edilemeyeceginin delilleri, Miisebbihe ve Batimniyye
elestirisi, alimlerin miitesabihlere farkli yaklasim bigimleri gibi kelami konu
ve tartismalar Razi'nin tefsirinde oldukga ayrintili bir bigimde yer bulmustur.
Bu yoniiyle Razi'nin tefsir faaliyetinin Kur'an metnine aciklama yapmakla
sinirli olmadigy, ultihiyetle ilgili meselelerin tefsir iginde de devam ettirildigi
gortiliir. Itikad, fikih, ahlak, dilbilim gibi cesitli alanlara dair konularda
normatif ve tasdiki muhtevaya sahip degerlendirmeler tefsirlerde yer
bulmustur. Bu baglamda tefsir ile diger Islami ilimler birbirlerine katki sunan
cift yonlii bir iligki icinde olmuslardir. Bu agidan tefsir ve Kelam ilimlerinin
iliskisi, istiva 6rneginde Razi'nin et-Tefsiru’l-Kebir'i tizerinden izlenebilir:

a. Istivanin Liigat Manas1
Fahreddin er-Réazi'nin aciklamalarina gore “istiva” sozciigii ayaga kalkmak,
dik hale gelmek anlamina gelir. Egilme ve egri biligrii olmanin ziddidir.
Ornegin sopanin dikelip dengede diimdiiz olmasi hakkinda “isteva’l-id”
ifadesi kullanilmistir. Yine gonderilmis ok gibi baska bir seye iltifat
etmeksizin dogrudan bir seye yonelip o sey kastedildiginde “isteva ileyhi”
denilir. Araplarin “istekame ileyhi, imtedde ileyhi” (dosdogru ona yoneldsi,
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ona dogru ilerledi) ifadeleri de bunun bir benzeridir (Fahreddin er-Razi, 1981,
c.2,s.169, c. 18, 5. 238, c. 22, s. 105).

b. Istividan Maksat

Fahreddin er-Razi, Kur’an’da Allah’a nispetle kullanilan istiva fiilinin kelime
anlamu itibariyle kullara mahsus bir sifat olmasindan dolay: te’vile ihtiyag
duydugunu belirtmektedir. Ciinkii Allah bu tiir kullarla ilgili sifatlardan
miinezzehtir. Kur’'an’da Allah’a nispetle kullanilmasi mecaz ifade etmektedir.
Allah’in semaya istivasini ifade eden ayetlerde (Bakara 2/29; Fussilet 41/11)
Allah'in arz1 yarattiktan sonra araya girmeksizin dogrudan dogruya semaya
yoneldigi ve onu yarattig1 kastedilmistir (Fahreddin er-Rézi, 1981, c. 2, s. 169,
c. 27,5.105). Razi arsa istivadan bahseden ayetlerin tefsirinde ise Allah’'in ars
tizerine yerlesmis olmasinin (isikrdr) imkansizligini belirtmektedir. Nitekim
hem akli hem de nakli deliller bunun imkan dahilinde olmadigin
gostermektedir (Fahreddin er-Razi, 1981, c. 14, s. 106). Razi'ye gore arsa istiva
ile Allah’in cisimler alemine hakimiyeti, kudreti, yonetmesi ve korumasi
kastedilmektedir. Yani arsin {istiinden yerin altina kadar biitiin alem Allah'in
korumasi, yonetimi altinda olup O’'na muhtactirlar (Fahreddin er-Razi, 1981,
c. 18, s. 238). Bu ayetlerde Allah yeryiiziinii ve gokleri yaratip arsa istiva
ettigini belirtmekle kudretinin delillerini bildirmistir (Fahreddin er-Razi,
1981, c. 18, s. 238).

c. Allah’a Mekan isnad Edilemeyeceginin Delilleri

Akaid ve kelam kitaplarinun ilahiyat bahsinin konularindan biri Allah'in
mekan, cihet ve cismiyet ile nitelenemeyecegi iizerinedir.” Fahreddin er-Razi
de tefsirinde Allah’in semdya ve arsa istivasinin yani kelimenin gercek
anlamiyla oraya oturup kurulmasmin imkansizligini belirttikten sonra bu
konudaki delillerden bahsetmistir. O bu hususu A‘raf stresi 54. ayetin
tefsirinde tafsilatl bir bigimde agiklayip sorusturdugu on alt1 akli ve sekiz
nakli delil zikretmektedir (Fahreddin er-Razi, 1981, c. 14, s. 106-121). Bu
delillerden bazilar1 6zetle soyledir:

AKl1 deliller:

1. Eger Allah ars tizerine karar kilmis olsaydi, arsin hemen yaninda
olmasi agisindan sonlu olurdu. Bu da arsin, O'nun zatina dahil olmus
olmasini gerekirdi ki, bu muhaldir. Nitekim her sonlu varlik da artma
ve eksilmeyi kabul eder. Bu durumda Allah da bir kismi itibariyle
sonlu olur, artma ve eksilmeyi kabul ederdi. Boyle olan seyler
sonradan yaratilmis olan muhdes varliklardir. Bu ise Allah igin
imkansizdir.

2. Sayet Allah, bir mekan ve cihette olsaydi ya biitiin cihetler ya da bazi
cihetler bakimindan sonlu veya sonsuz olurdu. Halbuki biitiin bunlar
batildir. Bunlarin hepsi de batil seylerdir. Ciinkii bu durumlar kabul
edildigi takdirde Allah’mn zat1 siifli ve ulvi cisimlerle karismis, gokler
ve yerdeki varliklar O'nun zatina hulil etmis olurdu. Yine bu,

5 Bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 171-173; Ntreddin es-Sab(ni, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 23-25;
Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, s. 157-161; Beyzavi, Taviliu’l-Envir, s. 170; Semseddin el-Isfehani,
Kitabii'l-Kavaidi'l-Kiilliyye, s. 329-331; Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 92; Aliyyii'l-Kari, Serhu Kitdbi
Fikhi’l-Ekber, s. 65.
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Allah’in zatinin gokler ve yeryiiziinden ayrilamayacagi ve O'nun
zatinin ciizlerden olustugu anlamina gelirdi. Ayrica boyle bir varlik
i¢in yiikselme, artma, eksilme, zayiflama ve bdliinme gibi seyler
diistiniilebilirdi. Halbuki Allah Teala tiim bunlardan miinezzehtir.
Bunlar hadis varliklarin nitelikleridir.

3. Eger Yiice Allah, bir mekan ve bir yonde olsaydi, bir cihetle
kendisinden bahsedilen sey ya kendisine isaret edilebilen bir varlik
olurdu ya da bdyle olmazdi, Her iki durum da batildir. Ciinkii boyle
bir varligin bulundugu cihet veya mekanin eni ve boyunun olmasi
gerekir ki bu Allah i¢in diisiiniilemez. Ayrica Allah kadim ve ezeli
oldugu icin eger Allah bir mekan ve cihette bulunuyor ise o cihet veya
mekanin da bdyle olmas: gerekir. Bu durumda ise Allah’tan baska bir
ezeli varlik olmus olur ki bu cdiz degildir. O halde Allah’in bir yer ve
cihette oldugunu séylemek batil olmustur.

4. Sayet Allah’in varligi bir yer ve cihete tahsis edilmis olarak
bulunsaydi, Allah’in zati, kendisinden baska bir varliga muhtag
olmus olurdu. Boyle varliklar kendi zat1 ile mtimkiin varliklardir.
Allah igin ise bu muhaldir. Bundan dolay1 Allah’1 bir yere isnad etmek
mubhaldir.

5. Yer ve yon, sirf bosluktan bagka bir anlama gelmez. Bu acidan
mabhiyet itibariyle biitiin mekanlar birbirine denktir. Bu sebeple eger
Allah bir yer ile sinirh olsa idi, sonradan yaratilmis bir varlik olurdu.
Bu ise Allah i¢in imkansizdir.

6. Eger Yiice Allah, bir mekanda ve yonde olsaydi, duyularla kendisine
isaret edilebilirdi. Boyle varliklar ise ya hi¢bir bakimdan boliinmeyi
kabul etmez ya da kabul eder. Boliinmeyi kabul etmeyen bdyle bir
varlik bir nokta ve bir cevher-i ferddir. Bunlar ¢ok basit seylerdir. Bu
ise biitiin akil sahiplerinin icmai ile Allah i¢in batildir. Allah i¢in bu
caiz olsayd, “Alemin ilahi, bir ignenin basinin veya bir bitin veya bir
karincanin kuyruguna bulasmis bir toz zerreciginin binde biri
kadardir” denilmesi de makul olabilirdi. Ancak sarih akil, Allah’i,
buna benzer seylere gotiiren s6zlerden tenzih etmeyi gerektirir. Diger
taraftan boliinmeyi kabul eden varliklar miirekkeb varliklardir.
Miirekkep varliklar ise kendi zati ile miimkiin varliklardir. Boyle
varliklar mfticid ve miiessir bir varliga ihtiya¢ duyarlar. Miirekkeb
olmak ise zat1 ile zorunlu varlik olan Allah hakkinda muhaldir.

7. Sayet Yiice Allah bir mekan veya yonde olsaydi, bu mekandan
hareket edip ayrilmasi ya miimkiin olurdu ya da olmazdi. Ancak her
iki durum da Allah i¢in batildir. Cinkii hareket ve siikiin muhdes
varliklar i¢in s6z konusudur.

Nakli deliller:

1. “Deki O Allah’tir, tektir” (Ihlas 112/1) ayetinde Allah kendisinin tek
oldugunu miibalagal: bir iislupla belirtmistir. Allah’in ars ile dolan
bir varlik oldugu kabul edilirse Allah miirekkeb bir varlik olur. Bu da
Allah’in tek olmasina aykiridur.
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2. “Melekler onun (g63iin) etrafindadir. O giin Rabbinin arsini, bunlarin da
iistiinde sekiz (melek) yiiklenir.” (Hakka 69/17) ayetinde meleklerin ars1
tasidiklar bildirilir. Eger Allah arsin iistiinde olsaydi, melekler O'nu
da tasimis olurlardi. Bu durumda Allah hem arsi tasiyan hem tasinan,
hem koruyan hem de korunan olurdu ki hicbir akil sahibi bunu
sOylemez.

3. “Allah zengindir” (Muhammed 47/38) ayetinde Allah’in mutlak olarak
ihtiyag sahibi olmadig1 belirtilmistir. Bu da Allah’in mekan ve yonden
miistagni olmasini gerektirir.

4. Firavun Hz. Musa’dan Rabbinin hakikatini sorunca Musa (as) ona her
defasinda Allah’in yaraticilik vasfini anlatmistir. Firavun “Alemlerin
Rabbi dedigin de nedir?” (Suara 26/23) deyince Hz. Musa ilk olarak
“Eger isin hakikatini diisiiniip anlayan kisilerseniz O, goklerin, yeryiiziiniin
ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir” (Suara 26/24) dedi. Ikinci
sorusunda “O, sizin de Rabbiniz, daha onceki atalarimizin da Rabbidir”
(Suara 26/26), ftgilincli sorusunda da yine “Sayet aklimizi
kullananlarsaniz, O, do§unun, batimin ve ikisinin arasinda bulunanlarin
Rabbidir” (Suara 26/28) diye cevap verdi. Bu cevaplarin hepsi de
Allah’in yaraticilik yoniine isaret etmektedir. Fakat Firavun “Ey
Haman, bana yiiksek bir kule yap; belki yollara erisirim. Goklerin yollarina
erisirim de Musa'min Tanrist'm goriiriim.” (Mii'min 40/36-37) ayetinde
belirtildigi tizere yine de Allah’1 gokte aramistir. Bu sebeple Allah’1
yaraticilikla vasfedip bir mekan ve cihetle nitelememek Hz. Musa ve
diger peygamberlerin de bir esasidir. Allah'in semada oldugunu
sOylemek ise Firavun ve onun gibi kiifiir ehlinin isidir.

5. Kur’'an’da bildirildigi iizere Ibrahim (as.) y1ldizlarin, ayim ve giinesin
ilahligin1 batip kaybolmalarindan dolay1 kabul etmemistir (En‘am
6/76-79). Sayet alemin ilah1 da cisim olsaydi, onlar gibi batip
kaybolacak, dengesizlikten durgunluga, egrilikten dogruluga degisip
duracakti. Bunlar da Hz. Ibrahim’in tenkit ettigi iizere bu niteliklere
sahip bir varlik ilah olamaz.

Gortildiigii tizere Razi istiva ile ilgili ayetlerin tefsirinde Allah’in bir mekan
veya cihete nispet edilemeyecegini ve yer tutan bir varlik olmadigini akli ve
nakli deliller ile ispat etmis ve Allah’in nasil nitelenecegini itikadi agidan
kurallara baglamistir. Rzl el-Muhassal isimli kelam eserinde de bu meseleye
temas ederek Allah’in miirekkeb, miitehayyiz, huliil eden, bir cihette bulunan
bir varlik olmadig1 konusunu agiklamis, ancak burada dahi tefsirindeki
genislikte konuyu sorusturup deliller zikretmemistir (Fahreddin er-Razi,
2002, s. 157-161).

d. Miigsebbihe Elestirisi
Miisebbihe, mahluklar ile Allah’t birbirine benzeterek Allah’1 yaratilmislarin
Ozellikleri ile nitelemektedir. Bu firkaya gore Allah da bas, yiiz, el gibi
organlara sahip olup inmek, c¢kmak, gidip gelmek gibi hareketler
yapmaktadir (Yavuz, 2006, s. 157).

Fahreddin er-Réazi Miisebbihe'nin istivadan bahseden ayetleri Allah’in arsin
iizerine oturduguna delil getirdiklerinden bahsettikten sonra onlarin bu
goriiglerinin hem akil hem de naslar itibariyle batil oldugunu belirtmis ve
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Miisebbihe’ye iddialarimin temelsiz olduguna dair elestiriler yoneltmistir.
Nitekim Allah’in hep arsla birlikte oldugunu iddia eden Miisebbihe
yamilmaktadir. Ciinkii Allah ars ve mekan yok iken de var idi. Alemi
yaratirken bir mekana muhtag degildi. Yine ars tizerinde oturan bir varligin
miirekkeb, hareket eden bir varlik olmasi gerekir ki bu Allah i¢in muhaldir.
Bu tiir varliklar hadis varliklardir. Yine kendisini bir mekéana sinirlamig bir
varlik bu mekana muhtag bir varliktir. Bu da Allah igin imkansizdir. Diger
taraftan bir mekana izafe edilen varliklar hareket ve stikiin ile vasiflidir. Béyle
varliklar ise sonradan yaratilmis olurlar. Nakli agidan ise “Hicbir sey ona
benzemez” (Stra 42/11) ayeti Allah’in hi¢bir agidan yaratiklara benzemedigine
delalet etmektir. Ayrica Allah’in arsa oturdugu kabul edilirse “Melekler onun
(g0giin) etrafindadir. O giin Rabbinin arsini, bunlarin da iistiinde sekiz (melek)
yiiklenir.” (Hakka 69/17) ayetinde belirtildigi {izere Allah’in da melekler
tarafindan tasiniyor olmasini gerektirir. Bu ise Allah icin caiz degildir. Yine
“Deki O Allah'tir, tektir” (Thlas 112/1) ayeti Allah’in tek oldugunu agikca ifade
etmektedir. Kendisine mekan nispet edilen varliklar ise miirekkeb bir varlik
olacag: icin tek olmasindan s6z edilemez. Allah’1 bir mekanla iligkilendirmek
cisimlik ile vasiflamaktir ki cisimler sonlu varliklardir. Hz. Ibrahim’in “Ben,
batip kaybolanlar1 sevmem.” (En’am 6/76) sozii geregi bdyle varliklarin tanri
olmas1 uygun degildir (Fahreddin er-Razi, 1981, c. 22, s. 5-6).

e. Alimlerin Miitesabihlere Farkl1 Yaklasim Bigimleri
Fahreddin er-Razi Allah'in arsa istivasini belirten ayetlerin miitesabih
ayetlerden oldugunu bu sebeple de te’vil edilmesi gerektigine dikkat
cekmektedir. Ciinkii ona gore akli ve nakli deliller Allah hakkinda istivay:
oturma, karar kilma ve bir mekan ve ciheti isgal etme anlamlarina
hamletmenin muhal oldugunu gostermektedir. Alimler ise bu gibi
miitesabihler hakkinda iki yaklasim i¢inde olmuslardir:

1. Birinci goriis kesin bir sekilde Allah’in mekan ve cihetten miinezzeh
olduguna hiikmeder ve bu ayetin tafsilatina dalmaz. Aksine onun
bilgisini Allah’a havale eder. “Miitesabihin te’vilini Allah’tan bagkast
bilmez. Ilimde derinlesmis olanlar ise ‘Biz ona iman ettik’ derler” (Al-i
Imran 3/7) ayeti bu goriis sahiplerinin en dnemli dayanaklaridur.
(Fahreddin er-Rézi, 1981, c. 14, s. 121, c. 22, s. 6, c. 25, s. 169).

2. Ikinci goriis sahipleri ise miitesabihin te’vil edilmesi gerektigini
savunmaktadir. Ciinkii onlara gore istiva kelimesinin zahiri
yerlesmek manasina sahiptir ki bu Allah’a mekan isnad etmek olur.
Bunun Allah igin caiz olmadigr akli ve sem’l delilerle sabittir
(Fahreddin er-Razi, 1981, c. 22, s. 7, c. 25, s. 169).

Rézi arsa istivadan bahseden A’‘raf stresi 54, Taha stiresi 5 ve Secde stiresi 4.
ayetlerin tefsirinde bu iki goriisii oldukga ayrintili bir sekilde degerlendirip
tartismustir. Ne var ki ¢ok garip bir sekilde Taha stiresinin tefsirinde ikinci
goriisii benimseyip ilk goriis sahiplerini tenkit ederken, A’raf ve Secde
stirelerinin tefsirinde ilk goriisii savunup ikinci goriisiin sorunlarina isaret
etmistir. Razi “wsi &l Je G507 (Taha 20/5) ayetinin tefsirinde
miitesabihin te’vil edilmesini uygun goérmeyen goriisii iki agidan zayif bulur.
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Oncelikle ona gére bu goriisii dile getirenler Allah’in mekan ve yonden
miinezzeh oldugunu kesin olarak benimsiyorlarsa istivd ile oturmanin
kastedilmedigini de kabul etmelidirler ki bu da bir gesit te’vildir. Diger
taraftan bu goriis dil bakimindan da zayiftir. Kur'an Arapga nazil olmustur.
Arap dilinde istivanun istikrar (oturup yerlesmek) ve istila (hakimiyet
kurmak) manalar1 vardir. Eger istiva icin istikrar manasi sorunlu ise istila
manasini tercih etmek gerekir. Aksi durumda lafiz anlamsiz birakilmis olur
ki bu caiz degildir (Fahreddin er-Razi, 1981, c. 22, s. 6).

Razi A'raf stiresi 54 ve Secde stiresi 4. dyetlerde ise tam aksi goriisii savunacak
ve miitesabihin te’vilini Allah’a havale etmenin daha giivenilir ve hikmete
uygun oldugunu dile getirecektir. Nitekim mditesabihi te’vil etmek ona gore
tehlikeli bir yoldur. Ciinkii kullara Allah’in varlig1 ve birligi disinda icméalen
celal ve kemal sifatlarin1 ve miimkin varliklara ait kusur ve eksikliklerden
miinezzeh oldugunu bilmek vaciptir. Biitiin sifatlarini biitiin teferruatiyla
bilmek zorunlu degildir. Dolayisiyla istiva sifatini her seyiyle bilmeyen
kimse, {izerine vacip olan bir seyi terk etmis olmaz. Ancak bu sifat1 agiklamak
isteyen kisi hata edip hakikate muhalif bir seye inanmis olabilir. Bununla
birlikte miitesabihin te’viline kars: ¢ikan kimsenin burada yaratilmigslara ait
bir sifatin Allah i¢in kastedilmedigini de bilmesi gerekir. Ciinkii oturup
yerlesmek Allah i¢in muhaldir (Fahreddin er-Razi, 1981, c. 14, s. 121, c. 25, s.
169-172).

Razi'nin istiva O6zelinde miitesabihlerle ilgili bu celiskisinin tefsirin bazi
kisimlarinin Razi'nin  talebeleri  tarafindan  yazilmis  olmasindan
kaynaklanmasi muhtemeldir. Esasinda Razi'nin miitesabihlerle ilgili
miiteahhirlin ulemanin yaklasimini benimsedigi bilinmektedir. Bir
aragtirmada A’raf ve Secde strelerinde miitesabihler konusunda tevakkufu
One ¢ikaran ehl-i hadisin goriisiiniin savunulmasi, talebelerinden Semseddin
el-Hai'ye (6. 637/1240) nispet edilmistir (Oztiirk, 2013, s. 295).6

f. Batiniyye Elestirisi

Fahreddin er-Rdzi miitesabihler bahsinde Batinilere de elestiriler
yoneltmistir. Cinkii onlar Allah'in “Ayakkabilarini ¢ikar.” (Taha 20/12)
soziinden muradin bir fiil tasavvur etmeksizin Allah’in hizmetine dalmak
oldugunu sdylemislerdir. Yine onlara gore “Ey ates! Ibrahim’e serin ve esenlik
ol.” (Enbiya 21/69) hitabiyla da ortada bir ates olmaksizin Hz. Ibrahim’in
zalim Nemrud’un elinden kurtarilmas: kastedilmigtir. Razi, Batinilerin
lafizlarin zahir manalariyla gelisen bu tiir yorumlarini tenkit ettikten sonra
Kur’an'in anlasilmasinda esas alinmasi gereken yonteme isaret etmistir. Ona
gore usul; hakiki manay1 terk etmeyi gerekli kilacak kesin akli bir delil
olmadik¢a Kur’an’daki her bir lafz1 hakiki anlamina hamletmek olmalidir
(Fahreddin er-Razi, 1981, c. 22, s. 7).

6 Ayrica bk. Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, s. 329-334. Aragtirmacilar tefsirin Ankebt
stiresinden Oncesinin Razi'ye aidiyeti konusunda hemfikirdir. Ancak A’raf stiresinde de ehl-i
hadisin goriisiiniin savunuldugu goriilmektedir. Bu da tefsirin bu kismina da talebelerin
miidahalesi ihtimalini giindeme getirmekte ve tefsirin hangi kisimlarinin tam anlamiyla Razi'ye
ait oldugunun netlige kavusturulmaya ihtiya¢ duydugunu géstermektedir.



ITOBIAD KONGRE/18 | I. International Congress of Human and Social Sciences Research

Il. Niibiivvet: ismet

[smet (iasac) sozlilkkte mani olmak, korumak anlamindaki “a-s-m” (m=ac)
kokiinden gelir (Asnn Efendi, 2014, s. 5114). Bir terim olarak “peygamberlerin
Allah tarafindan giinah islemekten korunmasi” anlaminda kullamilmigtir
(Golciik ve Toprak, 2001, s. 338; Bulut, 2001, c. 23, s. 134).

Ragib el-Isfehani (6. V/XL yiizyihin ilk c¢eyregi) Kur'an'daki kullanimi
cercevesinde peygamberlerin ismetinin birka¢ sekilde gergeklestigini
belirtmistir. Allah peygamberlerini evvela onlar1 saf temiz, bir 6zden
yaratarak korumustur. Sonra onlara bedeni ve riihi iistiinliikler vermis, sonra
yardim ve sebatini liitfetmis ve sonra da tizerlerine sekinet indirmis,
kalplerini korumus ve onlara basar: nasip etmistir (Ragib, 2001, s. 340).

Kur’an peygamberlerin de diger insanlar gibi birer beser olduklarini ancak
Allah tarafindan segilerek vahiyler aldiklarini (Al—i Imran 3/74; Kehf 18/110;
Furkén 25/20, Sad 38/47) ve Allah’in insanlara buyruk ve nasihatlerini teblig
etmekle yiikimli tutulduklarimi (Maide 5/67) anlatir. Yine miisriklerin
baskiyla Restilullah’1 zor durumda biraktiklar: ve Allah'in sebat liitfetmesiyle
Allah Resfiliiniin onlara meyletmekten korundugu ifade edilir (Isra 17/73-75).
Peygamberlerin Allah'in vahyini gizlemek ve yalan sOylemekten
korunduguna dair ayetler bulunmaktadir (Hakka 69/44-47). Ayrica nebilerin
dinin tebliginde hata ve seytanin vesveselerinden korundugu ifade edilmistir
(Hac 22/52).”

Kelam ve akaid kaynaklarinda peygamberlerin biiyiik ve kiiciik giinahlardan
kiifiir ve ¢irkin hallerden uzak olduklari;; bununla birlikte onlardan siirgme
kabilinden zelle ve hatalarin sadir olabilecegi ifade edilmistir (Ebti Hanife,
2002, s. 73). Eger dinin tebliginde kasit olmaksizin onlardan bir hata
gerceklesecek olsa Allah onlari uyarmistir. Ancak Allah’in onlar1 giinahtan
korumasi; iradelerini ellerinden almak stiretiyle onlari itaate zorlamak veya
giinah islemekten aciz birakmak seklinde degildir. Ismet, Allah’in onlar1 hayir
yapmaya ve gilinahtan uzak durmaya sevk etmesidir. Imtihanin
gerceklesmesi i¢in iradeleri mevcuttur. Kelamcilar ismetin peygamberler igin
hangi vakitte gegerli oldugu konusunda farkli goriisler ortaya koymustur.
Niibtivvet gelmeden once de kiifiirden beri olduklar1 konusunda ittifak
vardir. Ancak gilinahlardan ma‘stimiyet Ehl-i stinnete gore vahiyden sonra
sabit iken, Mu'tezile ve Sia’ya gore vahiyden once de peygamberler
glinahlardan korunmuslardir (N{ireddin es-Sabtini, 1995, s. 53-54; Beyzavi,
2014, s. 225-228, Bulut, 2001, s. 135-136). Sia mezhebi, sadece peygamberlerin
degil, imamlarin da ismet sahibi olarak hata ve giinahlardan korundugunu
ileri stirmektedir. Onlara gore imamet niibiivvetin devamidir. Bu nedenle
peygamberin ma’stim olusunun delilleri imamlarin da kiifiir, hata ve

7 Kur'an’da peygamberlerin ismetinden nasil bahsedildigi konusunda bk. Sinanoglu,
“Kelamailarm [smet Anlayisinin Kur’an Agisindan Degerlendirilmesi”, s. 164-166; Bulut, “Ismet”,
DIA, c.23,5.135.
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glinahtan korunduklarin gostermektedir (Golciik ve Toprak, 2001, s. 395, 397;
Bulut, 2001, c. 23, s. 136).

Tefsir ve Kelam iligkisi agisindan Sii miifessir Tabersi'nin (6. 548/1154)
peygamberlerin giinah islemekten korunmasi anlamindaki ismet meselesini
imamlarin ma’‘stimiyetiyle iliskilendirerek mezhebi perspektiften ayetleri
tefsir ettigi goriilmektedir. Ornegin o, el 3 I8 (il s 445 2 53 I 35
Cpaddal goie 3G Y OB 850 Gas OB WGl QLU “Hani bir zamanlar Rabbi Tbrahim'i
birtakim kelimelerle sinamus, Ibrahim onlarin hepsini tamamlamist: da Rabbi soyle
buyurmustu: ‘Ben seni insanlara énder yapacagim.” Ibrahim de ‘Soyumdan da
(6nderler yap)” demisti. Bunun iizerine Rabbi, ‘Benim ahdim zalimleri kapsamaz’
demisti.” (Bakara 2/124) ayetini konu Ibrahim (as) ile ilgili olmasina ragmen
ehl-i beyt ve imametle alakasini kuran mezhebi goriisleri dogrultusunda tefsir
etmistir. Tabersinin bu konuda Hz. Adem’in dahi Ehl-i Beyt ile
iliskilendirildigi bir rivayetten destek aldig1 gortilmektedir. Rivayette
Mufaddal b. Omer (IL/VIIL yiizyil), Ca‘fer-i Sadik’a (6. 148/765) bu ayette
bahsedilen “kelimeler”in ne oldugunu sormus, o da onlarin Hz. Adem’in
Rabbinden aldigr kelimeler oldugunu sOylemistir. Muhteva olarak bu
kelimeler “Muhammed, Ali, FaAtima, Hasan ve Hiiseyin hakki i¢in Sen’den
istiyorum. Sadece sana tovbe ettim. Siiphesiz sen tevbeleri ¢ok kabul eden,
¢ok merhamet edensin” duasini igermektedir. Mufaddal ayetteki “lpaler
(onlar1 tamamladi) ifadesini de sormus. Ca’fer-i Sadik onun da Hz.
Hiiseyin'in soyundan gelen “on iki imam”1 ifade ettigini sdylemistir (Tabersi,
2005, c. 1, 5. 277).

Tabersi, Miicahid’e (6. 103/721) gore ayetteki “kelimat” ile “imamet”in
kastedildigini belirtmektedir. Ciinkii kelam birbirine baglidir. Ayetteki “ J&
Gl el die\s 3V (Ben seni insanlara dnder yapacagim) ifadesi ile 6ncesindeki
“RElE A A5 an Qu\ 33" (Hani bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i birtakim
kelimelerle stnanus Ibrahim onlarin hepsini tamamlanustr) ifadesinin arasi atif vavi
ile ayrilmamistir. Allah Hz. Ibrahim’i imtihan ettigi kelimeleri imamet ile
tamamlamigtir (Tabersi, 2005, c. 1, s. 278).

Tabersi, ayetteki “imam” kelimesinden iki seyin anlasilacagini soyler.
Birincisi yaptiklar1 ve soyledikleri hususunda kendisine uyulan kimsedir.
Ikincisi her agidan iimmetin islerini diizenleyip yoneten, hukukunu
uygulayan, diismana kars1 iimmeti koruyan kisidir. Birinci manaya gore her
bir peygamberin kendilerine uyulmak bakimindan birer imam olduklar
anlagilir. Tkincisine gore ise her peygamberin imam olmasi gerekmez. Ciinkii
immete karsi bahsedilen bu seylerle sorumlu olmayabilir. Allah Hz.
Ibrahim’i kelimelerle sinayinca karsilik olarak onu insanlarin imami yaparak
bu kelimeleri tamamlamistir. Tbrahim (as) bu sirada peygamberdi, boylece
artik imam da olmustur (Tabersi, 2005, c. 1, s. 278-279).

Tabersi'ye gore Ayetteki “uB30 Ge5 08 (Soyumdan da dedi) ifadesi ise
“soyumdan gelenleri de imamet ile kusandir, onlara da bu kerameti ver”
anlamindadir (Tabersi, 2005, c. 1, s. 279).

Tabersi, “ el s%e J9Y” (Benim ahdim zalimleri kapsamaz) ifadesindeki “ahd”
kelimesini Miicahid'in “imamet” ile tefsir ettigini sOylemistir. Buna gore
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zalim (giinah igleyen)? bir kimse imadm olamaz. Tabersi burada “ashabimiz”
diyerek kendi mezhebi imémiye Sia’smin goriisiinii 6ne ¢ikararak soyle
demisgtir:

Ashabimiz imdmin ¢irkin seylerden korunmus (ma‘stim) oldugunu
bu ayetle delillendirmistir. Ciinkii Yiice Allah imamet olan ahdine
zalim bir kimsenin geg¢mesini reddetmistir. Ma‘’stim olamayan
kimse kendine kars1 da bagkasina karsi da zalim olabilir (Tabersi,
2005, c. 1, s. 279).

Tabersi, zalimin daha sonra tevbe ederse imamete gecebilecegi seklindeki
itiraz1 da cevaplandirarak ayetin zamanla mukayyed degil mutlak oldugunu,
biitiin zamanlar1 kapsadigini ifade eder. Bu sebeple de zalim kimse tevbe etse
bile imamlik makamini elde edemez (Tabersi, 2005, c. 1, s. 279).

Goriildiigli tizere Tabersi ayeti, kelami bir mesele olan imamet anlayis:
cercevesinde yorumlamistir. Hz. Ibrahim’den bahseden bir ayet ile Sia’nin
“imamlarin  ma’stimiyeti” (glinahtan korunmus olmasi) anlayisin
delillendirmeye galismistir. Genel itibariyle Ehl-i siinnet miifessirleri de “ J&
Gl Gl dllels 37 (Ben seni insanlara dnder yapacagim) ifadesindeki “imam”
kelimesinin risalet sahibi bir “rastil” ya da devlet baskanlig1 veya hilafet
makamindaki “imam” anlaminda olabilecegini belirtirler. Ancak Tabersi
mezhebi aidiyeti itibariyle imameti niibiivvetin devami kabul ettigi icin
peygamberlerin ismet sahibi olduklar: gibi imdmlarin da ma’stim olduklarini
diisiinmiis ve bu ayeti Sia imamlarimin giinahsizligina delil olarak
yorumlamustir.

Ahiret: Sefaat

Sefaat (4=l4d) sozcligi, tek olan bir seyi benzeri bir seye ekleyerek cift hale
getirme, cift olan sey gibi anlamlara gelen “s-f-a” (#&3) kokiinden tiiremistir.
Dini bir 1stilah olarak suglu/giinahkar veya ihtiyag sahibi bir kimseye yardim
etmek, onun su¢unun/giinahinin bagislanmasi;, muhtacin ihtiyacinin
giderilmesi i¢in dilekte bulunmak demektir. (Ragib, 2001, s. 266, Asim Efendi,
2014, s. 3397;). Kiyamet giiniinde peygamberlerin ve Allah'in izin verdigi baz1
salih kullarin inanlarin bagislanmas: i¢in Allah’a duada bulunmalari
anlaminda kullanilir (Tehanavi, 1996, s. 1034; Alici, 2010, s. 411).

Kur'an’da sefaatten bahseden ayetlerde cogunlukla putlarin araciligina
inanan miisriklerin sirk inanci reddedilip tevhid ogiitlenmistir (Ziimer 39/3;
Zuhraf 43/86). Ahirette, Allah’in izin verdikleri hari¢ bagkalarimin sefaat
edemeyecegi vurgulanmistir (Bakara 2/48, 123, 254, 255; Meryem 19/87, Taha
20/109; Enbiya 21/28; Sebe’ 34/23; Miiddessir 74/48). Sefaate izin verilen
kimseler ise melekler, peygamberler ve bazi tevhid ehli salih kullardir (Celik,
2018, s. 200).

8 Narol, Sif Bir Miifessir Olarak Tabersi'nin Itikidi Konulara Iliskin Goriisleri (Yaymmlanmamig
tezi/yliksek lisans tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, Konya, 2004, s. 84.
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Sefaat meselesi, Kelam literatiiriinde genel itibariyle biiyiik giinah isleyenin
durumuyla iliskili olarak gaybiyata dayali olmasi hasebiyle naslar haricinde
bilgi edinmek pek miimkiin olmayan kiyamet ve ahiret ahvalinin anlatildig:
sem‘iyyat ve mead boliimleri altinda ele alinmistir.’ Sefaat konusunda
mezhepler farkli goriisleri benimsemistir. Ehl-i siinnete gore sefaat biiyiik
giinah isleyen mii'minler icindir. Ayetlerde ve hadislerde Allah’in sefaat etme
konusunda izin verdigi kullarinin sefaat edebilecekleri ifade edilmistir.
Restilullah da bir hadisinde {immetin biiyiik giinah isleyenlerine sefaat
edecegini bildirmistir (Buhari “Tevhid”, 24; Miislim “Iman”, 302). Mu'tezile
ise biiyiik giinah isleyenler icin sefaati caiz gormemistir. Ciinkii biiyiik giinah
isleyip de tevbe etmeyenler mii'min olarak 6lmemislerdir. Onlara sefaat caiz
degildir. Biiyiik giinahindan dolay1 tevbe edenler ve kiigiik giinah islemis
olanlar ise mutlak olarak affedilecegi i¢in onlarin da sefaate ihtiyaglar: yoktur.
Sefaat ancak onlarin derecelerini artirabilir (Matiridi, 2001, s. 462-470;
Beyzavi, 2014, s. 247; Teftazani, 1990, s. 182; Yavuz, 2010, s. 413-414).

Sefaat meselesi delillerinin bir kismin1 Kur’an’dan almasi agisindan tefsir
literatiirinde de {izerinde durulan bir konu olmustur. Ornegin Imam
Matiridi'nin Te'vildtii’l-Kur’dn isimli tefsirinde sefaatten bahseden bazi
ayetler (Bakara 2/255; Nisa 4/85) hakkinda yaptigi agiklama ve
degerlendirmeler sefaatin siibutu, sefaat izni, kimlere sefaat edilecegi, sefaate
layik olmak, sefaatin sekli, zamami ve iyi sefaat-kotii sefaat ayrimi gibi
konular1 kapsamaktadir. Bu igerik onun Kitabii’t-Tevhid adl1 kelam eserindeki
sefaat bahsine oldukca yakin bir tafsilata sahiptir (Matiiridi, 2001, s. 462-470).
Her iki metnin pek ¢ok kismi ifade bakimindan ortaktur.'

a. Sefaatin Siibitu ve Sefaat izni
Imam Matiiridi'ye gore sefaat insanlarin ihtiyag duyduklari en onemli
seylerden biridir. Sefaatin varligit Kur'an ve hadislerle sabittir. Nefret ve
cezaya karsi sefaat devreye girerek hayirli kimselerin duasi ile cezaya
miistahak olanlar affedilir (Matiiridi, 2005, c. 3, s. 360). Bununla birlikte Allah
izin vermedikge hicbir kimse sefaate ciliret edemez. Sefaat etmek Allah’in izin
ve rizasina baghdir. (Matiiridi, 2005, c. 2, s. 154).

b. Kimlere Sefaat Edilecegi Hususunda Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile
Ihtilaf1

Matiiridi, sefaat edilecek kimseler hakkinda mezheplerin farkli goriislerine
tefsirinde yer vermistir. Ornegin onun belirttigi iizere Mu'tezile’ye gore sefaat
ancak giinahi olmayanlar veya giinah sahibi olup da tevbe eden kimseler i¢in
gecerlidir. Mu’tezile bu goriislerine “Ars’t tasiyan ve onun gevresinde bulunanlar
(melekler) Rablerini hamd ederek tespih ederler, O'na inanirlar ve inananlar igin
(soyle diyerek) bagislanma dilerler: ‘Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi
kusatmigtir. O hilde tovbe eden ve senin yoluna uyanlar: bagisla ve onlar: cehennem
azabindan koru.”” (Mii'min 40/7) ayetini delil getirmigtir. Bu ayette meleklerin
tevbe eden ve Allah'in yoluna uyanlar icin bagislanma talebinde

9 Bk. Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 462-470; Nireddin es-Sabhni, el-Biddye fi Usiili'd-Din, s. 83;
Semseddin el-Isfehani, Kitdbii'l-Kavdidi'l-Kiilliyye, s. 372.

10 Krg. Maturidi, Te'vilatii’'lI-Kur’dn, c. 2, s. 154-156, c. 3, s. 359-365-; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, s. 462-
470.
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bulunduklar1 ifade edilmistir. Dolayisiyla Mu'‘tezile’ye gore diinyadaki sefaat
tevbe edenlere yonelik olduguna gore ahiretteki sefaat de bu vasiftaki
kimseler i¢in gerceklesecektir (Matiiridi, 2005, c. 2, s. 154). Mu‘tezile’ye gore
kiigiik glinahlar1 sebebiyle kula azdb etmek caiz degildir. Biiyiik giinah
isleyenler ise tevbe etmeden oldiikleri takdirde cehennemde ebedi
kalacaklardir. Onlar i¢in sefaat soz konusu degildir (Matiiridi, 2005, c. 3, s.
360).

Ehl-i stinnetin gortisii ise Mu'tezile’den farklidir. Giinah sahibi olmayanlarin
sefdate ihtiyaci yoktur. Sefaat giinahkarlar i¢indir. Mu‘tezile'nin istidlal ettigi
ayetteki “tevbe eden ve Allah’in yoluna uyanlar” ifadesiyle bahsedilenler tevbe
etmeyi gerektirecek giinahlari isleyen kimselerdir. Melekler bu kimselerin
gilinahlarinin bagislanmasi i¢in Allah’a dua ederler. Bu da gostermektedir ki
bagislanma talebi (sefdat) giinah sahipleri i¢indir (Matiiridi, 2005, c. 2, s. 154).

c. Sefaate Layik Olmak
Matiiridi giinah sahiplerinin sefdate layik olmalarmi diinya hayatindaki
hayirli amelleri oldugunu soylemektedir. Ciinkii bazi giinahlar1 olsa da
inananlar Allah’in buyruklarina itaat gostermisler, onlarin bu iyi amelleri
sefaat olunmalarina vesile olmustur (Matiiridi, 2005, c. 2, s. 155).

d. Sefaatin Zamamn ve Sekli

Matiirldi'ye gore sefaat diinyada da ahirette de olabilir. Ama diinyadaki
sefaat ile ahiretteki sefaat arasinda farkli durumlar s6z konusudur (Matiiridi,
2005, c. 2, s. 155). Sefaat bazen bir kisinin gtizel yonlerini baska insanlarin
yaninda anmak suretiyle olur. Boylece kisi kardesinin baskalar1 yaninda
konumunun yiikselmesini saglamis olur. Yine kardesi ile arasinda kotii bir
durum olan kimseye bu olumsuz durumu giderip aralarimin diizelmesini
saglamak icin sefaat edebilir. Bu diinyadaki sefaattir. Sefaatin diger bir yolu
ise kisinin kardesi i¢in dua etmesidir. Bu ise hem diinyada hem de ahirette
olabilir (Matiiridi, 2005, c. 3, s. 361, 364).

e. lyi Sefaat-Kotii Sefaat

Matiiridi, “Kim iyi bir ise aracilik (sefdat) ederse onun da o isten bir nasibi olur. Kim
kotii bir ige aracilik (sefdat) ederse onun da ondan bir pay: olur. Allah her seyin
karsiligini verendir.” (Nisa 4/85) ayetinde sefaatin iyi ve kotii olanina dikkat
cekildigine deginmektedir. Ona gore ayette ifade edilen iyi sefaatten kasit
kisinin bagislanip merhamet olunmasi icin yapilan bir dua olabilir. Kotii
sefaaat de kisi icin lanet ve azab talebidir. Bir baska agidan da iyi sefaat
Araplarin “iyi bir seye vesile olan onu yapmuis gibidir” soziine benzer. Hayirh
bir isin 6niinii agan kimsenin o hayirdan nasibi olur. Kétii bir ise sebep olanin
da yine bu koétii isten sorumlulugu vardir. Bu da kotii sefaattir. Matiiridi
Restilullah’in “Her iyilik sadakadir” (Buhari, “Edeb”, 33), “Iyilige onciiliik eden
onu yapan gibidir.” (Miislim, “Imare”, 133) hadislerinde bu hususa isaret
edildigini belirtmistir. Yine onun naklettigine gore Allah Restli dilin
sadakasinin gefaat oldugunu, kiginin diliyle kardesine iyilik yaptigini, hos
olmayan seyleri kardesinden uzaklastirdigini ve diliyle kan akmasina engel
oldugunu ifade etmistir (Matiiridi, 2005, c. 3, s. 359-360).
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Sonug

Kelam ilminin inang kaidelerini ispat etmesi agisindan tefsir ve diger dini
ilimleri 6nceledigi soylenebilir. Bu agidan miifessirlerin mezhebi aidiyetleri
ayetlerin yorumlanmasinda etkili olmustur. Diger taraftan kelami
tartismalarin tefsirlerde yer almasi, tefsir ilminin Kelam ilminden yardim
almas1 olarak yorumlanabilir. Ancak tefsirlerdeki inangla ilgili bazi
delillendirmelerin kelam kitaplarindaki muhtevadan daha ileri oldugu
gozlemlenmektedir. Yine mevcut tefsir literatiirii dikkate alindiginda tefsir
ilminin sadece murad-1 ilahlyi beyan etmeye konumlandirilmadigy;
miifessirlerin ayetlerden delil, hitkiim ve hikmetler istinbat ettikleri, diger
ilimlerin ilgi alanlarina giren konularda bir takim simir ve kurallar1 ortaya
koyduklar1 soylenebilir. Nitekim Fahreddin er-Razi'nin “istivd” konusunu
tefsirinde bir kelam kitabindan ¢ok daha kapsamli ve doyurucu olarak
degerlendirdigi goriilmektedir. Ozellikle Allah’a mekan ve cismiyet nispet
edilemeyecegi hususunda gok sayida akli ve nakli delil zikretmistir. Imamiye
Siasina mensup olan miifessir Tabersi'nin ise Ibrahim (as) ile ilgili Bakara
stiresinin 124. ayetini mezhebi fikrine gore imamlarin gilinahsizlig:
ayetleri diinyevi ve uhrevi agidan ¢ok boyutlu olarak degerlendirmis,
tefsirinde bu konuda Mu‘tezile ve Ehl-i stinnet arasindaki ihtilaflara dikkat
cekmistir.
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