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OSMANLI TARIHI’NDE MATURIDi-ES’ARI iHTIiLAFI

Dr. Ogr. U. Ahmet Rifat GUZEY*

OZET

Yontem ve temel esaslar1 bakimindan bir disiplin olarak keldm ilminin ilk ismi olan
ve Mutezile ile Ehl-i Hadis’in 6nciiliigiinii yaptig1 Selefiyye arasinda bir yontem gelistiren
Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Islam diisiince tarihinde genis bir cografyada uzun bir devrede etkili
olmus cok énemli bir Islam alimidir.

Iznik Medresesi’nden itibaren Osmanli diisiincesinde ge¢mis mirastan gelen birgok
ekoliin izlerini ve temsilcilerini bu baglamda gormek miimkiindiir. Ancak Osmanlilarin
ozelligi, her bir ¢izginin temsilcilerinin, diger ¢izgilerin bazi 6zelliklerini de kismen ihtiva
etmesidir.

Islam diisiincesinin gelisimindeki katki agisindan bakildiginda Es’arilik ve Maturidilik
farkli bir konuma sahiptir. Bu iki mezhebin tarihi siirecte birbirleriyle olan iliskileri, aslinda
birbirleri lizerinden kendilerini inga girigsimleri olarak goriilebilecek bir genislige ve derinlige
sahiptir. Iki mezhep arasindaki goriis ayriliklarinin ele alindigi metinler bunun bir uzantisidir.

Es’arilik-Maturidilik ihtilafi en biiyiik ilgiyi Osmanli doneminde gormiis, 6zellikle
XI./ XVII. Asirlar arasinda konuyla ilgili kapsamli veya kiigiik 6l¢ekte ¢ok sayida eser kaleme
alimmustir. Bunlardan bazilar kisa igerikli ve uzlastirmaci bir karakter arz ederken, bazilar1 da
kapsamli ve ayristirict bir bakis acisiyla olusturulmustur.

Anahtar kelimeler: Islam, Miisliiman, Osmanli, Ehl-i Siinnet, Es’ari, Maturudi.

CONTROVERSY OF ASH’ARISM AND MATURIDITE IN
OTTOMAN HISTORY

ABSTRACT

Abu'l-Hasan al-Ash'ari, who was the first representative of the science of Kalam in
terms of method and guidelines and developed a method between Salafism (leaded by Ahl-i
Hadith) and Mu’taliza, was an important Islamic scholar effective in a wide geography of
intellectual history of Islam.

We can possibly see agents and evidences of many cults dating back in Ottoman
thought after Nicaean madrasah in this regard. However, the characteristic of Ottomans was
that representatives of any movement partially include some specialties of alternative
movements.

Ash’arism and Maturidite have a different position from the viewpoint of contribution
on development of Islamic thought. Interrelation of these sects in historic process have enough
depth and extensity to consider self-construction attempts inspired from each other. Texts come
up as an extension on dissidences of these sects.

Controversy of Ash’arism and Maturidite attract intensive attention at Ottoman period,
large number of comprehensive and limited literary work grinded out between XI™ and XVII*"
centuries. Some of them was characterized with limited context and conciliating role whereas
the remaining committed to extensive and provocating perspective.

Keywords: Islam, Muslim, Ottoman, Ahl-I Sunnah, Ash’arism, Maturidite

Uygulama metodu ve temel esaslari bakimindan bir disiplin olarak kelam ilminin
temelinde yer alan Mutezile ile Ehl-i Hadis’in 6nciiliigiinii yaptig1 Selefiyye arasinda bir yontem
gelistiren Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Islam diisiince tarihinde uzun bir dénem ve genis bir cografyada

* Kastamonu Universitesi Egitim Fakiiltesi Sosyal Bilgiler Ogretmenligi ABD. Ogretim Uyesi
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etkili olmus bir énemli isimdir. Onceki tercihi olan Mutezile’den tasidig: gelenek ile selef
diisiincesini sentezleyerek gelistirdigi yontem kendisine nispet edilmis ve Matiiridiyye ile birlikte
iki biiyiik Siinni ekolden birini teskil eden Es’ariyye mezhebinin dnciiliiglinii yapmistir. Es’ariyye
mezhebinin kurulusu imam Es’ari den sonra Bakillani, Ibn Firek ve Ebu Ishak el-isferayini ile
tamamlanmis akabinde imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni ve Gazzali gibi alimlerle temsil edilerek
basta Nizamiye olmak {izere biitiin medreselerde temel itikadi yol olarak genis bir alana
yayllmistir. Mezhebin etkin ismi olan Gazzali’nin felsefeyle tanisip buna yonelik elestiriler
gelistirmesi siirecinden sonra Es’ari diisiince ile felsefe arasinda sentezci bir yoOntem
gelistirilmistir. Felsefi kelam olarak adlandirilan bu yontemle birlikte miiteahhirin donemi
baslamistir. Bu donemde Sehristani, Fahreddin Razi, Seyfeddin Amidi, Beydavi, Adudiddin el-ici
gibi alimler felsefi kelam yontemiyle eserler kaleme almis ve bunun sonucunda Eg’arilik ilim
diinyasinda biitiiniiyle bir hakimiyet kurmustur. Bu, ayn1 zamanda Islam felsefesinin de kavramlar
ve tartismalariyla devam ettirildigi bir donem olmustur. Bunun akabinde tahkik ve serh donemi
olarak adlandirilan siiregte Taftazani, Ciircani ve Devvani gibi alimler felsefi kelam kiiltiiriiniin
tasiyicist olmus ve tahkik yontemiyle eserler kaleme almiglardir. Bugiin 6nemli bir ¢alisma alani
olarak arastirmacilar1 bekleyen Osmanli diisiince geleneginde, Es’arl metinler, serh ve hasiyelerle
yorumlanarak s6z konusu déneme tagmmustir.*

Orhan Gazi zamaninda iznik’te kurulan medrese, David-i Kayseri’nin (6.751/1350)
onciiliigiinde Islam ilim miras1 ve tedris geleneginin Osmanli muhitine tanmmasmin ilk
adimlarindan biri olmustur. iznik Medresesi’nden itibaren Osmanli diisiincesinde gegmis mirastan
gelen bircok ekoliin izlerini ve temsilcilerini bu baglamda gérmek miimkiindiir. Ancak
Osmanlilarin 6zelligi, her bir ¢izginin temsilcilerinin, diger ¢izgilerin baz1 6zelliklerini de kismen
ihtiva etmesidir. Ilk kurulustaki tasavvuf merkezli ilmi canlilik kelam, felsefe ve bilim
geleneklerinin giderek daha fazla etkisine girmis, neticede biitiin bu ilimleri birbirine yakin
diizeylerde kendinde toplayan alimler ortaya cikmistir. Molla Fenarl (6. 834/1431) bunlarin
basinda gelir.? O, sonradan intisap ettigi Zeyniyye tarikat1 vasitasiyla kelam ile tasavvufu bir araya
toplamig, bdylece ilk seyhiilisldam unvanina uygun olarak Osmanli alim tipine model teskil
etmistir.

Iznik medreselerinde atilan temel iizerine Bursa’da insa edildigi i¢in “Bursa Keldm
Cevresi” olarak adlandirilan bu ilim halkasi, daha sonra Hizir Bey’in Istanbul’a ilk kad: olarak
tayin edilmesiyle Istanbul’a ve Fatih medreselerine tasinmistir. Ardindan yogun bir kelam te’lifi
donemi baslamustir.* Cocuklugundan itibaren bu ilim halkasinin iginde biiyiiyen Hizir Bey’in oglu
Sinan Pasa’nin (6. 891/1486) kendisinden hi¢ ayrilmayan Molla Lutfi’yi (6. 900/1494), Molla

1 Yrd. Dog¢ Dr.Fadil Aygan, “Uluslararas: Imam-1 Es’ari ve Es arilik Sempozyumu”, Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. I, S. 2, s. 200-226

2 Cabiri’nin terimleriyle beyan, burhan ve irfan metotlari, Molla Fenari’nin Misbdhii 'l-iins ve Kemalpapazade niner
Risaletii ’I- miinire gibi eserlerinde goriildiidii gibi, bir kistm Osmanli alimlerindebir araya gelmiptir. Krs. Resat
Ongoren, “Osmanli Klasik Dénem Tasavvuf-Kelam Ylipkisi”,dkademik Araptyrmalar Dergisi, sy. 4-5 (2000), s. 36-
37. Kemal-pasazade, alimlerin karsilastiklar1 zorluklari batin ilmi, ilham nuru ve miikasefeyle giderme imkanlarina
dikkat ceker.

Kut 'w’l-kuliib miiellifi Eb( Talib el-Mekki ve Imam-1 Safii’ye dayanarak zahir ilimlerde delillerin yetersizligi veya
karsit delillerin denkligi sebebiyle bir ¢oziimsiizlik ¢ikmasi halinde, “ilim” ve “marifet” chline miiracaat
edilebilecegini ifade eder. Ayrica Gazzali’nin kitaplarina miiracaat etmeden elde edilemeyecegini ileri siirdiigii kalp
bilgisine dayali batin ilminin zahir ilminden daha iistiin oldugunu, batin bilgisinin ise seriata uygun ve safahattan uzak
bulunmasi gerektigini vurgular (er-Risdletii'l-miinire, Istanbul: Matbaatii Cemal, 1308, s. 8-9, 22, 28-29, 32-33).

8 Dog. Dr., M. Sait Ozervarli, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM). S. 198

4 Mesela 33 yasinda vefat eden Hayali “serhu’l- ‘Akdid, serhu’l-Mevakyf, serhu t-tecrid, serhu’l-Makdsid ” hasiyeleri
ile “Cevahirii’l- ‘akadid ve Kaside-i niiniyye” serhini; Hocazade “serhu’l-Mevakif, serhu’t-tevali‘, Hidayetii’I-hikme”
hasiyeleri yaninda meshur “Tehdfiit’i; Kesteli de serhu 'l- ‘Akdid, serhu’l-Mevdkif ve serhu’l-Adidiyye” hasiyelerini
yazmistir.
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Lutfi’nin Kemal-pasazade’ yi (6. 940/1534), onun da Ebiissutid Efendi’yi (6. 982/1574) yetistirdigi
misal olarak verilirse, bu ¢evrenin Osmanli ilim hayatinin olusumun da nasil bir etkide bulundugu
ortaya ¢ikar.’

Stiphesiz dini terimlerin olusumunda, inan¢ meselelerinin igeriginin ve ele alinig
tarzlarmin sekillenmesinde, baslangicindan giiniimiiz degin her iki mezhebin rolii biiyiiktiir. Bu iki
mezhebin tarihi siirecte birbirleriyle olan iliskileri, aslinda birbirleri {izerinden kendilerini insa
girisimleri olarak gériilebilecek bir genislige ve derinlige sahiptir. ki mezhep arasindaki goriis
ayriliklarinin ele alindigi metinler bunun bir uzantisidir.

Islam diisiincesinin gelisimindeki katki agisindan bakildiginda Osmanli Devletinin Seriat
anlayisinda sadece nakli kabullenen Eg’arilik ile akla biraz daha fazla deger veren Maturidilik
farkli bir konuma sahiptir. Yapilan fiillerdeki tercihin insan iradesi {iriinii oldugu; bir sey iyi
oldugu i¢cin Allah’1n onu emrettigi-kotii oldugu icin de o seyi yasakladigt; insanin, Rabbini akli ile
tantyabilme kudretinin bulundugu; Allah’in kuluna giiciiniin yetmeyecegi seyleri teklif etmesinin
s0z konusu olamayacagi; Allah’in fiillerinin bir sebebe binaen tecelli ettigi; Niibiivvette erkek
olmanin gerekliligi; Gayr-1 Miislimlerin ibadet miikellefiyetlerinin bulunmadigr; Islam’dan ayrilip
dinsizligi tercih eden birinin amelleri varsa o amellerinin de gecgersizligi; Tevbe-i ye’s in makbul
oldugu ve Kur’an in tamaminin ayni degerde bulundugu noktalarindaki farkli goriislerle Maturidi-
Es’ari miinazaralar1 Osmanli Tarihi siirecinde de tatli bir seviye igerisinde siirmeye devam etmistir.

Es’arilik-Maturidilik ihtilafi en biiyiik ilgiyi Osmanli déneminde gormiis, 6zellikle XI./
XVII. Asirlar arasinda konuyla ilgili kapsamli veya kiigiik dlgekte ¢ok sayida eser kaleme
alinmistir. Bunlardan bazilar1 kisa icerikli ve uzlastirmaci bir karakter arz ederken, bazilar1 da
kapsamli ve ayristirict bir bakis agisiyla olusturulmustur.

Ozellikle modern dénemde, Islam diisiincesinin duraklama ve geri kalmasinda basta
Tanr1 tasavvuru, kader anlayisi olmak iizere Eg’ari diisiincenin dnemli bir rol oynadig1 temel bir
tez olmustur. Bunun yan sira klasik Selefi yaklasim gibi modern Selefi anlayislar da Es’ari inang
sistemini bid’at kategorisinde degerlendirerek, siddetli elestiriler yoneltmislerdir. Buna karsin,
mezhep taassubu ve ¢atismalari sebebiyle ve asir1 savunmaci bir anlayisla Es’ari diistince, Ehl-i
Stinnet’ in muhafizi olarak degerlendirilmis ve kurtulusun yegane kaynagi olarak benimsenmistir.

Boylelikle yaklasik bin yillik bir siirecte Eg’ari diisiince hakim bir inang sistemi olarak
varlik gdstermistir. XIX. yiizyilda hararetli bir sekilde ele alinan Islam diinyasmin geri kalma
problemi ve ¢dziimii tartismalarinda Es’arilik giindemin merkezinde yer almustir. Ozellikle
modern dénemde, Islam diisiincesinin duraklama ve geri kalmasinda basta Tanr tasavvuru, kader
anlayis1 olmak iizere Es’ari diisiincenin dnemli bir rol oynadigi temel bir tez olmustur. Bunun yani
sira klasik selefi yaklagim gibi modern Selefi anlayislar da Es’arl inang sistemini bidat
kategorisinde degerlendirerek siddetli elestiriler yoneltmislerdir.

Buna karsin, mezhep taassubu ve catismalar1 sebebiyle ve asir1 savunmaci bir anlayisla
Es’ari diisiince, Ehl-i Siinnet” in muhafizi olarak degerlendirilmis ve kurtulusun yegane kaynagi
olarak benimsenmistir. Islim diisiince tarihinde asirlarca yer edinmis bir inang ekoliiniin asir1
savunmaci veya yiizeysel elestiriye dayali indirgemeci degerlendirmeler den uzak, objektif,
bilimsel ve akademik diizlemde incelenmesi, tartisilmasi ve verilerinin ilmi diinyaya sunulmasi
onemli bir ihtiya¢ haline gelmisti.

Islam diisiincesinin gelisimine yaptiklar1 katki agisindan bakildiginda Es’arilik ve Maturidilik
diger mezheplere nazaran miistesna bir konuma sahiptir. Dini terimlerin olusumunda, itikadi
meselelerin igeriginin ve ele alinis tarzlarinin sekillenmesinde, ge¢cmiste ve giiniimiizde her iki
mezhebin rolii biiyiiktiir. Bu iki mezhebin tarihsel siirecte birbirleriyle olan iliskileri, aslinda
birbirleri iizerinden kendilerini inga girisimleri olarak goriilebilecek bir genislige ve derinlige

5 Ozervarl,, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM). S. 200
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sahiptir. Iki mezhep arasindaki goriis ayriliklarinin ele alindig1 metinler, bunun bir uzantisidir.
Taciiddin ‘Abdiilvehhab b.cAli es-Siibki’nin (6.771/1370) el-Kasidetu’n-Niniyye’si ile baglayan.®
Es’arilik-Maturidilik ihtilafi edebiyati en biiyiik ilgiyi Osmanli da goérmiis olup. Ozellikle
XI/XVIL asirdan itibaren konuyla ilgili hacimli veya kiiglik 6l¢ekte cok sayida eser kaleme
almmistir. Bunlardan bazilart kisa hacimli ve uzlastirmaci bir karakter arz ederken,’ bazilari da
kapsaml1 ve ayristirici bir bakis agisiyla olusturulmustur.®

Kimi zaman ise tek bir ihtilaf konusu ekseninde sorgulayici bir nitelik arz eden eserler
yazilmustir.®

Geg¢ donem Osmanli alimlerinden ve seyhiilislaimlarindan olan Ebd ishak-zide Mehmed
Esad b. Ismail Efendi el-istanb@lli’nin (6. 1166/1753) Risale fi Ihtilafati’l-Maturidi ve’l-Es’ari
1simli risalesi Eg’arilik Maturidilik ihtilafi edebiyati kapsaminda Osmanli’nin son dénemlerinde
yazilan pek cok risaleden biridir. Esad Efendi’nin yasadigi zaman dilimi olan XVIIIL. yiizyil,
Es’arilik ve Maturidilik arasindaki goriis ayriliklarinin ele alindig ihtilaf metinlerinin hem nicelik
hem de nitelik agisindan zirve yaptig1 bir donemdir. Beyazizade ile baslayan siirecte aralarinda
Seyhzade, Mestcizade, Kirsehri, Davud-1 Karsi, Kadizade el-ErzurGimi el-isbiri, Akkirmani,
Esirizade, Sagaklizdde ve Miistakimzade gibi isimlerin bulundugu ¢ok sayida alim tarafindan iki
mezhep arasindaki ihtilaf konularna dair eserler ve risaleler yazilmistir. Esad Efendi ile ayni
donemde yasamig olan bu alimleri bu konuda bir seyler yazmaya iten sebebin ne oldugu merak
konusudur. Bunun XVI. asirdan itibaren belirgin hale gelmeye baslayan Maturidilik vurgusuyla
yakindan iligkisi oldugu kesindir. Ancak bu vurgunun kendiliginden gelisen bir hadise mi, yoksa
bilin¢li ve sistematik bir faaliyet mi oldugu hususu tartigmaya agiktir. Ancak yine de buna yon
verdigi diistinlilebilecek birkag¢ husus lizerinde durulabilir.

6ibn Hacer’in Diirer’inde verdigi bilgiye gore iki grup arasindaki ihtilafli konulara dair miista-kil bir eser yazan ilk
isim Taciiddin es-Siibki’den bir kusak énce Sam’da Hanefilerin énde gelenlerinden olan Necmuddin Ibrahim b. “Ali
et-Tarstsi’dir (6.758/1356) (Bkz. Sihabiiddin Ah-med b. ‘Ali ibn Hacer el-’Askalani (6.852/1449), ed-Diireru’l-
Kamine fi a’Yani’l-Mieti’s-Samine, Darii’l-Cil, Beyrut 1931, C. 1, s. 43-44). Ancak onun Urclize fi Ma’rifeti ma
Beyne’l-Esd’ira ve’l-Hanefiyye ismini tasiyan ve usuliiddin konusunda Esarilerle Hanefiler arasindaki tartisma
konularimi ortaya koydugu risalesi giinimiize ulasmamustir. Bu yiizden elimizdeki kaynaklar itibariyle ihtilaf
edebiyatini Taciiddin es-Siibki ile baslatmak daha dogrudur.

"Bunlar arasinda Siibki’nin el-Kasidetu’n-Niiniyye’si ve buna dgrencisi Niiru’s-Sirazi tarafindan yazilan serhe ilave
olarak, Ibn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade (6.940/1534), Muhammed b. Pir ‘Ali Birgivi (6.981/1573),
Nev’izade Yahya b. Pir ‘Ali Malkaravi (6.1007/1597), David b. Muhammed el-Karsi (6.1169/1756), Corlulu Kara
Halil Pasa (XVIIL. asrin ikinci yari-s1) gibi isimlere ait kisa hacimli risaleler yer almaktadir. Ayrica yazari belirli
olmayan birkag tane de anonim ihtilaf metni bulunmaktadir. Ebi ‘Uzbe Hasan b. ‘Abdilmuhsin (6.1172/1759)
tarafindan yazilan ve Esarilik-Maturidilik ihtilafi konusunda en bilinen eserlerden olan er-Ravzatii’l-Behiyye
yaklagim tarzi itibariyle uzlastirict metinler arasinda goriilebilir. Ancak Ebli “‘Uzbe’nin bu eseri, Niru’s-Sirdzi’nin
Siibki’nin Kasidesi’ne yazdig: serhin intihal olarak gorii-lebilecek basit bir kopyasidir ve 6zgiin olmaktan uzaktir.
8Kapsamli ve ayristirict nitelik arz eden ihtilaf metinleri arasinda, Beyazizide Ahmed Efen-di’nin (6.1098/1687),
Isaratu’l-Meram’1, Seyh-zdde ‘Abdiirrahim b. ‘Ali el-Amasi’nin (6.1133/1721) Nazmu’l-Feraid’i, Mestcizade
‘Abdullah b. ‘Osman b. Miisa’nin (6.1150/1737) Mesalik’i, Muhammed b. Veli el-Kirsehri el-izmiri’nin Serhu’l-
Hilaftyyat’1 (6.1165/1752) gibi eserleri saymak miimkiindiir. Dogrudan bir ihtilaf metni niteligi tasimamasina karsin,
pek cok konuda Esarilerin goriisleriyle Maturidilerin goriisleri arasinda karsilastirmaya bagvurmasi dolayisiyla Ebu
Muhammed ‘Abdiisselam b. Ibrahim el-Lekani’nin (6.1078/1668) Serhu Cevhereti’t-Tevhid adli eserini de bu
kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Diger metinler kadar genis ve ayrintili bilgilere yer vermemekle birlikte iki
mezhep arasindaki ihtilafl1 bir konudur.

®Esarilik-Maturidilik iliskisinin metinsel diizeydeki son evresi sorgulayici ve konulu ihtilaf metinleridir. Bu metinlerde
genellikle tek bir konu merkeze alinarak iki mezhebin goriislerinin karsilastirmali olarak tartisildigr goriillmektedir.
XVIIIL. yiizyildan itibaren iki asirlik bir zaman dilimi i¢erisinde gogu ciizi irade veya kullarin fiilleri konularinda olmak
iizere otuza yakin irili ufakli risale kaleme alinmstir.

59



Osmanlilarin ilk asirlarinda dini diisiinceye vahdet-i viicutgu egilimlerin ve felsefl
tasavvufun egemen oldugu bagdastirmaci (senkretik) bir yap1 yon verdi.’° Bu yapi, Fatih Sultan
Mehmed’le birlikte yerini Fahruddin Razi ¢izgisinde felsefelesmis bir kelam faaliyeti- ne biraktr.!?
Rézi ¢izgisi yaklasik bir asir boyunca agirligini korudu ve Osmanli dini diigiincesi ne ve medrese
gelenegine egemen oldu. Yavuz Sultan Selim’le birlikte yasanan iki gelisme bu siireci kesintiye
ugratt1. Ilki, sayisin1 73 olarak gosteren EbGi Said Muhammed b. Mustafa el-Hadimi’nin
(6.1176/1762) tasnifinin de ayristirict bir nitelik arz ettigini ifade etmek gerekir. Seyyid Murtaza
Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi’nin (6.1205/1790) ithafu’s-Sa’ade’de verdigi ihtilaflar ise
Beyazizade ve Siibki’den yapilmis dogrudan alintilardir.*?

Memluklerin siyasi varligina son verilmesi ve Misir—Sam bdolgesinin  Osmanl
topraklaria dahil edilmesiydi. Misir ve Sam bastan beridir nakilci faaliyetlerin hakim oldugu bir
bolgeydi. Bolgede felsefi kelam sinirli bir sekilde taban bul-mus ve mezhebi kimlikler genellikle
akaid formu iizerinden kendisini aciga vurmustu.’® Fatimiler sonrasi siiregte, bolgeye hakim olan
idarelerin en 6nemli politikas1 Siiligin izlerinin kalic1 bir sekilde silinmesi ve Siinniligin bolgede
sag-lam bir sekilde tesis edilmesiydi. Bundan dolay1 Misir ve Sam bdlgesinde mezhebi aidiyetler
genellikle Siinnilik {izerinden propaganda edildi. En fazla etkilenen kuskusuz Eg’arilik olmakla
birlikte Hanefilik de bundan nasibini ald1 ve bu bolgede Hadis Taraftar ¢izgide sekillendi. Ne var
ki Siinnilik vurgusu Es’arilerle Hanefiler arasinda Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde birkag
asir boyunca devam eden kelami tartismalar1 geri plana itti ve uzlas1 arayiglarini beraberinde
getirdi.!* Taciiddin es-Siibki’nin Es’arilik ve Hanefilik ihtilafina iliskin yazdig1 Nuniyye Kasidesi
15 ki mezhebi uzlastirma ¢abalarinin somut ilk érnegiydi. Ancak son da olmad: ve kendisinden
sonraki siliregte hem Eg’ariler hem de Hanefiler tarafindan bu minvalde ¢abalar kendisini
gosterdi.®

Yavuz Sultan Selim’le birlikte Misir ve Sam bolgesinin Osmanli hakimiyetine girmesi

Es’arilik ve Hanefilik iizerinden gerceklestirilmek istenen uzlasi ¢abalarint Osmanli’ya tasidi.
Nitekim Yavuz’un seyhiilislamligini yapan Kemal-pasazade’nin Siibki’den sonra konuyla ilgili
olarak bir risale yazan ikinci isim olmasi bunu teyit etmektedir. Onun risalesi de Siibki’nin kasidesi
gibi kisadir.
Sam’daki Es’ari-Safii kitlenin 6nde gelen isimlerinden ve Eg’arilik-Hanefilik uzlasisinin
mimarlarindan olan Takiyyiiddin es-Siibki’nin (6.756/1356), akaid konusunda kelam ve Yunan
hikmetinden daha zararli iki sey olmadigin1 dile getirmesi ve bu ikisinin temelde tek bir sey
oldugunu vurgulamasi bunu teyit etmektedir.

©fbrahim Kalin, “Osmanl Diisiince Geleneginin Olusumu”, Osmanly, ed.: G. Eren, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 1999,
c.7,s. 41
M. Sait Yazicioglu, “XV. XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde Ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Igindeki
Yeri”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi islam ilimleri Enstitiisii Dergi-si, Ankara 1980, c. 4, s. 274.
2Dr. Mehmet KALAYCI Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 11, say1: 21
13Bk. Takiyyiiddin ‘Ali b. ‘Abdilkafi es-Siibki, (6.756/1356), er-Resailii’s-Siibkiyye fi’r-Redd ‘ala ibn Teymiyye ve
Tilmizihi ibn Kayyim el-Cevziyye, tahk. Kemal Eb’l-Miina, Beyrut 1983, s. 83.
“Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik liskisi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2011, ss. 145-189.
15T4ciiddin Ebd Nasr ‘Abdulvehhab b. Ali es-Siibki (6.771/1370), Tabakatu’s-Safiiyeti’l-Kiibra, tahk. A. M. el-Hulv-
M. M. et-Tanahi, Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1963-1964, c. 3, ss. 383-389.
163afii ve Esari biri olan ‘Izziiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Cema’a’nin (6.819/1416) Maturidi Hanefi Siraciiddin
‘Ali b. Osman el-Usi’nin (6.575/1179) Emali adli meshur kasidesine yazdigi Dercu’l-Me’ali isimli serhi ve 6grencisi
Hanefi Kema liiddin Muhammed b. ‘Abdil-vahid Tbnu’l-Hiimdm’in (6.861/1457) Eb&i Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali’nin (6.505/1111) er-Riséletu’l-Kudsiyye adli kisa hacimli akide eseri iizerine yazdig el-
Miisayere fi’l-’ Akaidi’l-Munciyye fi’l-Ahire adl1 serhi bu siirecin bir parcasi olarak gormek miimkiindiir. Bk. Kalayci,
Esarilik-Maturidilik Iliskisi, s. 189.
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Ancak kii¢iik ama onemli bir farklilagsma, konunun baglami agisindan énemlidir. Siibki,
iki mezhep arasindaki goriis ayriliklarini ele alirken karsilastirmanin bir tarafina Ebu’l-Hasan el-
Es’ari yi diger tarafina ise Tahavi Akidesi vasitasiyla goriislerinden haberdar oldugu Eb Hanife’yi
koymustu. Kemal pasazade bunu Es’arl ve Maturidi {izerinden yapmak suretiyle, Maturidi’yi
ihtilaf konulu metinlerin dogrudan bir pargas1 haline getirdi.!” Ondan sonraki siiregte kaleme
alinan metinlerin neredeyse tamaminda artitk Ebu Hanife yerine Maturidi’nin ismi kullanilmaya
baslandi.

Yavuz’la birlikte yasanan ikinci gelisme Safevilerle yasanan miicadeleydi. Safevilerin
hakim oldugu Horasan bolgesi 6nemli bir Es’ari Safii kitleyi barindirmaktaydi. Es’arilik burada
tic asir boyunca felsefi kelam formunda temsil edildi. Safevilerin Siilestirme politikalarina kars1
torunu Molla Sadruddin altmis 6grencisiyle birlikte 6ldiiriildii.’®Devvani’nin ¢ok sayida dgrencisi
bu siirecte bolge disina go¢ etmek durumunda kald1.?® Horasan bolgesinin Safevilerin kontroliine
geemesi ve Siilik lizerinden yeniden bigimlendirilmesi bolgede kendisini felsefi kelam formu
tizerinden agiga vuran Es’arilige ciddi bir darbe vurdu. XVI. asrin ikinci yarisindan itibaren felsefi
kelam Siinni cografyadaki niifuzunu kaybetmeye ve Safevi Siiliginin giidiimiine girmeye basladi.
Felsefi kelam, Molla Sadra, Sebzvari ve Mir Damad gibi Iranli diisiiniirlerin Siilik, spekulatif
sufizm ve felsefe licgeninde tesis etmeye calistiklart sen-tez arayiglarinin zeminini olusturdu.

Safevilerle ve Siilige karst verilen fikri miicadele Osmanli dini diislincesinde bir
daralmay1 beraberinde getirdi; Oteki lizerinden kendini tanimlama refleksi kelami belirgin bir
sekilde Stinnilik zeminine ¢ekti. Dahasi felsefenin Safevilerin giidiimiine girmesi, Osmanlilarda
felsefe karsitligmin yiiksek sesle dile getirilmesine zemin hazirladi.?! Béyle bir baglamda felsefi
kelam Osmanli dini diisiincesinde yavas yavas siliklesmeye ve buna paralel olarak da Maturidilik
vurgusu &n plana ¢tkmaya basladi.?2 Maturidilik tarihsel siirete Es’arilige nazaran felsefeye daha
mesafeliydi. Birkac istisna disinda keldmi sdylemin disina ¢ikmamis ve gegmisten getirdigi
sistematik Oriintlisiinii koruyabilmisti. Felsefenin kelamdan dislandigi bu siireg, felsefeye
bulasmayan Maturidilige 6ne ¢ikard:.?®

Maturidilik vurgusunun artmasina yol agan bir baska husus ise Naksibendiligin XVI.
asrin ikinci yarisindan itibaren Anadolu’da gii¢ kazanmaya baglamasidir. Diger tarikatlarla
kiyaslandiginda Anadolu cografyasina daha ge¢ bir tarihte intikal eden Naksibendilik, Maturidi-
Hanefi kiiltiir havzasinda ortaya ¢ikmis ve uzunca bir slirede bu zeminde varligini siirdiirmiis bir

ibn Kemalpasazade, “Risaletu’l-ihtilaf Beyne’l-Esaira ve’l-Maturidiyye”, Sunnitishce Theologie in Osmanischer
Zeit, ed.: E. Badeen, Ergon Verlag, Wiirzburg 2008, s. 20
18Sah Ismail’in basa gectigi sirada Tebriz’in {i¢ yiiz bin kisilik niifusunun {igte ikisi siinni idi. Tebriz gibi Azerbeycan
bolgesinde kalan sehirlerde Siinniler Hanefi iken, Isfahan, Siraz, Ka-zerun ve Herat gibi sehirlerde Safiiler
¢ogunluktaydi. Bk. Roger M. Savory, Iran under the Sa-favids, Cambridge 1980, s. 29.
9Tbn Kemal Pasa-Zade, Tevarih-i Al-i Osman, IX. Defter, Beyazid Devlet Ktp, Veliyiiddin Efendi; no: 2447, vr.
121b-122a.; X. Defter, haz.: Serafettin Severcan, Ankara 1996, s.29.
2OGiyas Siikiirov, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve I. Sah Ismail Devri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, s. 100
2'Ornegin Avusturyalilarla yapilan bir savasta 1716°da sehit diisen sadrazam Damat Ali Paga’nin, yalniz katalogu dért
cilt tutan kitaplarinin miisaderesi igin ¢ikan iradesi {izerine bunlar arasinda bulunan felsefe, tarih ve astronomi
kitaplarmin kiitiiphanelere vakfinin caiz olamayacagina dair seyhiilislim Ebu Ishak Ismail Efendi fetva vermisti. (Bk.
A. Adnan Adivar, Os-manli Tiirklerinde Ilim, Istanbul 1982, s. 159.) Bu sahsin, miiellifimiz olan Seyhiilislam
Mehmed Esad Efendi’nin babasi1 oldugunu belirtmek gerekir.
22Kutlu, bu durumu Safevi propagandayla miicadelede Es’ariligin yetersiz kalmasina bagla-makta ve “Osmanli i¢in
Eg’ariligin Siinni-Sii  ¢ekismesinde Siinniligin zaferini saglayacak teolojik Ozgiinliikkten uzak oldugunu”
kaydetmektedir. Bk. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, Imam Maturidi ve
Maturidilik, haz.: S. Kutlu, Ankara 2011, s. 62.
2Dr. Mehmet KALAYCI Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 11, say1: 21
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tarikatti. Tarikatin Safevilerin Siilestirme politikasina kars1 gosterdigi tepki, Osmanlilar nezdinde
itibar gérmesine ve Anadolu’ya tasinmasina vesile oldu.?* Tarikatin Anadolu’ya intikali ve X VIL
asirdan itibaren giiclii bir sekilde Osmanl kiiltiir muhitinde tesisi Maturidiligin daha yiiksek sesle
dile getirilmesini sagladi.?® imam Maturidi’nin Te’vilat adl1 tefsirinin Tiirkiye Kiitiiphanelerinde
bulunan yazma niishalarinin istinsah tarihlerinin bu siirece denk diismesinin Naksibendiligin
Anadolu’ya intikaliyle dogrudan iligkisi olmalidir. Muhtemelen bol-geden Anadolu’ya gelen
alimler, aralarinda Te’vilat in da bulundugu ¢ok sayida eseri beraberlerinde getirdiler.

Ne var ki bu durum Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde V./XI. asirdan itibaren
Es’arilerle Maturidi-Hanefiler arasinda meydana gelen kelami tartigmalarin da tasmmasini
beraberinde getirdi. iki mezhep arasinda tekvin konusu, marifetullah, husiin-kubuh gibi konularda
onceden beridir var olagelen ihtilaflar, bu kez Osmanli muhitinde karsilik bulmaya ve kelama
sonradan dahil olan yeni konular1 da i¢ine alarak daha genis bir baglamda ele alinmaya baslandi.
Osmanlilarin ge¢ doneminde ortaya ¢ikan ihtilaf metinlerinin ¢ok biiyiik bir kisminin Maturidi-
Hanefi aidiyete sahip kisiler tarafindan yazilmis olmasini bu c¢er¢evede degerlendirmek
miimkiindiir. Esad Efendi’nin risalesi, Maturudilige doniik vurgularin arttig1 bir siiregte yazilmis
bir metindir.

Osmanl seyhiilislamlar1 arasinda ilmi, sanata diigkiinliigii ve giizel ahlaki sohret bulmusg
bir kimse olan Esad Efendi, dogru sozlii, goriisiinde isabetli ve comert bir alim olarak tavsif
edilmektedir. Esad Efendi alimlik vasfini ahlaki bir zemine oturtmayr bilmis, bu yilizden
seyhiilislamlig1 sirasinda disaridan gelen baskilarin higbirine boyun egmemistir. 2° Arapca ve
Farscaya oldukca hakim olan Esad Efendi, ¢esitli ilimlerde, edebiyat ve musikide, siir ve insada
yetkindi.?” Esad Efendi sair kimliginin yani sira, Tiirk Musiki tarihinin biiyiik sahsiyetlerinden ve
devrinin taninmis bestekarlarindan birisiydi. Kiz1 Fitnat Ziibeyde Hanim da kendisi gibi sair
idi.2Lehcetu’l-Liigat adryla hazirladig1 Tiirkge sozliikk onun en énemli ¢alismasidir.?® Bunlarm
yant sira Kur’an’dan bazi surelerin veya ayetlerin tefsiri niteliginde kiiclik hacimli tefsir
calismalar1 bulunmaktadir. Tefsir-i Sure-i Yasin ve Tefsir-i Ayete’l-Kiirsi adli eserleri en
bilinenleridir.*°

Esad Efendi’nin risalesinin bashginin “Maturidi ve Es ari nin Ihtilaflar” seklinde olmasi
ilk bakista aldatici gelebilir ve sanki dogrudan mezhep kurucularmin arasinda yasanan goriis

24K utlu, bu durumu Safevi propagandayla miicadelede Es’ariligin yetersiz kalmasma bagla-makta ve “Osmanli i¢in
Es’ariligin  Siinni-Sii  ¢ekismesinde Siinniligin zaferini saglayacak teolojik 0Ozgiinliikten uzak oldugunu”
kaydetmektedir. Bk. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, imam Maturidi ve
Maturidilik, haz.: S. Kutlu, Ankara 2011, s. 62.
Kutlu, bu durumu Safevi propagandayla miicadelede Es’ariligin yetersiz kalmasina baglamakta ve “Osmanli i¢in
Es’ariligin  Siinni-Sii  ¢ekismesinde Siinniligin zaferini saglayacak teolojik 0Ozgiinliikten uzak oldugunu”
kaydetmektedir. Bk. Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yé&nleriyle imam Maturidi”, imam Maturidi ve
Maturidilik, haz.: S. Kutlu, Ankara 2011, s. 62.
[rfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Istanbul 1984, 42.
PMaturidiligin yayilmasinda Naksibendiligin rolii hakkinda daha genis bilgi igin bk. Philipp Bruckmayr, “Maturidi
Kelaminin Yayilmasi, Kalicilasmasi ve Temel Dinamikleri”, imam Maturidi ve Maturidilik, haz.: S. Kutlu, Ankara
2011, s. 428-436.
26 Baysun, age, s. 361.
2" Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, haz.: N. Akbayir, Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1996, c. 2, s. 491
28 Dogan, “Esad Efendi, Ebuishakzade”, ss. 338-340.
29 Sozlilk giiniimiiz harflerine gevrilerek yaymmlanmistir. Bk. Seyhiilislim Mehmed Esad Efendi, Lehcetii’l-Liigat,
haz.: H.  Ahmet Kirkkilig, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara 1999.
% Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl: Miiellifleri, gev.: A. F. Yavuz-1. Ozen, Meral Yay., Is-tanbul 1975, c. 1, s.
310. Ayete’l-Kiirsi tefsiri, Mustafa Ozel tarafindan giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilarak yayimlanmustir. Bk. Mustafa
Ozel, “Seyhiilislam Esad Efendi’nin Ayetii’l-Kiirsi Tefsiri”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2003, say1: 10, s.
81-105.
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ayriliklarinin tartisildigr diisiintilebilir. Ancak metinde yer alan ¢ogu problemin, iki mezhebin
sonraki temsilcilerince tartisilan ve giindeme getirilen problemler oldugu hesaba katildiginda,
bunun Maturidilik ve Es’arilik arasindaki goriis ayriliklarini ifade etmek amaciyla kullanildigi
aciktir. Maturidi’nin isminin Es’ari ye takdim edilmesini Esad Efendi’nin Maturidi-Hanefi kimligi
ile iliskilendirmek miimkiindiir.

Onun Topkap1 Saray1 Miizesi Revan Koskii’nde yer alan Maturidi’nin 7e vildt’ inin
miistensihi oldugu® géz 6niinde bulunduruldugunda kaleme aldigi kisa ve konulu tefsirlere
Te’vildat’'m kaynaklik ettigi ileri siiriilebilir. Esad Efendi’nin risalesi Eg’arilik ve Maturidilik
arasinda yasanan kirk goriis ayriligini igermektedir. Risalenin dili olduk¢a sadedir ve s6z konusu
problemlere en yalin bigimde kisaca yer verilmistir. Esad Efendi, risalesinin sonunda iki alim
arasindaki tartigmalara kisaca degindigini, ancak isteyenlerin tafsilatli bilgi i¢in metin igerisinde
zikredilen kaynaklara miiracaat edebilecegini belirtmektedir.*? Bu yiizden ihtilaf konularinin ele
alinmasinda birkag ciimlelik agiklamalarla yetinilmis, ancak tafsilath bilgi i¢in de her iki gelenege
ait eserlere géndermelerde bulunulmustur.®®

Kadizadelilerle Sivasiler arasinda yasanan goriis ayriliklarindan bazilarinin Es’arilerle
Maturidiler arasindaki ihtilaf konular1 olmasi iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ornegin,
Hz. Peygamber’in anne-babasmin iman iizere 6liip 6lmedigi meselesi®* Es’arilerle Maturidiler
arasinda yasanan marifetullah’in aklen mi yoksa naklen mi vacip oldugu seklindeki tartigmayla
dogru-dan iligkilidir.*® Sivasiler Halveti tarikatina mensupturlar ve Kadi-zadelilerle yasadiklari
miicadelede kendi goriislerini temellendirebilmek icin genellikle Es’ari ¢evrelerde iiretilen kelami
eserlere miiracaat etmislerdir.®® Kadizadeler baslangicta herhangi bir tarikat ile iliskili
olmamalarina karsin, Naksibendiligin Osmanli’da gii¢lenmesiyle birlikte zamanla bu tarikatla
yakin iliskiler tesis edilmeye baslanmistir.®” Naksibendilik mensuplari, Kadizadelilelerle
Halvetiler arasindaki bir tartigmada muhtemelen kendilerini Kadizadelere daha yakin gordiiler. Bu
yakinlasmanin Kadizadelerin Maturidiligin goriislerini sahiplenmesine kapi araladigi ileri
stiriilebilir. Nitekim Nazmu'l-Feradid kadar sistematik olmamakla birlikte, Es’arilik Maturidilik
ihtilafina iliskin en hacimli eser olan Muhammed b. Veli el-Kirsehri el-Izmiri’nin (6.1165/1752)
Serhu’l-Hilafiyyatn da Kadizadelerle iligkilendirilebilecek bir metindir. Eserinin ilk sayfasinda
biiyiik bir sitayisle ismine atifta bulunmasina bakilirsa,®® Kirsehri’nin eserini takdim ettigi kisi
Seyhiilislam Feyzullah Efendi’dir (6.1115/1703). Feyzullah Efendi aslen Erzurumludur ve Kad:i-
zadeliler hareketinin son 6nemli temsilcisi Vani Mehmed Efendi’nin rahle-i tedrisinden ge¢mistir.

31 {stinsah tarihi olarak 1748 tarihi verilen niisha 532 varaktan olusmaktadir. Bk. Ebi Mansir el-Maturidi, Te vildt,
miist.: Seyhiilislam Muhammed Esad, Topkap1 Saray1 Miizesi Ktp., Revan Koskii, no: 182, 532 vr.
%2 Eba Ishakzade Mehmed Esad Efendi, Risdle fi Ihtildfiti’I-Maturidi ve’l-Es ari, Istanbul 1287; Siileymaniye Ktp.,
Tahir Aga Tekke, no: 310, s. 287.
3Dr. Mehmet KALAYCI Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 11, say1: 21
3 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi: Ravzatu’l-Huseyn fi Huldsati Ahbari’l-Hafikayn, ¢ev.: Z. Danisman, Istanbul
1969, c. 6, s. 2718
% Katip Celebi, Mizdnii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahakk (En Dogruyu Sevmek I¢in Hak Terazisi), gev.: O. S. Gokyay,
Istanbul 1980, ss. 54-55.
% Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among the Ottomans in the Seventeenth Century with Special Reference to the
Qadi-Zade Movement, Phd. Dissertation, Edinburgh University, Edinburgh 1981, ss. 384-385.
37 Le Gall’in tespitlerine gore Kadizadeliler hareketine destek veren ve Ustiivani Mehmed Efen-di ile birlikte hareketin
en onemli sozciilerinden biri olan Osman Bosnevi Ayasofya Camii imamidir ve Naksi bir seyhtir. Benzer sekilde
Birgivi’nin arkadagi olan ve kendisi i¢in Birgi’de bir darulhadis insa eden Ataullah Efendi ile Birgivi’nin Birgi’de
miiderrislik sirasinda izmir’de kadilik yapan Trabzoni (6.1002/1594) naksidir. Vani Mehmed Efendi’nin &grencisi
olan Seyhiilislam Feyzullah Efendi (6.115/1703) Kadizadeli ve Naksibendi kimligi kesisen isimler-den biridir. BK.
Dina Le Gall, A Culture of Sufism: Naghsbandis in the Ottoman World 1450-1700, New York 2005, ss. 152-154.
% Muhammed b. Veli el-Kirsehri el-Izmiri (6.1165/1752) Serhu’l-Hilafiyydit Beyne’l-Es’ari ve’l-Maturidi,
Siileymaniye Ktp.-Sehid Ali Pasa, no: 1650, vr. 2b-3a.
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Vani Mehmed Efendi’nin istegi iizerine dnce Istanbul’a, sonra da Edirne’ye giden Feyzullah
Efendi ayn1 zamanda hocasinin kiziyla evlenmis ve hoca 6grenci iliskisini akrabalik iligkisine
dontistiirmiistiir. Hocasinin araciligiyla Sehzade I1. Mustafa’nin hocasi olan Feyzullah Efendi, ilmi
ve biirokratik basamaklar1 hizla tirmanmis ve seyhiilislamlik makamina getirilmistir. Bu gérevde
kisa bir siire kalmasina karsin, II. Mustafa’nin tahta oturmasiyla birlikte Seyhiilislamlik gorevine
ikinci kez getirilmis ve sekiz yil1 agkin bir siire bu gérevde kalmustir.3® Feyzullah Efendi’nin Vani
Mehmed Efendi ve Kadizadelerle olan iliskisi gz 6niinde bulunduruldugunda, ona 6vgiilerle
kitabina baglayan Kirsehri’nin (her ne kadar o bunu dogrudan dile getirmese de) Kadizadeler
hareketiyle veya bu hareketin etkili oldugu kiiltiir havzasiyla iliskili oldugu diisiiniilebilir. Zira
Kirsehri eserinin girisinde verdigi kiinyeden anlasildign kadariyla izmir’de ikamet etmis birisidir.*°
Birgivi’nin yasamis oldugu Birgi, Izmir’e yakindir ve onun goriisleri genellikle Izmir, Manisa,
Canakkale ve Balikesir havzasinda etkili olmustur. Buradan hareketle Mehmed Emin ‘Izzi’nin
ni¢in Esad Efendi’nin metnini Arapga’ ya terclime ederek kendisine mal etmesini anlayabilmek
miimkiin degilse de, Kadizadelerin hakim oldugu kiiltiir havzasinda onun bu konuda bir metin
yazmasinin arka planinda yatan unsurlar anlagilabilmektedir.*!

Her ne kadar Maturidilik ve Es’arilik ekolleri arasinda ki farkliliklar detayli bir sekilde
girmek istememe ragmen anlatmak istedigim konunun daha iyi anlasilmasi i¢in gerek dinimizi
goriisleri ile etkilemis bu iki biiytik kisiligin tarihi kimliklerini ve sahip olup savunduklar1 goriisleri
biraz olsun burada izah etmenin konuyu daha iyi anlamak agisindan gerekli oldugunu
diisiiniiyorum.

Tiirkler islam dinini kabul ettikten sonra birkag yiizy1l icinde o dinin yegane savunuculari
konumuna gelmislerdir. Bu sadece askeri alanda ger¢eklesmemis dini, astronomi, tip, matematik,
kimya ve diger bilim dallarinda da bir¢ok arastirmalar, incelemeler yapmis biiyiik buluslara imza
atarak insanlik tarihinin gelismesine katkida bulunan eserler vermistir. Islamiyet’in hizla
yayilarak, genis bir cografya tizerindeki milletlere ulagsmasi mevcut itikat ve amel mecburiyetinin
getirdigi kosullarin olusturdugu farklart gidermek hususunda calismalar yapmayi zorunlu
kilmistir. Bunun baslica sebebi Islamiyet’in artik Arap sosyokiiltiirel etki alanindan ¢ikarak farkli
sosyokiiltiirel ortamlarda yasama ve Arap diinyasindakinden farkli sosyokiiltiirel algilara da cevap
verebilecek olma mecburiyetidir.

Bu siire¢ daha sonra ¢ikan Sia algisini saymaz isek Islam diinyasinda Siinni olarak
adlandirdigimiz koldaki iki adet itikddi mezhebi (Maturidilik, Es’arilik) ile bunlara bagh genel
kabul goren dort adet de ameli goriis (Hanefilik, Safiilik, Hanbelilik ve Malikilik) ortaya ¢ikmistir.
Bunlarailaveten dénemin Siinni kesimi ile miicadele eden mezhebi goriisii olan en yaygin mezhebi
goriisii olan Mutezililiktir. Kabul etmek gerekir ki bir toplumun sosyal hayatin1 diizenleyen ve
organizasyon semasini kurmada etkileyici olan, olaylara bakis agisini dini agidan yorumlamasini
kolaylagtiran, nasil sekil vermesi gerektigi hususunda yonlendiren hatta kosullandiran itikadi
goriisiidiir. Islam tarihi incelendiginde kurulan her Islam veya halki Miisliiman ¢ogunluga sahip
devletin  kurumlarim1  sekillendirmede bu  itikat imamlarindan  birinin  goriisiini
benimsedigi goriiliir. Bu yonden tarihte ve giiniimiiz Islam diinyasin1 yukarida ifade edilecek
sekilde birbirinden ayirabiliriz.

Es’arilik ii¢c amel mezhebinin (Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik) goriislerine riayet ettigi
bir itikat mezhebidir. Bu mezhep mensuplarinin ¢ogunlugunu kurucusu olan imam Ebu’l El-Hasan
Es’ari nin mensubu bulundugu Arap’lar olusturmaktadir. imam Es’ari Abbasi déneminde bugiinkii
Irak cografyasinda yasamis ve eserlerini vermistir.

3 M. Serhan Taysi, “Feyzullah Efendi, Seyyid”, DI4, c. 12, s. 527.
0 Karsehrd, Serhu 'l-hilafiyyat, vr. 2b. '
“Dr. Mehmet KALAYCI Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 11, say1: 21
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Matiiridilik mezhebinin kurucusu ise Imam Ebu Mansur El-Matiiridi ise Semarkant’l
olup aslen Tiirk’tiir. Amel imami olan ve kendi gibi Tiirk kokenli Imam Ebu Hanefi’nin gériisii,
Hanefilik ise yine mensuplarinin ¢cogunun aslen Tiirk kokenli olmasi ile bilinir.

Daha 6nce yasamis Imam-1 Maturidi’de Tiirkistan’dan fikir tartismalarina katilmis ve
ileride ibn-i Riisd’e altlik teskil edecek goriisleri ile alaninda eserler vermistir. Kuvvetli bir
bilgiye sahip olan Imami Maturudi ¢ok kisa bir zamanda bulundugu cografyada taninmis ve iin
yapmist1. Goriislerini yaymak ve Batinini, Mutezili, Karmati gibi bid’at firkalar ile miicadeleye
girismis diisiincelerini ¢evresine kabul ettirmisti. Bu asamada ¢agdasi Imami Es’ari nin bazi
goriisleri ile tezat diismiis bunlara bilgisi dahilinde farkli izahlar getirmisti. Iki goriisii de
temelde birbirinden ayiran 6zellik birinin nasst aklin 6niine koymasi digerinin ise akili nassi
desteklemek izah etmek i¢in daha fazla 6ne ¢ikarmasidir.

Es’ari ekoliiniin en kuvvetli savunucularindan olan Imam Gazali, Endiiliislii ibn-i Riisd’
{in goriislerine oldugu gibi Imam-1 Maturidi’nin de goriislerine siddetle kars1 ¢ikiyor ve felsefeye
dalmakla sucladig1 Tiirk alimleri Farabi ile ibn-i Sina’yr kafirlikle itham ediyordu Ona gore
Allah’a akilla ulagilamaz sadece bu tasavvuf yolu ile gerceklesebilirdi. Oysa bu alimler diinyanin
insanlar tarafindan okunmasi i¢in yaratilmig bir kitap oldugunu, onu incelemekle ve aragtirmakla
birgok ibret alinabilecegini iddia ediyorlardi. Onun i¢in de Kuran-1 Kerimde stirekli olarak ibret
almaz misiniz ifadesi gegmekte degil miydi? Her seyi yaratan Allah olduguna goére ne kadar
arastirilirsa, incelenirse incelensin yine sonunda ortaya c¢ikacak olan varilacak son nokta yine
yaraticiy1 ispat edecektir. Bu yiizden akli ilimlerden ve felsefeden endiseye gerek olmadigi gibi bu
Allah’m bir emri ve Peygamberimizin “Ilim &grenmek her Miisliimana farzdir”, “Ilim
Miisliiman’in kayip malidir onu nerede bulsa almalidir” ve “ilim Cin’de bile olsa gidip onu aliniz.”
Hadislerine gore de durum uygundu.

Neticede su hiikiim ortaya cikti; “Farzdan evvel farz ilim, farz icinde farz Ihlastir.

Oysa Imami Gazali bu hususta kendisine gosterilen hadislere farli bir bakis agist ile
yaklasmaktaydi. S6z gelimi kendisinin yazmis oldugu ve giiniimiiz islam diinyasinin en tanmmis
dini eserlerinden biri olan Thya-u Ultimii’d-din adl kiilliyatinda “Ilim 6grenmek her Miisliimana
farzdir.” Hadisini sdyle yorumlar; “ Bu hadisteki “ El-Ilmu” kelimesinde ki 1am-1 tarifinde isaret
ettigi gibi, 0grenilmesi farz olan ilimden gayesinin Miisliimanlar iizerine farz olan amel ilmi
oldugu anlasildig: gibi, bizim beyanatimizla da bunlarin farz olma zamani agiklanmis oldu.”

Yukarida aktardigim kisa paragraf i¢inde gegen ““ Farz olma zamam agiklanmis oldu.”
[fadesi bile Imami1 Gazali’nin icinde bulundugu ruh yapisiin disa vurumunu gostermektedir.

Peki, neden Imami Es’ari ile onun goriislerini hararetle savunan ve Maturidilige,
dolaysiyla da akilciliga kars1 ¢cikan imam Gazali ise nakli yaklagimi tercih etmistir?

Atila Fikri Ergiin’iin ifadeleriyle*® 6ncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, ilimler tasnif
edilirken onlar1 tevhid eden, ayn1 potada eriten bir yaklasima ihtiyag vardir. Ornegin islam nokta-
I nazarindan ilmin nakli-akli seklinde kategorize edilmesi s6z konusu degildir, bu, biitiinligii
pargalayici bir tasniftir. Islam ilim ve diisiince tarihinde de ilimler genel olarak bu sekilde tasnif
edilmistir, ancak bu yanlis bir yaklasimdir. Giinimiizde de “dini ilimler-pozitif ilimler”
denmektedir ki, bu tiir ayrimlar zihin diinyamizi ve buna bagl olarak kisiligimizi ve hayatimizi
parcalamistir.

Ornegin Allah kainati belli bir 6lgiiyle yaratmugstir, kdinatin her bir zerresinde bir
matematik vardir, hal boyle iken ni¢in matematik dini alandan koparilip pozitif ilimlere havale
edilsin? Ayni sekilde yildizlar ve gezegenler, giines sisteminin, daha genis cer¢cevede kainatin
diizeni Allah’in varligmin ve birliginin delillerindendir, hal bdyle iken ni¢in astronomi dini

9 42

42 Kastamonu’lu Mehmed Feyzi Efendi.
43 Ergun, “Terkip ve Insd” dergisi, Agustos 2015 S. 5.
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alandan koparilip pozitif ilimlere havale edilsin? Naklin varlikta, tabiatta, insanda, tarihte, hayatta,
toplumda bir karsilig1 vardir, dolayisiyla naklin asil okunacag yer enfiis ve afaktir, “akli” olarak
nitelendirilen ilimler bu okumaya yardimci olurlar. Buna karsin parcalayici yaklasimlar biiyiik
Olciide zararli olmustur.

Ornegin Sultan III. Murad zamaninda Takiyyiiddin er-Rasid’in 6nciiliigiiyle Tophane
sirtlarinda kurulan Istanbul Rasathanesi bir gecede yerle bir edilmistir, ciinkii neticede astronomi
dini alanin disinda goriilmiistiir. Eger dini alanin disinda telakki edilmeseydi en ¢ok birtakim
cevrelerin kendisinden rahatsizlik duydugu Takiyyiiddin’in tasfiyesi sz konusu olabilirdi. Buna
ilaveten bu tiir yaklasimlarla insanlar “dini ilimler ile pozitif ilimler” arasinda bir tercih yapmak
zorunda birakilmis ve bdylece belli bir konuda ihtisaslagsma ortaya ¢ikmistir. Herhangi bir konuda
ihtisas yapan bir kimse genellikle diger konulara yabancidir. “Dini ilimler” adi verilen dallarda
dahi bu boyledir, tefsir bilen fikih bilmemekte, fikih bilen kelamdan anlamamaktadir.

Halbuki komple insan yetistirebilmek i¢in ilimlerin ve buna bagli olarak hayatin tevhidine
ihtiyag vardir. Ilimler yeniden tasnif edilirken kendi kaynaklarimiza miiracaat etmemiz
gerekmekle birlikte bu noktanin 6zellikle dikkate alinmasi lazimdir.

Allah’mn birligi, varligin birligi ve insanligin birliginden sonra Tevhid/Birlik esasinin
dordiincii ana veghesi bilgi sisteminin birligidir ki, buna “ilimlerin birligi” de diyebiliriz. Nitekim
IslAm nokta-i nazaridan ilimler bir ve ayni1 kaynaktan nes’et etmektedirler. Vahye dayal bilgi
sisteminin birbirinden bagimsiz (miistakil) basliklar altinda kategorizasyona tabi tutulmasi
Miisliiman zihni ve Islam1 hayat: béliip parcalayacagi -dolayistyla onu Islami olmaktan ¢ikaracagi-
gibi, ilimlerin birbirinden kopuk, hatta birbirine rakip olarak konumlanacak sekilde tasnif edilmesi
de ayni sekilde tahrip edici olacaktir.

Bu noktada Imam Gazali igin ayr1 bir paragraf agmak gerekir. “Gazali felsefi diisiincenin
kokiinii kuruttu, akli ortadan kaldird1” diye slogan atanlar, onun Felasife’ye yonelttigi elestirilerle
I[slam’a Yunan Akli monte etme ameliyesini bertaraf ettigini, Aristocu felsefeyi ve Neo-
Platonculugu Isldm’a sokma ¢abalarin1 bugiin dahi imkansiz kildigmi idrak edecek akli
kapasiteden yoksunlar. Gazali, tipki bugiin oldugu gibi disaridan beslenme sonucu Miisliiman
zihnin pargalanmaya yiiz tuttugu bir donemde Fikih-Kelam-Tasavvuf formasyonuyla ilimleri
tevhid etti ve Islami hayatin biitiinliik icerisinde yeniden ihyas1 igin gayret gdsterdi.

Ancak onun da tasnif konusunda elestirilecek yanlari bulunmaktadir. Zira o da “akli ve
ser’ 1 ilimler” ayrimina gitmis, Hakikat’i “dini ve diinyevi” olarak ikiye ayirmis ve agirligim
dinden yana koymustur. Dolayisiyla Gazali, soziini ettigimiz tiirden bir biitiinliik saglayama-
makla birlikte en azindan “Islami” veya “Ser’” olarak tabir edilen ilimleri biitiinliiklii ve tutarl
bir bigimde cem ederek Miisliiman zihinde meydana gelen par¢calanmay1 kendi i¢ginde tevhid esasi
lizere bertaraf etmistir. Bu bakimdan o, bir yoniiyle negatif, diger yoniiyle pozitif olarak
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nitelendirilebilecek iki yonlii bir yaklagim ortaya koymus, bir yonden ilimleri “akli” ve “ser’i
olarak ayirirken, 6te yandan “ser’i” olarak tabir edilen ilimleri -bugiinkii modern yaklagimin
aksine- tevhid etmis, sadece kagit ilizerinde basliklart belirlemis ve bu biitinliigii hayata
yansitmigtir.

Bunun yaninda Gazali’nin ilimleri “akli” ve “ser’i” olarak ayrima tabi tutmasinin akli
dislamak anlamina gelmedigini Ozellikle belirtmek gerekir. Zira o, elestirinin “Allah’in onun
ruhuna dogustan kattig1 bir duygu” oldugunu sdylemekte ve “Mantik bilmeyenin ilmine giliven
olmaz” demektedir ki, mantik {izerine dort eser kaleme alan birini “akil karsit1” olarak gdstermeye
caligmak kara cehalet degilse apagik iftiradir. Kaderin cilvesi, ortagag Hiristiyan diisiiniirleri onu
bir filozof olarak tahlil etmislerdir.

Bununla birlikte Gazali, genel anlamda Islam’in Islam olarak kalmasiyla baska bir
mahiyete biirlinmesi arasindaki kopma noktasinda durmaktadir ve onun ne dedigini bilmeden,
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anlamadan, Islam diisiincesi ve Islam diisiince tarihi iizerinde kalem oynatmak ya da sz sdylemek
neredeyse imkansizdir.

Islam, varlig1, tabiat1, insani, hayati, tarihi, toplumu bir biitiin halinde ele alir ve istisnasiz
her konuda muhataplarina biitiinciil bir perspektif verir. Islam medeniyet hamlesi éncelikle ilmi
ve fikri planda gerceklesecegi icin Oncelikle modern paradigmanin pargaladigi Miisliiman zihnin
onarilmasi ve tevhid ekseninde yeniden sekillendirilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan ilimlerin
tasnifi tek bir baslik altinda, biitiinciil bir sekilde yapilmak zorundadir. S6z konusu tasnif sadece
kagit lizerinde bagliklar1 belirlemeli, ilimleri birbirinden kopararak farkli alanlara ait kilmamali,
hayatin farkl1 alanlarina havale etmemelidir. Zira Islam, akil-nakil dengesi iizerine kurulu bir biitiin
oldugu gibi, yerylizii tamamiyla mescid, hayat da bu mescidde cereyan etmekte olan ve farkli
alanlara bollinemeyecek bir biitiindiir.

Ve’sselamii ald meni’t-tebea’l-HUDA
SAYGILARIMLA..
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