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INSANIN HILAFET MiSYONU VE M. iHSAN OGUZ’UN ES’ARIYYENIN INSAN
TASAVVURUNA YONELTTIiGi ELESTIiRiLER
Prof. Dr. Ibrahim COSKUN*

OZET

Insanin yaratilis sebebi, Allah’a kulluk ekseninde yeryiiziinii imar etmesi, hazir olmayan
nimetleri hazir hale getirmesidir. Bu konum, insanin ilerlemesini, olgunlagsmasini ve kainattan
devsirdigi nimetlere ulasmasini, ayn1 sekilde ahirette de sevaba nail olmasini saglayan ve
miikellef olmanin dayanak noktasini olusturan akil, idrak, irade ve kudret gibi ozelliklerle
donatilmis olmasindandir. Onun halife kilinmasinin anlam1 da budur. Hilafet/Niyabet, ya aslin
yoklugundan ya ona yardimci olmaktan ya onun aczinden veya bunlarin hi¢ biri olmadig1 halde,
sirf asilin(Allah) naibine(insan) bir seref bahsederek onu yliceltmek istemesinden kaynaklanir.
Allah’1n salih kullarii halife segmesi, zikredilen son se¢enekte saklidir. Dinamik bir ibadet
olan bu sorumlulugun yerine getirilebilmesi i¢in insanin gii¢, irade, bilgi ve benzeri sifatlari
haiz olmas1 gerekir. Kur’an-1 Kerim, insani bu 6zellikleriyle tanimlamakta ve bu 6zellikleriyle
halife kilindigin1 ilan etmektedir.

Kur’an’in bize haber verdigi bu bakis acisi, Islam’m ilk asirlarinda Miisliimanlarda
kendisini gdstermis bunun sonucunda Islam medeniyeti dogmustur. Ne yazik ki Miisliimanlar
elde ettikleri bu basariyr hicri besinci asirdan sonra basariyla siirdiiremediler. Bu durumun
cesitli sebeplerinden bahsedilebilir. Biz sayilabilecek nedenler arasinda Islam diinyasinda etkili
olan itikadi/kelami yorumlarin 6nemli bir etkisi oldugu kanaatindeyiz. Belli bir donemden
sonra Es’ariligin Islam diinyasinda oldukca yaygin ve etkili oldugu bilinen bir gercektir. Tiirkler
genel olarak Ehl-i Siinnetin Hanefi-Matiiridi ekoliine mensup olmakla birlikte Nizamiye
medreselerinin kurulmasindan sonraki siireclerde onlar arasinda da Eg’ariligin etkili olmaya
basladig1 bilinmektedir. O halde Islam {immetinin yeryiiziine hikim olabilmesi igin Es’ariligin
one cikardigi insan tipolojisini iyi irdelememiz gerekmektedir. Ciinkii insan ile ilgili olarak fiil,
irade ve istitaat gibi konular, salt tartisma konular1 degildir. Ozellikle bu konunun dini inang
muhtevasiyla sunulmasi, toplumda daha giicli bir etki yapmaktadir. Bu yoniiyle
degerlendirdigimizde konunun Islim toplumlarinin  gesitli alanlarda basar1 veya
basarisizliklariyla dogrudan alakas: vardir.

Mutasavvif kisiligi ile 6ne ¢cikmis olan Kastamonu’lu alimlerden Muhammed Thsan Oguz
(1887-1991), “Islam da Kazd ve Kader” adl1 eserinde Es’ariyyenin kaza ve kader anlayisini ve
insan profilini elestirmekte bdyle bir anlayis1 ile insanin hilafet misyonunu yerine
getiremeyecegine dikkat ¢ekmektedir. Biz de insan hiirriyetinin ve tiretken kisiligin 6n planda
oldugu bir ¢agda Ehl-i siinnetin 6nemli bir ekolii olan Es’arlyyenin kader inanc1 ve insana bakisi
ile ilgili goriislerinin yenilenmesi kanaatindeyiz. Es’arilerdeki cebriyeyye yakin, pasif insan
profilinin temel sebebi metodolojilerinden kaynaklanmaktadir. Onlar insanda irade kudret vb.
sifatlarin kabul edilmesiyle Allah’in s6z konusu sifatlarinin sinirlanacagini diistindiiler. Eg’ari
gelenege mensup bir miitekellim olmasina ragmen S. Amidi’nin tespiti ve hakli olarak
elestirdigi gibi onlar, Allah’in kudret sifatin1 6ncelerken O’nun adalet ve merhamet sifatlarini
thmal eden, insana kars1 giivensiz bir kelam sistemi olusturdular.

Biz tebligimizde yukarida ifade ettifimiz konular ¢er¢evesinde M. Thsan Oguz’un
tespitlerinden de yararlanarak Eg’arlyiyyenin ileri siirdiigii insan tipolojisi ile Miisliiman

* Necmettin Erbakan Unv. A.K. llahiyat Fakiiltesi/ Kelam Anabilim Dali, ibrahimcoskun@hotmail.com
69



toplumlarin yaratilis gayesini/hilafet misyonunu gergeklestiremeyecegini farkli agilardan
temellendirmeye c¢alisacagiz. Coziim Onerimiz; Ozellikle ¢cagimizdaki Eg’ari gelenege bagh
Kelam alimlerinin tipki imam Ciiveyni ve Seyfeddin el-Amidi gibi insanin hiirriyeti, iradesi,
istitaat1, kaza ve kader gibi konulari, ¢agin gergeklerini de dikkate alarak yeni yorumlara tabi
tutmalaridir.

Anahtar Kelimeler:M. Thsan Oguz, Insanin Hilafeti, dzgiirliik, Es’ariyye

THE HUMAN BEING'S MISSION OF VICEGERENCY OF GOD ON EARTH AND
M. iHSAN OGUZ’S CRITICISM OF THE ASH‘ARI CONCEPTION OF MAN

ABSTRACT

The reason for the creation of man is to prosper the earth on the axis of worshiping God, as
well as to render the unready blessings ready. This position is given to him due to the fact that
he is equipped with such qualities as reason, comprehension, will, power and stature that enable
man to progress, mature and reach the blessings, as well as to be happy in the Hereafter. That
is the meaning of the fact that he is made a caliph. Caliphate is caused by the fact that the
nobility does not want to honor it by granting an honor to the noble, either in the absence of the
original, or in helping him, or in his mercy, or in the absence of any of them. The choice of the
caliph of the righteous servants of Allah is hidden in the last option mentioned. In order for this
responsibility, which is a dynamic worship, to be fulfilled, one has to possess the attributes of
power, will, knowledge, and so on. The Qur'an describes man with these qualities and proclaims
that he is a caliph with these qualities.

This view point of the Qur'an informs us that Islamic civilization was born as a result of
which Muslims showed themselves in the first centuries of Islam. Unfortunately, Muslims have
not succeeded successfully after the fifth century. There are various reasons for this. Among
the reasons to be counted, we think that it is a significant influence of the theological
interpretations which are effective in the Islamic world. It is a fact that after a certain period
Ash’arism is very common and influential in the Islamic world. It is known that the Turks
generally belong to the school of the Ahl-i Sunnah Hanafi-Maturidi and that the Ash'arism is
beginning to be influential after the establishment of the Nizamiyya madrasas. So, in order for
the Islamic Ummah to dominate the earth, we must not be able to examine the human typology
that Ash'arism brings forward. Because human beings such as action, will, power and stature
are not just debate topics. In particular, the presentation of this matter in the form of religious
beliefs has a stronger impact on society. When we consider this aspect, it is directly related to
the success or failure of Islamic societies in various fields.

Muhammad Ihsan Oguz (1887-1991), a scholar of the Kastamonu who had come forward
with the Stfi personality, pointed out that the Ash‘arites in his book "Kaza and Kader in Islam"
cannot fulfill the caliphate mission with such an understanding. We also believe that the idea
of fate belief and view of man, the Ash‘arites, an important school of the Ahl as-sunnah in an
age when human liberty and productive personality are the frontrunners, will be renewed.

It is due to the methodology of the root cause of the passive human profile, close to the
Jabriyya Ash’ari. They thought that the adjectives of God would be limited by accepting the
attributes such as power and will. However, with the determination and rightful criticism of S.
Amidi, they predestined God's sovereignty and created an insecure theology of humanity that
ignored the titles of justice and mercy.

In our paper, we will try to base on the different angles that, based on the above-mentioned
topics, we can make use of the observations of M. Thsan Oguz and the human typology
advocated by Es’arlyiyen and that the Muslim societies cannot fulfill the mission of victory /

70



caliphate. Our solution recommendation; especially those of the contemporaries who are related
to the tradition of the Kelam scholars, like Imam Juwayni and Sayfaddin al-Amidi, should be
subject to new interpretations taking into account the issues of human freedom, will, power,
accident and destiny.

Key Words: M. Ihsan Oguz, the human vicegerency of God on earth, free will, Ash’ariyye.

GIRIS
a) Muhammed Thsan Oguz’un Hayati

Bityiik Islam Alimi ve Mutasavvifi Muhammed Ihsan Oguz, 19 Haziran 1887°de (27
Ramazan 1304) Kastamonu’da diinyaya gelmistir. Babasinin adi Ataullah, annesinin adi
Hacer’dir. ilk Mektep‘ten sonra orta tahsilini Kastamonu Askeri Riisdiyesinde ve yiiksek
tahsilini Ziyaiyye Medresesinde yapan M. Thsan Oguz, biiyiik bir alim ve miiderris olan enistesi
ve hocast Ahmed Ziyaeddin Efendi’den de hususi dersler almis; onun geng yasta vefati lizerine
tek basina ilmi ¢aligmalarina devam ederek kendisini yetistirmistir. O memuriyet hayatina Posta
ve Telgraf Idaresi’nde baslamis; bir ara Sultani Mektebinde katiplik, Askeri Riisdiyede Hiisn-i
Hat ve Tiirk¢e 6gretmenligi gorevlerinde bulunmustur. Posta ve telgraf idaresinde, muhabere
memurlugunda bagmiidiirliige kadar ¢esitli kademelerde gorev yapmus; istiklal harbi sirasinda
memleketimiz i¢in degerli hizmetler ifa etmis; 1938 yilinda emekliye ayrilarak ilmi
calismalarina hiz vermistir.

Muhammed Thsan Oguz’un tasavvufi hayati ise ¢ok kiigiik yasta baslamus, yedi yaslarinda
iken Seyh Muhammed Evliya Efendi’nin terbiyesine girmistir. Insan-1 kamil olma yolunda
senelerce sliren manevi c¢alisma ve arastirmalardan sonra Harput’ta Seyydi Ahmed
Capaketliri’ye intisab etmistir. Yazdig1 dokuz mektupla ve ruhaniyet yoluyla irsad ettigi bu
yiiksek yaradiligh talebesine 1921 yilinda “irsad icazeti’” vermistir. Bir asr1 asan hayat1 hak ve
hakikatin bilinmesi, yasanmasi ve anlatilmasi ugrunda gecen Muhammed Ihsan Oguz 2
Agustos 1991°de ebedi aleme intikal etmistir.*

b) Muhammed fhsan Oguz’un Eserleri

Kaza ve Kader Kitab1 Vesiletiinnecat Islam Ilmihali
Cuma Giiniiniin Faziletleri Miilahhas Selefiyye Mezhebi
Mufassal Selefiyye Mezhebi Saban Ay1 ve Berat Gecesi
Ramazan Ay1 ve Kadir Gecesi Ug Aylar

Recep Ay1 Regaib ve Mira¢ Geceleri Saadet Anahtar1

Diinya ve Ahiret Hayati 5 Soru 5 Cevap

Arifler Silsilesi Mektuplar (1. ve 2. Cilt)
Semail-i Serife-i Muhammediyye Evrad-1 Kur’aniyye
Salavat-1 Serife Esmaii’l-Hiisna

Tasavvuf Yolunda Manevi Cihad Ytnus Emre

Sa'ban-1 Veli ve Mustafa Cerkesi 12 Biiyiik Veli

21 Soruda Tasavvufi Gergekler Vahdet-1 Viicad

7 Onemli Konu

Bu eserlerin disginda miiellifin daha pek c¢ok eseri vardir. Merhumun oglu ve torunlari
tarafindan kurulan “Muhammed Thsan Oguz Vakfi” s6z konusu eserleri ilmi bir heyetin titiz
caligmalari ile onem sirasina gore ilim diinyasina kazandirmaya devam etmektedir.

! Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Ihsan Oguz, Islam 'da Kaza ve Kader, Oguz Yaymnlari, 2. Baski, Istanbul 1993.
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I. iISLAM’A GORE INSANIN DEGERI, VAROLUS AMACI VE DONANIMI

Kur'an-1 Kerim insanlar i¢in gonderilmis son ilahi kitaptir. Onda tiirevleriyle birlikte insan
kelimesi ii¢ ylizii askin yerde ge¢mektedir. Kur'an'da insan biitiin yonleriyle ele alinmais,
konuyla 1ilgili ayetler onun yaratilisini, mahiyetini ve gayesini bir biitiinliikk i¢inde
temellendirmistir. Insan tiiriiniin ilk 6rnegi kabul edilen Hz. Adem ile ilgili olarak zikredilen
ayetlere gore Allah onu "iki eliyle" yaratmis, yani ilk insan 6zel bir yaratigla farkli bir ihtimamla
varlik alanina ¢ikarilmistir. Aslhi topraktan olan bu varliga Allah "ruhum" dedigi varlik
ilkesinden bir soluk iiflemis, yani Allah’1n “hay”(canli olma, canli kilma) ismi onda belirgin bir
sekilde tezahiir etmis, ona varliklar1 isimlendirerek onlar {izerinde tasarrufta bulunma yetenegi
vererek onu meleklerden dahi iistiin kilarak nihayet meleklerin insana secde etmesini
istemistir.? Ilk insanin esiyle birlikte cennetten ¢ikarilis dykiisii bir yandan insanin zaaflarima,
Ote yandan "Sizi yeryiiziiniin halifesi yapan, size verdigi imkanlar hususunda sizi denemek i¢in
kiminizi kiminizden iistin derecelerde kilan O'dur.."® ayetiyle ifade edildigi gibi insan
yeryiiziinde halife kilinacak olan bu se¢kin varligin kaderine isaret etmektedir.

Insanin dogrudan hem bedenen ve hem de ruhen iistiin olarak yaratildigim bildiren ayetler
de vardir: Allah Teala tin suresinin ilk ayetlerinde “Incire, zeytine, Sina Dagina ve su emin
beldeye yemin ederim ki, biz insani en giizel bicimde yarattik”* buyurmaktadir. Siiphesiz Allah
her seyi giizel yaratmigtir. Ancak 6zellikle insani daha giizel bir yapida ve surette kamete sahip
olarak yaratmistir. Insanin zaaf ve bozukluga miisait olmasi fitratinin yoldan ¢ikmaya miisait
olarak yaratilmis olmasina ragmen Allah’in bu derece kiymet verdigi, onun Allah katinda ayr1
bir yeri mevcudatin nizaminda ayr1 bir agirhigi olduguna isarettir. Allah’in verdigi bu kiymet
onun yaratilisinda son derece iistiinliiglinde, girift ve ince cismani yapisinda esi ve benzeri
bulunmayan akli durumunda ve insan1 saskina ceviren ruhi biinyesinde ortaya ¢ikmaktadir.®
Diger bir ifadeyle insanin en gilizel bir sekilde yani takvim ilizere yaratilmis olmasi her
manastyla bi¢imlendirmenin en giizel bi¢imi demek olacagindan maddi manevi her tiirlii
giizelligi kapsar. Belinin dogrulmasindan, bi¢iminin gilizellesmesinden, kuvvet ve
melekelerinin ylikselmesinden akil, irfan ve ahlakiyla ilahi giizellige ermesine kadar gider.
Belinin dogrulmasini, boy ve posunun diizgiin olmasini biitiin bu manalardan kinaye olarak
veya distan ige gegmek, yerden gége ylikselmek i¢in bir baslangi¢ olarak da diistiniilebilir. Yani
insanin ahsen-i takvim tizere yaratilmis olmasi, her en giizel olani i¢ine alacak sekilde genel bir
anlam ifade eder. Isra siiresinde de "Biz insant miikerrem (serefli) kildik "®buyurulurken, insanin
Ustiinliigii, sarih bir seklide dile getirilmistir.

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”'Bu ayet, insanin
yaratilmasindaki hikmetin, iradesiz varliklarin tamaminda zorunlu olarak gergeklesmesinin
yani sira, hiir iradeleriyle Yaratan’a boyun egmis ve ona teslim olmus insan manzaralarinin
gerceklesmesi anlaminda, insanin varolus amacinin Allah’a kulluk oldugunu gostermektedir.
Bunun yani sira insanin varolus nedeni, onun yeryiiziinii imar etme etkinligi sonucu, hazir
olmayan nimetleri hazir hale getirme eyleminin bir neticesi olarak, hem diinya hem de ahiret

2 Bk. Bakara, 2/30-34.
3 Enam,6/165.
4 Tin, 95/1-5.
5 Seyyid Kutub, fi Zilali’I-Kur an, ¢ev. Heyet, Hikmet Yayinlar1, Istanbul 1979, XVI, 269-270.
6 isra,17/70.
7 Zariyat, 51/56.
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hayatinda kendisine nimet ve saadetlerin sunulmasi seklinde olmaktadir. Bu konum, insanin
ilerlemesini, olgunlagmasini ve kainattan devsirdigi nimetlere ulagsmasini, ayni sekilde ahirette
de sevaba nail olmasini saglayan ve miikellef olmanin dayanak noktasini olusturan idrak, irade,
kudret, istitdat ve bilgi iliretme gibi yeteneklerle donatilmis olmasindandir. Onun halife
kilinmasinin anlami da budur. Hilafet/niyabet, ya aslin yoklugundan ya ona yardimci olmaktan
ya onun aczinden veya bunlarin hig biri olmadigi halde, sirf asilin naibine bir seref bahsederek
onu yliceltmek istemesinden kaynaklanir. Allah’1in salih kullarini halife se¢gmesi, zikredilen son
segenckte saklidir.

Ayrica, Kur'an-1 Kerim'de ¢esitli vesilelerle, diinyanin, hayvanlarin, denizlerin, gemilerin
ve denizlerdeki onca nimetlerin, madenlerin, ay, giines ve yildizlarin gece ve giindiiziin,
bitkilerin ve tiirli tiirlii meyvelerin, kisacasi, ¢evremizdeki canli ve cansiz tabiatin insanin
faydalanmasi icin yaratildigi ifade edilmistir.20te yandan, insanin -Kur'an-1 Kerim'deki tabiri
ile- goklerin ve yerin bile yiiklenemedigi "emanet"i kabul etmis olmasi, yani bir vazife ve
sorumluluk varlig1 kilinmasi dahi, bir yandan onun agir bir yiik altina girmesine yol acarken,
diger yandan, alemdeki 6zel mevkiine ulagmasini, "egref-i mahlukat" olmasini saglamistir.

Adem topraktan yaratilmistir. Ancak onun ortaya ¢ikist hicbir zaman, ilahi irade ve
kudretin tesiri olmaksizin tabii bir tekadmiil seklinde anlagilmamalidir. Biitiin ilgili ayetlerde
Adem'in yaratilmasi olaymda Allah'in irade ve kudretinin etkisine 6zellikle dikkat ¢ekilmistir.
Ayrica Adem'in herhangi bir baska canlidan tekamiil suretiyle degil, topraktan ve tamamiyla
bagimsiz bir canli tiiriin ilk atasi, yeryiiziinde 6teki biitiin canli ve cansiz varliklarin aksine,
yikiimlii ve sorumlu tutulan ve bunun i¢in gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik
kabiliyetlerle donatilmig bir varlik olarak yaratildigi, tartismaya yer vermeyecek sekilde
aciklanmistir. Bu sebepledir ki insanin yaratilisinin bu 6zel yanin biitiiniiyle reddederek onu
bayagi canlilar seviyesine indiren teorileri Islam inanglariyla bagdastirmak miimkiin degildir.°

Hz. Adem ve onun soyunun diger birgok varliktan daha iistin ve degerli sayilmasmin
temelinde Allah'in onlara verdigi bilgi giicii bulundugu sdylenebilir. Kur'an'in insana dair diger
onemli bir beyan1 da insanin yeryiiziinde halife olarak gorevlendirilmesiyle ilgilidir. Agirlikli
yoruma gore hilafet, esas itibariyle yeryiiziinii imar ve 1slah gorevi olup insan bu goérevin
gerektirdigi giliclerle donatilmistir. Halife kelimesinin s6zliik anlaminin da isaret ettigi gibi ard
arda gelen nesiller boyunca insan, bu gérevin yiikiimliilik ve sorumlulugu altindadir. Insana
tyilik ve kotiiliigii kavrayip bunlardan birini segcme yetenegi verilmistir. Bu sebeple insan
kendini sorumlu kilmaya yetecek bir Ozgiirliige sahiptir. Olaylar1 goézlemlemesi ve
degerlendirmesi icin ona goz, kulak ve kalp (akil) verilmis, kendisine dogru yol gosterilmis,
boylece degerlerin bilincine varmasii ve onlardan ahlak kanununun buyurduklarini, ayni
zamanda son tahlilde kendisinin de iyiligine olanlart se¢mesini saglayacak sekilde
donatilmistir. Insamin boyle bir gorevle yiikiimlii olmasi, bu onemli emaneti yiiklenmis
bulunmasi, onun yeryiiziindeki varliginin temel anlamlarindan birini ifade eder.*

[k Miisliimanlar Hz. Peygamberin bildirdigi Allah-insan iliskisini en iyi sekilde kavradilar.
Onlar Allah’tan Allah da onlardan razi oldu.!* Kendilerini Allah’a ragmen bir 6zne degil,
Allah’m yarattigt 6nemli bir misyonu yiiklenmis ve ona gore donatilmis bir 6zne olarak
gordiiler. Bu anlayisin bir sonucu olarak hayatin her alanda basarili olmak i¢in ¢aba sarfettiler.
Yasadiklar1 donemin sosyal sartlar1 g¢ercevesinde bilimde, kiiltiirde, sanatta, edebiyatta,

8 Biitiin bunlarm Maturidi tarafindan Allah’m varhginm delili olarak kullanildi§ima dair ayrintih bir degerlendirme
i¢in bkz. Tahir Ulug, Imdm Maturidi nin Alemin Ontolojik Yapis: Hakkinda Filozoflar: Elestirisi, Insan Yayinlari,
Istanbul, 2017, s. 88 vd.
% {lhan Kutluer, “Insan”, DIA, Istanbul 1995, XXII,320-323.
10 Kutluer, age, XXII, 322.
11 Bk. Beyyine, 98/8
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ekonomide, ticarette, savasta, barista kisacasi hayatin her alaninda ne gerekiyorsa onu yaptilar.
Naslar1 dogru anladilar. Allah ile alakalarini kesecek tarzda bir hiirriyet veya tembellik ve ataleti
cagristiran cebri diisiincelere ragbet etmediler. Hz. Osman’in sehadeti ve sonrasinda yasanan
bazi talihsiz olaylar neticesinde kaza, kader, irade konularinda ve ultihiyyet telakkisinde kimi
uc¢ yorumlar olmussa da bunlar islam toplumunun genelini etkilemedi. Bunun neticesinde
medeniyet tarihine 6nemli bir halka eklediler.

Fakat hicri III. Asrin baslangicindan ortaya ¢ikan sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlar ile
siyasal olaylar neticesinde bu yapmin degismeye basladigini goérmekteyiz. Miisliimanlar
arasinda ilk olarak Miisebbihe firkasi farkli bir ulGhiyyet anlayisina yoneldi, onlar Allah’1
antrofomorfik/insana benzeyen ve antropopatik/insan ihtirasli bir varlik gibi tasavvur
ediyorlardi. Bir taraftan da cebriye Allah’in kudreti ve iradesi karsisinda insanin 6zgiirliiglinden
bahsedilemeyecegini iddia ediyordu. Kaderiye Miisebbihenin antropomorfist tanr1 tasavvuruna
kars1 tenzih diisiincesini, insan1 siradan cansiz varliklar konumuna koyan cebriyeye karsi da
insanin 6zgiirliigiinii savunuyordu. Fakat kaderiye her tiirlii eksiklikten miinezzeh kilma adina
Allah’1 sifatlarindan soyutlanmais, hayali bir varlik konumuna getirdi. Bu diislince biraz 1slah
edilmis haliyle Mutezili alimlerce genis kesimlere ulastirildi. Onlar da tenzihte asiriliga kagarak
Allah’1n sifatlarinin nefyi noktasina yaklastilar. Muhataplar1 genelde felsefi ve akli delilleri
kullandiklar1 i¢in onlarda da akli delillere agirlik verdiler. Fakat bu epistemolojik yaklagimlarini
ice doniip kendilerine muhalif olanlara da Miisliimanlara da yoneltince ciddi problemler
yasandi.

Es’ariyye ve Maturidiyye’den 6nce Ehl-i siinnetin yegane temsilcisi olan ve sifatiyye olarak
da bilinen selefi alimler, miisebbihe ve Mu’tezileye kars1 durdular.!? Fakat islam cografyasinin
genislemesiyle onlarin metodu yetersiz kaldi. Tesbihi ¢agristiran nasslar1 yorumlamadiklari igin
miisebbiheye yakin bir konumda kaldilar. Naslar1 lafizc1 bir yorumla degerlendikleri igin
Islam’1n evrensel bir din olma 6zelligini temsil edemediler. Ebu’l-Hasen el-Es’ari (6.324/936),
kirk yasia kadar mutezile gelenegine bagli bir alim iken hocast Ali el-Cubbai (6.303/915) ile
fikir ayriligina diistiikten sonra selefiyyenin yaninda yer almis ve onlarin goriislerini kelami
yontemlerle teyid etmesiyle Sifatiyye ismi seleften Eg’arilige intikal etmisti. Artik Es’ari, Ehl-
1 hadisin lideri konumunda olan Ahmed b. Hanbel’in safindaydi.

Es’ariligin zat ve sifatlar konusundaki tutumu, iki taraf olan Mu’tezile ile Miisebbihe
arasinda orta bir tutumdu. Abbasi sultanlarindan Miitevekkil’in mutezili alimlere kars1 olumsuz
tavir takinmastyla birlikte Ashab-1hadis giiglendi. Ebul Hasen el-Es’ari bir miiddet sonra ashab-
1 hadisin metodolojisinin yetersizligini gérdii ve kelami metotla gii¢lii bir konuma getirilmesi
icin caba sarfetti. Fakat o c¢evrelerde bu yaklasim fazla ragbet géormedi. Es’ariyye sonraki
donemde Imam Gazali, Fahreddin er-Razi ve Seyfedin el-Amidi gibi alimlerle Islam
cografyasinin 6nemli bir kesiminde etkili oldu. Bu yap1 giiniimiize kadar geldi. Eg’ari ekole
mensup miitekellimler haberi sifatlar tevil etme konusunda oldugu gibi baz1 konularda zamanla
Selefiyyenin goriislerini yetersiz bularak daha rasyonel goriisleri benimsemislerse de Allah-
insan iligkisi baglaminda insan1 neredeyse siradan varliklar gibi gérdiiler. Insanda iradenin ve
kudretin varhgini agik bir sekilde ifade edemediler. Bu diisiinceler Islam diinyasinda olduk¢a
etkili oldu.

Kur’an, insanin halifelik misyonunu gergeklestirecek yeteneklerine dikkat g¢ekip bu
donanim ile nasil hayirli ameller yapilabileceginin ilkelerini belirtmesine ragmen, insanda
irade, kudret vb. yeteneklerin olmadigni savunan kelami anlayislar, insanin halifelik
misyonunu goélgelemislerdir. Bu anlayislar s6z konusu oldugunda 6ncelikle cebriyye mezhebi
akla gelir. Bu ¢agrisim dogrudur ancak dogrudan insan hiirriyetini yok sayan bu zihniyeti

12 S1ddik Korkmaz, Imdm Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, 1z Yaymecilik, Istanbul 2017, s. 59 vd.
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dogrudan savunanlarin sayisi1 oldukca az olmustur. Islam Diinyasinda Ehl-i siinnetin énemli bir
ekolii olan Eg’ari kelamcilarin benzer diisiinceleri savunmus olmalar1 oldukga dikkat ¢ekicidir.
Cebr-i mutavassit (orta cebirci) olarak da isimlendirilen bu ekoliin islam diinyasinda etkili
olmasi ile Miisliimanlarin islam medeniyetinin parlak dénemindeki gosterdikleri performansi
siirdiiremedikleri bir doneme denk diismesi oldukea diisiindiiriiciidiir. M. Thsan Oguz’un da
Es’ari kelam alimlerinin kaza ve kader inanci ve bu inang neticesinde 6ne ¢ikan insan profili
konusunda benzer endiselere sahip oldugunu gormekteyiz.

I1. M.i. OGUZ’UN ESARIYYE’NiN INSAN PROFILINE YONELTTIGi
ELESTIRILER:

1.Kudret, irade ve Kesb Konularinda Es’ariyye-Matiiridiyye Mukayesesi

Muhammed Thsan Oguz, “Kitabu’l-Kaza ve’l-Kader; Irade, ihtiyar, Istitadt-1 Beser” isimli
eserinde insanin dileyebilmesi, secebilmesi, gii¢ yetirebilmesi, kaza ve kader meselelerini
irdelemistir. Bu konularda islam’m dogusundan giiniimiize kadar, fikirleri biiyiik topluluklar
tarafindan benimsenmis farkli goriislere sahip din bilginlerinden onlarin fikirlerinden ve
goriiglerinden bahsetmistir. Miiellifimiz bu bilginlerin fikirleri ve goriislerini karsilagtirmis
objektif bir bakis acistyla Kur’an ve siinnete mantiga en uygun olani 6ne ¢ikarmaya calismistir.
O hilafet misyonunu gergeklestirebilmesi i¢in sinirli da olsa insanin bilgi iireten, 6zgiir iradeye,
giic ve kudrete sahip bir varlik olarak degerlendirilmesinin 6nemine dikkat ¢ekmis konuya su
sorular1 sorarak girmistir: Insan fiilleri, dogrudan dogruya ve bagimsiz olarak kendi kudret ve
iradelerinin etkisiyle mi meydana geliyor; yoksa bastan ve dogrudan Cenab-1 Hak tarafindan
m1 yaratiliyor? Diger bir deyimle; insanlarda, kendi fiilleri iizerinde etkili bir gii¢ ve irade var
midir, yok mudur?

M.ihsan Oguz Kur’an ayetlerinden ornekler vererek bu konunun delillerine biitiinciil
bakilmadig1 zaman her ekoliin kendine delil bulabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Onun i¢indir
ki Islam Alimleri bu meselenin ¢éziimiinde kesin bir fikir birligine varamamuislar aralarnda
asirlarca devam eden ¢ok uzun tartismalar sonunda birbirine uymayan su dort fikir olusmustur:

a- Cebr-i Mutlak (islediklerinde tamamen mecbur olma)

b- Cebr-i Mutavassit (islediklerinde belirli 6lgiide mecbur olma)

c- Tevfiz-i Mutlak (islediklerinde tamamen serbest olma )

d- Tevfiz-i Mutavassit (islediklerinde belirli 6l¢iide serbest olma)

Bu dort fikirden birincisi Cebriyye’nin, ikincisi Es’arlyye’nin, ii¢linciisii Mu’tezile’nin,
dordiinciisii Matiiridiyye’nin goriislinii teskil etmistir. Bu fikirler her ne kadar bazi ufak tefek
farklarla dort ise de, esas bakimindan iki goriiste toplanir. Bunlardan birisi Cebriyye’ nin goriisii
olan cebr fikri, digeri de Mu’tezilenin goriisii olan tevfiz fikridir. Es’ariyye’nin fikri Cebriyye
fikrine yakindir; sonug olarak onun aynidir. Matiiridiyyenin fikri de Mu’tezile fikrine yakindir
fakat ayn1 degildir.™®

Oguz, konuya kudret kavramini tahlil ederek girmekte ve kudreti sdyle tarif etmektedir:

Kudret, insanin yapabilecegi seyler iizerinde diledigi etkiyi meydana getiren ve insana bir
isi yapma veya yapmama giiclinii veren kuvvettir. Bu manaca kudret, "Bir isi yapip
yapmamanin bir kimseden saglikli olarak meydana gelmesi" demek olur. Onun i¢in; daha basit
olarak kudreti, "Bir isi yapip yapmama giiciine sahip olmak" diye tanimlayabiliriz.

Iste; bu kudretle, insan bir isi aym1 zamanda isleyip islememe giiciinii elde eder. Bu sebeple;
insanin bir isi yapip yapmamasinda herhangi bir engel diisiiniilmez. Bu anlamda kudret,
islediklerinde &zgiir ve bagimsiz olanlara has bir giictiir. O sebeple, buna: "Ozel ve gercek
anlamda kudret" denilmistir.

18 Oguz, age, 5.25-26.
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Oguz, yukaridaki tanimin Matiiridilerin kudret tanimina uygun oldugunu belirttikten sonra
Matiiridiler arasinda da belli bir zamandan sonra Eg’ariligin etkili oldugunu hissettirmek
maksadiyla “Kudretin bir de genel anlami1 vardir ki” diye ifade ettigi kisimda Es’arilerin kudret
tanimini s0yle aktarmaktadir: “Bu mana hem islediklerinde 6zgiir ve bagimsiz olanlari, hem de
zorunlu bulunanlar1 kapsamaktadir. Bu anlamda kudret: "Oyle bir giictiir ki, o giice sahip olan
her ne kadar disaridan bir emir sebebiyle bir isi islemek veya islememek zorunda olsa da, 6zii
bakimindan dilerse islemeye, dilemezse islememeye gii¢ yetirir. Bu tanima dikkat edilirse
anlasilir ki, bu anlamda kudret sahibi olan, dilerse bir isi isler. Fakat; bu durumda islememek,
o isten vaz gegmek elinden gelmez. Bunun gibi; dilemezse islemez. Fakat; bu takdirde de
islemek, hattd islemeyi irade etmek (dilemek) onun i¢in miimkiin olmaz. Demek ki insan;
islemeye veya islememeye, hatta dilemeye veya dilememeye mecburdur, baska ¢aresi yoktur.*

Oguz, Matiiridilerle Es’arilerin kudret anlayislarinin daha iyi anlagilmasi i¢in agiklamalarini
sOyle siirdiiriiyor. Kudret, "kiilli" ve "ciiz'i" olmak tizere iki kisma ayrilir. Bunlara "kiilli
kudret", "ciiz't kudret" denir. Kiilli (biitiin ve potansiyel) kudret: Insanda yetenek olarak
mevceut olan giictiir; giic yetirme niteligidir. Bu kudret; sebep ve vasitalarin, bedendeki uzuv
ve organlarin saglam ve saglikli olmasiyla kendini gosterir. Insan, bir fiili isleyip islememe
gliclinii bununla elde eder. Ciiz'l (bir seye yonlendirilmis) kudret: Bir biitiin ve potansiyel
halinde olan kiilli kudretin belirli bir is ve davranisa kullanilmasi; daha dogrusu, yalniz o fiile
iliskin olan bdliimiidiir. Fiil bununla meydana gelir. Iste asil gercek kudret, bu ciiz' kudrettir.
Fiil ile birlikte olur, fiilden dnce veya sonra olmaz. Ciinkii; bu ciiz'i kudret, kiilll kudretin fiile
¢ikan kismudir. Kiilli kudret ise fiilden dnce de, sonra da olur. Onun i¢in ciiz'l kudrete, "gercek
kudret" denir. Kelamacilar, buna istitaat mea'l-fiil, yani "fiil ile birlikte giicli yetme" veya
"fiilen gii¢c yetirebilme" derler. Bu gercek kudret; Es'arilere gore, fiilin karsilikli olarak iki
yoniine yeterli olmaz. Yani; bir fiilin islenmesine iliskin kudret bagka, islenmemesine iliskin
kudret baskadir. Yoksa ayni kudret bir fiilin hem islenmesine, hem de islenmemesine elverisli
degildir. Matiiridilere gore ise elverislidir. Oguz, bunu, ilk olarak Imam-1 A'zam Eb{ Hanife
tesbit ettigini ifade ettikten sonra bu Ebu Hanife’nin konu ile ilgili sézlinii naklediyor:
“Islediklerinde mecbur olma fikri ile serbest olma fikri arasinda orta yol; ancak gercek kudretin,
bir fiilin her iki yoniine elverisli oldugunu kabul etmekle bulunur. Kudretin bu yeterliligi kabul
edilmezse, mecbur olma diisiincesinden kurtulmak miimkiin olmaz”*®

Oguz, insanin halife varlik olarak 6nemli bir 6zne oldugunun en temel gostergelerinden biri
olarak insanin sinirli da olsa irade hiirriyetine sahip olmasinda goriir. Onun i¢in irade terimine
ayr1 bir ehemmiyet gostermistir. Ona gore irade konusunda alimlerin iizerinde uzlastiklar
tanim sdyledir: Irade, yapilabilecek iki seyden birini digerinden ayiran ve o seyin meydana
gelmesine sebep olan niteliktir. irdde de kudret gibi iki kisma ayrilir. Bunlara, "kiilli irade",
"ciiz'7 irdde" denir. Kiillf (biitiin ve potansiyel) irAde: insanda, nitelik olarak bulunan bir irdde
giiciidiir ki, biraz 6nce tanimlanmistir. Bu irdde, insanda mevcut bir yetenek olup fiile
cikmadikga ve bir seye fiilen ilgisi olmadikca, ona "kiilli irdde" ad1 verilir. Gerek bu kiilli
irddenin ve gerek kudretin her iki tiirii, Cenab-1 Hak tarafindan yaratilmistir. Bundan dolayi;
kendi nefsimiz, viicdumuz, herbir parcamiz ve organlarimiz nasil yaratilmis ise, bunlar da
Oylece yaratilmistir. Bunda goriis birligi vardir. Bu hususta Eg’arlyye'nin, Matiiridiyye'nin;
hatta, Mu'tezile'nin de ayrilig1 yoktur.®

Ciiz'i (bir seye yonlendirilmis) irade: Kiilli irddenin, diger deyimiyle irade giiciiniin, belirli
bir isin iki ydniinden biri {izerinde yogunlasmasidir; kudreti o ydnde kullanmaktir. Iste; "kasd,

14 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ebsad, IFAV, Istanbul, 1992, 58 (M.Oz’iin “Imam-1 Azamin Bes Eseri” adli Kitab
Arapga metinler kisminda); Oguz, age, s. 58.
15 Oguz, age, s.30-32.
16 Oguz, age, s. 33-34.
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azim, niyet, ihtiyar (segebilme)" kelimeleriyle dile getirmek istedigimiz mana ve kavram budur.
[lim dilinde buna "kasd" denir. Hanefi Alimlerinin biiyiiklerinden imam Ibn-i Hiimam,
"Miisdyere" adiyla bilinen kitabinda bu kasda, "azm-i musammem (kararli niyet)" diyor. Iste;
"ciiz'1 irade" demek, bu manayr ifade etmektir. Matiirldi kelam alimlerine gore "azm-i
musammem/ciiz'i irdde insanin eseridir. Yaptiklaridan sorumlu olmasi da bundandir.’

Matiirldi Kelam alimlerinin ciliz-i irade anlayislarina yonelik Eg’ariler tarafindan bazi
elestiriler yapilmistir. Matiiridiler bu elestirilerin her birine ayr1 ayri cevap vermislerdir. Bu
elestirilerden bir tanesi soyledir: Eger insanin eseriyse onu Allah degil insan yaratmis olur;
bundan dolay1 da Allah’tan bagka yaratict bulunmasi gerekir bu da “Her seyin yaraticisi
Allah tir ondan baska yaratict yoktur.”*® ayetine ters diiser. Bu itiraza soyle cevap verilmistir:
Hig sliphe yoktur ki, her seyin yaraticis1 Allah Teala’dir. Fakat kast veya ciiz-1 irade “sey”
degildir. Arap dilinde “sey” demek, “var olan” demektir. Dista varlig1 olmayana sey denilmez.

Es’arlyeye gore irade, giiglii bir istek ve arzudan yani insanin bir isi islemeyi veya
islememeyi tam olarak istemesinden ibarettir. Bu da baglangicta birtakim etkenlerin gerektirdigi
zorunlu bir niteliktir, istemeye bagl degildir. Insanin herhangi bir fiili islemesi 6nce hosa giden
bir seyi diistinmekle baglar. Sonra onu begenir, niyet ve maksadina uygun olduguna karar verir.
Iste bu diisiince ve karar o fiili istemeyi gerektirir. Yani mecburen ve elinde olmaksizin bir istek
meydana getirir. Bu istek, onu meydana getiren etkenlere baglidir, onlardan dogar. Onlarin
zorlamasi ile giiclenerek kast ve irade seklini alir. Bunlarin hi¢birinde insanin pay1 yoktur ve
kendi eseri degildir. Bunlar hep birbirine bagl birer sebepler zincirinin sonucudur. Bu sebepler
zincirinin hi¢bir halkasinda insanin kendi kudretinin etkisi yoktur. Tam tersine insanin kudreti
bunlarin ezici ve zorlayici etkisi altinda tamamen yenik ve etkisiz bir haldedir.®

Sonraki Eg’ariler, kendi fikirlerini, 6nce insanda kudret ve iradenin varligini kabul edip,
sonra da etkisini inkar ederek anlatmanin akla, mantiga ve kelimelerin asil mana ve icerigine
aykir1 diistiigiinii goriince yine kendi imamlari olan Es’ari’nin “Insan fiillerinde &zgiir ve
bagimsiz, iradesinde zorunludur” sdziine tutunmuslardir. Ornegin Celaliiddin Devvani soyle
sdylemistir: Insanin isteyerek yaptig1 fiilleri, iradeye baglidir. Irade de istemeye bagl olmayan
birtakim zorunlu sebeplere dayanmaktadir. Ciinkii misal vermek gerekirse, hosa giden bir seyi
diigiinmek, istek ve arzunun meydana gelmesine sebep olur. Bu istek ve arzu da iradeyi
gerektirir. Zira irade edilen sey aslinda istek ve arzunun gii¢ kazanmasindan bagka bir sey
degildir. Bu irade ve istemede ise insanin kendi se¢iminin pay1 yoktur.?

Goriiliiyor ki sonraki Eg’ariler, insan iradesi ve kudretinin bastan ve dogrudan dogruya
etkisini inkar etmiyorlar. Ozii ve asli niteligi bakimindan, fiiller iizerinde etkili oldugunu kabul
ediyorlar. Boylece mecbur olma fikrinden ayriliyorlar. Fakat sonra doniip iradeyi, sebeplerin
ve ezeli olan ilahi kudretin Ustlinliigii altinda yenik ve esir gostererek, insan kudretini hiikiim
ve etkiden uzak tutuyorlar.

2. Kudret, irade ve Kesb Konularinda Es’ariyye’ye Yonelttigi Elestiriler

Oguz’un hakli olarak ifade ettigi gibi mezhepler arasindaki biitiin kavgalar ciizi irade
konusunda yasanmaktadir. Meselenin asil ¢oziilmesi gereken diiglimii ve can alict noktasi
budur. Yiikiimliliigiin sebebi, biitiin hukukun ve ahlakin esas1 ve rithu, bu “ciiz'i irade” diger
adiyla “kasd”dir. Es'ariler bu ciiz' irddeye "yaratilmistir veya zorunludur" demek suretiyle

17 Kemaleddin Ibn Hiimam, el-Miisayere, Istanbul 1979, s. 60; Oguz, age, s. 34.
18 Ziimer, 39/62.
19 Taftazani, Serhu’l-Makasid, Beyrut, 1989, 11/347 vd; Krs. Oguz, age, s.41.
20 Celaleddin ed-Devvani, Celdl Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, Matbaa-1 el-Hac Muharrem Efendi el-Bosnevi,
Istanbul 1290, s. 33-34; Oguz, age, s.40.
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biitiin dini ve hukuki hiikiimlerin esaslarini temelinden yikmis oluyorlar. Matiiridiler ise
"hayir; yaratilmis da degildir, zorunlu da degildir. Ancak, insanin kendi eseri ve yapmasidir"
diyorlar. Béylece dini, hukuk kurumlarini yikilmaktan kurtariyorlar.?

Muahammed Thsan Oguz, Es’ariler’in kudret hakkindaki goriislerinin, aslinda, gizliden
gizliye Cebriyye ile nasil birlestigiyle ilgili olarak sdyle sOyliiyor: Etkisi olmayan bir kudretin
varligin1 kabul etmenin ve kabul ettigini sdylemenin, asil kudretin varligin1 inkar etmekle bir
farki yoktur. Kudretin etkisini inkar ettikten sonra varligini kabul etmemekten higbir sorun
cikmaz. Etkisiz, kuru bir kudretin varligi ile yoklugu birdir; daha dogrusu yok demektir. Zira
etki, kudretin esas1 geregidir.?? Es’arilerin bu goriisiine gore, kudret de irade de kesb deyimi de
aslinda anlamsiz s6zlerden ibarettir. Bunu boyle demektense, Cebriye gibi dogrudan dogruya
kesbi de inkar edecekmis ancak Kur’an’in “Kisinin kazandigi iyilik lehine, ettigi kotiiliikte
aleyhinedir’? gibi ayetlerde insanin yaptiklar1 isleri kendilerine bagladigindan yani kesbin
varligin1 agikca bildirmesinden dolay kesbin varligini kabul etmek zorunda kalmislardir.?*

Es’arilerin fikirleri aslinda felsefecilerin, batililarin zorunluluk (determinizm) fikriyle
aymdir. Zira her iki fikirde, insanin kendi fiillerini, birtakim sebeplerin ve ilahi kudretin etkisi
altinda caresiz bir halde, zorunlu ve mecburi olarak iglenmekten ibarettir. Boyle bir diisiince,
insanin yiikkiimlii olmasin1 anlamsizlastiriyor. Ciinkii insan islediklerinde zorunlu ve mecbur
olursa; onu bazi dini emir ve yasaklarla yiikiimlii tutmanin hi¢bir anlami kalmiyor. Biitiin
hareket ve davranislarinda kendi kudret ve iradesinin hicbir hilkmii ve etkisi olamayan, her ne
yaparsa zorlayici ve ezici bir giiciin etkisi altinda yapmaya mecbur kalan insana “Sunu yap,
bunu yapma” demek; sonra yapmadigi, daha dogrusu yapamadigi i¢in onu sorumlu tutmak ve
cezalandirmak sagma ve anlamsiz olmaz m1? Bu hal bir ¢ocugu zorla tutup bastan asagiya suya
batirdiktan sonra “Ben sana lizerini 1slatma demedim mi, ni¢in 1slattin?” diye cezalandirmaya
benzer ki; izzet ve adalet, ilim ve hikmet sahibi olan Allah Teala’nin yiice sanina bu ve benzeri
seyler nasil yakisir? Hak Subhanallahii ve Teala, bu gibi zuliim ve sagmaliklardan uzak ve
yiicedir.”’?

Es’ariler bu elestirilere “Cenab-1 Hak miilkiinde tek sahibidir. Biitiin varliklarin yaratanidir.
Miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Iradesine de bir engel, kudretine bir son ve smir yoktur.
Islediklerinden kimseye karst sorumlu degildir. O’nun islediginin, zuliim ve sagmalikla ilgisi
olmaz’’ diye cevap vermislerdir. Bu anlayis akil, mantik ve Kur’an’a da uymuyor. Ciinkii
Kur’an “Kiginin kazandigi iyilik lehine, ettigi kotiiliikte aleyhidir®® diyerek insanlarin fiillerinin
kendi se¢imleriyle meydana gelmekte oldugunu soyliiyor.

Es’arilerin cebriyeyi cagristiran bu diisiincelerini Eg’ari gelenege bagli bir alim olarak
Seyfeddin el-Amidi elestirmis Es’ari miitekellimlerin diistiigii metodoloji hatasina dikkat
¢ekmektedir. Amidi’ye gore Es’ariler Allah’m kudret sifatini onceleyerek bir metodoloji
olusturmuslardir. Halbuki Allah’in sifatlarindan birine agirlik verdigimiz zaman basta tanri-
insan, tanri-alem, alem-insan iligkisi olmak {iizere kendimizi i¢inden ¢ikilmast miimkiin
olmayan pek c¢ok problemin i¢inde buluruz. Mesela Mii’tezile kidem sifatin1 6zel sifat olarak
kabul etmekle ilahi kudretin kapsamini daraltmis, 6biir taraftan hikmet, inayet ve nedensellige

gereginden fazla Onem vermistir. Yine sOylem olarak insan hiirriyetine fazlaca onem

2L Oguz,age, s.35.
22 Oguz, age, 5.38.
23 Bakara, 2/286.
% Oguz, age, 5.40.
% Oguz, age, s.45.
26 Bakara, 2/286.
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atfetmelerine ragmen onlarm bu yaklasimi determinizme oldukca yaklasmustir. Obiir taraftan,
Es’ariler Allah’in kudretini her tiirlii eksiklikten tenzih etme adina, kudret sifatin1 6zel sifat
kabul ederek ullyiyyet ile ilgili biitiin bakis acilarin1 bu sifata yoneltmisler, bu yiizden
cebre/fatalizme meyletmislerdir. Bunun dogal sonucu olarak, hem Allah’in fiillerindeki
maksatlar1 ihmal etmisler, hem de O’nun kéinatta isleyen yasalarim1 goz ardi ederek,
nedenselligi kendi 6zel anlayislarma gore yorumlamislardir.?”

Matiiridiler gore insanin isteyerek yaptigi fiillerinde etkili olan, Cebriyye ve Es’arlyye’nin
sOyledigi gibi yalniz Cenab-1 Hakk’1n kudret ve iradesi degildir. Bununla birlikte Mu’tezile nin
dedigi gibi yalniz insaninin kudret ve iradesi de degildir. Ancak ikisinin toplamidir. Bundan
dolay1, insanin kendi istemesine bagli fiilleri, “’kasd’” denilen ciiz-i iradesi ile Cenab-1 Hakk’in
yaratmasindan meydana gelmektedir. insan, kudret ve iradesini o yonde kullandigindan dolay
o fiili isleyen ve kesb edendir. Cenab-1 Hak tarafindan yaratilmasindan dolay1 da, Allah Teala
o fiilin yaratanidir. Hak Teala’nin bir fiili yaratmasi i¢in, insanin irade etmesi (dilemesi) sarttir;
ilahi tore geregidir. Insan bir fiilin meydana gelmesini ister ve iradesini kullanirsa, Cenab-1 Hak
o fiili yaratir. Iradesini kullanmazsa yaratmaz.?®

Matiiridiler kulun fiili kazanip, edinmesi olan kesbi; iradeyi, bir fiili islemek veya
islememek yonlerinden birine kullanmak, onu tercih etmek ve segmektir. insanim, bir biitiin ve
potansiyel halinde olan kendi kudret ve iradesini harcamasi ve kullanmasidir. Bu kast ve segme,
harcama ve kullanma; insanin kendi kesbi ve kendi eseridir. Dogrudan dogruya insandan
meydana gelir, Cenab-1 hak yaratmis degildir. Eger “kasd” dedigimiz bu ciiz-i irade Allah
tarafindan yaratilmig denirse; o zaman insanin fiilleri de zorunlu ve mecburi olur. Bu durumda
sorumluluk ortadan kalkmis olur. Hal boyle olmakla birlikte, su da bir gergektir ki, biz bazen
bir fiil ve hareketi, sonraki Es’arilerin diislindiikleri gibi birtakim i¢i ve dig sebepler altinda
yapariz. Fakat bu her zaman olmaz. Cogu zaman bir etken olmaksizin yapariz.?°

Bu ve benzeri olaylar ve haller gosteriyor ki; bizde etkisiz, kuru bir irade ve kudret degil
tam tersine etki edecek bir kudret, secebilecek bir irade vardir. Bu irade, bir takim etkenlere
muhtag degildir. Islediklerinde 6zgiir ve bagimsiz olandan meydana geldigi icin, ayrica tercih
edici bir sebebe de gerek yoktur.®

Kaza ve kader konusuna gegmeden dnce Muhammed Ihsan Oguz’un Es’arilerin irade
anlayislarina yonelttigi su tespitle bitirelim: Ag¢ikca sdylemek gerekir ki, bu irade meselesini en
fazla giiclestiren ve i¢inden ¢ikilmaz bir hale getirenler Es’ariler’dir. Bunlarin sézleri belirsizlik
ve sikintilarla doludur. Birinin sdziinii digerinin ki tutmamaktadir. Oncekiler baska, sonrakiler
baska tiirlii sdylemektedir. Goriildiigii iizere Imam Es’ari, insanin sorumlu olmasmi kesbe
baglamis; kesbi ise “Kulun kudretinin, etkisiz olarak fiille birlikte bulunmasidir” diye
aciklamistir. Buradan su sonug ¢ikiyor ki Eg’ariler, insanda kudret ve iradenin varligini inkar
etmiyorlar. Bu bakimdan Cebriyye’den ayriliyorlar. Fakat o kudretin etkisini inkar ediyorlar.
Bu bakimdan da Cebriyye ile birlesiyorlar.®!

3- Kaza ve Kader ile ilgili Goriisleri

Allah'in yaratiklarma iliskin planini ve tabiatin isleyisini gergeklestirmesini ifade etmek
tizere literatiirde kader ve kaza kelimeleri kullanilir. Bu iki terim alimlerce farkli sekillerde
tanimlanir. Sozliikte "giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini

21 Seyfeddin el-Amidi, Gayetu I-Meram fi IImi’I-Kelam, Tahk. Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire, 1971, s. 49.
28 Oguz, age, 5.52.
2 Oguz, age, 5.53.
% Oguz, age, 5.56.
31 Oguz, a.g.e, 5.36-37.
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belirlemek, kiymetini bilmek; rizkin1 daraltmak" gibi manalara gelen kader, "Allah'mn biitiin
nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi" diye tarif edilir.

Kader kelimesinin Kur'an'da 6l¢ti, miktar ve giic anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayetlerde
belirtildigine gore Allah'in buyrugu diizenlenmis bir kaderdir.> Allah disilerin tasidig
yavrularin rahimlerde nasil bir gelisme gosterecegini bilir, O'nun katin da her seyin bir planm
(mikdar) vardir.®® Her seyin hazineleri O'nun nezdindedir ve her seyi belli bir lgii (kader)
dahilinde indirir;** O her seyi bir kaderle (bir plana gore) yaratt1.>®

Kaza ise hilkmetmek; muhkem ve saglam yapmak; emretmek. yerine getirmek anlamlarinda
olup Allah'm nesne ve olaylara iliskin ezeli planin1 gergeklestirmesi seklinde tanimlanir.3®

Matiiridiler’e gore Kaza, varliklarin Allah tarafindan hikmet ve kemalle meydana
getirilisidir. Kader ise; Allah’1n ezeli olarak yaratiklarin zararl, ¢irkin, iyi ve giizel niteliklerini
bildigi ve tespit ettigi ezeli takdir, hilkkiim ve takdirdir. Eg’ariler Kaza ve Kader kelimelerine
Matiiridilerin verdigi manalarin tersini vermektedirler.

Kader ve Kazaya iman, Yiice Allah’in ilim, irade, kudret, ve tekvin sifatlarina iman etmek
demektir. Bir baska deyisle bu sifatlara inanan kimse kader ve kazaya da inanmis demektir.
Muhammed fhsan Oguz, Kader ve kazaya imanmn zorunlu oldugunu sdyle agikliyor: Biitiin
varlik alemi ve tiim olaylar, Cenab-1 Hakk’1n kaza ve kaderi ile meydana gelir. Genel bir hiikiim
ifade eden bu husus, insanlarin istemeye bagli fiillerini, kendi kast ve secimlerini de
kapsamaktadir. iste “Séyle, her sey Allah tandir.”*3" Ayet-i kerimesinin manasi1 budur. Bu bir
iman esasidir ki; ilim, irade, kudret sahibi olan Yiice Allah’in varligina ve birligine, varliginin
zatinin geregi bulunduguna inanan her fert i¢in bu iman esasin1 kabulden bagka care yoktur.
Ciinkii kaza ve kader meselesi, Cenab-1 Hakk’in ilim, irade, kudret sifatlarinin zorunlu bir
sonucudur. Bunu kabul etmemek, Allah’in s6z konusu sifatlarini inkar etmektir. Bu sebeple,
kaza ve kader meselesinin olagan {istli dnemi bulundugunda, Mu’tezile de i¢ginde olmak tizere
biitiin Islami gruplar goriis birligi halindedir. Bu meselede ayrilik ancak kaza ve kader
kavramlarinin anlasiimasindadir.®

Yukarida bahsettigimiz mezheplerin kudret, irade, kesb ve insanin fiillerinin meydana gelisi
ile ilgili diisiinceleri ayn1 zamanda kaza ve kader inanglarina yansimistir. Kaza ve kadere
inanmak farzdir. Fakat insanlar, kaderi bahane ederek kendilerini sorumluluktan kurtaramazlar.
Bir insan Allah boyle yazmis bu sekilde takdir etmis deyip giinah isleyemeyecegi gibi, giinah
isledikten sonra da ben ne yapiyim Allah’in takdiri boyleymis, alin yazist buymus diyerek
kendini sugsuz gosteremez, mazeret ileri siiremez.

Biitiin Maturidi miitekellimlerde goriildiigii gibi, M. Thsan Oguz da biri insanin kudret ve
iradesine iligkin olan fiillere digeri de insanin kudret ve iradesi disinda kalan olaylara ait olmak
tizere kaderi iki kisma ayirmaktadir. O, insanin kendi kudret ve iradesiyle iliskin olan kism1 su
ornekle agiklar: Bir insan, sicak hamamdan ¢iktiktan sonra iistiine bir sey almadan cirilgiplak
bir halde hamamin bahgesine gidip, soguk havada yarim saat kadar dursa elbette hasta olur.
Fakat ayni insan, hamamin bahgesine ¢ikmaz da sicak ve korunakli bir yerde viicudunu
soguktan ve hava akimindan korursa; hem hasta olmaz hem de banyo yapmaktan dolay: saglik
acisindan biiyiik faydalar saglar. Iste birbirinin tam tersi olan bu iki sonucun ikisi de kaderdir.
Cenab-1 Hak, ezelde saglik ve hastaligin ¢esitli sebeplerini takdir edip belirlerken; s6zii gecen

32 Ahzab 33/38.
33 Ra'd 13/8.
3 Hicr 15/21.
35 Kamer 54/49.
3% Yavuz, Yusuf Sevki, “Kader”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV/58-59.
37 Nisa, 4/78.
38 Oguz, age, 5.73-74.
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su iki halden birincisini hastalik, ikincisini saglik sebeplerinden olmak tizere takdir etmis ve
belirlemistir. Biri hastaligin, digeri sagligin sebebi olan bu iki hal ve durum, kaderin
sebeplerindendir. Takdir edilmis ilahi birer kanun ve toredir. Sonuglar1 heniiz meydana
gelmeden once Allah’in ezeli ilminde vardir; Lehv-i Mahfuzda yazilidir. Yani, ilmi bir varlik
olarak Allah’in ezeli ilminde vardir ve belirlidir. Su halde hamamdan ¢ikan bir kimse, kendi
iradesiyle bu iki sebepten hangisine yapisirsa, onun sonucuyla karsilasir. Iste bu kazadir. Aym
zamanda takdirin geregi oldugu i¢in de kaderdir.*®

Kaderin ikinci tiirii yani irade ve kudretimiz disinda gelisen talih olarak da ifade edilen
kader, kacinilmaz ve degismez mukadderattir. Iste ilahi sir olan kader budur. Bu sirr1 bilmek,
bizim i¢in miimkiin olmaz. Bizim irade ve kudretimiz disinda gelistigi i¢in bu kaderden, biz
sorumlu tutulmayiz. Bundan dolay1 ne oviiliir ne de kinaniriz. Yer ve gok felaketleri, onlardan
meydana gelen hasarlar; bazilarimizin ciliz, zayif ve dogustan hastalikli olmamiz, bazilarimizin
giizel ve ¢irkin olmasi, bazilarimizin uzun veya kisa yaratilmasi bu tiir kaderin 6rnekleridir.

Fiziki alemde gecerli olan kader de boyledir. Agiklamalarimizdan anlasildig: tizere Allah
her sey icin; ezelde onlar1 meydana getiren biitiin sebep ve sartlar1 takdir edip, belirlemistir. O
yiizden, olan biitiin olaylar, bu ilahi kanuna, toreye gére meydana gelmektedir. Allah ’Sen,
Allah’n siinnet ve adetinde bir degisme bulamazsin’**® buyurarak da bu kanunlarda bir degisme
olamayacagini bizlere bildirmistir. Iste bundan dolay1 bu alemde her ne zaman bir olay meydana
gelir ve gerceklesirse, mutlaka onun bir sebebi, bu sebebinde dogurdugu bir sonug vardir.

Bu meselede Miisliimanlarla Natiiralistleri karsilagtiran Miiellifimiz soyle soyler:
“Natiiralistler (tabiatcilar) ile aramizda bir fark yoktur. Onlarda dogadaki bu kanunlari kabul
eder, bizlerde aynen kabul ederiz. Fakat su fark ve su sartla ki, biz onlar gibi etkiyi dogrudan
dogruya ve bagimsiz olarak dogaya vermeyiz. Onlar Cenab-1 Hakk’in varligini inkar
ettiklerinden; dogadaki etkileri doganin kendisine ve esyanin 6zelligine baglamak zorunda
kalmislardir. Bizde 6yle bir zorunluluk yoktur. Ciinkii biz, akillara sagkinlik veren bu biiyiik ve
essiz sanat eserinin gercek bir sanatkari, bir feyz kaynagi bulunduguna, her seyi yoktan var
etme kudretine sahip bir Allah’in varligina ve O’nun varliginin zatinin geregi olduguna inaniriz.
Bunun i¢indir ki, o dogal etkileri, dogrudan dogruya esyanin tabiatina degil, varlig1 zatinin
geregi olan Allah’a baglariz. Zira gergek tesir ve mutlak tasarruf sahibi yalniz O’dur. Esyanin
tabiatina bu etkiyi veren, O yilice Zat’tir. Bu sebeple dogadaki etki ve 6zellikler, Cenab-1
Hakk’1n adet ve siinneti (ilahi toresi) geregidir.”** “Tabiatgilar ile ayrildigimiz bir nokta da biz,
bu kanunlarin mutlak kudreti her seyi kapsayan Allah tarafindan konuldugunu; dilerse dogadaki
bu kanunlar1 degistirebilecegine inanir ve buna da mucize deriz.”*?

4- Eg’ariyye’nin Kaza ve Kader Anlayisina Yonelttigi Elestiriler

Muhammed ihsan Oguz’a gore Es’ari kelam alimlerinin biiyiik cogunlugu fiziki dlemde
isleyen kader ile insan iradesine birakilmis kaderi birbirinden ayirmamaktadirlar. Bir de onlar
Allah’in kudret sifatina halel getirir endisesiyle sebep sonug iliskisine fazla ehemmiyet
vermemektedirler. Bu yaklasim sonug itibariyle Kur’an ve siinnetin ruhuna uygun diismeyen
kaza-kader ve tevekkiil inancina yol agmaktadir. Bu diisiincenin sonuglari hem bireylerde hem
de toplumda etkisini acgik¢a gostermektedir. Miellifimiz ornekler vererek konuya agiklik
getirmektedir:

Insan, davranislarini sergilerken, Allah’m ezelde belirledigi sebep ve sartlara gore hayatin
siirdiirmek ve tedbirini almak zorundadir. Ciinkii takdire uygun hayat budur. Insan,
hareketlerini takdire uydurur; yani istedigi seyin sebeplerine yapisirsa, isteneni elde eder. Aksi

3 Oguz, age, 5.79-80.
40 Fetih, 48/23.
41 Oguz, age, s.85.
42 Oguz, age, s. 86
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takdirde, istenenin tersi bir sonu¢ meydana gelir. Ornegin islenmeyen ve tohum atilmayan
araziden, toprak ne kadar elverisli olursa olsun iiriin alinamaz. Ciinkii bu durum, ilahi téreye
uyun degildir. Allah’n slinneti, bunun tersinedir. Yani, toprak elverisli olmak sartiyla islenir
ve tohum atilirsa; bununla birlikte gerektigi kadar yagmur yagar, ya da yeterince sulanirsa iiriin
elde edilir. Hangi tohum atilirsa, ancak onun tiirtinden {iriin alinir. Aksi takdirde, istenen iiriin
elde edilemez. Ciinkii Allah’in ezeldeki takdiri, varlik alemindeki siinneti boyledir. Bir ¢iftci,
tarlasin1 ekmeyip de dua ile ibadet ile ondan {iriin alacagini diisiinse ve buna inansa; kiyamete
kadar beklese de eline mahrum kalmaktan bagka bir sey ge¢mez. Cift¢inin bu inang ve
beklentisi, ezeli gerceklere ve ilahi siinnete aykiridir. Ciinkii Allah’in siinneti degismez.*3

Cenab-1 Hak bu alemdeki olaylari ve bu diinyaya ait is ve istekleri, kendisi tarafindan
belirlenen birtakim sebeplere baglamistir. Su halde; bir kimse herhangi bir is ve istegin
gerceklesmesi igin bu sebeplere sarilmaz ve geregini yerine getirmez de, o seyin dogrudan
dogruya sebepsiz olarak yaratilmasini dilerse; o kimse Yiice Allah’in ilim ve hikmetteki gercegi
kavrayamamis; takdir edip koydugu kurallara aykir1 hareket etmis olur. Ciinkii bu istenen
seylerin ancak onlara mahsus belli sebeplerle meydana gelmesi, varligi zatindan olan Allah’in
ezeli hiikmii geregidir. Isin gergegi boyle olunca; onlarin sebepsiz ve vasitasiz olarak meydana
gelmesini istemek, ezeli takdire aykiridir.*

Cenab-1 Hak, hastaliklar1 bazi1 sebeplere bagli olarak yarattigi gibi, onlarin ¢arelerini ve
giderilmesinin sebeplerini de yaratmistir. Hastaliga yol acan durumlarla karsilasan kimsenin
hasta olmas1 ve mikroplar vasitasiyla bazi hastaliklarin bagkalarina bulagmasi da; sebep ve
carelerine bagvurarak yakalandigi hastaliktan kurtulmasi da kader geregidir. Bundan dolayz;
caresi bilinen bir hastalifa tutulan kimse, miitehassis bir hekime basvurarak hastaliginin
tedavisine girisir ve teshis de yerinde olursa, Allah’in izniyle sagligina kavusur. Tecriibelerle
kanitlanan bu gercek , “Allah Teala hastaligi da, ilaci da indirmistir. Ve her hastaliga bir ilag
var etmistir. Oyleyse tedavi olun”®® hadisiyle de dogrulanmustir. Yine bulasic1 hastaliga
tutulmus olan birisini, hastaligin1 bagkasina gecirmesi de kader gergevesinde cereyan eder.
Bunula ilgili peygamberimiz tedbir mahiyetinde “Aslandan kacar gibi ciizzamli olandan ka¢™*
buyurmustur.

Fertler hakkinda durum bdyle oldugu gibi, milletler ve toplumlar hakkinda da boyledir.
Milletler ve toplumlar da ayn1 ezeli kanuna bagli bulunmaktadir. Onun i¢indir ki, herhangi bir
millet ve toplumun fertleri giizel ahlakli olur ve birbirinin haklarin1 gozeterek adalet ve
dogruluk i¢inde calisir; tarim, ticaret, sanayi gibi ilerleme ve yiikselis sebeplerini hep birlikte
olanca giiciiyle sarilirsa; o toplum ve millet, elbette mutluluga erigir. Aksi takdir de, gerileyip
yoksulluga diiseceklerinde ve bu hallerin sebebi olan tembellik ve bilgisizlikleri devam ederse,
sonunda yikilip gideceklerinde siiphe yoktur.

Bir millet ve memleketin varliginin devami, adaletin o tolumda yerlesmesine ve halkin insan
haklarina saygili ve itaatkar olmasina baglidir. Zira bir millet ve memleketin imansizlikla degil,
zuliim ve haksizlikla yikilip yok olacagii “Halki, aralarindaki iliskilerde iyi davrandiklar: ve
hukuku gozettikleri halde yalniz onlarin imansizliklart ve ortak kosmalari sebebiyle
memleketlerini mahvetmek, senin Rabb’inin san ve hikmetinden degildir.””*" Ayeti kerimesi
bildirir. Iste her millet kendi kaderini kendi belirlemelidir sdzii de boyle anlasilmalidir. Yine

4 Oguz, age, s.84.

4 Oguz, age, 5.94.

45 Ebu Davud, T1bb. 11.

4 Buhari, Kitabii 't-T1b,5707.
4" Hud, 11/117.
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Allah Kur’an-1 Kerim’de bu hususu soyle agiklamistir: “Bir toplumun fertleri kendilerini
bozmadik¢a, Allah Teala da toplumun nimet ve saadetini bozmaz ve degistirmez.”*®

Gergekten fertlerinde milletlerinde kendi saadet ve felaketlerine sebep olan yine
kendileridir. Bir kimse kendi ge¢imini saglamaya calisir, biitiin sartlarin1 yerine getirerek
sebeplerine tam anlamiyla yapisir ve baska bir engel bulunmazsa, Allah’in izniyle amacina
ulagir. Bunun tersini yapar da, ¢alismaz ve tembellik edip oturursa; hi¢ siiphesiz muhtag bir
halde, horluk ve yoksulluk i¢inde kalir. Ciinkii saadet sebeplerinin saadet getirmesi takdir
geregi oldugu gibi, felaket dogurmasi da takdir geregidir. Her ikisi de mukadderdir.*

SONUC

Muhammed Thsan Oguz, ¢ok degerli bir islam alimidir. islami ilimlerin her alaninda sz
sahibi olmakla birlikte O daha ¢ok mutasavvif kimligi ile bilinmektedir. Fakat onun Kelam ve
akaid ile ilgili goriisleri ve bu alanda yazdig1 islam’da Kaza ve Kader adli eseri son derece
onemli olup O’nun akaid ve kelam alanma vukufiyetini gdstermektedir. Bunu mutasavvif
kimligi ile gergeklestirmesinin ise ayr1 bir dnemi ve degeri vardir. Cilinkii O, Hac1 Bayram Veli,
Yunus Emre, Mevlana Celaleddin-i Rumi gibi akil ile gonlii birlestirmis Anadolu irfanina katk1
saglamistir.

Cogu kez mistik ¢evrelerde miirsitlerin makamini yiikseltme adina kerametler abartilir. Tarih
boyunca istisnai bir durum olan mucize ve kerametlerin genel bir din yorumuna déniigsmesi pek
¢ok dinin bozulmasina yol agmistir. Hiristiyanligin bozulma sebeplerinden biri de esasen bu
anlayis olmustur. Islam Tarihi boyunca Islam akaidinin temel prensiplerinin iyi anlagilmadig
veya bilerek yanlis yorumlandigi gevrelerdeki tarikatlarda da ayni durum s6z konusudur. Bu
cevrelerde Allah’in kainatta isleyen yasalar1 géz ardi edilebilmekte, biitiiniiyle kerametvari bir
din s6ylemi 6ne ¢ikarilmaktadir. Teblig beyan ettigimiz gibi Es’ariyyenin kader ve stinnetullah
anlayisi, sebep sonug iliskisine dair goriisleri kismen bu kerametvari din sdylemini
desteklemektedir. Onun i¢in bahsetti§imiz yapidaki tasavvuf ¢evrelerinde Es’ari din yorumu
daha yaygindir.>® Tabii ki Es’ariyye, Ehl-i siinnetin bir ekolii oldugu icin séz konusu cevreler
kendilerini Ehl-i siinnetin hakiki mensuplart olarak gdstermektedirler. Boylece o gevrelerin
Islam’a aykir1 olan diisiince inang ve uygulamalar1 dikkatlerden kacabilmektedir. Miiellifimiz
Maturidi akaid ve kelam sistemini bilen ve benimseyen biri olarak abartili mucize ve keramet
sOylemlerinden uzak durmustur.

Bu tebligi sunmak maksadi ile Kastamonu’da bulundugumuz sirada Merhumun oglu,
torunu ve yakin gevresi ile bulusma ve sohbet etme imkanimiz oldu. Muhammed Ihsan Oguz’un
keramet ile ilgili goriisiinii anlatirken ismini tastyan Muhterem Torunu Muhammed Thsan Oguz
Beyefendi, Biiyiikbabalarinin kendilerine sikg¢a sdyledigi "istikamet kerametten iistiindiir"
soziinii naklederek bizim tespitimizi teyid etmis oldu. Muhammed Thsan Oguz Beyefendi,
Biiyiikbabalarinin bu séziiniin agiklanmasi baglaminda Merhumun “Saadet Anahtari” adl
eserinden sunlar1 nakletti: “Tam ve olgun bir Miisliiman olmak i¢in; iman ile ilmin, amelin,
ahlakin, ihlasin beraber olmasi sarttir. Bir insanda bunlarin birlikteligi istikamettir. Istikamet en

4 Rad, 13/11.
40guz, age, s.90.
50 Ornek bir degerlendirme icin bkz. Tahir Ulug, Sehabeddin Kirdar, Kemal Argon, Ismail Tas, “Introduction”
(Sihabeddin Siihreverdi, The Book of The Signposts of Right Guidance and the Creed of The God Fearing The
Creed of Suhrawardi, 4 ’lamu’I-Huda ve Akidetu Erbabi’t-Tuka, Akidetu’s-Suhreverdi, tahkik, Ingilizce ¢eviri ve
takdim Tahir Ulug, Sehabeddin Kirdar, Kemal Argon, Ismail Tas), Daru’l-Kutub el-ilmiyye, Beyrut, 2018, s. 23
vd.
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biiyiik kemaldir. Zira; istikamet kerametten iistiindiir. Onun igin; 4l &1 G 3 L&y ( el-
[stikAmetii fevka'l-kerAmeti ) "istikamet kerametten iistiindiir" buyurulmustur. Istikamet gok
biiyiik ve son derecede 6nemli bir husus olup, ebedi ( sonsuz ) saadetin temelidir. < el LS agiuld (
Festekim kema iimirte ) "Emrolundugun gibi istikamet iizere dosdogru ol ayet-i kerimesi bu
iddiaya delildir ki; Peygamber Efendimiz: "H0d siresi beni kocaltti, sagimi sakalimi agartt1"
buyurmustur. Sebebi, istikametin giigliigiidiir. Bu miibarek hadis-i serif, istikametin
bliyiikliglinii ve 6nemini bildirmek i¢in sdylenmistir. Ciinkii; "Nefis, seytan, diinya, seytan
gidisatl insanlar" istikamete engel olurlar. Igte ve dista bulunan bu dért diismanin gekiciligi,
aldatmasi, ¢ekistirmesi, arzu ve emellerinin ¢atismasi; insanin istikamet iizere olmasina siddetle
engel olur. Onun igin; istikamet ehli pek azdir ve ¢ok degerlidir.”®* Muhammed Thsan Oguz
Beyefendi “Biz kendilerinden bunu daima nasihat olarak alirdik” diyerek sozlerini bitirdi.

Maturidiligin Tiirkler arasinda ve Anadolu’da yaygin oldugu bilinmektedir. Ancak vakia
boyle degildir. Miiellifimizin dedigi gibi “Memleketimiz halkinin bliylik bir ¢ogunlugu
Matiiridiyye mezhebinde oldugu halde, zihinleri ne yazik ki Eg’ari fikri ile doludur. Bunun
sebebi ise yalniz Eg’arlyye eserlerinin okunmasi ve 6gretilmesi, Maturidiyye eserlerinin ihmali,
mezhebe gereken dnemin verilmemesi, baglilik gosterilmemesidir.”

Nizamiye medreselerinde Safiiyye ve Es’ariyye disindaki mezheplerin yasaklanmasiyla
baslayan siirecte, “Akaid-i Nesefi” metninin Teftazani tarafindan serhedilmesi gibi Maturidi
akaid metinlerinin Es’arl kelam alimleri tarafindan serhedilmesi, bu eserlerin orta Asya ve
Osmanli medreselerinde yogun bir sekilde okutulmasi yine yukarida bahsettigimiz gibi kimi
tasavvuf cevrelerinde bilingli bir sekilde Es’ariligin 6ne ¢ikarilmasi, Tiirkler arasinda bu iki
yorum bi¢iminin karigmasina yol agmustir.

Bu gercegin farkinda olan Miiellifimiz Anadolu’da ancak Hanefi-Matiiridi din yorumunun
one ¢ikarilmasi ile ifrat ve tefrite varan din yorumlarina ve maksadindan uzaklagsmis yozlagsmis
tarikatlara kars1 fikri planda daha basarili miicadele edilebilecegine dikkat cekmektedir.

CIA Eski Direktorii Graham Fuller, “Islamsiz Diinya” adli kitabinda soyle sdyliiyor:

“ABD’nin diinya hakimiyeti oniindeki tek engel Stinni Miisliimanlardir. Vahhabilerle ortak
calistyoruz, Siileri kullaniyoruz. Siinni iktidarin yikilmasi Siinniligin kalesi olan Tiirkiye’nin
yikilmast ile miimkiindiir.”>*

Islam orta yoldur. Bastan beri orta yolu Ehl-i siinnet en giizel sekilde temsil etmistir. Higbir
Miisliiman bu yapmnin béliiniip pargalanmasina sebep olacak davranis igerisine giremez. Oyle
olunca Miellifimizin Es’ariyeye yonelttigi elestiriler yapict elestiriler olarak goriilmelidir.
Onun ve hepimizin temel endisesi her alanda yarisircasina ¢alisan bilgi ve teknoloji iireten
boylece giiclenen iilkelerin oldugu bir diinyada Miisliimanlarin kimlik ve kisiliklerini
koruyabilmeleri ve serefli ve miireffeh bir hayati1 yakalayabilmeleri i¢in daha fazla gayret
icerisinde olmalaridir. Bu zaten Miisliimanlara Allah’ i emridir: “Siz, insanlarin iyiligi icin
ortaya ¢tkarilmis en haywl iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten meneder ve Allah'a
inanrsiniz...”.>° Merhum Muhammed Isan Oguz’a gore klasik Es’ari diisiincedeki insan
tasavvuru ile Islam toplumlarinin bunu gergeklestirilmesi miimkiin géziikmemektedir. O halde
giinlimiizde basta Es’ari gelenekteki insan tasavvuru olmak iizere ge¢miste yeterli olmasina
ragmen giiniimiizde yeniden yorumlanmaya muhta¢ olan konularin Kur’an ve Siinnete uygun
bir sekilde yeniden yorumlanmasidir.

51 Had,11/112
52 Muammed Thsan Oguz, Saadet Anahtar:, Oguz Yaymlari, Istanbul, 2018, s. 97-98.
8 Oguz, age, 5.72
5 Graham E. Fuller, Islamsiz Diinya, ¢ev. Hasan Kaya, Profil Kitap,istanbul, 2016.
5 Al-i imran, 3/110
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Miiellifimiz Kaza ve Kader Kitabinda “s6ziin sonu” baslig1 altinda bir biitiin olarak Ehl-i
stinnet diisiincesine bagli kalmanin énemini, biitiin miigkil hallerden bu zamana kadar orta yol
olan Ehl-i siinnet yoluyla kurtuldugumuzu beyan ediyor. O halde onun bu beyani ile sdzlerimizi
bitirelim:

“Asirlarca siirmiis, simdi tabi olanlariin biiyiik kismi1 yok olmus, mevcut bulunanlar1 da
bugiinkii hayat iizerinde tesir icra edemeyecek hale gelmis olan Islam’in dalalet gruplarinin
cikardig giiriiltiilerine, uydurmalarina, dinin hak ve hakikatinden sapmalarina; bos yere zaman
ve hayat gecirmelerine karsi ne kadar tiziintii duyulsa azdir.

Islam’1n baslangicindaki safiyet, sadelik ve diizgiinliik; fazilet, kuvvet; hasmetli biiyiikliik
ve birlik, beraberlik, biitlinliigliniin (vahdetinin) bozulmasinda, hal ve vaziyetin bu seviyelere
diismesinde; siyasi, sosyal; gizli ve asikar bir¢ok ihtiraslarin, menfaatlerin, bozgunculuklarin
birinci derecede tesiri olmustur.

Bu miigkiil héllere ragmen; biz Tiirkiye halkinin Ehl-i siinnet olarak kalisimiz, dalalet
gruplarmin inang girdaplarina diismeyisimiz, muazzam bir 11ahi liituf eseri oldugu i¢in, Cenab-
1 Hakk'a daima siikretmemiz en biiyiik bir vazifedir (farizadir). Ciinkii; nimetlerin en bliyligi,
Allah Teala'nin Kitab'inda bildirdigi ve raz1 oldugu, Rasil-i EKrem'inin teblig ettigi ve anlattigi,
Siinnet ve Cemaat ehlinin vasiflanmis oldugu, hakiki iman ve islam’dir ki; insanlar1 diinya ve
ahiret hayatiyla ilgili biitiin saadetlere ancak bu iman ve Islam ulastrmaktadir ( nail
eylemektedir).

Iste; bu liitfii iyi bilmek, ona gore duyarli ve uyanik olarak, fiilen hakkini yerine getirmek
zorunludur. Aksi takdirde, mahrum ve hiisrana ugramis olmak tehlikesi vardir. Boyle bir
tehlike ve felaketten Hak Teala fazliyla milletimizi ve biitiin Miisliimanlar1 korusun. San1 Yiice
Allah'in imdad ve yardimi, basarili kilmasi ve dogru yolu gostermesi; emirlerini tutan ve
yasaklarindan sakinan, imanl ve itaatkar kullariyla beraberdir.”

Kaynak¢a

el-Amidi Seyfiiddin, Gayetu 'I-Meram fi IImi’I-Kelam, Tahk. Hasan Mahmud Abdullatif,
Kahire, 1971, Yavuz, Yusuf Sevki, “Kader”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV/58-59.

Bubhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu ’s-Sahih, Istanbul 1315.

ed-Devvani, Celaleddin, Celal Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, Matbaa-1 el-Hac Muharrem Efendi
el-Bosnevi, Istanbul 1290.

Ebu Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen, Kahire 1950.

Ebu Hanife, Numan, el-Fikhu I-Ebsad, IFAV, Istanbul, 1992, (M.Oz’{in “Imam-1 Azamn Bes
Eseri” adl1 kitabin Arapca metinler kisminda)

Fuller, E.Graham, Islamsiz Diinya, ¢ev. Hasan Kaya, Profil Yayincilik, Istanbul, 2016.

Ibn Humam, Kemaleddin, el-Miisdyere, Istanbul 1979.

Korkmaz, Siddik, Imdm Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, iz Yaymcilik, Istanbul 2017
Kutluer, Ilhan “/nsan”, DIA, Istanbul 1995.

Kutup, Seyyid, fi Zilali’I-Kur’an, ¢cev. Heyet, Hikmet Yayinlari, Istanbul 1979,

Maturidi, Ebi Manstir Muhammed, Kitabii't-Tevhid (trc. B. Topaloglu), Isam Yayinlari,
Ankara 2016.

Oguz, Muhammed Ihsan, Islam 'da Kaza ve Kader, Oguz Yaymlari, 2. Baski, Istanbul 1993.
Oguz, Muammed Ihsan, Saadet Anahtari, Oguz Yaynlari, 2. Baski, Istanbul, 2018
et-Taftazani, Saduddin, Serhu 'I-Makasid, Beyrut, 1989.

Ulug, Tahir, fmdam Maturidi'nin Alemin Ontolojik Yapisi: Hakkinda Filozoflar: Elestirisi,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2017.

85



Ulug, Tahir, Kirdar, Sehabeddin, Argon, Kemal, Tas, Ismail, “Introduction” (Sihabeddin
Siihreverdi, The Book of The Signposts of Right Guidance and the Creed of The God Fearing
The Creed of Suhrawardi, 4 'lamu’l-Huda ve Akidetu Erbabi’t-Tuka, Akidetu’s-Suhreverdi,
tahkik, Ingilizce geviri ve takdim Tahir Ulug, Sehabeddin Kirdar, Kemal Argon, ismail Tas),
Daru’l-Kutub el-ilmiyye, Beyrut, 2018.

86



