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Giris

“Diinya tizerindeki Miisliimanlarin vaziyetini diistindtigiimde ilk sorum
hep su olur: Acaba hak ettigimiz kaderi mi yasiyoruz, acaba vaziyetimiz ve
maglubiyetlerimiz konusunda daima baskalar1 m1 suclu? Eger biz sucluysak
- ki ben boyle oldugu kanaatindeyim-yapmamiz gereken neyi yapmadik
yahut yapmamamiz gereken neyi yaptik? Bana goére bunlar, bizim

imrenilmeyecek vaziyetimiz ile ilgili iki kagiilmaz sorudur.”( Aliya
[zzetbegovig, 2005; 321).

Aliya Izzetbegovic Bosna’da farkli dini, toplumsal ve kiiltiirel cok sayida
oteki ile i¢ ice yasamustir. Bosna’daki bu ¢oklu yapi onun fikirlerinin
gelisimine katki saglarken aymi zamanda diistincelerinin saglamasini
yapabilecegi bir laboratuvar ortami da sunmustur. O, Miisliman kalarak
Avrupali olmanin gerekliligine inanmis, Avrupa’nin éviindugu degerlere,
ayni cografyanin asli paydasi oldugunu ileri siirerek, sahip olduguna
inanmistir. Onun ilham verici yont, giicli kisiligi, olaylar karsisinda sahip
oldugu ahlaki degerlerden, diismanlari adina da olsa, taviz vermeyisi
gosterilebilir. Ailesinin Islami duyarlilifa sahip olmast diisiince kok
paradigmasmun kendiliginden olusmasina katki saglasa da bunu yeterli
gormeyen Aliya, Islam’1 hayati boyunca miicadelesini adayacag: bir konu
olarak gorecektir. Aliya, Bosna'min esas unsuru olarak gordiuigii
Miislimanlarin bu topraklarda taninmas: igin disa doniik miicadele
ederken, iceride bu kitlenin Miisliimanliklarinin kalitesini tartisan bir durus
sergilemistir.

Osmanlinin inkiraza stirtiklenmeye baslamasiyla birlikte, 6zellikle XIX.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Misir, Hindistan, Pakistan, Afganistan ve
Anadolu’da Miisliimanlar icin cikis yolu arayan bircok
ihyaci/1slahgi/ Islamcr diisiiniir ortaya ¢ikmistir. Bunlar temel hedef olarak
kotti gidisi durdurmay1 amaclayan, “islahat arayislar1” diyebilecegimiz
cesitli egilimler, ciddi arayislar icinde olmuslardir. Aliya da Balkan
cografyasinda ¢ikis arayan bir ihyaci/yenilikcidir. Farkli stireglere sahitlik
eden hayatinda dikkatimizi ¢ceken en 6nemli husus, sarsimaz bir imana
sahip olusu, Islam’1 hayatinin kurucu degeri olarak gérmesidir. Onun Islam
ile olan irtibatii bu sekilde etkileyen en dikkat gekici sey, cocukluk
donemindeki Kur’an kursu hayati ile mahalle camiinde aksatmadan kildig1
sabah namazlaridir. Ailya bu stireci, kendisi icin yeniden dirilisin baslangig
noktasi olarak gormiistiir. Aliya, koklerinin Osmanlidan gelmesini, Ttirk kizi
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babaannesi Sedika hanimin Uskiidarli bir Osmanli olmasim iftihar vesilesi
olarak sunmustur (izzetbegovic 2011: 12).

Aliya’nin ¢ok yonlii kisiligi, sayisiz basarilari, Islam diistincesine katkilar:
miistakil olarak calismalara konu olacak nitelikte olsa da bu teblig,
literatiirde ihya/Islamcilik faaliyetleri olarak isimlendirilen Islam’i yeniden
hayata hakim kilma c¢abalar1 baglaminda Aliyanin konuyla ilgili
goriisleriyle sinirhidir. Temel kaynaklarimiz Aliya’nin Islam Deklarasyonu,
Islam'in Yeniden Dogusun Sorunlari adli dogrudan konuyla ilgili eserleri ile
konuya dolayli olarak degindigi Dogu-Bati Arasinda Islam ve Kdole
Olmayacagiz kitaplari olacaktir.

Kavramsal Cerceve

[slam modernizminin ya da Islam ihyaciliginin ortaya ciktign XIX. ytizyil,
ozellikle bu ytizyilin ikinci yarisi, Islam diinyasinin, Bati’'min o zamana kadar
gortilmeyen biiyiik bir meydan okumasi ile yiiz yiize geldigi bir tarih
kesitini ifade eder. Bu donemlerde goriintii soyledir: Mislimanlar her
bakimdan zayiftirlar; kiiltiir soguma donemine girmis, insanlar esash bir
kimlik bunalimi ile kars1 karsiya kalmislardir. Bu kritik dénemde bazi
Miisluman entelektiieller, i¢ ¢okiintii meselesinden hareket ederek yeniden
ihya tizerinde durmuslardir. Onlara gore bu dirilis ancak zihniyet degisikligi
ile miimkiin olacaktir. Bu da dini 1slahin sonucunda gerceklesebilecek bir
durumdur. Ctinkii zihniyet, akide ve amel arasinda sarsilmaz bir bag vardir.
Islam akidesi, gercegine uygun bir sekilde ortaya konur, dini naslarmn yanlis
anlasilmas1 sebebiyle itikada giren hatalar izale edilir, inang, bidatlerin
tahakkiimiinden kurtulursa, zihniyetler diizelir. Zihniyetlerin diizelmesi,
ameller ve fiillerin fesattan kurtulmasimi da beraberinde getirir (Sahin
2016:15).

Literattirde Cemaleddin Afgani (6.1897) ile baslatilip giiniimiize kadar
gelen yaklasik bir buguk asirhik donemdeki diistince hareketi ihya, 1slah,
Islamcilik, Islam modernizmi ve cagdas Islam diistincesi gibi kavramlarla
karsilanmaktadir. Glintimtizde bu faaliyetleri derli toplu ifade eden en esash
kavram Islamailiktir. Islamcilik hareketini soyle tarif etmek miimkiindiir:
“XIX-XX. ytizyillarda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe,
siyaset, hukuk, egitim vd.) yeniden hayata hakim kilmak ve akilci bir
metotla Miisliimanlari, Islam diinyasin1 bati somiiriisinden, zalim ve
miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi catismalarin,
arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiintinii ihtiva eden bir harekettir.” (Kara
1994:9). Aliya eserlerinde siklikla yenilesme, vyenilik kavramlarinm
kullanmaktadir. O, bununla Bati'min her tiirlii kusatmasi karsisinda Islam’t
savunma amacina sahip bir sistemi kast etmektedir. Bu nedenle onu, aymn
kaygilarla hareket eden tarihteki Islamci hareketlerin bir devami olarak
gormekteyiz.
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II. Bosna’da Islamc1 Diisiincenin Tarihi Arka Plani: Mladi Muslimani-
Thvan-1 Miislimin Iliskisi

Bosna-Hersek XV. vyiizyilda Osmanli Imparatorlugu tarafindan
fethedildikten sonra XV- XVIII.  yiizyillar arasinda, tiim toplumsal
tabakalara uzanan bir Islamlagma siirecini yasadi. Yiizyillara gore oranlarda
farklilik goriilse de yadsinamaz gercek, Miislimanlarin kisa siirede bu
topraklarin asli unsuru haline gelmis olmalaridir (Bougarel-Rashid1997: 533;
Pinson 1994:10 vd; Friedman 1996: 25vd. izzetbegovi(;, 2011:3-9).

Bosna-Hersek'te Islamci egilimin ortaya ¢ikmasi, 1930'lara kadar
gotiirtilebilir. Balkanlar ozelinde varlik bulan Islamcilik ile Osmanli
Imparatorluguna nostaljiyle baglilik anlamindaki “Osmanlicilik”1 birbirine
karistirmamak gerekir. Osmanlicilik fikri, Avusturya-Macaristan’in 1878 de
isgalinden sonra, bu topraklarda Miisliimanlar agisindan, bir yandan tehdit
altindaki Osmanl1 toplumsal diizenine olan 6zlemi, diger yandan Osmanl
[mparatorlugunun  gekiciligini temsil ediyordu. Ozellikle, 1882'de
Avusturya-Macar makamlar1 tarafindan Bosna’daki Islami yapilarin
yonetimi icin kendi kontrollerinde bir Reisii’l-Ulema (Diyanet isleri
Baskani)min aday gosterilmesi, buradaki Miusltiimanlarin 6zerklik
istemelerine ve Istanbul’daki son seyhiilislama baglanma taleplerine yol agti.
Bu talepler nihayet 1909'da o6zerklik statiisii verilmesiyle, bir anlamda
Osmanlidaki millet (Braude 1982:65-87) anlayisinin tersinden isletilmesi
suretiyle, Bosnali Miisltiman niifusun yararina sonuclandi.

Bu dini 6zerklik talebi, Bosnali Miisliiman kimliginin kurucu 6zelliklerini
gostermektedir. Kendisi igin en iyi ve dogru kimlik olarak Islam’1 ve bir
Olgtide de Osmanli kimligini kabul eden Bosnali Miislimanlar, bu sayede
Sirp (Ortodoks) ve Hirvat (Katolik) ulusal topluluklariyla ytizlesebilme
cesareti gosterebilmistir. Bir baska degisle Bosnamin kendisini Islam ile
Ozdeslestirmesi, bu topraklarda Slav irklar1 ve kultiirleri {izerinden
olusturulmak istenen ulus kimlikleri igerisinde Bosnalilarin erimesini
engelleyen direng noktasi olarak gorev yapmustir.

Osmanl’nin buralardan cekilmesinden sonra Bosna-Hersek’teki Islami
yapilar, Islam diinyasimin geri kalaniyla irtibatini stirdiirmiistir. Bu
baglamda Yugoslavya'nin Islam Dini Toplulugu temsilcileri 1931’de
Kudiis'te; 1935’te Cenevre’de yapilan Islamci kongrelere katilmiglardir (Bkz.
Kramer, 1986: 154 vd). Islamciligin Bosna-Hersek'te yeniden canlanmasi
konusunda Misir el-Ezher Universitesi'nin rolii tizerinde ayrica durmak
gerekir. Ciuinkii ihya diistincesinin iki numarali ismi Muhammed Abduh
(6.1905)'un gortsleri 1913-1936 yillar1 arasinda Bosna’da Reisii’l-Ulema
olarak gorev yapan ogrencisi Mehmed Cemaleddin Causevig ile Bosna'ya
tasinmustir (Arugi 2003: XXVIII, 447-448). Ama bu, tim Bosna entelekttiel
Miisliimanlarinin/ulemanin Causevi¢ ile aymni fikirde olduklari anlamina
gelmez. Zaten kisa siire igerisinde “gelenekci-modernist” ayrismasi
Bosna’da da ortaya ¢ikmis, ulema birbirleriyle miicadele etmeye baslamistir.
XX. yiizythn ilk yarisinda Bosna’da Abduh'un goriisleri etrafinda
olgunlasan ve diinya gorusii arayisinda olan modern Miisliiman
entelektiieller ile gelenekselci ulema arasinda diinya goriisti ve Islam’in
konumlandirilmas1 bakimindan farkliklar s6z konusu oldu. Aslinda
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modernist-gelenekselci karsithigr tiim Misliman diinyasinda mevcuttu,
ancak Bosna-Hersek’teki tartismalarin belli bir boyutu vardi ve bu, dolayl
olarak Bosnali Miisliman kimliginin ekonomik, politik ve kiilttirel
modernlesme baglaminda ya da her alanda tammini icermekteydi. Bu
durumda Miusliman Bosnak kimligi, bir yandan gelenekselcilerle
modernistlerin  tartismalariyla  istikrarsizlastirilirken, diger yandan
Yugoslavya ve Avrupa’daki siyasi durumun bozulmasiyla dogrudan tehdit
altindayda.

Bosnali Mislimanlar Misirda Thavan-1 Mislimin’in alt yapisi
olusturan ve kurucular1 arasinda Hasan el-Benna (6.1949)'nin da yer aldig1
Cemi'yyetii  Siibbanii’l-Miisliimin  (Detay igin merkezin sayfasina bkz.
http:/ /www.shubban.org/new) (Miisliiman Gengler Cemiyeti) modelinden
esinlenerek 1941’de ilk defa 6rgiitlii bir Islami hareket olan Mladi Muslimani
(Geng Miusliimanlar) kurdular. Geng Miisliimanlar Hareketi her ne kadar farkli
tilkelerdeki Islamcilardan etkilense de onu her seyden once Bosnali
Miisliumanlarin kendine has durumuyla, Bosna'daki sartlariyla anlamaya
calismak gerekir. Citinkii 1920’lerden beri Bosna-Hersek'teki Miisliimanlar
ve Islami kurumlar siddetli baskilara maruz kalmislar ve bu cendereden
cikisin yollarini aramuslardir. Geng Miisliimanlar Hareketi bu agidan oldukca
onemlidir. Teskilat, [slamci  hareketin ~ Bosna  topraklarinda
kurumsallasmasinin ilk ve etkili adimi olmustur. Saraybosna, Mostar,
Zagreb gibi tic onemli yerden baslayarak yavas yavas kasabalarin ¢coguna
yayilan bu hareket, Islamci ideali ile Bosnali Miisliiman niifusun kimlik
krizini agsmasina ve politik olarak énem kazanmalarina yardimcit oldu. Bu
teskilat genclik icin cesitli dini faaliyetler diizenledi, hayir faaliyetlerinde yer
ald1.

1970'lerin sonuna dogru, ayni zamanda, Islamci fikirlere duyarli, gayri
resmi bir diistince akimi ortaya cikt1. A. [zzetbegovic ve S. Behmen gibi bazi
eski Gen¢ Miisliimanlar Hareketi mensubu isimler, teskilat tarafindan 1930 ve
1940’larda ortaya konan fikirleri yeniden giindeme getirdi. Ancak onlarin
gorisleri, uluslararasi Islamcr diistiniirlerle temas kurduktan sonra, onemli
Olgtide degismisti. Aslinda bu farkliik kagmilmazdi, zira Aliya Dogu’'da
modern distinceleriyle Muhammed Ikbal (56.1938) ve radikal fikirleriyle
Seyyid Kutub (6.1966)'tan; Bati'da Marksist ve Varoluscu filozoflarin
diistincelerinden etkilenmisti. Bu nedenle Aliya'nin basmu cektigi ekip
ihya/1slah konusundaki goriisleriyle Geng¢ Miisliimanlar tarihinde yeni bir
kirilmay1 temsil etmektedir. Aliya ve ekibi, Mladi Muslimani Hareketinin
gelenekselciligi ve sertligi nedeniyle, ictihat diistincesinden cok etkilenen bir
reformizmi/yeniligi savundular; kati yapilara karsi ictihadi ©nceleyen
reformist yapida yer aldilar. Onlar “Islam’da en az 6nemli olan seyin
formelizm/sekilcilik  oldugunu ileri stirerek Bosnali  ulemanin
gelenekselligini siklikla elestirmislerdir.

Aliya ihyasi konusunda yeni kusak ihyacilardan oldukca etkilenmistir.
Aliya tipki Muftic gibi geleneksel ¢izginin takipgileri olarak gordiigii hocalar:
elestirmektedir. O sdyle der: “Onlar (Geng Miisliimanlar), dinimle ilgili
duymak istediklerimle aymn paralelde olan bazi yeni fikirlerin ana hatlarim
olusturdular. Bunlar bizim mekteplerde 6grendiklerimizden, okulda almig
oldugumuz dini egitimden, katildigimiz konferanslardan ya da o giiniin
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dergilerinde okudugumuz makalelerinden ¢ok farkliydilar. Bunu o6z ile
bicim arasindaki iliskiye dair bir mesele olarak goriiyorum- bizim
nazarimizda hocalar, yani Islam dinini 6greten &gretmenler, Islam’m
rittiellerini ya da dissal formlarini yorumlamaya ve 6zii goz ardi etmeye
daha fazla egilimli idiler.” (izzetbegovig, 2011:3-9)

Gen¢ Miisliiman Hareketinin durusunu Siyasal Islahatcilik (Buytikkara
2015:136) olarak adlandirmak miimkiindiir. Siyasal 1slahat¢i hareketlerde
liderler, samilanin aksine, dini sahada bir diplomaya veya icazete sahip
olmayan kisilerdir. Gen¢ Miisliiman Hareketi'nin liderleri de medreselerden
degil, dil, hukuk ve mithendislik boliimlerinde okuyan kisilerden gelmistir.
Geng Miisliimanlar, sosyolojik olarak o zamanlar Islam diinyasinda goriinen
[slamc1 hareketlere benziyordu. Kurucularin temel problemi, Bosnali
Miisliiman genglerin ihtiya¢ duydugu ufuk ve motivasyonu saglayacak
capta aydinin olmayisidir. Aydin olarak goriilen kisilerin hayata bakis1 daha
cok geleneksel din anlayisi seklinde idi. Onlar bunu, ihtiya¢ duyulan
sigramanin ger¢eklesmemesinin nedenlerinden biri olarak kabul ediliyordu
(Bougarel 1997: 536).

Aliya ve Mulftic gibi yeni nesil Mladi Muslimani tiyeleri yenilenme fikrini
desteklemis olsalar da “uzlasma ve c¢ogulculuk” adma Islam’dan tavizler
verilmesini kesinlikle reddetmislerdir. Ciinkii din olarak Islam’da her sey
agikca ve kesin olarak belirlenmistir. Bu nedenle yenilesme adina Islam’in
canina okunmasma firsat verilmemelidir. Onlar, yenilesme ve degisim
fikrine kars1 durduklar icin gelenekselcileri; Islam’da reformu savulduklari
icin de modernsitleri kiyasiya elestirmislerdir. Onlara gore degisecek olan
Islam degil, Miisliimanlardir. Sahih Islam, “en miikemmel evrensel ideoloji”
olarak varligini stirdiirmektedir. Devrimci bir ideoloji olan Islamcilik da
bunu amacglamaktadir.” (Bougarel 1997: 537).

Aliya ve Islami Hareket

Aliya aslinda ikbal ile baglayan ¢iziginin diger bir adidir. Islam diinyas1
ile Bati'nin karsilasmasinda ortaya ¢ikan durum ya toptan kabul ya da ret
seklinde islemistir. Post kolonyal donemde Bati diistincesini tist diizeyde
anlayan ve bu oranda da Islam diistince ve maneviyatina hakim olarak onu
her kulvarda Batr'ya karsi savunan Miisliman Aalimler ortaya g¢ikti. Bu
alimlerin cogu, bir zamanlar Islam’in dinamik ruhunu yeniden kazanma
arzusunu paylastilar; modern Bat1 dustincesinin bazi temel varsayimlaria
ve onermelerine meydan okudular. Bu bilginlerin Islam diistincesine
yaptiklart en oOnemli hizmet, Miusliman entelektiiellerin kendi
evrenlerindeki giivenlerini yeniden kazanmalarmi yardimci olmalaridir.
Ancak bu aydinlarin bazilarinin séylemlerinin parametreleri daha ¢ok Batili
bilim adamlar1 tarafindan olusturulmustur. Bu bilginlerin katkis1 bircok
yonden takdire sayan olsa da Bat1 diistincesinin bir biitiin halinde elestiriye
tabi tutulmamasi, otantik cagdas Islami diskur icin yeni ve 6zgiin bir egilim
olusturamamustir.

Gorebildigimiz kadariyla Batil: fikirlerin kendi tarihsel perspektifi iginde,
ufuk acan dikkatli bir inceleme kisa siirede, tek bagina ve oldukc¢a basarili bir
sekilde Aliya tarafindan ortaya konulmustur. Aliya'y1 diger ihyacilardan
aywran en ¢nemli 6zelligi, onun Bati kiiltiirel ve bilimsel mirasinin tim
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birikimine kendi kaynaklarindan ulagabilmesi ve onlar1 ayaklar: yere basan
bir tarzda elestiriye tabi tutmasidir.

Aliya Bosna’da bir yandan eserleri ve miicadelesiyle siyasal Islamciligin
kavramsal temelini olustururken diger yandan siyasetin ana kahramamn
oldu. Hatta denilebilir ki, halk Aliya'nin fikirleri etrafinda kiimelenmeye
baslaymcaya ve Bosna-Hersek'teki siyasi kutuplasmaya kadar, Islam’in
politik bir anlami yoktu. Miisliimanlar Bosna’da fundamentalist figiirler
olarak gortilmiiyordu (Beinsen 2002: 22).

Islam Deklarasyonu kitab1 Aliya’y1 el-Benna ve Kutub gibi cagimizdaki
ihyac1 diistintirlerin arasina katan bir eserdir. Bu eser ayni zamanda Aliya’y1
gtivenlik giilerince takip edilmesine, bir sonraki adimda Islami koktenci
olmakla suclanmasina da neden oldu. Bu eser inancinda kararli bir
Misliman  amenttisi ~ olarak  goriilmelidir.  Eser,  baglamindan
koparildiginda yanlis anlasilmalara miisait olsa da, islami yenilenmenin en
onemli motivasyon kaynaklarindan biri olarak goriilmelidir. Onun temel
tezleri arasinda yer alan “Islam’in asla pes etmemesi” fikri radikal dini
gruplarca da paylasilir. Aliya'nin temel ¢agrisi, Balkanlar'da paramparga bir
halde olan Miisliimanlarmn, Islam kimligi iizerine hayatlar1 yeniden insa
ederek diinya capinda timmetin bir parcas: olacak sekilde teskilatlanmaya
yoneliktir.

Aliya, Islam ile Miisliimanlarin tarihinin apayri seyler oldugunu ifade
eder ve bu ayrimin yapilmamasmin Miisliimanlara biiyiik zarar verdiginin
altini gizer. Aliya bir¢ok konuda Islam tizerine degerlendirme yapanlarin en
onemli yanhglarmin “Islam diinyasinda rastladigimiz her seyin aym
zamanda Islami oldugu, daha dogrusu Kur'an-1 Kerim'in prensiplerine
dayali oldugunu diisiinmekten daha biiyiik bir hata olamaz.” seklinde
tespitiyle ortaya koyar (Izzetbegovig 2010:31-39).

Aliya, Islam diinyasim sekillendiren siyasi calkantilarin tarihini bildigi
icin tummetin siyasi birligini saglamay1 hedef olarak se¢memistir. O,
maneviyatin daha yiiksek bir birlik bi¢imini korumak icin politikay1 nasil
etkiledigini agiklamaya galismustir. Aliya tarihsel olarak Orta Caglardan beri
durumun boyle oldugu kanaatini tasir. Ilk Miisliman imparatorluklari
parcalayan siyasi boltinmeler “kiltiirel baglarin kopmasina yol agmadi ve
bu, tim Islami Ortacag icin karakteristikti. Tarihin bu gerceklerinden
hareket eden Aliya, fslam kiltiiriiniin  Islam’m manevi degerlerinde
birlesmis hali oldugu sonucuna ulasir. Islami Deger baglantilarint
engelleyen siyasi hicbir sinir yoktur. Manevi anlamda Misltimanlar, kendi
politik kosullarindaki ttim degisimlere ragmen, tektirler ve uluslar tstii bir
toplulukturlar. Aliya, devlet yapilari yerine kiiresel Islam’in kiiltiirel ve
manevi baglar1 birlestirmenin en onemli rezervlerinin milyonlarca siradan
insamin kalbinde yatan duygu/inang oldugunu farkindadir (izzetbegovig,
2014: 61).

fhyanin “bugiin Islam diinyasinin belirleyici gergeklerinden degil,
Islam’in ilkelerinden ve dogasindan” gelmesi gerektigine isaret eden Aliya,
ihya konusundaki nihai adimin, Islam’in yiiksek ilkeleri ile cagdas
Miislimanlarin hayal kirikligi yaratan davraniglari arasindaki boslugu
kapatmak i¢in ahlaki bir devrim yapilmas: geregine deginir. Ona gore siyasi
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devrimin kalbi, reform sonrast Miisliiman g¢ogunlugun olusturdugu
demokratik iktidardir. Miisliiman halklar1 bu sorumluluklara hazirlamak
icin uzun bir zamana ihtiya¢ vardir. Aliya bunu Kur’ani terimlerle ahlaki
yeniden dogus olarak tanimlar. O, kalpteki miicadeleyi- ki, onu cihad-1
ekber olarak sunar- daha iyi bir insan olmanin i¢sel ahlaki miicadelesi olarak
gortir. Bu Kur'ani anlayis, bireysel Miisliimanliktan ziyade Miislimanlara
kars1 bir sorumluluk duygusu yerlestirir (Izzetbegovig (2014: 99).

Aliya ve Goriisleri

Aliya [Islam Deklerasyonu'nun girisinde hedefini “Miisliimanlarin
[slamlagmasy; sloganini ise “Inanmak ve miicadele etmek” seklinde tespit
etmistir. Bu yaklasim onun inandig1 davaya aktif bir sahiplenmeyi gosterir.
Bildirinin muhatab1 Misliimanlardir, ¢tinkii onlar neye inandiklarini bilmek
ve bunun gerektirdigi sorumlulugu almak durumundadir. “Biitiin
Miisliiman alemi bir degisim ve kaynama durumunda bulunmaktadir. Bu
degisimlerin yapacaklari ilk yukariya dogru ¢ikisindan sonra, bu diinyanin
goriintimii nasil olursa olsun bir sey kesindir: Bu alem artik XX. asrin ilk
yarisindaki diinya olmayacaktir. Stiktinet ve pasiflik devresi ebedi olarak
gecmistir.” (Izzetbegovic 2014:15)

[slam diinyasinin pasif halini anlamakta zorlanan Aliya, gerileme ve
pasif devrelerinin ashinda Islami alternatifin yoklugu veya bu yokusa
tirmanmak icin Misltiman &leminin hazir olmayisina baglar. Ona goére bu
durum, Islam’in Miislimanlar tizerindeki manevi tekelinin olumsuz
tezahurudur. Aliya bu durumu Allah’in takdiri olarak kabul eder ve
Miisliiman diinyamn Islamsiz ve Islam’a karsi olarak yenilenemeyecegini
iddia eder. Ciinkii Islam, Islam’m insana dair, insamin diinyadaki yeri, insan
hayatinin hedefi ve insan -Allah iligkileri ve insan- insan iligkileri
hakkindaki tavri, Misliman halklarin durumunun iyilestirilmesi yolunda
her hakiki eylemin ebedi ve degistirilemez ahlaki, felsefi, fikri ve siyasi
temelidir. Alternatif aciktir; ya Islami yenilenmeye dogru hareket veya
pasiflik ve gerileme. Misliiman halklar icin {gctincti bir ihtimal yoktur
(Izzetbegovig 2014:20).

[slam’in sadece bir din degil ayn1 zamanda nizam oldugunu ifade eden
Aliya bu gercege iki tip insan grubunun karsi ¢iktigini belirtir. Bunlar
muhafazakdrlar ve modernistlerdir. Iki eski receteleri, ikiciler ise baskasina
ait (yabanci) regeteleri istemektedirler. Birinciler Islam’1 gecmise cekmekte,
ikinciler ise ona yabanci bir gelecek hazirlamaktadirlar. Aliya bu iki grup
insanin aralarinda biiytik farkliliklari olsa da Avrupalilarin anladig1 manada
Islam’1 sadece din (religion) olarak gormelerini ortak taraflart olarak goriir.
Oysa bu yaklasim gercekte Islam’mn neligini tam olarak anlamamaktr.
Ctnkii bu tamm Islam’in iddialarindan vazgecmesi anlamimna gelir
(Izzetbegovig 2014: 22).

Aliya’ya gore muhafazakar veya modernistleri her ikisi de basarisizdir;
ancak tek suglu onlar degildir. Asil sorun, topyekan Islam’in Miisliimanlarin
hayatinda yer alip almamasi meselesidir. Ona gore her iki durum, daha
derin bir sebebin ifade edilmesini gostermektedir: Islam diistincesinin
asagilanmasi veya reddedilmesi. Bunun sonucunda ise diyor “biitiin bizim
siyasi ve ahlaki basar1 ve basarisizliklarimiz gercekte sadece bizim Islam’1
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kabuliimiiz ve onu hayata gecirmemizin yansimasidir. Islam’in, halklarin
giindelik hayatina olan etkisinin zayiflamasi her zaman sosyal ve siyasi
kurumlar ve insanlarin asagilanmas: ile sonuglanmistir.” (izzetbegovig
2014:29).

Miislimanlarin hali hazirda olusturduklar: durum ya da temsil ettikleri
cizgiyi kabullenemeyen Aliya “Bugtinkii diinyada Miisliimanlar neyi ifade
ediyor? sorusunun “Ne olciide Miisliimamiz”? seklinde sorulmas:
gerektigini ifade eder. Bu sorularin cevaplarimin birbiriyle iliskili olduguna
deginen Aliya, Islam diinyasinin tam bir panoramasini ¢izer. Buna gore
Miisliimanlar egitimsizdir, fakirdir, bolinmiis bir topluluktur, miskinlik,
asirt zenginlik ve titkketim cilginligi soz konusudur. Tim bunlarin ortaya
koydugu bir gercek vardir; o da Miisliimanlarin parcalinmis yapilar olarak
hareket etmeleridir. Oysa bu, Kur'an’in bizden istedigi yolun tam tersi bir
goruntudir. “Ciinki’ biz Misliimanlar olarak esir, immi ve kavgal
olamayiz. Biz ancak Islam’in miirtedi olarak oyle olabiliriz. ilki Uhud’da
sonuncusu Sina’da gergeklesen biitiin yenilgilerimiz bu tezimizi destekler
mahiyettedir.” (Izzetbegovig 2014:31).

Diger ihyacilar gibi Aliya da Miisliman halklarin kalkinmas: ve serefle
dolu doénemlerinin Kur’an’in 6nceledigi siireclere; inkiraz dénemlerinin de
Kur'anin geride birakilmast donemlerine rastladigi kanaatindedir
(zzetbegovic 2014:32). Evrensel degeri olan diger bir sebep ise en genis
manada egitim, daha dogrusu terbiye sistemidir. Asirlardir halklarimiz
egitimli insanlara sahip degildir. Onlarin yerine, ayni derecede istenmeyen
iki ayr1 smnuf insana sahiptir: Egitimsiz ve yanls egitimli. Hicbir Miisliman
tilkesi halkinin ihtiyaglarina cevap verecek ve Islam ahlakmin anlayisina
uygun olarak gelismis bir egitim sistemine sahip degildir. Bu en hassas
kurumu bizim iktidar sahipleri ya ihmal ettiler ya da yabancilara biraktilar.
Yabancilarin para, kadro ve tabii ki program ve ideoloji verdikleri okullar,
Misliimanlart hatta milliyetgileri egitmedi. O okullarda bizim miistakbel
aydinlarimiza itaat, teslimiyet ve yabancilarin zenginligi ve giictine karsi
hayranligin “hasletleri” enjekte edilmekte; orada yabanci terbiyeciler, daha
sonra onlarin gorevlerini miikemmel bir sekilde {istlenecek, tabilik
anlayisia sahip aydinlar yetistirildi (Izzetbegovig 2014:33-34).

Aliya'ya gore Islam'm oldugu yerde kayitsizlik yoktur. Miisliman
kitlelerin sahip olduklar1 agik duygularii harekete gecirecek ve
yonlendirecek fikir lazzmdir. Bu ancak Islami fikir olabilir. Miisliiman
kitlelerin ve simdiki sahip olduklar1 siyasi ve entelektiiel tnderliginin,
kararsizlik ve bekleme durumunun ne kadar daha devam edecegi bilinmese
de Miisliimanlarin kendi ulkusunu birakmamas: geregine isaret eden Aliya
soyle der: “Ufukta ancak bir ¢ikis goriinmektedir: Bu da Islami diisiinen ve
Oyle hisseden yeni entelijansiyanin meydana  getirilmesi ve
toplanmasindadir. O zaman bu aydinlar kesimi daha sonra Islami diizenin
bayragini 6ne cikarip Miisltiman kitlelerle beraber onun gerceklesmesi icin
harekete gegebilecektir.” (Izzetbegovig, 2014:39-40).

Aliya’ya gore tarihte var olan hicbir hakiki Islami hareket yoktur ki ayni
zamanda siyasi hareket olmasin. Bunun sebebi Islam’m bir din olmakla
beraber ayn1 zamanda da onun bir felsefe, ahlak, diizen, tarz, atmosfer,
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hayatin tamamini kusatan bir sey olmasindandir. Islami inang ile gayr-1
Islami yasamak, tiretmek, eglenmek ve hiikiim siirmek miimkiin degildir.
Bu durum ya miinafiklar ya da mutsuz ve birbiriyle catisan insanlar icin
gecerlidir. Aliya'ya gore iste [slami diizen, toplumun bu gibi catismalarinin
olmadig1 bir durumdur ve Mislimanin bulundugu ortamla tam uyum
icinde oldugu bir sistemdir (Izzetbegovic 2014:44).

Aliya “Misliman toplumu nedir? sorusuna “Miisliimanlardan olusan
birliktir” seklinde cevap verir. Bu tamimlamanin 6ziinde insanlarin
olusturdugu ve ayrilmaz pargast olduklar1 kurumlar sistemi, iliskiler ve
kanunlar yoktur ki onlar icin su tespitte bulunulmasin: Iste bu Islami
diizendir. Higbir sistem kendiliginden Islami veya gayr-1 Islami degildir. O,
onu olusturan insanlara gore oyledir. Aliya'ya gore bu ve buna benzer
bircok misal acikca gostermektedir ki toplum ancak Allah adina ve insanin
terbiye edilmesiyle diizeltilebilir ve biz tek olan ve kesin olarak hedefe
gotiiren bu yoldan gitmeliyiz. (Izzetbegovic 2014:44).

Aliya’ya gore Islam diger biitiin din, doktrin ve hayat felsefelerinden
farklidir. Islam dis ve ig, ahlaki ve toplumsal, maddi ve manevi hayatin ayni
anda yasanmasindaki taleptir ve bunun bilingli bir tercih olmas1 gerektigine
isaret eder. O, kafasindaki Islam’1 soyle tanimlar: “Hayat1 sadece din ve dua
ile degil ayn1 zamanda calisma ve bilimle tanzim etmek gerektigine inanan,
diinya tasavvurunda ibadethane ile fabrikanin yan yana olmasi gerektigine
izin vermekle kalmayip talep eden, insanlar1 sadece terbiye etmek degil ayni
zamanda onlarin diinyadaki hayatini kolaylastirmak gerektigini diistinen ve
bu iki hedefin birbirine kurban edilmesi icin hicbir sebebin bulunmadig:
fikrinde olan kimse, o Islam’a aittir.” (Izzetbegovig 2014:47).

Miisliimanlarin birligini Islami diizenin ilkeleri arasinda sayan Aliya,
onu sdyle anlar: “ Islam’da timmet prensibi vardir, daha dogrusu, dini
kilttirel ve siyasi olarak biitiin Misltimanlarin tek bir birlikte birlesmelerini
ister. Islam milliyet degildir ancak bu toplumun st milliyetidir. Gerek
ulkusel ayriliklar (cemaatler, mezhepler, siyasi partiler v.b.) gerekse maddi
ayriliklar (buytik maddi farkliliklar, toplumsal simiflamalar v.b) bu birlikte
ayirici olarak ileri siiriilen ne varsa bu birlige aykiridir ve boylece bunlar
simirlandirilarak ortadan kaldirilmak zorundadir. Bugtinkii® Miusliman
diinyasinda Islami ve gayr-1islami akimlarin tanimlanmasi icin Islam
birinci, Panislamizm ise ikinci noktadir. Bir toplumun i¢ diizenini Islam, dis
diizenini ise Panislamizm ne derecede sagliyorsa o toplum o derece
Islamidir. Islam o toplumun ideolojisi, Panislamizm ise onun siyasetidir.”
(Izzetbegovic 2014:54-55).

Peki, Aliya dini tecdidi nasil anliyor?

Aliya Islami diizenini dini ve sosyo-politik sistemin birligi seklinde
anlamakta, ona ulasmak icin yollar aramaktadir. Ona gore bu yol dini tecdid
(venilenme) mi yoksa siyasal devrim mi olmalidir? Bu soruya onun cevabi
dini tecdidi oncelemek seklindedir. Aliya soyle der: “Islami diizen dini
devrim olmaksizin baslayamaz ancak onun basarii bir sekilde devam
ettirilmesi ve nihayete erdirilmesi siyasal devrime baghdir. Islami yeniden
dogusu cifte devrim -ahlaki ve sosyal- olarak tanimlayan bu cevap dini
tecdide oncelik vermekte ve bu Islam dogasiin prensiplerinden ve
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bugiinkii Miisliiman diinyasinin gerceklerini nitelendiren ve pek hos
olmayan bazi tespitlerden kaynaklanmaktadir.” (Izzetbegovig 2014:69).

Ona gore dini tecdid, ad1 ve tanimlamasina gore, bizzat kendinden, kendi
hayatindan baslamak demektir. Kendine ana hedef olarak Islami diizeni
belirleyecek olan hareket, her seyden evvel ahlaki hareket olmaldir. O,
insanlar1 yticelten ve onlar: daha iyi yapan bir fikir olarak insanlari ahlaki
olarak heyecanlandirmak ve ahlaki faaliyetini temsil etmek zorundadur. Iste
[slami diizen ile insanlar1 ahlaki acidan mesgul etmeyen ve ahlaki olgiitleri
katmayan, diisince ve menfaatlerin esitligini ©Onceleyen siyasi parti
arasindaki fark buradadir. Aliya dini tecdidin 6ncelemesini Islam
kaynaklarina dayandirmaktadir. Ona gore ilk olarak Kur’an-1 Kerim, bir
millet i¢in her tiirlii degisimin ve diizelmenin 6n sartiin, i¢ degisim
oldugunu ifade eder (Kur'an, el-Ra’d 12). Ikinci olarak bu kanun erken
[slam'in uygulanmasinda ve Muhammed’in (a.s.) diinyanin ilk Islami
diizenin tesis edilmesi esnasinda yaptigi miicadelede de kendini gos-
termistir. Kur'an-1 Kerim'in ilk 13 yilinda konu edindigi meseleler kesinlikle
iman ve sorumluluga iliskin olmustur ve bu 13 y1l boyunca hi¢bir toplumsal,
siyasi sorunu veya Islam’a dayali herhangi bir kanunun diizenlenmesini
degerlendirmemistir. (Izzetbegovic 2014:72).

Aliya dini tecdidi Islami diizenin &n sarti olarak goriir ve onu yeni
anlayis (vicdan) ve yeni irade olarak tanimlar. Dini tecdid hayatin gergek
hedefi hakkinda, neden yasanir ve ne icin yasanmasi gerektigine dair bir
anlayistir. Bu hedef sahsi mi yoksa toplumsal standart midir, benim irkimin
btyukligi ve sarm1 mi, kendi sahsimin 6ne ¢ikarilma gayreti mi yoksa
yerytiziinde Allah’in kanunlarmin hakimiyeti mi? Bu durumda dini tecdid
pratikte, kendilerine Miisliiman diyen veya genelde baskalarinin onlar
isimlendirdikleri insanlarin “Islamlasmas1” demektir. Bu “Islamlasmanin”
hareket noktast Allah’a giiclii iman ve Miisliimanlar tarafindan Islam’m dini
ve ahlaki normlarinin kesin ve samimi olarak uygulanmasidir (izzetbegovic
2014:70).

Aliya, Islami diizene giden yolun daha kisalmasi icin, iktidar mi, egitim
mi? sorusunun onemine isaret eder ve tabandan tavana dogru bir degisimin
daha faydali olacagin belirterek soyle der: “Tarih, hicbir gercek degisimin
iktidardan geldigini bilmez. Hepsi de terbiyeden baslad:i ve 6ziinde ahlaki
bir davetti.” (Izzetbegovic 2014:71).

Islami diizen kavramina oldukca 6nem veren Aliya, bunu ici bos
sloganlarla savusturmamakta, degim yerindeyse felsefi alt yapisina dair
cesitli tespitler yapmaktadir. Aslinda onun bu konudaki goriisleri, gerek o
dénemde gerekse sonraki dénemlerde ortaya gikan radikal Islamcilardan
temel farkini ortaya koymaktadir. Kisaca Aliya soyle demektedir: Dini ve
ahlaki yenilenme, Islami diizen i¢inde onun da Islam iktidariyla miimkiin
olacagini ifade eden Aliya, ancak yolumuzun hareket noktasmin iktidar ele
gecirmek degil, insanlari fethetmek oldugunu ve Islami yeniden dogusun ilk
evvela terbiye alaninda, daha sonra ise siyasi manada bir devrim oldugunu
soylemektedir. Ona gore once vaiz, daha sonra ise asker olmak zorundayiz.
Vasitalarimiz sahsi 6rnegimiz, kitap ve s6zdiir. Bu vasitalara giic ne zaman
katilacak? Bu anin segilmesi her zaman somut bir sorudur ve bir¢ok etkene
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baghdir. Ancak yine de bir genel kural konulabilir: Islami hareket, ahlaki ve
sayisal giic ve cogunluga ulastiginda sadece var olan gayr-1 Islami iktidari
yikmak igin degil, yeni Islami iktidar1 insa edebildigi vakit, iktidar1 teslim
almaya calismali ve yapabilmelidir. Bu fark onemlidir, zira yikim ile insa
aym derecede psikolojik ve maddi hazirliga bagli degillerdir. Burada erken
davranmak tipki ge¢ kalmak gibi tehlikelidir. Yeteri kadar ahlaki ve
psikolojik acidan hazirlanmadan ve lazim olan asgari yetismis kadro
olmaksizin, sadece sansin yaver gitmesi dolayisiyla iktidar: ele gecirmek,
Islami devrim gerceklestirmek degil, darbe yapmak anlamina gelir. Darbe
ise gayr-1 Islami siyasetin devamidir ve bagka insanlar tarafindan ve bagka
hedefler ugruna yapilan bir seydir. Tktidari ele gecirmede gec kalmak, Islami
diizenin hedeflerinden biri olan iktidar ile alakali giiglii bir vasitadan
yoksun kalmak demektir ve boylece gayr-1 islami iktidarin harekete darbe

vurmasina ve kadrosunu azaltmasina firsat vermek demektir (Izzetbegovic
2014:75-76).

Aliya miicadelesini Fas’tan Endonezya'ya, tropik Afrika’dan Orta
Asya’ya kadar biiytik Islam(Pan-islamiz/Ittihad-1 Islam) federasyonunun
kurulma cabasi olarak sunar. Pan Islamizm konusunda derinlikli seyler
soyleyen Aliya'min bu fikriyatin karsilik bulmasi konusunu tartismaya agar
ve soyle der: “ Nasil oluyor da, kitleler arasinda kusku birakmayacak sekilde
mevcut olan “halk panislamizmi”, giinliik hayat ve Miisliiman tilkelerin
siyasetine 6nemli etki yapamiyor? Neden o sadece duygu olarak kalmakta
ve ortak kaderin hakiki suuru haline yiikselmemektedir? Filistin, Kirim,
Dogu Tirkistan, Kesmir veya Etiyopya'daki Miisliimanlarin felaketi
(trajedisi) hakkindaki haberler her yerde ortak kinama ve {iziintiiye sebep
olduklar1 halde, ayn1 zamanda eylemin eksik kalmas1 veya yapilsa dahi,
eylemin duygularla orantisiz bir sekilde gerceklesmesini nasil agiklamali?
Aliya bu sorunun cevabini, siradan halkin timmet¢i duygulara sahip
olmasimna ragmen esas inisiyatifi elinde tutan yonetici kesimlerin suurlu
faaliyetlerinin Panislamist degil, irk¢i olmasma baglar. Ona goére bugiin
Miisliiman halklarin icgiidiisti ve suuru parcalanmis ve birbirine karsit
vaziyettedir ve bu durumda her onemli eylem imkansizdir. Bu nedenle
yapilmas1 gereken sey “cagdas Panislamizm” dedigi kivama ulasmaktir.
Cagdas Panislamizm ise olmak istedigimizi arzulamak ve olmadigimizi ret
etmek i¢in, ilk evvela duygu ile suurun uyumlu hale getirilme ¢abasidir. Bu
hal, bugitinkii Miusliman diinyasinin milliyetgiliginin karakter ve kaderini
belirler (Izzetbegovic 2014:83).

Panislamizmin milliyetcilige kars: oldugunun altin1 cizen Aliya kisaca
soyle dustintir: Diinyanin her yerinde milliyetcilik kolay kabul goriirken
Islam tilkelerinde kural olarak milliyetciligin zayif olmasi, hatta bir cesit halk
karsiti, milliyetsiz milliyetciligine rastlanilmasinda bir taraftan halkin
duygularinda Panislamizm’in hdkim olmasinda, diger taraftan burada
milliyetciligin Islam yerine diistintilmiis bir sey olmast ve boylece bagtan
beri anti Islam hareketi vasfi tasimasinda aramalidir. Ayrica Misliman
diinyasindaki milliyetci fikirlerin kokeni itibartyla da gayr-1 Islami oldugu
tespitini de g6z ontine almak gerekir. Panislamizm her zaman Misliman
halklarin kalplerinden kaynaklanmis, milliyetcilik ise daima ithal mal
olmustur (Izzetbegovic 2014:84-85).
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Aliya Mislimanlarin birlik ve berberlik icinde olmalarmin bir tercih
degil, varlik yokluk konusunda karar verilmesi gereken bir zorunluluk
olarak goriir. Ona gore her Misliiman iilkenin 6ntinde bulunan alternatif
agiktir: ya diger Musltiman tilkelerle birlik icinde ayakta kalmayi, ilerlemeyi
ve her meseleyle basa ¢ikacak giicli garanti edecekler veya her gecen giin
icinde daha fazla gerileyecek ve zengin yabancilara bagimlilik igine diise-
ceklerdir (Izzetbegovig 2014: 88). Devamla Aliya, “Bu mesaji biitiin diinya
Miisliimanlarina gondererek biz acikca vad edilmis bir tilkenin, mucize
gosterenlerin ve mehdilerin mevcut olmadigini ifade ediyoruz. Sadece
calisma, miicadele ve ugruna kurban verilen yol vardir.” (Izzetbegovic 2014:
101) seklinde diisiincelerini tamamlar.

Aliya Islami yeniden dogusun, diinyanin genis alaminda umut ve cikismn
bir adi oldugunu, Islam’1i tesadiifi bir hadise olarak degil, onu gorev
programi biciminde kabul eden her Miisliman bu vizyonu gergeklestirmek
i¢in calisacagini, Islam diinyast i¢in tek ¢oziimiin: kendi manevi ve maddi
kaynaklarina, yani Islam ve Miisliimanlara dénerek sahip cikmak oldugunu
kavrayacak neslin dogmasi icin su ana kadar Miisliimanlarin yasadiklarinin
bu bilincin gelismesine katki sagladigim ifade eder (Izzetbegovic 2014: 100).

Aliya’ya Gore Miisliitmanlar Neden Geri Kalma Nedenleri

Aliya her ihyac1 gibi Miisliimanlarin geri kalmigligi konusunu tartismaya
acmus ve neden ve sonuglari tizerinde detayli durulmasi gerektigi
deginmistir. Ona gore, konuya iliskin ¢ok sayida gerekge ileri siiriilebilir,
ancak onemine binaen iki sebep tizerinde durulmalidir. Bunlar; dis sebep
olarak Mogol istilast; i¢ sebep olarak da Islam’in teolojik yorumudur. Aliya
Mogol istilasi ve berberinde Islam diinyasmin yasadigi travmanin tam
olarak anlasilmadig1 kanaatindedir. Bu felaket, medeniyet adina var olan her
seyin tahrip etmis, insanlar oldtrtlmustiir. Ic neden olarak gosterdigi
Islam’in sadece teolojik olarak anlasiimasimin Islam’mn sahsi ve toplumsal
hayattan dislanmasina sebep oldugunu belirtmektedir. Geri kalmanin
nedenlerine tek tek isaret eden Aliya, ibadetlerden ahlaka varincaya kadar
yeni bir okumaya; korii koriine itaati ve teslimiyeti telkin eden egitimden
kurtularak  cesaret ve itiraz edebilen Miisliiman tipolojisinin
olusturulmasina ihtiya¢ oldugunu belirtir. Aliya milyonlarca Miisliimanin
dini, tilkiisti, hayat tarzi veya hayat felsefesi olarak Islam’m “Halklarin geri
kalmalarinin sebebi olamayacagini, tarihin bunun tam aksini gosterdigini,
ancak bugiin var olan geri kalmigligin nedeninin Islam degil, islam’1 takip
etmeyen Miisliimanlarin bizzat kendisi oldugunu belirtir (Izzetbegovig
2010:16-17).

Aliya Islam diinyansin basarisiz olmasimn gercek anlamda Islam’'m
Misliimanlarin  hayatinda yer edinmemesine, her seyin acik bir
formalizmden ibaret olmasma baglar. Ona gore bugiinkii Islam diinyasi,
icinde gercek dinin az, fakat sozel, sekli dinin ¢ok oldugu tipik 6rnegidir.
Higbir yerde dine adanmishk yok- fakat ayni zamanda ve sadece prensip
olarak- din kayitsiz olarak 6ne gikarilir ancak aym dinin somut taleplerinin
pratikte bu kadar az yerine getirildigi gortilmemistir... Cocugun ilk
okudugu ve o6grendigi sey Kur'an'dir fakat biittin bunlarin yaninda bu
cocuklarin ¢ok biiyiik bir bolimii Kur'anin gergek igerigini ve tnemini
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ogrenmeden biiyiiyecek ve yaslanacaktir. Kur'an, tartismasiz bir semboldiir.
Ancak kanun olmaktan ¢ikmustir. Halbuki tersi olmaliydi. Dikkat edin ki
Kur'an okunmak yerine, giizel sesle seslendirilip yorumlanmaktadir.
“Seslendirmekte” ne Araplar ne de Arap olmayanlar artik onun manasina
ulasmiyorlar ve Kur’an'in benzersiz melodisinde, artik hi¢ kimse emredici
ve kesin, bazen tath tatli uyaran ve davet eden bazen ise tehdit eden ytiksek
sesle haykiran fakat her zaman ve yeniden tiim insan hayatinin degismesini
talep eden hiikiimlerini tantyamamaktadir (izzetbegovic 2010:84).

Aliya’ya gore din rahatlik degildir. O ¢agri, gorev, taleptir. Gercek inanan
bir nesil, sadece suursuz bir dini aidiyet iginde bulunan diizinelerce nesilden
cok daha fazla sey yapabilir. Islam’mn bin sene icinde kiiltiir, ahlak ve kuvvet
alaninda yarattig1 her seyin temellerini pratikte baslangictaki iki-tic Islam
nesli tesis etmistir. Ondan sonra gelen her sey, giictinii bu ilk gayretten
almistir. Bu sebeple, Islam diinyasinda gelecekte gerceklesecek devrim her
seyden evvel dini devrim olmak zorundadir. Insanlarin ruh ve kalplerinde
gerceklesecek olan bu devrim, daha sonra mucize yapacak durumda ve
bugiin imkéansiz goriinen her seyi gerceklestirebilecektir. Cok kisa siire
icerisinde hayatin biittin alanlarinda yepyeni yollar agabilecek duruma
gelecek, her turlt isgalciyi firara zorlayacak, sefaleti, hurafeciligi,
adaletsizligi, cehaleti, sehirlerimiz ve koylerimizdeki pisligi yok ederek,
simdi ihmal edilmis genis bir alanda insanligin ve kiiltiirtin yeni devresini
acacaktir (Izzetbegovig 2010:83-85).

Aliya muhtesem tarihi gergekler varken bugiin hala Islam’mn fanatizm,
cehalet ve zultim dini olarak tanitildig1 yalaninin ortagcagda yaratildigini, bu
durumun bugin de Mislimanlar1 somiirmek isteyen Avrupalilar
tarafindan sahiplenildigini, yeni neslin tarih bilgi ve bilincinin yoklugunun
onlara bu konuda yardim ettigine dikkat ceker (Izzetbegovig 2010:28).

1967’ de Yahudiler Miisliimanlara karsi neden basarili olmustur sorusuna
Aliya “Araplarla olan kavgasinda Israil'in giicti diasporasinin, yani tim
diinya Yahudilerin olaganiistii destek ve dayanismasinin sonucudur. Bizim
zaafimizin sebebi ise tam tersi, boliinmusliigtimiiziin, yetersiz destek ve bazi
durumlarda da agik anlasmazligin sonucudur. Iste burada birlik,
boliinmiisliigiin karsisindadir. Boylesine saldirgan bir pan-Yahudilige kars:
en azindan savunmaci bir Panislamizm'i ortaya koymaktan daha dogal ne
olabilir ki? Eger biitiin diinya Yahudileri 4dil olmayan ve saldirgan bir
savast desteklemek icin bir araya gelmisse, adil bir barisi temin maksadiyla
Miisliimanlarin yine adil olan bir savunmada organize olmalarina daha fazla
haklar1 vardir.” seklinde cevap verir (Izzetbegovig 2010:97).

Aliya’nin tevhid konusundaki diistinceleri ise tam anlamiyla Mevdudi ve
Seyyid Kutub etkisini gostermektedir. Aliya soyle der: “Islam’in temel, hatta
en temel parolasi Allah'tan baska ilah yoktur parolasidir. Bu, her
Miisliimanin her giin en az birkag defa soyledigi o meshur La ilahe illallah’tir.
Bu taniklig1 yorumlayan meghur bir islam yazari, bunun, insanin hayatinin
hakimi olan yalan tanrilardan kurtulmasi igin devrimin habercisi oldugunu
yazmistir. O, insan hayati ve ruhuna, ruhbaniyet, kabile reisleri, prens ve
makam sahibi insanlar gibi hakimiyet kuran her seyden kurtulus ve
tahakkiimiiniin sadece Allah a izafe edilmesi demektir. Bu parola ve
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insanlardan korkmayin, Allah'tan korkun ayetiyle Kur an pratikte
teslimiyeti ortadan kaldirmistir. Sahte biiytikliikler ve otoritelere teslimiyet
yerine Kur'an sadece bir tane -Allah'a olan teslimiyeti- farz kilmistir. Allah'a
olan bu teslimiyette Kur'an, insan i¢in 6zgiirliik, onun her tiirlii teslimiyet
ve korkudan beraatini insa etti (Izzetbegovig 2010:102-103).

Miisliiman halklari idare eden kimselerin Islam iginde terbiye gormiis ve
Islam diisiincesinden esinlenmis kisilerden olmalarmm dogal olduguna
isarete den Aliya, bu insanlarin basarili olmayislarini “Idare etmek icin degil
idare edilmek icin egitilmis” olmalarina baglar. (izzetbegoviq 2010:127). Bu
tarz yaklasimin ortaya koyacag profili Miisliiman degil, tebaa olarak géren
Aliya, bu profili usaklar olarak tanimliyor. Ona gore itaat merkezli bir
genclik yetistirilmesi, fitne, esaret ve adaletsizlik dolu olan bir diinyada,
genglige sakinmasimni, sakin olmasini, itaat etmesini oOgiitlemek aym
zamanda kendi halkinin ezilmesi ve esir edilmesidir. Bu konudaki temel
yanlislarimizdan biri de “her zaman tekrarlanan gecmis hakkindaki
hikayedir. Gencimize Islam’in ne olmasi gerektigi degil, eskiden ne oldugu
anlatilmaktadir.” seklinde tasvir eder. Asir1 gegmis vurgusu, gencin ruhunu
devamli olarak ge¢mise dogru cevirmekte ve onu, onda yasatmaktadir. Tabil
ki ge¢mis onemlidir. Ancak bugiin, eski atalarimizin yaptigi miikemmel
glizellikteki tim camileri saymaktan c¢ok, mahallemizdeki miitevazi
camimizin eskimis catisim1 tamir etmek daha oOnemlidir. Hatiralar1 ve
gecmisi arzulayarak yasamaya sebep olacaksa eger, biitiin o muhtesem
tarihi yakmak gerekebilecektir. Eger, ge¢miste yasanamayacagimi ve
kendimizin bir seyler yapmamiz gerekecegini 6grenmemiz sart olacaksa, o
muhtegem abideleri yakmak daha iyi olur. (Izzetbegovig 2010:127-128).

Aliya bu yikic1 teslimiyetcilik ve kars: gelmeme pedagojisinin, en az elli
yerinde miicadele ve direnis prensiplerinin zikredildigi Kur'an adina
ogiitlenmesinin apayr1 bir paradoks olarak goriir. Ona gore Kur'an
teslimiyetciligi yasaklamus, ¢ok sayida sahte biuiytikliik ve otorite yerine,
sadece tek ve biricik teslimiyeti tesis etmistir. O da Allah’a olan teslimiyettir.
Ancak Allah’a olan bu teslimiyette Kur’an insan icin 6zgtirliik insa ederek,
onu biitiin korkulardan ve diger biitiin teslimiyetlerden kurtarmustir.
(Izzetbegovig 2010:128).

Ne yapumali sorusuna Aliya, anne- babalara ve egitimcilerimize
tavsiyelerde bulunur. Buna gore her seyden evvel, genclerde bulunan
glicleri oldurmemelerini tavsiye edebiliriz. Misliimanlar1 egitmek icin
insanlar1 egitsinler, hem de en miikemmel ve kapsayici sekilde. Onlara
tevazudan cok seref ve haysiyet, teslimiyetcilikten ¢ok cesaret, merhametten
cok adalet hakkinda konussunlar. Kendi yolundan gidecek ve bunun igin
kimseden izin istemeyecek seref sahibi bir nesil yetistirsinler. Ciinki
aklimizda hep tutalim: Islam’in ilerlemesini -her tiirlii ilerlemeyi oldugu gibi
sakin ve teslimiyetci kimseler degil, cesur ve itiraz (isyankar) ruhlu kimseler
gerceklestirecektir. (Izzetbegovig 2010:198).

Miisliiman devletlerin seklen bagimsiz olduguna isarete den Aliya,
Batiya olan ekonomik ve daha da kotiisti manevi bagimliligin siirdiigiini
belirtir (Izzetbegovi¢ 2010:134). Miisliiman {ilkelerin ¢ogundaki Islami
kurumlar ve onun yiiksek temsilcileri, gorevlerini yerine getirmede her tiirlii
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bagimsizlig1 kaybettiler. Onlar Islami fikir ve cikarlarn savunuculari
degiller, aksine iktidardaki rejimlerin memurlaridir. Onlar, Islam hakkinda,
siyasi iktidarin iradesi istedigi kadar konusurlar ve genel olarak bu iktidara
hizmet ederler. Onlarin gorevi, devlet torenlerinde, devlet baskanlarinin
saghgma dua etmektir. islam diinyasimin bugiinkti hayati, Hz. Isa geldigi
vakitteki Yahudilerin hayatina benzemektedir. Dinin sekli tarafi yerine
getiriliyor fakat dinin ruhu yok olmustur. Din isleri tilkiistiz ve kayitsiz
insanlarin, bazi durumlarda ise meshur miinafiklar ve hatta acik miirtetlerin
elindedir (izzetbegovig 2010:135). Aliya bu duygular1 el-Benna’ya borcludur.
El-Benna bu durumu Miisliiman alimlerin zaafi olarak goriir, onlarin
zaafiin Islam’a fatura edilemeyecegini agikca ifade ediyor (el-Benna,ty., I,
104).

Yeniden dirilis konusunda basarisizliga mahktim oldugumuzu ifade den
Aliya, buna gerekce olarak da “kendini, bir olan adina onlarca farkli ve cogu
zaman birbirine aykir1 programin varligiyla, tam bir fikir ve eylem
uyusmazhigiyla belli eder. Her ¢nde gelen birey tek basina bir program,
partidir ve birbirine tamamen zit olan seyler Islam’m saglam kaynagma
izafe edilmektedir.” sozleriyle Miisliman ihyacilarin eylem ve fikir
birliginde olmayisina baglar. Bu dagimmikhigimizin sorunlarla olan
karsilasmalarimizdaki basarisizigimiz, her zaman ge¢ kaldigimizda,
miicadelemizi sebeplerle degil sonuglara kars1 yaptigimizdaki tespitlerdedir
(izzetbegovig 2010:136).

Aliya Yeniden Dogusu soyle tasvir eder: “Islam yeniden ne ise o olmak
zorundadir: Allah adina haksizliga, cehalete, hastaliga ve pislige kars:
protesto ve miicadele. Islam'1 sadece kendi siyasal hedefleri igin kullanan,
digerleri de Islami olan her seye kars1 acikca savasan giintimiiz idarecilerin
pratigi sona erdirilmek zorunda. Islam kendi siyasetini tanimlamak
zorundadir. O, kendi miicadelecilerini toplamali ve saglam saflarda
siralamak zorundadir. Fikren, sadece Islam'a baglilik gosteren yeni giicler
bulunmak zorundadir. Bu yeni giicler Cezayirliler, Libyalilar, Iraklilar,
Afganlilar, Somalililer, Nijeryalilar vs. gibi calismak ve diisiinmeyi birakmak
zorundadir. Onlarin hepsi sadece Miisliiman olmak zorundadir. Onlarin
siyaseti Arap, Tiirk, Iran veya Endonezya degil sadece Islami olmak
zorundadir. Eger bunu yapmazlarsa o zaman sadece Tovbe suresindeki
tehdidin gerceklesmesini bekleyebiliriz. “De ki: "Babalariniz, ogullariniz,
kardesleriniz, esleriniz, akrabaniz, elde ettiginiz mallar, durgun gitmesinden
korktugunuz ticaret, hosunuza giden evler size Allah'tan, Peygamberinden
ve Allah yolunda savasmaktan daha sevgili ise, Allah'in buyrugu gelene
kadar bekleyin. Allah fasik kimseleri dogru yola eristirmez!” Simdiye kadar
yasanan maglubiyetler yeterli bir ikaz degil midir?” (Izzetbegovig 2010:140).

Sonug

Bir  filozofun  agirbashligi,  karizmatik  kisiligi, = maddiyatin
hiikkmedemedigi iradesi ve Islam’a derinden olan baghligiyla Aliya, hiirriyet
as181; siddeti higbir zaman ¢6ziim yolu olarak gormeyen bir Bilge; inanc1 ve
davas1 ugruna bir insanin ortaya koyacag: miicadele ve gayretin en etkili
profili; gogsiinde her daim motivasyon kaynagi olarak tasidigi iman ile
miicadelesinden vazge¢meyen bir lider; isminde beg unvaninu tasiyan bir
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Osmanly; diistince tarihinde farkli isimlerce temsil edilen ihya geleneginin
bir devami oldugu halde bu yoniiniin giintimiiz Miislimanlar: tarafindan
hakkryla taninmadigini vurgulamak isterim.

Aliya’'nin Islam vizyonu ve misyonu Balkanlar ile sinirli olmayan genis
bir mefkareye sahiptir. Aliya, yalniz giiniimiiz diinyasinda Islami distiniir
ve Islam ideolojisinin usta teorisyeni degil, ayn1 zamanda komiinist ve
komiinizm sonrast dénemlerde hayatini Bosna halkinin Miisliiman kimligini
korumak icin kahramanca bir miicadeleye adamis biiyiik bir miicahittir.
Dolayisiyla Aliya'nin Islamci kimligini sirf balkan Miisliimanlariyla smirlt
tutmak, bu konudaki en 6nemli yanlislardan birisi olacaktir. Oysa Aliya
Bosna’da, Avrupa’da filizlenen Islamciliginda en onemli figiiridiir.
Aliya’nin sahsinda kurumsallasan Islameilik kimligi, cok farkh kimliklerin
yasadig1 balkan cografyasinda Bosnalilar igin milli /Bosnali kimligin
dogmasina katki saglamistir. Simdilerde Bosnali Miisliimanlarin Avrupali
bir ulus olarak nitelendirilmesinde Aliya'nin fikri ve aktivist katkisi
biiyiiktiir.

Aliya’nin bagarisi ve belki de dehasini gosteren en 6nemli 6zelligi, onun
cesitli diistince sistemlerini yiiksek oranda algilayarak genellestirme
yapabilme yeteneginde yatar. Genelleme yetenegi Aliya'nin bilgeliginin de
isaretidir. Zaten insanlik entelektiiel tarihinde dahi olarak kabul edilen tiim
isimler, bu nadir goriilen genelleme yeteneginden dolay1 insanligin
hafizasinda yer edinmislerdir. Bu niteligi dolayasiyla XIX. ytizyilin ikinci
yarisindan itibaren Islam diinyasinda ihya/ yenilik, Islamcilik akiminin
icinde yer alan bircok isim yer alsa da onlarin aksiyoner kimligi daha baskin
iken Aliya’da hem entelektiiel hem de aksiyoner boyut 6n plana ¢ikmuistir.

Aliya’nin perspektifi, diinyay, ozellikle Bat1'y1 algilama ve okuma bigimi
iyi anlasilmalidir. Misliimanlar Aliya sayesinde Bati karsisinda asagilik
psikolojisiyle ne toptan Batiya teslim olma ne de savunmact reflekslerle
Bati'y1 ttiimden reddetme segeneklerine mahk(im olmayan yeni bir
perspektife kavusmuslardir. Aliyanin fikir diinyasinin giiniimiiz Miusliiman
entelektiiellerine ve aksiyon adamlarina istikametli bir durusun nasil olacagi
konusunda ciddi katk: saglayacag agiktir.

Aliya, yenilenmeyi milliyetci hislerden uzak, Islami bir entelektiiel caba
olarak gormistiir. Hayat1 boyunca, cogulculuk ve demokrasiye giiclii ve
tutarh baghligi, onun entelektiiel ve siyasi ¢alismalarini olumlu etkilemistir.
Bu arada Aliya’nin farkli portrelerle sunuldugu olsa da 6zellikle maksatli
bazi yakistirmalarda onun radikal Islamci bir portre ile sunulmasi kabul
edilecek sey degildir. Onu tanimlayacak en 6nemli iki vasfi, merkezci/ehl-i
stinnet gizgide Islamc1 bir entelektiiel ve aktivist kimligidir.

Aliya’nin ilham verici onderligini ve hesaplanamaz fedakarliklar
sayesinde bugiin Bosna’da Miislimanlarin ¢ogunlukta oldugu bir devletin
varligt mimkiin olmustur. Onu kiymetli kilan ¢ok sey olmasina ragmen,
onun milliyetci taahhtitleri ve basarilarinin yan sira Aliya, yirminci ytizyilin
biiyiik Islami entelektiiel ve aktivistlerinden biri olarak daha da biiyiik bir
tarihsel oneme sahiptir. Aliya'nin hayatin1 sekillendiren unsurlar politik
tercihleri degil, inangla, ilgili tercihlerdir. Avrupa’da Islami Yenilemenin ilk
ve bilge kisiligidir. Bu hakikat ortada olmasina ragmen daha ¢ok onun siyasi
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kisiligi, ulusal liderligi 6n plana ¢ikartiliyor. Oysa Aliya tiim hayati boyunca
[slam’in ve timmetin yeniden canlanmast idealiyle yasamustir.
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