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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Ahmed-i Hani’nin Varhk Anlayisi
Dr. Ogr. Uyesi Metin YILDIZ

Van Yiiziinct Y1l Universitesi

Ozet

Varlik, felsefe ve kelam ilminde vacip, miimkiin ve miistahil varlik seklinde tasnif edilmektedir.
Kelam ilminde varlik, ezeli ve kadim olan Allah’in varlig1 ile Allah’in haricinde ve sonradan var olan
her sey anlamina gelen alem seklinde ele alinmaktadir. Kelam ve Felsefede kullanilan vacip ve miimkiin
kavramlarim Ahmed-i Hani de kullanmaktadir. Varlig1 zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif eden
Hani, Allah Teéla’nin zorunlu varlik; dlemin ise miimkiin varlik oldugunu dile getirmektedir. Allah’in
bir ve tek oldugunu, zaman ve mekandan miinezzeh ve kadim oldugunu “dakiku’l-keldm”da kullanilan
kavramlarla temellendirmeye c¢alismaktadir. Allah Tedla’nin nitelikleri ve yaraticilifindan bahsettigi
gibi alemin huddsu, cevher, araz ve cisim gibi 6zelliklerinden de bahsetmektedir. Kelamcilarin kahir
ekseriyetinin kabul etmis oldugu kelam atomculugu goriisiinii benimseyen Hani, alemin en son pargasi
olarak isimlendirilen “el-clzi’l-lezi 14 yetecezza”nin varligini kabul etmektedir. Kendisinden 6nceki
keldmecilarin argiimanlarini kullanarak alemin kadim oldugunu ve heyGlanin varligin1 kabul edenleri

tekfir etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed-i Hani, varlik, Allah, dlem, Kelam atomculugu.
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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Giris

1651 yilinda Dogubeyazit’ta diinyaya gelen Ahmed-i Hani, sair, yazar, sosyolog, dilbilimci,
edebiyatei, egitimci, mutasavvif ve filozof gibi ¢ok yonlii bir sahsiyet oldugu gibi Kelam ilminde de
mahir bir alimdir.1 Kelam ilminde sikga tartisilan uluhiyyet ve varlik konularini manzum eserlerinde
dile getirmistir.2 Kelam ilminde varlik, ezeli ve kadim olan Allah’in varligi ile Allah’in haricinde ve
sonradan var olan her sey anlamina gelen dlem seklinde ikiye ayrilmaktadir. Varligin, Allah’mn varlig

ve alemin varligi seklindeki tasnifini Hani’de de goriiyoruz.3

Allah Teald’nin bir ve tek oldugunu yine “dakiku’l-keldm”da kullanilan kavramlarla
temellendirmeye ¢aligmaktadir. Diger kelamcilarda oldugu gibi ona gore de Allah Teald vacibu’l-
viiclittur ve higbir seye muhtag degildir. Cismani nitelikleri ¢agristiracak miirekkep bir varlik da
degildir.4 Ahmed-i Hani, beyitlerinde Allah varligin1 ve birligini, ezeli ve ebedi olusunu, yon ve
mekaninin olmadigini, iizerinde zaman dilimlerinin gecemedigini, esi ve benzerinin olmadigini ifade

etmektedir.5

Hani, Allah Teala’nin yaraticiligindan bahsettigi gibi yaratilmis alemin 6zelliklerinden
de bahsetmektedir. Hani’nin Keldm atomculugunda siklikla ifade edilen “el-cliz’(’l-lezi 1a
yetecezza/pargalanmayan en son ciiz” anlayisini benimsedigini beyitleri arasinda gérmemiz
mimkindir.6 Alemin yaratilmis oldugunu delilleriyle ifade eden kelamcilarin bu konuda en ¢ok karst
ciktiklari husus, alemin kadim olusu fikridir. Bu fikir de heyGld ve siret kavramlariyla
temellendirilmeye c¢alisilmistir. Ahmed-i Hani de beyitlerinde heyilanin olmadigini, bilakis hig
hiikkmiinde oldugunu ve bu goriisii benimsemenin kiifrii barindirdigimi ifade etmektedir. Alemin
tiimiiniin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu kabul etmenin Allah’a iman oldugunu sdyleyen Hani,
kendisinden Onceki keldmcilar gibi alemin huddsunu savunmaktadir. Bu ¢alismamizda Ahmed-i
Hani’nin Keldm ilminin dakiku’l-kelam ile ilgili gorislerini ve varlik anlayisin1 konu edinecegiz.

Calismamizi Ahmed-i Hani nin varlik anlayisi, Allah ve dlem anlayisi ile sinirlandirmaya calisacagiz.

1 Abdullah Yasin, Kurt Filozofu Seyh Ahmedé Hani Hazretleri, Lis, Ankara, 2012, 70. Ahmed-i Hani’nin Eg’ari, Maturidi ve
Cebrilige meyli olduguna dair degerlendirmeler yapilmigsa da aslinda Eg’ari mezhebini takip eden bir alimdir. Onun
Maturidilik ile anilmasmin sebebi kadinlarin peygamberligi meselesinde Maturidiligin goriigiinii benimsemis olmasindan
kaynaklanmis olabilir. Yine her ne kadar Cebriyye mezhebine meylettigine dair degerlendirmeler yapilmigsa da onun Cebrilikle
bir alakasi yoktur. Bu konuda bizzat kendisi su ifadeleri kullaniyor: Bil ki kul ne yaparsa hiir iradesi ile yapar/Yaptigini ne
yaratir ne de onu zorlayan var. Ahmed-i Han1’nin hayati, itikadi goriisleri ve ilmi kisiligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Abdurrahman Durre, Serha Diwana Ehmedé Xani, 54; Yasin, Kirt Filozofu Seyh Ahmedé Hani Hazretleri, 70 vd; Said
Ozervarl, “Seyh Ahmed Hani”, DIA, XV1, 1997, 31-32.

2 Ozervarly, “Seyh Ahmed Hani”, 31.
3 Hani, Eqideya Imané, 24. beyit, 221-222.

4 HaM, Egideya Imané, 25. beyit, 223-226; Suat Koran, Ahmedé Xani’nin (X4ni Baba) Kelami Metodu, (Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Van, 2018, 23-24.

5 Hani, Eqgideya Imané, 2-6. beyit, 177-188.

6 Hani, Mem 0 Zin, 2/18, s. 133; Hani, Eqida Imdné, Beyit: 44, s. 267; Hani, Diwan, 139.
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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Calismamizda Ahmed-i Héani’nin konuyla ilgili gortslerini verirken yer yer kendisinden Onceki
kelamecilarin  gorisleriyle mukayese ederek onun keldm alanindaki 6zellikle de dakiku’l-kelam

alanindaki 6nemini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Zorunlu Varlik: Allah

Var olan ve sabit olan anlamina gelen ve yoklugun karsitt olan “mevciid” kavrami ile varlik
alaminda olmayan anlamina gelen “ma’d’um” kavrami Islam kelamcilari ile filozoflarinin ele aldiklart
onemli konular arasinda yer almaktadir.7 Varlik, felsefe ve kelam ilminde vacip, miimkin ve mustahil
varlik seklinde tasnif edilmektedir. Vacip varlik, varlig1 zorunlu olan varliktir. Miimkiin varlik ise varlig
ve yoklugu imkén dahilinde olan varliktir. Miistahil varlik ise var olmasi imkénsiz olan varliktir.8
Ahmed-i Hani, eserlerinde mevcid ve ma’dim kavramlarimi Allah-alem iliskisi ve dlemin Allah
tarafindan yoktan yaratilmislig1 baglaminda ele almaktadir. Han1, alemin Allah Teala tarafindan yoktan

yaratilip varlik alanina ¢iktigini su beyitleriyle ifade etmektedir:

Tnane bi me’reda wucddé (Yokluk aleminden) varlik sergisini getirdi
Késane bi menzera suhiidé Onlara gorulebilecek bir manzara verdi
(Mem G Zin, 11/4)
Gava ji ‘edem Xwedé kir icad Allah tiim varliklar1 yoktan yarattiginda
Ev kevn (0 mekan ji n0 ve bunyad Bu evren ve yerin yeni temelini attiginda

(Mem G Zin, 26/1)
Her yek ji ‘edem kirin te peyda Sen onlardan her birini yoktan var etmissin
Tbda’i kirin Te bé heydla Onlar sen heytilasiz meydana getirmissin
(Mem 0 Zin, 2/13)
Mewcddi kirin dema ji me’ddm Allah yoktan var ettigi zaman bizi
Em pékve di lazimin di melzim Sebep ve sonug kildi bize birbirimiz
(Mem G Zin, 54/10)

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi Ahmed-i Hani, kendisinden 6nceki Isldam kelamcilari
gibi &lemin dnceden var olan herhangi bir maddeden meydana gelmeksizin Allah Teéla tarafindan yok
iken varlik alanina g¢ikartildigini ve yaratildigini ifade etmektedir. Ma’dim ve mevcid meselesini
beyitlerinde ele alan Hani, Kelam ve Felsefede kullanilan vacip ve miimkiin kavramlarimi da

kullanmaktadir.9 Hani, zorunlu ve miimkiin varlik tasnifini beyitlerinde su sekilde dile getirmektedir:

Esya bi heseb delil i burhan Delil ve kanitlara gore var olan seyler

7 Semih Dugeym, Mustalahdtu Ilmi’l-Kelami’l-Isldmiyye, 11, Mektebetu Liibnan Nasirtn, Beyrat, 1998, 1351; Yildiz, Ibn
Metteveyh 'in Kozmoloji Anlayisi, 44-49, 57-60.

8 Ilhan Kutluer, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z Yaymeilik, Istanbul, 2002, 190; Yildiz, /bn Metteveyh’in Kozmoloji
Anlayis, 47.

9 Yildirim, Mem ( Zin, 108.
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Nabin ¢ meger wuclb 0 Tmkan
Wacib yeke, zaté Kibriya ye

Munkin pirr e, cem'é masiwaye

Wi Wacibé mimkinati berge'

Mimkin wi ji bo xwe kirne metle'

Tman me heye bi zaté Wacib
Imkaniyyeta me baye hacib

Zorunlu ve miimkiinlerden baska degildir.

Zorunlu varlik birdir ki ylice Allah’tir
Miimkiin ¢oktur: Diger tiim varliklardir

Varlig1 zorunlu o zat miimkiinle perdeli
Kendine ayna etmis 0 zat mimkdnleri
(Mem @ Zin, 3/1-3)
Inancimiz vardir varhig1 zorunlu Zat’a
Varligimizin miimkiinliigii perde arada

(Mem (G Zin, 59/83)

Varlig1 zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif eden Hani, Allah Teala’nin zorunlu varlik;

O’nun disinda var olan tiim alemin ise miimkiin varlik oldugunu ifade etmektedir. Kelam ilminin temel

meseleleri yer alan ilahiyat alaninin en basinda Allah Tedla’nin varlig1 ve birligi konusu gelmektedir.

Hani de Egideya Imané adli eserine baslarken ilk dnce Yiice Allah’in birligini dile getirmeye

calismaktadir Allah Teédld’nin birligini dile getirirken O’nun essiz olusunu su sekilde terenniim

etmektedir:
Sa Ehmed sena ke bi gewlé sehih

Li tewhidé Barf bi lefzé festh

Xwudeé yik e bé hevré G bé heval
Ne me’z0li ye ne mirin ne zeval

Qedim in weki zati climle sifat
Ne ‘eyné zati ne xeyré zat

Ey Ahmed, dogru sozlerle giizel seyler bildir
Acik secik sozlerle Allah’1n birligini dile getir
(Eqideya Tmané, Beyit: 2)
Allah birdir; yoldas1 ve arkadast yoktur
Ne azledilir, ne 6lur, ne eksilip ne yok olur
(Eqideya Tmané, Beyit: 3)
Allah’m zat1 gibi biitiin sifatlar1 da kadimdir
Sifatlar1 ne zatindan ayr1 ne de zatin kendisidir

(Eqideya Tmané, Beyit: 24)

Hani’nin bu konuda kendisinden onceki kelamcilarn kullandiklar1 gibi teménu’ delilini

vurgulamaya calistigini sdyleyebiliriz. Zira Kur’an’da “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska ilahlar

olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden

uzaktir, ylicedir”10 ayetinde zikredildigi gibi ne yerde ne de goklerde Allah Teala’nin bir benzerinin

olmasi imkansizdir.11 Allah’in bir, essiz ve kadim oldugunu zikrettikten sonra O’nun baki oldugunu,

zeval ve fenasinin da olmadigini su sekilde ifade etmektedir:

Ey Baqiyé bé zewalé daim!

10 Enbiya, 21/22.

Ey sonsuza dek var olup asla yok olmayan!

11 Yildirim, Egideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 181.
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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Wey Hadiyé bé fenayé gaim! Ve ey hidayete erdiren, 6lmeden hep var olan!
(Mem 0 Zin, 2/2)
Ebed dé hebitin ezel her heye
Di dunya 0 ugba Xudayé me ye

Sonsuza dek var olacaktir; nasil ki ezelden beri vardir
Hem bu diinyada hem de 6biir diinyada bizim Tanrimizdir

(Eqideya Tmané, Beyit: 7)

Allah Teéla’nin ne oldugu ve ne olmadigina dair beyitlerinde ayrintili bilgiler sunan Hand,
kendisinden Onceki kelamcilar gibi Allah Teéla’nin mahiyetinin kavranilamayacagini agikca dile
getirmektedir. Hz. Peygamber’in Mirag’ta Allah Teéld’yr gérmesi meselesini konu edinen Hani,
gormenin gergeklestigini, ancak Allah’in mahiyetinin ne oldugunun bilinmedigini ifade etmektedir. O

konuyu su ifadelerle dile getirmektedir:

Muheqqgeq bizan wi Xwedé ditiye
Welékin nizanit heqiget ¢i ye

Sunu kesinlikle bil ki o peygamber Allah’1 gormiistiir
Fakat gorduigii Allah’in mahiyeti/hakikati nedir, onu bilmemistir.
(Eqideya Tmané, Beyit: 20)

Beyitte gecen “hakikat” kelimesinin varlik ve mahiyet meselesiyle baglantili oldugunu
sOylememiz miimkiindiir Ciircani, bir seyin hakikatinin onun tam mahiyeti ve hiiviyeti oldugunu
sOylemistir.12 Keldmcilar mahiyetin kavranilip kavranilamayacagi ile ilgili Giines metaforunu
kullanmiglardir. Zira Giines yaratilmis bir cisim oldugu halde ona bakan kisi onun mahiyetini idrak
etmekten aciz olabilir.13 Kelamcilar ve felsefecilerin varlik ve mahiyet meselesini zorunluk varlik ve
miimkiin varlik kategorilerine gore farkli bir sekilde tartigtiklarini sdyleyebiliriz. Felsefeciler varlik ve
mahiyet ayiriminin sadece miimkiin varliklarda olabilecegini sdylerken ilk déonem keldmcilari zorunlu
varlikta da bunun miimkiin oldugunu savunurlarken miiteahhirin kelamcilar ise felsefecilerde oldugu
gibi zorunlu varlikta varlik ve mahiyet ayiriminin olamayacagini sdylemiglerdir. Allah Teéla’nin
herhangi bir esi ve benzerinin olmadigini sdyleyen Hani’ye gore O’nu tavsif etmek isteyen kisiler apagik

bir sey soyleyemeyeceklerdir. Hani, konuyu su sekilde dile getiriyor:

Jibo wi ¢0 nine cihat 0 mekan O’nun (Allah) icin yoktur ne ydne ne mekan
Ne manend it misl ne hemta nisan Ne bir benzer, ne bir es, ne de bir nisan

(Eqideya Tmané, Beyit: 5)

12 Yildirim, Eqgideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 214.

13 Yildirim, Egideya Imané Inang¢ Risalesi Analiz ve Serh, 215
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Jibo wi ¢ii nine nezir i sebih Asla O’nun i¢in yoktur herhangi bir es ve benzer
Kesé wesfi kit dé ¢i béjit bedih O’nu tarif etmek isteyenler apagik ne diyecekler.
(Eqideya Tmané, Beyit: 21)

Kelamcilar tarafindan masivallah olarak adlandirilan alemdeki cisimlerin sag-sol, alt-Ust ve ic-
dig olmak iizere alt1 yoniin oldugu zikredilmektedir. Ahmed-i Hani de yaratilmig dlemden farkli olan
Allah Teald’y1 zikrederken O’nun yaratilmishk belirtisi olan yonlerden miinezzeh olduguna dikkat
cekmektedir. Yine cismin doldurmus oldugu alan olan mekan da yaratilmis bir 6zellige sahip oldugu
icin Allah Teala’nin cisimler gibi olamayacagmi, mekéna giremeyecegini ve bundan miinezzeh
oldugunu ifade etmek istemektedir. Ayrica Eb{i Hanife’den itibaren kelamcilarin Allah Teéla igin
kullanmus olduklari esi, benzeri ve zitt1 yoktur/al =Y «x ¥ «Jis ¥ seklindeki tasvirlerin Hani tarafindan
da kullanildigin1 gérmekteyiz. Ahmed-i Hani, Allah Teala’nin mekdndan miinezzeh olusuna dikkat
cektigi gibi zamandan da miinezzeh oldugunu vurgulamaktadir. Zira Felsefe ve Keldm’da zaman ve
hareket ikililigine vurgu yapilarak zamanin harekete bagli oldugu ifade edilmektedir. Sunu da belirtelim
ki kelamecilar tarafindan hareket bir araz olarak degerlendirildigi igin, Allah Teala’da arazin varligin
kabul etmek, O’nun hadis bir seye mahall oldugunu kabul etmeyi gerektireceginden dolay1 Allah Teala
bundan miinezzeh goriilmistir. Hani de aymi sekilde Allah Teédla’nin lizerinden hicbir zamanin

gecmedigini ve O’nun zamandan miinezzeh oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

Li wi ra nebdrine weqt 0 zeman O’nun iizerinden ne vakit gegmis ne zaman
Ne sal 0 ne mah @ ne hin 0 ne an Ne y1l gegmis ne ay; ne siire gegmis ne an
(Eqideya Tmané, Beyit: 21

Tanr1 hakkinda konusmanin imkani meselesi Kelam ve Felsefenin 6nemli konular1 arasinda yer
almaktadir. Kutsal dini metinlerdeki Allah tasavvurlari dogrultusunda bu konuyla ilgili farkli
sOylemlerin dile getirildigini soyleyebiliriz. Allah Teala hakkinda tesbihi ve tenzihi bir dil kullananlar
oldugu gibi dogru olanin mu’tedil olan 1liml1 antropomorfik bir dil olan temsili/analojik dil oldugu ifade
edilmektedir.14 Yukaridaki beyitte Hani’nin vurgulamak istedigi husus, Miisebbihe ve Miicessime’ye

reddiye seklinde algilanabilir.

Ahmed-i Hani tenasuh/reenkarnasyon fikrini reddettigi gibi huldl anlayisini da reddetmistir.15
Huldl, bir cismin basak bir cisme dahil olmasidir.16 Oyle ki bu diisiincenin ¢ocuklarin hafizasina

kazinmamasi i¢in N{bihara Bi¢Ukan adli eserinde su ifadeleri kullanmaktadir:

Betal e tenasux, mehel e huldl Tenasuh batildir, hulil miimkiin degildir

14 Turan Kog, Din Dili, iz Yaymcilik, Istanbul, 1998, 57-59, 71-73, 92-93, 270; Yildirim, Eqgideya Imané Inang¢ Risalesi
Analiz ve Serh, 184-186, 216.

15 Yagsimn, Kurt Filozofu Seyh Ahmedé Hani Hazretleri, 120.

16 Yildirim, Egideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 266.
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Meke ittihada du tistan gebiil Bu iki seyin birlesmesini kabul etme
(NGbihara BigOkan, 43)

Ahmed-i Hani, bu beyitte Allah Tedla ile yaratilmis alemdeki cisimlerin birlesmesinin

imkansizligin1 vurgulamaya ¢aligsmaktadir.

Ahmed-i Hani, tabiat ve insanlardaki zitliklarin esyayr tamimayi sagladigini ve varlik ile
insandaki ahengi temin ettigini sdyler. Onun varlik anlayigiin Islam dncesi Zerdiistliik ve Samanizm’in
etkisinde kaldigr seklindeki iddialar bizzat eserlerine bagvuruldugunda gercek disi1 iddialar oldugu fark
edilecektir.17 Hani’nin evrendeki zitliklar hakkindaki beyitlerden birkagi soyledir:

Mewc0di Kirin bi hev mu’eyyen Varliklar1 birbirleriyle bilinir hale getirdi
Ezdad-i kirin bi zid mubeyyen Zit olan seyleri zitlari ile belirginlestirdi

(Mem @ Zin,26/4)

Pamel delali nebitin Hewzeé Tslam Islam Havzasi ayaklar altinda dalalete diismesin

Qet layiq e ey xaligé ndr G zulumatan! Ey nuru ve karanliklar1 yaratan, hi¢ reva mi1 bize18

Bu beyit Ahmed-i Hani’nin Zerdiistliik ve diger diialist inanglar1 savundugunu iddia edenlerin
sOylemlerini ¢irlten bir beyittir. Zira nur ve zulumatin Allah Teala tarafindan yaratildigini agikga ifade
etmektedir. Bundan dolayr onun diyalektik ve zithklara vurgu yapmasi Islam oOncesi inanglari
benimsedigi anlamina gelmedigini sdyleyebiliriz. Hani, yeryiizii ve gokylizi, siikkn ve hareketi, aydinlik
ve karanligi, cenent ve cehennemi, sicak ve sogugu, yas ve kuruyu, zengin ve fakirleri, 6liim ve hayati,
seving ve kaderleri vb. zit durumlari teker teker zikrettikten sonra bu zithgmn gereksiz ve bosuna

olmadigini ve bir hikmete binaen var oldugunu ifade etmektedir.19 Konuyla ilgili s6yle diyor:

Nabini ku pékve climle zidd in Gormilyor musun ki bunlar birbirine zittir

Hikmet ¢T ye, bo ¢i pékve nidd in Hikmet nedir, neden birbirlerine karsittir?
Lewra ku nebit eger texaluf Clinkii bunlar olmasaydi birbirlerinin zidd1
Temyiz muhal e hem te’aruf Birbirlerinden ayirip tanimak imkansizdi

(Mem @ Zin, 26/13-14)

17 Ozervarl, “Seyh Ahmed Hani”, 31-32.
18 Hanf, Diwan, 124.

19 Hani, Mem 0 Zin, 26/4-14, s. 257-258.
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2. Miimkiin Varhk: Alem

Varligi zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif eden Ahmed-i Hani’ye gore, Allah Teéla
zorunlu varlik; O’nun disinda var olan ve masivallah olarak isimlendirilen tim &lem ise mimkin

varliktir.20 Hani, zorunlu ve miimkiin varlig birlikte ele aldig1 beyitlerinde su ifadeleri kullanmaktadir:

Esya bi heseb delil 1t burhan Delil ve kanitlara gore var olan seyler

Nabin ¢ meger wuc@b 0 Tmkan Zorunlu ve miimkiinlerden bagka degildir.
Wacib yeke, zaté Kibriya ye Zorunlu varlik birdir ki yiice Allah’tir

Munkin pirr e, cem'é masiwaye Miimkiin ¢oktur: Diger tiim varliklardir

(Mem (i Zin, 3/1-2)

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi Ahmed-i Hani zorunlu varligin tek bir varlik oldugunu,

onun haricindeki tiim varliklarin ise miimkiin varlik oldugunu ifade etmektedir. Hani, kendisinden
onceki kelamcilarda oldugu gibi miimkiin varlik i¢in “maésivallah” ifadesini beyitlerinde su sekilde

kullanmaktadir: 21

Ev ‘alem it ademi © meshiid Su alem, insan ve goriilen diger varliklar
Ev mimkin 0 masiwayé mewc(d Su varlig1 “miimkiin” olan tiim yaratiklar
(Mem 0 Zin, 1/13)
Ev mumkin O masiwa sera ser Allah’tan bagka tiim miimkiin varliklar
Filcumle Jibo wi blne mezher Hepsi birden O’nun i¢in ayna olmuslar

(Mem G Zin, 44/53)

Kelamecilara gore dlem, Allah’in zat1 ve sifatlar1 disindaki cevher/ayan ve arazlardan olusan ve
zorunlu bilgi yoluyla miisahede edilen cisimlerdir. Keldmecilarin geneli dlemin cevherler, cisimler ve
arazlardan meydana geldigini ifade etmislerdir.22 Hani de eserlerinde alemin unsurlari olan cevher, araz

ve cismi manzum eserlerinde su sekilde dile getirmektedir.

Ev ¢ende zemin digel ‘enasir Su diinya ve i¢inde bulunan biitiin unsurlar
Ev renge ‘erez digel cewahir Aym sekilde “cevher” ile birlikte “araz”lar
(Mem G Zin, 1/28)

Sahinsehé isqé bé xerez hat Askin sultani garazsiz bir sekilde geldi

Cewher vesiri, dema ‘erez hat Araz geldigi zaman cevher gizleniverdi

20 Hani, Mem G Zin, 3/1-4, s. 139, 44/53, s. 334; Yildirtm, Mem O Zin, 108.
21 Hanf, Mem @ Zin, 1/13, 128, 3/1, 139, 44/53, 334.
22 Bakillani, et-Temhid, 37; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 174; Nureddin Ahmed b. Muhammed b. Eb{bekir es-Sabdnt, el-

Bidaye fi Usdli’d-Din, (Nsr.: Bekir Topaloglu) DIB. Yayinlari, Ankara, 2000, 20; Yildiz, Ibn Metteveyh’in Kozmoloji Anlayist,
113-115.

28



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Ev hal G mehell G cism G cewher Bu hal, mahall, cisim ve cevher

isqé ji xwera kirin musexxer Ask hepsini kendisine kildi musahhar
(Mem (0 Zin, 15/43-44)

HanT bu beyitlerde dakiku’l-kelamdan haberdar oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Zira hem
alemin unsurlar1 olan cevher, araz, cisim kavramini hem de mahall kavraminmi zikretmesi onun bu
konularda haberdar oldugunu gostermektedir. Kelam ilminde yaratilmig alemin 0zl olan cevherler
miitemasil/birbirine denktir, ama alemdeki farklilik ise arazlar sayesinde gerceklesmektedir. Arazlarin
cevherlere ilismesi i¢in bir mahalin olmasi1 gerekir. Hani de burada mahall kavramini kullanarak cevher
ve araz iligkisini vurgulamaya g¢aligmaktadir. Diger énemli bir husus ise Hani’nin kelam ilmindeki
uzmanhigint edebi kimligiyle daha da asikar kilmaktadir. Zira arazin gelmesiyle cevherin kendisini
gizlemesi seklindeki bir tasvir, derin bir bilginin belirtisidir. Aslinda araz geldiginde cevher kendisini
gizlemez bilakis arazin yerlesmesi i¢in bir mahalle sahiptir ve arazdan daha yetkin bir 6zellige sahiptir.
Ciinkii araz var olmak i¢in bagka bir seye muhta¢ iken, cevher bizzat kendi basina kdimdir. Bundan
dolay1 cevherin arazdan daha 6nemli olusuna ragmen Hani’nin bu sekildeki tasviri, onun ilmi
kisiliginden kaynaklanmaktadir. Zaten Mem ( Zin’in bagka bir yerinde Hani bu hususu ¢ok agik bir

sekilde soyle dile getirmektedir:

Bé zaté, sifet ‘erez misal e Sayet zat olmaz ise sifat bir araz gibi kalir
Cewher nebitin, ‘erez betal e Eger cevher olmazsa araz hiikiimsiiz kalir
Qaim dibitin ‘erez bi cewher Araz cevherle kaim olur

Bé Semsé, gemer dibit munewwer? Giines olmadig1 takdirde Ay nasil 1g1k verir

(Mem @ Zin, 17/7-8)

Hani, beyitlerinde cisim kavramini genel olarak ele aldigi gibi cismin o6zelliklerine de
deginmektedir. Kelam ilminde cismin sag-sol, alt-0ist ve i¢-dis olmak {izere alt1 yoniin oldugu ifade
edilmektedir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’tan Eg’ari ve Maturidi kelamcilarina kadar bir¢ok kelamci cismin
alt1 yoniinli vurgulamaktadir. Hani nin de dikkatleri bu konuya ¢ektigini soyleyebiliriz. Bu konuda sdyle

diyor:

Jibo wi ¢l nine cihat 0 mekan O’nun (Allah) icin yoktur ne yone ne mekéan
Ne manend i misl ne hemta nisan Ne bir benzer, ne bir es, ne de bir nisan
(Eqideya Tmané, Beyit: 5)
Heftéd-i misalé durré xeletan Inci gibi yedi adet yuvarlak parlak yildizlar
Herses cihet i ¢cthar-i erkan Su alt1 yon ve sayilar1 dort olan su unsurlar
(Mem 0 Zin, 2/9)
Cevherlerin birlesmesiyle olusan cismin pargalanip pargalanamayacagi meselesi de kelamcilar

tarafindan tartigilmigtir. Keldm ilminde ele alinan konulardan birisi olan Kelam atomculugu, alemde var
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olan cisimlerin par¢alanamayacak son bir ciiz’de kalmasi diislincesine dayanmaktadir. Kelam ilminde
cismin pargalanamayacak en son pargasina “el-cUzi’l-lezi |4 yetecezza” denilmektedir. Ahmed-i
Hani’nin beyitleri arasimda onun kelam atomculugunu kabul ettigine dair ifadeler bulunaktadir.
Kelamcilari kahir ekseriyetinin kabul etmis oldugu kelam atomculugu goriisiinii benimseyen Hani,
alemin en son pargasi olarak isimlendirilen “el-clizi’l-lezi 13 yetecezza’nin varhigini kabul ettigini su

ifadelerle dile getirmektedir:

Eger tisteki pur mecezza biki Eger ¢ok sayida pargalara ayirirsan bir seyi
Qebdl nakit édi mucezza biki Artik parcalanamaz bir hale getirirsin o seyi
(Eqida imané, Beyit: 44)
Ninin te tecezzi G temekkun Ne parcalanan, ne belli bir mekan isgal edensin
Emma we di van di ki tewettun Ama tiim yaratiklar1 kendine vatan edinensin

(Mem 0 Zin, 2/18)

Hani’nin dakiku’l-kelam ilgili dile getirdigi konular arasinda anasir-1 erbaay1 da zikrettigini de
gormekteyiz. Bazen unsurlari genel olarak, bazen dort unsur olarak zikrederken bazen de her bir unsuru
tek tek zikretmektedir. Oyle ki kiiciik cocuklar igin yazmis oldugu Nlbihara Bictkan adli dilbilgisi
kitabinda bile dort unsurun toprak, su, hava ve ates oldugunu ve sicaklik, sogukluk, kuruluk ve rutubetin

de dort tabiat oldugunu zikretmektedir.23

Ahmed-i Hani’nin cevher, araz ve cisim gibi fizik ile ilgili kavramlari sadece fiziki yonlerine
deginmek icin ele almamaktadir. Bilakis kendisinden onceki kelamcilarin yaptiklar1 gibi metafizik
meseleler hakkinda konusmak ve goriisiinii temellendirmek i¢in bu kavramlart kullandigini
sOyleyebiliriz. Hani, Allah Teala i¢in cevher, araz, kiill ve ciiz gibi kavramlarin kullanilmasinin imkansiz

oldugunu ifade etmek icin bu lafizlar1 kullanmaktadir. Bu konuda soyle der:

Xwudé nine cewher ne cism (i ne ‘ered Allah ne cevher ne cisim ne de arazdir
Ne kull e ne be’d e bizan bé xered Garazsiz bil ki ne biitiindiir ne pargadir
(Eqideya Tmané, Beyit: 25)

Hani, Allah Teéla hakkinda konusurken O’nun 4lemden farkli oldugunu bizzat dlemin pargalari
olan cevher, araz ve cisim gibi kavramlar1 kullanarak ifade etmeye ¢aligmaktadir. Bir beyitle alemin
unsurlarini tek tek zikreden Hani, dakiku’l-kelam alaninda mahir oldugunu agikga gostermektedir. Yine
kiill ve ciiz kavramlarin1 da kullanarak Allah Teédld’nin biitiin ya da biitiiniin par¢asit olmadigini

vurgulamaya ¢alismaktadir. Hani, bagka bir yerde yine dakiku’l-kelam’in kavramlarindan cevher ve araz

23 Hant, Mem { Zin, 1/28, s. 130, 2/9, s. 132, 26/8, s. 258, 42/6, s. 319, 59/5, s. 408; Ahmed HilmT el-Kogi ed-Diyarbekri,
Giilzard Hemiikdan Serh a Nibihara Bigiikdn, Thsan Yayimnlari, Istanbul, 2004, 61.
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lafizlarini1 kullanarak kelamin celil meselelerine dalmaktadir. Hani, cismani 6zelliklerden arinip ruhani

duruma gegisi tasvir ederken cevher ve araz kavramlarini su sekilde kullanmaktadir:

Cewher ku temami muzmehil bit Cevher tamamen dagilip yok oldugunda
Tesbihé ‘erez ku munfe il bit araz misali edilgen bir hal aldiginda

Germiyyeté wan tecelliyatan O tecellilerden kaynaklanmis olan 1silar

Wan muhrig 0 wan mugewwiyatan O yakici ilaglar ve direng kazandiricilar

Tenzili bikin ji wé, xubaré Kendisinden toprak unsurunu indirecek

Tes'di biki ji wé, buxaré Buhar olan kismi da yukarilara ¢ikaracak
Xalis ku bibit ji pasé tes id Yiikseklere ¢ikardiktan sonra durulagacak

Héja dicite megamé tecrid Ancak o zaman “tecrid” makamina ¢ikacak
Cewher ji “erez ku b mucerred Cevher arazdan miicerred edildigi an

Datinine bate é mucedded Eritme potasina koyarlar onu yeni bastan

(Mem @ Zin,59/64-68)

Ahmed-i Hani bu beyitlerinde bir mutasavvif bakig agisiyla cismani halden ruhani hale gegis
icin adeta bu cismani niteliklerin eriyip yok olmasini gerekli gérmektedir. Bu tasviri yaparken de

dakiku’l-kelamin kavramlarin1 kullanarak metafizik konularimi ele almaktadir.

Asil ve madde anlamina gelen heyiila, “cisimde meydana gelen birlesme ve ayrisma olaylarina
miisait cevher” olarak da tamimlanmaktadir.24 Farabi’ye gore heyiila herhangi bir seyden
yaratilmamustir, bilakis Allah’tan ve O’nun iradesinden meydana gelmis, cisim haline biiriinmiis ve daha
sonra birlesme ve ayrilma yoluyla farkli sekiller kazanmistir.25 Itikatta Es’ari olan Hani, alemin yok
iken vyaratildigi ve kadim olmadigi gorisiinii benimsediginden dolayr heytlanin varhigm ve
felsefecilerin bu kavrama yiikledikleri anlami kabul etmemistir.26 Sunu da sdyleyebiliriz ki gelenegine
bagli oldugu Es’arl kelamcilardan Gazali’nin Teh&fit’teki yaklasimina benzer bir yaklagim
sergilemistir. Zira o da heyillanin varligim kabul edenleri Gazali’nin yaptig1 gibi tekfir etmistir.
Adem/yoktan yaratma lafzin1 kullanarak bu goriise karst ¢ikmustir. Cilinkii keldmcilara gore gercek
anlamda tek kadim varlik Allah Teala’dir. Heytla fikri ise bagska kadim varliklarin oldugunu
tagimaktadir. Sunu da belirtelim ki alemin yoktan bagka bir ifadeyle yok iken yaratilmis oldugu goriisii
kelamcilar tarafindan zorunlu olarak kabul goriilmektedir. Hani, felsefecilerin heytila hakkindaki

goriislerini Eqgideya Imané ve Mem O Zin adli eserlerinde su sekilde elestirmektedir:

24 Yildirim, Eqideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 270.

25 Eb( Nasr el- Farabi, Kitabu’l-Cem’ Beyne Re’yi’l-Hekimeyn, (Hazirlayan: Ali Melhem), Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1996,
60; Yildirim, Egideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 270.

26 Yildirim, Mem @ Zin, 109.
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Heydla ¢ nine ‘edim e ‘edim“ “Heyala” asla yoktur, yoktur, yoktur
Diné ké&fir e é dibéjit gedim “Madde ezelidir” diyen kisi kafir olur
(Eqideya Tmané, Beyit: 45)
Her yek ji ‘edem kirin te peyda Sen onlardan her birini yoktan var etmissin
Tbda’i kirin Te bé heydla Onlart sen heyiilasiz meydana getirmigsin

(Mem G Zin, 2/13)
Erwah 0 ‘uqdl, enfus 0 E’raz G Cevher
Hal in di musewwer, ne mehel 0 ne heylla

Rubhlar ve akillari nefisler, arazlar ve cevherler

Sekil almis degiskenlerdir, ne mekan ne heytila var27

Heytlanin ezelden beri var oldugu, ancak ezelde arazsiz oldugu ve daha sonra alem seklini
alincaya kadar arazlarin meydana geldigi seklindeki degerlendirmeler kelamcilar tarafindan
elestirilmistir. Kadi Abdiilcebbar, kadim ve hadis kavramlar1 baglaminda heyfla fikrini tartismaktadir.
Ona gore heydla fikrini savunanlar bunun kadim bir madde oldugunu, hadis varliklarin yoktan degil de
bu maddeden meydana geldiklerini iddia etmislerdir.28 Netice itibariyle Han1’nin heyiila elestirisinin

alemin yoktan yaratilmis oldugu ve kadim olmadigiyla ilgili oldugunu sdyleyebiliriz.

Sonug ve Degerlendirme

Ahmed-i Hani gair, sosyolog, dilbilimei, edebiyatei, egitimci, mutasavvif ve filozof gibi ¢ok
yonlii bir sahsiyet oldugu gibi Kelam ilminde de méhir bir alimdir. Ahmed-i Han1’nin dakiku’l-kelam
kavramlarini agk manzumesine evrilterek ele almasi onun kelam ilminin dakik boyutundan haberdar
oldugunu ve hatta bu konuda mahir oldugunu géstermektedir. Oyle ki cevher, araz, mekan, huldl vb.
dakiku’l-kelamin kavramlariyla varligi tasvir etmeye caligmaktadir. Kendisinden onceki kelamcilar ve
felsefecilerde oldugu gibi o da varligi zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif etmektedir. Allah
Teala’nin zorunlu varlik oldugunu, esi ve benzerinin bulunmadigini sdylerken zaman zaman kelam
ilminin dakik boyutuna da deginmektedir. Hani, kendisinden 6nceki kelamcilar tarafindan da zikredilen
Allah’in disinda var olan tiim alemin miimkiin varlik oldugunu ve varliginin zorunlu varliga baglh
oldugunu ifade etmektedir. Miimkiin varlik olan alemin cevher, araz ve cisimlerden miitesekkil
oldugunu zikrederken kendisinden dnceki kelamcilarin kullanmis olduklart kavramlara hakim oldugunu
da gostermektedir. Ancak onun da selefleri gibi celilu’l keldam, yani metafizik meselelerini
temellendirmek igin dakiku’l-keldm kavramlarini kullandigini séyleyebiliriz. Allah’in birligini, esi ve
benzerinin olmayisini, ezeli ve ebedi olusunu ve yaraticiigini dile getirirken dakiku’l-kelamin cevher,

araz, cisim vb. kavramlarindan istifade etmektedir.

27 Hani, Diwan, 136.

28 Yildirim, Eqideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 270.
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Ahmed-i Hani, dlemin varlik alanina ¢ikigini, ilk yaratilan varliklarin hangileri oldugunu ele
alirken mevcid ve ma’diim kavramlarini da kullanmaktadir. Alemin yok iken Allah Teala tarafindan
varlik alanina ¢ikartildigini sdylerken kendisinden onceki kelamcilarin yaptiklar1 gibi kadim madde
anlayigin1 barindiran “heytila” fikrini elestirmekte ve bunu benimsemenin kiifiir oldugunu ifade
etmektedir. Yine kelamcilar tarafinda ¢okea tartisilan kelam atomculugu goriisiinii benimsedigini acikca
ifade etmektedir. Zira &lemde pargalanamayacak en son ciiz olan “el-cizi’l-lezi 14 yetecezza nin

varligin1 kabul etmektedir.

Islam kelaminda zikredilen bu konularin keldm ilminin derin ve karmasik konular1 oldugu,
anacak uzman Kkisilerin bu konulara dalabildikleri ifade edilmektedir. Ahmed-i Hani de manzum
eserlerinde dakikuél-kelam kavramlarini yerli yerinde dogru bir sekilde kullanarak bu alandaki

yetkinligini ortaya koymaktadir.
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